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Mesnevî Şerhi Hülâsâtü’ş-Şürûh’ta Ehl-i Dünya ve Sahte Şeyh 

Öz 

Mevlânâ kâmil nefse ulaşma yolunda bir yol gösterici olarak kaleme aldığı Mesnevî-i Manevî adlı 
eserinde tasavvufi hakikatleri ince bir dikkatle okuyucuya sunmuştur. Mevlânâ’nın Mesnevî’de 
değindiği en önemli konulardan biri elbette insân-ı kâmilin özellikleridir. Hakiki şeyhi tanımlayan 

Mevlânâ, sahte şeyhin de özelliklerine Mesnevî’de değinmiş ve insân-ı kâmille sahte şeyhi birbirinden 
ayırt etmenin yollarını okuyucuya çeşitli metaforlarla izah etmiştir. Mevlânâ Mesnevî’de sahte şeyhle 
birlikte ehl-i dünya olarak tanımladığı hakikatten kaçıp dünyaya tamah eden insana da vurgu 

yaparak tasavvuf ehlini yoldaki tehlikelere karşı uyarmıştır. Mehmed Murad Nakşibendî, Mesnevî’nin 
tamamını Hülâsâtü’ş-Şürûh fi Nihâyeti’l-Vüzûh adıyla şerh etmiştir. Şârih, Mesnevî’de yer alan kimi 
metaforları ehl-i dünya ve sahte şeyh olarak yorumlamış, ehl-i dünyanın ve sahte şeyhin özellik ve 

işâretlerini okuyucunun dikkatine sunmuştur. Ehl-i dünyanın ve sahte şeyhin iç dünyası, ahlakı, dünya 
nimetlerine ve insanlara karşı tutumu, gayeleri ve bu gibi kimseler hakkında okuyucuya yapılan çeşitli 
tavsiye ve uyarılar şârihin Mesnevî’yi şerh ederken temas ettiği konulardır. Ehl-i dünya ve müzevvir 

şeyhler hakikatte dünyaya tamahkâr, ölümden ve Allah’tan kaçan, halvete güç yetiremeyen ve şüphe 
içinde kıvranarak zulmette yaşayan, vefasız kimselerdir. Sahte şeyhler evliyanın hikmetli sözlerini 
çaldıkları için zahirde evliyaya benzerler ancak batınları revnaksızdır. Hülâsâtü’ş-Şürûh’ta insanın 

nefsinin ve çirkin fiillerinin münâfıklardan, hârici hilekâr ve düşmanlarından çok daha tehlikeli olması 
hasebiyle müzevvir şeyh, hakikatte kişinin nefsi ve kötü afetleri olarak da zikredilir. Bu makalede 
Mesnevî şerhi, Hülâsâtü’ş-Şürûh’ta yer alan ehl-i dünya ve sahte şeyh temsilleri ele alınmış, ehl-i 

dünyanın ve sahte şeyhin özellikleri tetkik edilmiştir. Mevlânâ’nın, hakikate batılı karıştırıp insanların 
ferasetlerini kapatan ve onları Allah’la aldatan ehl-i dünya ve sahte şeyh hakkındaki düşüncelerinin 
incelenmesi, zahirde belki insan-ı kâmile benzeyen fakat hakikatte onun zıddı olan kimselerin ayırt 

edilmesi ve Mevlânâ’nın “şeyh” hakkındaki fikirlerinin tetkik edilmesi açısından önem arz etmektedir. 
Anahtar Kelimeler: Mevlânâ, Mesnevî, Mehmed Murad Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh, Ehl-i Dünya ve 
Sahte Şeyh. 

Worldly People and the False Sheikh in the Commentary of the Mathnawi Hulasat al-
Shuruh 
Abstract 

In his work Mathnawi-i Manawi, which he wrote as a guide on the path to reaching the perfect soul, 
Mevlana presents the truths of Sufism to the reader with meticulous attention. One of the most 
important topics that Mevlana touches upon in the Mathnawi is, of course, the characteristics of the 

perfect man. Mevlana, who defined the true sheikh, also touched upon the characteristics of the fake 
sheikh in the Mathnawi and explained to the reader the ways to distinguish the perfect man from the 
fake sheikh with various metaphors. In the Mathnawi, Mevlana also emphasized the person he defined 

as the worldly people, who escape from the truth and covet the world, and warned the people of 
Sufism against the dangers on the path. Mehmed Murad Naqshbandi commented on the entirety of the 
Mathnawi under the title of Hulasat al-Shuruh fi Nihayat al-Vuzuh. The commentator interpreted 

some of the metaphors in the Mathnawi as the worldly and the fake sheikh, and brought the 
characteristics and signs of the worldly and the fake sheikh to the attention of the reader. The inner 
world, morality, attitude toward worldly blessings and people, goals of worldly individuals and false 

sheikhs, as well as various advice and warnings given to the reader about such people, are among the 
topics the commentator addresses while interpreting the Mathnawi. In reality, the people of the world 
and the false sheikhs are those who are greedy for the world, who run away from death and Allah, who 

cannot find the strength for seclusion, who live in darkness, writhing in doubt. In the Hulasatush-
Shuruh, the false sheikh is also mentioned as the person's self and evil calamities, since the self and 
ugly actions of a person are much more dangerous than hypocrites, external cheaters and enemies. In 

this article, the representations of the people of the world and the false sheikhs in the commentary on 
the Mathnawi and the Hulasat al-Shuruh are discussed, and the characteristics of the people of the 
world and the false sheikh are examined. Examining Rumi's thoughts about worldly people and false 

sheikhs, who mix falsehood with truth, block people's insight and deceive them about Allah, is 
important in terms of distinguishing those who may seem like perfect humans in appearance but are 
in reality their opposites, and in terms of examining Rumi's ideas about "sheikhs". 

Keywords: Rumi, Mathnawi, Mehmed Murad Naqshbandi, Hulasat al-Shuruh, Worldly People and 
False Sheikh.  
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Giriş 

Şeyh sözlükte yaşlı kimse anlamına gelir. Tasavvufta ise veli, pir ve mürşid 

terimleriyle aynı manada kullanılır. Türkçede kullanan er, eren ve ermiş gibi keli-

meler de şeyh anlamındadır. Şeyh Kur’an-ı Kerîm’de ve hadislerde yaşlı kimse an-

lamıyla yer almaktda mürşid kelimesi ise Kehf suresi 17. ayette “doğru yolu göste-

ren rehber” manasıyla yer almaktadır. Literatürde şeyh müritlere doğru yolu gös-

terip onları irşad eden kimsedir. Serrâc, Kelâbâzî ve Sülemî gibi sûfî müelliflerin 

tasavvuf büyükleri hakkında şeyh kelimesini kullanmaları dikkate alıındığında 9. 

yüzyılın ortalarından itibaren şeyh kelimesi yaygınlaşmaya başlamıştır denilebilir.1 

Kâşânî’nin tarifine göre şeyh; şeriat, tarikat ve hakikat ilimlerinin hepsinde insan-ı 

kâmildir. Seyr ü süluku tamamladığı için nefislerin hastalıklarını ve tedavilerini 

bilir ve ilacını tanır. Hidayete istidatları olanlara tedavilerinde rehberlik ettiği için 

nefisleri kemale erdirme mertebesine ulaşmıştır.2  

Mevlânâ Celâleddin-i Rûmî, şeyhi kelime anlamı üzerinden tanımlayarak 

şeyhlikte yaşı değil kemâli gözetir. Saçı ağarmış, yaşlı kimse anlamında şeyhi tem-

silleştirerek siyah saçın benlik anlamına geldiğini, kâmil şeyhinse saçlarından 

arındığını ifâde eder. Mevlânâ’ya göre siyah saç kişinin benliğidir ve kâmil şeyhin 

benliğinden geriye hiçbir şey kalmaz. Benliğini taşıyan yaşlı bile olsa şeyh değildir. 

Şeyh (pir) ister siyah saçlı olsun ister beyaz, yaşlı olan değil benliği olmayandır.3 

Tasavvuf tarihinde hakiki şeyh veya insan-ı kâmil üzerine geniş bir literatür olma-

sına rağmen sahte şeyh hakkında yazılanların daha sınırlı olduğu söylenebilir. Ta-

savvufun erken dönemlerinden itibaren bir şeyhte bulunması gereken özellikler 

tetkik edilmiştir. Daha sonraki dönemlerde ise şeyh ve mürit açısından farklı mese-

leler meydana geldikçe şeyhin sahip olması gereken özelliklerle beraber bir şeyhte 

olmaması gereken özelliklere de değinilerek sahte şeyhin işaret ve özelliklerinden 

de bahsedilmiştir. Mürşidin taşıması gereken vasıfları taşımamasına rağmen şeyh-

lik iddiasında bulunanlar tasavvuf ehli tarafından “müteşâyih, ehl-i teşeyyuh, kāl 

şeyhi, mustasvif” olarak zikredilmiş4 ve böylelikle sahte şeyhin taklit ehli olduğu 

vurgulanmıştır.  

Mevlânâ Mesnevî’de insan-ı kâmilin özelliklerine değindiği gibi sahte şeyhin 

özelliklerini de ele almış, okuyucuyu hem seyr ü süluk yolunun tehlikelerine hem 

de sahte şeyhin sebep olacağı zarar ve fitnelere karşı uyarmıştır. Mehmed Murad 

Nakşibendî, Mesnevî’nin altı cildine yönelik yazdığı Hülâsâtü’ş-Şürûh fi Nihâyeti’l-

Vüzûh adlı tam şerhte ilgili metaforları yorumlamış, Mevlânâ’nın Mesnevî’deki ni-

yet ve gayesini açığa çıkarmak için gayret göstermiştir. İstanbullu olan Mehmed 

Murad (d. 1788-ö. 1848) on yaşında hafızlığı tamamlamış, çeşitli hocalardan özel 

 
1 Reşat Öngören, “Şeyh”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim 3 Ekim 2024). 
2 Abdurrezzak Kâşânî, Istılâhâtu’s-Sufiyye, trc. Abdurrezzak Tek (Bursa: Bursa Akademi, 2014), 90. 
3 Mevlânâ Celâleddin-i Rûmî, Mesnevî-i Ma’nevî, çev. Deryâ Örs-Hicabî Kırlangıç (İstanbul: Türkiye 
Yazma Eser Kurumu Başkanlığı Yayınları, 2015), 368, b.1788-1790. 

4 Reşat Öngören, “Şeyh”. 
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dersler alarak yetişmiştir. Mevlânâ’nın Mesnevî’sini Süleyman Vahyî Efendi’den 

okumuştur. Nakşibendî şeyhlerinden Ni’metullah Nakşibendî’ye intisap etmiştir. 

Babası Ahıskalı Abdulhâlim Efendi’nin vefatından sonra Murad Molla Tekkesine 

şeyh olarak tayin edilmiştir. Nakşibendî şeyhi olan Mehmed Murad 1844’te tekke-

nin yanında Daru’l-Mesnevî inşa ettirmiş ve talebelerine Mesnevî dersleri okutmuş-

tur. Mesnevî şerhi Hülâsâtü’ş-Şüruh’tan başka Tuhfe-i Şâhidî şerhi, Ma hazar isimli 

pend-i Attar şerhi, Risaletü’s-Sakaleyn ve Muinu’l-vaizin adlı eserleri ayrıca Dîvân’ı 

vardır. 5  

19. yüzyıl Klasik Türk edebiyatı şairi Mehmed Murad Nakşibendî, 

Hülâsâtü’ş-Şürûh’ta Mesnevî ve Fütuhât-ı Mekkiyye gibi eserlerin yazarlarından do-

layı şerefli olduğunu ve Mesnevî’nin yalnızca bir “kıssalar kitabı” olarak değerlendi-

rilmemesi gerektiğini vurgulamıştır.6 Mevlânâ tasavvufi hikmetleri, hikâyelere bir-

çok anlam katmanları içinde metaforlar yerleştirerek okuyucuya sunmuştur. Sem-

bolik dil hem tasavvufta hem de felsefede karmaşık ve soyut manaların daha rahat 

anlaşılması ve sözün tesirinin artırılarak kalıcılığının sağlanması amacıyla başvu-

rulan bir yöntemdir. Mevlânâ sembolik dil kullanarak birçok kültür ve anlayıştaki 

insanlar için ortak bir dil kullanmayı ve yalnızca ehlinin anlaması gerektiği durum-

larda da manayı gizlemeyi amaçlamıştır.7 Metaforlarla örülü hikâyelerle Mevlânâ, 

bir açıdan manayı daha somut ve açık hâle getirirken diğer taraftan remiz ve sem-

bollerle örterek okuyucunun kendi bilinç düzeyi mertebesince manaya vâkıf olma-

sını hedefler. Mehmed Murad Nakşibendî, Mesnevî’de metaforlarla örülü kıssalar 

içinde vâkıf olduğu hikmeti talebelerine aktarmayı amaçlamış ve öğrencilerinin 

talebi üzerine Mesnevî şerhini “şerhlerin özeti” mahiyetinde kaleme almıştır. Bura-

dan anlaşılacağı üzere Mehmed Murad, diğer Mesnevî şerhlerinden yararlanarak 

Mesnevî’de kastedilen manayı özlü bir şekilde vermeyi amaçlamıştır. Mesnevî’yi 

beyit beyit şerh eden Mehmed Murad, kimi zaman beyitlerin doğrudan tercümesini 

vermiş, gerekli gördüğü yerlerde ise açıklamalarını genişleterek beyitleri tafsili 

olarak da şerh etmiştir. Mesnevî’yi şerh ederken kelime izahlarından, şiir örnekle-

rinden, Kur’an-ı Kerim ve hadislerden faydalanmış, vezin ve söz sanatları gibi hu-

susiyetlere değinmiş ve çeşitli âlim ve mutasavvıfların görüşlerine başvurmuştur. 

Şârih, Mesnevî’yi şerh etmek için yola çıkan birçok kimsenin eserini tamamlayama-

dığını ve Hülâsâtü’ş-Şürûh’u tamamlamanın kendisi için “ıyd-ı ekber” olduğunu 

 
5 Hüdai M. Şentürk, “Murad Nakşibendî”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Erişim 3 Ekim 
2024); Bursalı Mehmed Tahir, Osmanlı Müellifleri, haz. Yekta Saraç (Ankara: Türkiye Bilimler 
Akademisi TÜBA, 2016), 180.  

6 Mehmed Murad Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh fî Nihâyeti’l-Vüzûh III (İstanbul: Süleymaniye 
Kütüphanesi Yazma Bağışlar, 168/2), 117b, 196b. 

7 Zeynep Büyükünal, Mevlânâ’nın Tasavvuf Felsefesinde Sembolizm (Konya: Necmettin Erbakan 
Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2014), 17. Mevlânâ’da sembolik dilin kullanımı 
ve metaforlarla felsefe hakkında ayrıca bk. Nihat, Keklik, Mevlânâ’da Metafor Yoluyla Felsefe, 1. Milli 
Mevlânâ Kongresi (Konya: Selçuk Üniversitesi Yayınları, 1985); Svitlana Nesterova, Mevlânâ’nın 
“Mesnevî” İsimli Eserinde Metaforik Anlatımın Metafizik Boyutu (Ankara: Ankara Üniversitesi, Sosyal 
Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2011).  
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ifâde etmiştir.8 Şârih, Mesnevî’nin üçüncü cildinin şerhine 1257/1841 yılında baş-

lamış ve 1258/1842 yılında Muharrem ayında şerhi tamamlamıştır. Dördüncü cil-

din şerhine ise 1258/1842 yılında Muharrem ayının on ikisinde başlamış, 1258 yılı 

zilhicce ayının dokuzunda şerhi tamamlamıştır. Altı cilt olarak kaleme alınan 

Hülâsâtü’ş-Şürûh’un III. ve IV. cildi tarafımızdan doktora tezi olarak çalışılmış ve bu 

makale doktora tezinden üretilmiştir. Bu çalışmada Hülâsâtü’ş-Şürûh’un üçüncü ve 

dördüncü cildinde yer alan ve Mesnevî’de işâret edilen ehl-i dünya ve sahte şeyh 

metaforları ele alınacak ehl-i dünyanın ve müzevvir şeyhlerin özellikleri tetkik edi-

lecektir.  

1.Ehl-i Dünya Şeklinde Yorumlanan Metaforlar 

1.1. Ahmak, Ebleh, Mürg-i Kûr, Hâlî-bîn, Hufte 

Mesnevî’de Hz. İsa büyük bir tehlikeden kaçar gibi kaçmaktadır. Bu sırada 

dağda bir adamla karşılaşır ve adam Hz. İsa’nın hararetle kaçışından hayrete düşe-

rek Hz. İsa’ya niçin kaçtığını sorar. Öyle ki Hz. İsa’nın arkasında ne arslan ne düş-

man ne de korkulacak bir tehlike vardır. İsa Mesih’tir ki kör ve sağırlar, hastalar 

kendisinden şifa bulur. Ölüye üflediği zaman ölü dirilir. Çamurdan kuş sureti yapar 

kuş dirilir. Hz. İsa’nın gücünde ve Hakk’ın nebisi olan birinin yeryüzünde bir şey-

den kaçması gariptir. Bunun sebebiyse bütün o mucizeleri göstermiş olmasına 

rağmen Hz. İsa, ahmak bir kimsenin kalbine ism-i azamı okumuş fakat o kişinin 

kalbi dirilmemiştir: “İsm-i aʿẓamı maḥabbetle aḥmaḳıñ ḳalbine oḳudum nice kerre 

bir çāre olmadı.”9 Mehmed Murad Nakşibendî Mesnevî’de yer alan ahmak ve ahma-

kan lafızlarını ehli dünyâ şeklinde yorumlar. Hz. İsa’nın kaçışı müminlere yolu ta-

lim etmek içindir. Müminlerde bir peygamberin manevi kuvveti yoktur. O hâlde 

onlar belki Hz. İsa’dan da fazla kaçmalıdırlar. Şârih, diğer beyitte yer alan Rabb-i 

ednâ lafzını melikler eblehân lafzını yine ehl-i dünya olarak şerh eder. Ebleh olan 

ehl-i dünya hakir bir tanrı gibi olan meliklere secde ederler: 

(2600) Mes nev  

Z’aḥmaḳan bugrı  z çün ʿI  sā gurı  ḫt 

Ṣoḥbet-i aḥmaḳ besı   ḫunhā ki riḫt 

Aḥmaḳlardan ḳaç ve semtlerine ug rama çu nki ʿI  sa  ʿaleyhi’s-selām gibi bir 

nebiyy-i ẕı  şa n fira r eyledi sen ne a demsin  ki ḳaçmazsıñ sende ḳuvvet-i ʿI  sa  var mı-

dır maʿlūm ola ki bu aḥmaḳdan ehl-i dünyā murād olunur yoḫsa dünyāya aḳlı ir-

mez ādem dimek değildir.10  

(3009) Mes nev  

Rabbiye’l-aʿlast vird-i an mihān 

 
8 Hülâsâtü’ş-Şürûh hakkında genel bir değerlendirme için bk.: Karden Karakoç – Hilal Yiğit, “Mehmed 
Murad Nakşibendî’nin Iyd-ı Ekberi: Hülâsatü’ş-Şürûh”, Mesnevî’nin Türkçe Şerhleri, ed. Ziya Avşar – 
Mehmet Özdemir – Abdullah Uçar (Konya, Selçuk Üniversitesi Yayınları, 2023). 

9 Mehmed Murad Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 119b. 
10 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 120a. 
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Rabb-i ednā der-ḫur-ı ı  n eblehān 

O ulularıñ virdi benim aʿlā Rabb’imdir diyerek dir zı  ra  anların  maʿbedi 

Cenāb-ı Ḥaḳ’dır ḥaḳı  r ṭañrı ki mülūkdur bu ebleh olan ehl-i dünyāya lāyıḳdır 

bina berı  n Ḥaḳ Teʿālā ehl-i dünyāyı pādişāhlara secde itdirir.11  

Aşağıdaki beyitte yer alan kör kuş anlamındaki murġ-ı kūr ifadesi yine ehl-i 

dünya olarak şerh edilir. Ehl-i dünya ilahî âlemleri idrak etmez. Bu nedenle acı su 

gibi olan dünyaya tamah eder. Diğer beyitte yer alan pı  ş-i ḥālı  -bin lafzı ehl-i dünya 

ve subh-ı kâzib lafzı ise şeyh-i müzevvir olarak şerh edilir. Ehl-i dünya şimdiki hâli 

görücüdür. İşin sonunu idrak edemez: 

(2495) Mes nevı   

Çün ki āb-ı ḫoş nedı  d an murġ-ı kūr 

Pı  ş-i ū kevs er numāyed āb-ı şūr 

Çünki o kör ḳuş āb-ı ḫoşı görmedi anıñ önünde acı ṣu kevs er gibi go rinu r 

yaʿnı   ehl-i dünyā kör gibidir ʿālem-i ilahīyi görmemek ḥasebiyle āb-ı şūr gibi olan 

dünyā niʿmetine rāżī olup dünyādan gitmeği istemezler12  

(1594) Mes nevı   

Pı  ş-i ḥālı  -bin ki der-cehlest ü şek 

Ṣubḥ-ı ṣādıḳ ṣubḥ-ı kāẕib her dü yek 

Şimdiki ḥāli göriciler cehl ü şekdedirler ve anlarıñ ʿindinde şeyḫ-i kāmil ve 

müzevvir cümlesi birdir ve aṣlā farḳı yoḳdur fi’l-vāḳiʿ ehl-i dünyā ẓāhirperest ol-

maġla hemān ẓāhirine naẓar iderler13  

Dünya uyuyanın uykusunda gördüğü bir rüya gibidir. Hakikatten habersiz 

olan ehl-i dünya ise uykuludur. Aşağıdaki beyitte yer alan hufte lafzı uykulu, basi-

retsiz, gafil anlamında ehl-i dünya olarak şerh edilir: 

(3554) Mes nevı   

Hem çünān dünyā ki ḥulm-i nāʾimest 

Ḫufte pindāred ki ı  n ḫod dāʾimest 

Dünyā aña beñzer ki nāʾimiñ uyḳusıdır ehl-i dünyā ẓann iderler ki bu dünyā 

dāʾimdir ḥulm ḥa nın  ve mı  min  ḍammeleriyle rüʾyāya dirler bu maḳāmda ḫufteden 

murād ehl-i dünyādır...14  

1.2.Örümcek, Kedi, Fare, Üryân 

Aşağıdaki beyitte ankebût lafzını Mehmed Murad ehl-i dünya şeklinde şerh 

eder. Ehli dünyada anka gibi olan evliyanın yaratılış ve ahlakı yoktur. Bu nedenle 

ehl-i dünya bu dünyada hâne ve bağlar biriktirir, dünyayı hiç terk etmeyecekmiş 

 
11 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 136a. 
12 Mehmed Murad Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh fî Nihâyeti’l-Vüzûh IV (İstanbul: Süleymaniye 
Kütüphanesi Yazma Bağışlar, 168/3), 170a. 

13 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 109a. 
14 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 251a. 
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gibi dünyaya çalışır.  

(3994) Mes nevı  

ʿAnkebūt er ṭabʿ-ı ʿanḳa  da ştı   

Ez-luʿābı ḫayme key efra ştı   

Örümcek eger ʿanḳa ṭabʿını ṭutaydı agzınıñ luʿābından ḳaçan kendu ye ça dır 

yapup anda sa kin olur idi zı  ra  ʿanḳānıñ mekānı kūh-ı kāfdır ḥāṣıl-ı kelām eger 

örümcek gibi olan ehl-i dünyāda ʿanḳā gibi olan evliyā-yı kirāmıñ ṭabʿı olaydı bu 

dünyāda böyle ḫāneler ve bāġlar tedārik itmezler idi dimekdir15  

Bir başka beyitte şîr gibi olan evliya ehl-i dünyadan kaçınırlar. Ehl-i dünya 

ise Hakk’ın köpeği mesabesindeki meliklerden veya yeryüzünde makam ve güç 

sahibi kimselerden korkarak onlara boyun eğerler: “Ehl-i dünyānıñ ḫavfı Ḥaḳ 

Teʿālā’nın kelbi maḳūlesinden olan mülūkundan olur ḳaçan ehl-i dünyānıñ ḫavfı 

āftābdan olur belki olmaz.”16 Bu nedenle arslanlar ancak geyik ve hımâr-ı vahşî 

avlarlar yani evliya dünya ehlinden ve meliklerden kaçar, Hak erlerine yakın olur-

lar. Gurbe gibi olan ehl-i dünya ve müzevvir kimseler ise ancak fare gibi olan melik-

ler ve vezirleri avlarlar: 

(3007) Mes nev  

Gürbe bāşed şaḥne-i her mūş ḫū 

Mūş ki’bved tā zi-şı  ran tersed ū 

Kedi her fāre ḫuyluya ṣubaşı ve ẓābiṭ olur ve fāre kediden ḳorḳar lı  kin fa re 

kimdir ki arslandan ḫavf ide anıñ esedden ḫavfa liyāḳati yoḳdur belki arslandan 

geyik ve ḥımār-ı vaḥşı  ḫavf ider.17 Pasajın devamındaki bir beyitte fâre ehl-i dünya 

olarak şerh edilir. Ehl-i dünya Hak’tan korkmazlar. Çünkü arslan fâreye iltifat et-

mez. Arslandan misk göbekli âhû gibi olan evliyâ korkar: 

(3010) Mes nev  

Mūş key tersed zi-şı  rān-ı meṣāf 

Belki ān āhūyekān-ı müşk nāf 

Fāre ceng arslanından ḳaçan ḳorḳar ḳorḳmaz belki arslandan misk göbekli 

āhū ḥamleliler ḳorḳarlar18  

Mesnevî’de halk çeşitli sınıflara ayrılır. Birisi uzak görücü kör, diğeri kulağı 

keskin sağır ve üçüncüsü eteği uzun üryandır. Kör uzaktan gelenleri görür, sağır 

onların seslerini işitir, üryan eteklerimi keserler yani beni soyarlar diye korkar. 

Sağırdan murad insandaki tûl-ı emeldir ki insan kendi mevtini işitmedi. Kör herke-

sin ayıbını gördü fakat kendi aybını görmedi. Üryandan murad ise dünyaya tamah 

etmekten vazgeçmeyen bir müflistir. Ehl-i dünya dünyaya tamahla çok mal birikti-

 
15 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 183b 
16 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 136a 
17 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 135b-136a. 
18 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 136a. 
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rir ancak hakikatte o yoksuldur. Yoksul olmasına rağmen malımı çalarlar diye de 

korku içindedir:  

(2637) Mes nev  

Merd-i dünyā müflisest ü tersnāk 

Hı  ç ūrā nist ez-düzdanş bāk 

O ʿüryāndan murād ehl-i dünyādır ki müflisdir ve ḫavf idicidir ki benim 

mālımı çalarlar ḥālbuki aña aṣlā anıñ ḥırsızlarından ḳorḳu yoḳdur zı  ra  nesi vardır 

ki sirḳat itsünler19  

2. Sahte Şeyh/Şeyh-i Müzevvir Şeklinde Yorumlanan Metaforlar 

2.1. Ab-ı Şûr, Âb-ı Bed, Dümm-i Akreb 

Mesnevî’de her türlü pisliği temizleyen duru ve temiz su, çeşitli bağlamlarla 

kâmil şeyh anlamında kullanılır.20 Acı ve kötü su ise sahte şeyhtir. Sahte şeyhler 

Hak’tan nefret edicidirler. Mesnevî’de yer alan âb-ı şûrî lafzını Mehmet Murad Nak-

şibendî, sahte şeyh olarak yorumlar. Sahte şeyhler kalplerinde ilahî sırları ve mari-

feti barındırmadıkları için onların sözleri, işitenlerde bir lezzet ve dinginlik değil 

acı su gibi rahatsızlık bırakır. Kalplerindeki nefret sözlerinden aşikâr olur:  

(1053) Mes nevı   

Terk ı  n tezvı  r kun şeyḫ-i nefūr 

Āb-ı şūrı  cemʿ kerde çend kūr  

Ey Ḥaḳ’dan nefret idici şeyḫ bu tezvı  ri ve ḥı  leyi terk eyle sen fi’l-ḥaḳı  ḳat bir 

acı ṣuya beñzersiñ ve birḳaç kör cemʿ eylemişsin o körleri ben āb-ı leẕı  ẕim diyerek 

aldatma.21  

Acı su gibi olan sahte şeyler başlarına körleri toplarlar. Sahte şeyhler etra-

fındaki kimselere âb-ı şûr olduklarını elbette söylemezler. Bir kimsenin hakiki şeyh 

olması yani âb-ı şûrun âb-ı lezîze dönüşmesi için ledünnî ilimden beslenmesi gere-

kir. Ledünnî ilimden beslenen şeyhin sözleri kalplerde sıcaklık ve lezzet bırakır: 

(1054) Mes nevı   

K’in mürı  dān-ı men ü men āb-ı şūr 

Mı  ḫurend ez-men hemı  gerdend kūr 

O yle diyerek başına ko rleri cemʿ eyledi ki bunlar benim mu rı  dlerimdir ve 

ben bir acı ṣuyum bunlar benden içerler ve kör olurlar bu kelām ḥaḳı  ḳat-i ḥa l 

iʿtiba riyledir ve illa  hı  çbir şeyḫ ben āb-ı şūrum ve bunları kör iderim dimez.22  

(1055) Mes nevı   

Āb-ı ḫod şı  rin kun ez-baḥr-ı ledün 

 
19 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 121b. 
20 Âdem Çatak, “Mevlânâ Celâleddin Rûmî’nin Mesnevi Adlı Eserinde Su Metaforu”, Gümüşhane 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 4/7, (2015), 42-45. 

21 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 71a. 
22 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 71a. 
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Āb-ı bed-rā dām-ı ı  n kūran mekun 

Ey şeyḫ-i müzevvir kendi ṣuyunı ʿilm-i ledu nnı   derya sından ṭatlu eyle ve 

kendinin murdār ve acı ṣuyını bu ko rlere da m itme yaʿnı   eger mura dın  irşa d ise 

evvelā āb-ı leẕı  ẕ sāḥibi olup irşāda öyle şürūʿ eyle dimekdir.23  

Sâlik Hakk’ın sırlarına vasıl olduğunda deryadaki inciye ulaşıp denizin üze-

rinde köpüklere itibar etmeyen dalgıç gibi sahte şeyhlere itibar etmez: “Çünki incü 

deryālarıñ ḳaʿrından baş gösterir incü deryādan ẓāhir olunca deryānıñ köpüğüne 

ve süpründisine ve dikenine naẓar ider misiñ... sālike esrār-ı ḥaḳı  ḳat keşf olunca 

köpük ve çör çöp gibi eşyā ve emtiʿa-i dünyā gözünde ḫor u ḥaḳı  r olacag ında aṣlā 

şekk ü şübhe yoḳdur.”24 Aşağıdaki beyitte yer akan dümm-i akreb lafzını şârih 

şeyh-i müzevvir olarak şerh eder. Hakk’ın sırlarına vasıl olan sâlik nurun kaynağı-

na ulaşır güneş gibi olan kâmil velide Hakk’ı temâşâ eder. Güneşin yanında müzev-

vir şeyh akrebin kuyruğu gibidir: 

(887) Mes nevı   

Ser ber-āred āftāb-ı bā-şerer 

Dümm-i ʿaḳreb-rā ki sāzed müstaḳar 

Ḳıġılcım ṣāḥibi āftāb çünki baş ḳaldırır ve ṭulūʿ ider ʿaḳrebiñ ḳuyruġını kim 

kendüye maḥall-i ḳarār düzer.25  

(888) Mes nevı   

Lı  k hem bāin heme ber-naḳd-ı ḥāl 

Cust bāyed taḫt-ı ū-rā intiḳāl 

Gevher ẓāhir olunca egerçi ḫas ü ḫāra baḳılmaz ve āftābıñ ẓuhu runda yaʿnı   

veliyy-i kāmiliñ vücūdı ʿindinde ʿaḳreb ḳuyruġı gibi müzevvirleriñ semtine kimes-

ne gitmez.26  

2.2.Karye, Merkeb, Gurbe, Kör ve Köpek 

Mesnevî’de anlatılan bir hikâyede köylü şehre geldiğinde şehirde yaşayan bir 

hâce tarafından gözetilip ihtiyaçları giderilir. Köylü şehirliye mahçup olmamak için 

hâceyi her yıl köye davet eder hâce ise her daveti bir bahane göstererek erteler. 

Köyülünün ısrarları karşısında hâce kaza ve kaderi bahane göstererek daveti yine 

redd eder. Köylünün uzun ısrarları ve ailesinin de istemesi üzerine hâce ailesiyle 

birlikte köye gitmeye karar verir. Bunun üzerine Mevlânâ “Ḳarye-i du nya ya gitme 

zı  ra  ḳarye insānı aḥmaḳ ider bu meşāhiddir ki köylünüñ ʿaḳlı şehrı  nin  ʿaḳlı gibi 

olmaz ve ehl-i ḳaryenin  eks erı  si u mmı  olmag la mesa ʾil-i dı  niyyesine daḫi cāhildir ve 

yine insānıñ ʿaḳlını nūrsuz ve revnaḳsız ider.”27 diyerek köyde yaşamanın aklı fâsit 

kılacağını bildirir. Hace ve ailesi uzun ve çileli yolculuklardan sonra köye ulaşırlar. 
 

23 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 71a-b. 
24 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 60b. 
25 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 60b. 
26 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 61a. 
27 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 121b. 
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Fakat köylü hâceyle karşılaşmaktan kaçar, karşılaştığında ise hâceyi tanımadığını 

söyler. Mevlânâ’nın karyeden kast ettiği dünya tamahı, ehl-i dünya ve müzevvir 

şeyhlerdir. Marifetullaha erişmediği hâlde irşad makamında olduğunu iddia eden 

şeyhler kendisine intisap edenlerin aklını mezara çekerler: 

(520) Mes nevı   

Dih çi bāşed şeyḫ-i vāṣıl nāşude 

Dest der-taḳlı  d ü ḥüccet der-zede 

Ḳaryeden mura d gerçi ki du nya dır ve lı  kin şeyḫ-i müzevvir daḫi ehl-i dünyā 

olmaġla yine ḳaryeden şeyḫ-i müzevviri daḫi murād idüp buyururlar ki köyden 

murād nedir dirseñ vāṣıl-ı Ḥaḳ olmayup daʿvā-yı irşāda ḳalḳan şeyḫdir elini taḳlı  de 

urmuş ve delı  l getu rmu ş reʾyu ’l-ʿāyn bir şeyʾi gördiği yoḳ bu ṣūretde ʿulemā-yı 

ẓāhirden farḳı olmaz ve aṣḥāb-ı yaḳı  nden addolunmaz.28  

Hâcenin ısrarı üzerine köylü hâceyi bağını koruyan bekçinin kaldığı kulübe-

ye gönderir. Köylü bağı kurtlardan koruması karşılığında hâcenin evde kalabilece-

ğini söyler. Hâce bekçinin evine gittiğinde karşısına çıkan bir kurdu avlar. Köylü 

hâceye merkebimin yavrusunu o ldu rdu n der ha ce o len hayvanın kurt oldug unu 

iddia eder. Bunun u zerine ko ylu  “bir rı  ḥ ki anıñ dübüründen ṣıçradı ben o rı  ḥi bilü-

rüm ancılayın ki ṣuyı bādeden bildiğim gibi.”29 diyerek merkebinin yavrusunu ta-

nıdığını söyler. Ehl-i dünya ve sahte şeyhler kendilerine sahte bir sarhoşluk isnad 

ederek etraflarını tanımadıklarını ve tekâlif-i şeriyyeden mazur olduklarını iddia 

ederler: “Ṣūretde ʿāḳilim velı  kin Ḫaḳḳ’ıñ mecnūnıyım ḫāṭırına getür benim ḥālimi 

böyle istiġrāḳda tekālif-i şerʿiyyeden beni maʿẕūr ṭut nama z gibi vesa ʾir eva mir gibi 

zı  ra  elimden gelmez.”30 Lakin imtihan-ı ilahî sahte şeyhlerin hakikatlerini ortaya 

çıkarır. Mevlânâ zâhirde posta oturup şeyh görünen ancak hakikatte münafık olan 

kimselerin ilahî bir imtihanla ifşâ edileceğini bildirir. Sahte şeyhler Hakk’ın güzel 

kokularını değil necis kokuları tanıyan köylü gibidir. Mevlânâ kendisinin Hallâc 

olduğunu iddia eden sahte şeyhlerin aslında merkebinin yavrusunu rîhinden tanı-

yan köylü gibi merkep mesabesinde olduğunu ve sahte şeyhlere de ancak merkeb-

lerin inanancağını bildirir:  

(692) Mes nevı   

Ey ḫarı  k’in ez-tu ḫar bāver kuned 

Ḫ ı  ş-rā behr-i tu kūr ker kuned 

Ey kimesne sen merkebsin  zı  ra  bunı senden merkeb inanır ve kendu yi senin  

içün kör ve ṣaġır eyler.31  

Mesnevî’de bir köpek bir adama saldırır ve elbisesini yırtar. Köpekten bîzâr 

 
28 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 29b. 
29 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 35b. 
30 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 36b. 
31 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 37b. 
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olan kör adam “Ḥattā seniñ ḳavmiñ şimdi ṭaġda ḥımār-ı vaḥşı   ṭutarlar sen ise 

maḥalle arasında benim gibi bı  ça re aʿma yı ṣayd idersin”32 diyerek köpeğin kör bir 

adamı değil hımar-ı vahşiler avlaması gerektiğini bildirir. Buna göre kelb müzevvir 

şeyhi, kör adam ehl-i dünyayı temsil eder: “Ey Ḥaḳ’dan nefret idici şeyḫ bu tezvı  ri 

ve ḥı  leyi terk eyle sen fi’l-ḥaḳı  ḳat bir acı ṣuya beñzersiñ ve birḳaç kör cemʿ eyle-

mişsin o körleri ben āb-ı leẕı  ẕim diyerek aldatma.”33 Mevla na , bu temsilin daha 

o nceden de so ylendig ini ancak tekrarının elzem oldug unu belirterek okuyucunun 

usanç duymamasını nasihat eder: “Bu tems ı  li bir g ayrı kerre daḫi söylemiş idik bu 

ḫaberi teʾkı  d içu n bir daḫi söyledik bu kelām bu cihetle mu kerrer oldı velı  kin emr-i 

ehemm olmaġla fāʾideden ḫa lı   deg ildir tekra r olundı dimeyesin.”34  

Aşağıdaki beyitte yer alan gurbe ifâdesini Mehmed Murad şeyh-i müzevvir 

olarak mûş-ı pîr ifâdesini de padişahlar ve vezirler olarak şerh eder. Sahte şeyh 

kedi gibi ancak yaşlı fare mesabesindeki melik ve vezirleri avlar ve ehl-i dünyaya 

yakın olurlar:  

(710) Mes nevı   

Ey girifte hemçü gürbe mūş-i pı  r 

Ger ez-an mey şı  r gı  rı  şı  r gı  r 

Ey kedi gibi yaşlı fareyi ṭutmuş yalancı eger içdiğiñ bādeden pehlivān iseñ 

arslan ṭut zı  ra  ba de-i ḥaḳı  ḳı   nu ş idenlerin  ṣaydı maʿārif-i ilahiyyedir ki arslana 

beñzer yoḫsa mu ş-ı pı  r gibi olan mu lu k u  vu zera  deg ildir meşa yiḫ-i mu zevvirı  n 

dāʾimā ehl-i dünyāyı ṣayd idüp anlar ile olurlar ama kāmiller ṭard iderler.35  

2.3. Karga, Çakal, Subh-ı Kazîb, Bî-Hayâ, Çendel, Kalb (Sahte)  

Aşağıdaki beyitlerde toğan kâmil şeyh ve karga müzevvir şeyh olarak şerh 

edilir. Kâmil bir şeyhin himmetiyle doğan ve karga veya hakiki şeyh ve müzevvir 

şeyh birbirinden ayırt edilir: 

(1601) Mes nevı   

Ger biḫ āhı   v’er neḫ āhı   bā çerāġ 

Dı  de gerded naḳş-ı bāz u naḳş-ı zāġ 

Eger isterseñ ve eger istemezseñ çerāġ ile ṭoġanıñ ve ḳarġanıñ naḳşını gö-

rürsüñ bunuñ gibi şeyḫ-i kāmiliñ himmetiyle daḫi gerçeği ve yalancıyı görürsüñ.36  

(1602) Mes nevı   

V’er ne ı  n zāġan deġal efrūḫtend 

Bang-ı bāzān-ı sepı  d āmūḫtend 

Şeyḫ-i kāmiliñ himmetiyle müzevvirleriñ ḥāli görinmiyeydi ḳarġalar ḥı  le 

 
32 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 71a. 
33 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 71a. 
34 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 71a. 
35 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 38a. 
36 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/2), 109b. 
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parlatdılar beyāż ṭoġanlarıñ ṣadāsını öğrendiler anları göreñ ṭoġan ẓann iderler idi 

ḥālbuki ḳarġa idiler ancaḳ anlarıñ ḳarġa olduḳlarını ve ṭoġan olmadıḳlarını şeyḫ-i 

kāmiller ḫalḳa ifāde itdiler bundan içün müzevvirler gerçek şeyḫleri sevmezler.37  

Mesnevî’de bir çakal boya küpüne düşer ve rengarenk olur. Renk renk olma-

sıyla da çakallar arasında tavusluk davasına kalkışır. Çakallar “ey çaḳal sen mu ra ʾı   

mi olduñ yoḫsa ḳalbi ḫoşlardan yaʿnı   evliya dan mı oldun .”38 diyerek onu sorgular-

lar. Çakal kendisine Müşterî ve tâvus denilmesini ister: “Bundan ṣoñra çaḳallar 

didiler ki ey cevhere mensūb ẕāt saña ne diyelim ve ne nām ile seni yād idelim 

çaḳal daḫi didi ki Mu şterı   yıldızı gibi nu ra nı   erkek ve aʿla  ṭāvus diyiñiz.”39 Çakallar 

boya küpüne düşmüş çakala sen tavus gibi cilveler tutmazsın, hazin hazin sadalar 

vermezsin, yüce makamların tavusu değilsin diyerek çakalın tavusluk iddiasını 

reddederler. Öyle ki tavusluk iddiasına sahip bir kimsenin tavusluk nişânları za-

hirdir. Tavusluk hilatı ise âsmândan gelir. Yani evliyâ Hakk’ın boyasına boyanmış-

tır ve evliyânın hakikati Hak tarafından tasdik edilir. Çakal boya küpüne düşmekle 

tavus olmadığı gibi müzevvir şeyh de evliyayı taklit etmekle velâyet makamına 

ulaşmış değildir: 

(775) Mes nevı   

Ḫilʿat-i ṭāvūs āyed z’āsmān 

Key resı   ez-reng ü daʿvāhā bedān 

Ṭāvusuñ ḫilʿatı āsmāndan gelür ḳaçan sen renkden ve daʿvālardan ṭāvusluk 

maḳāmını bulursuñ belki bulmaġa ḳādir olamazsıñ dimekdir.40  

Aşağıdaki beyitlerde yer alan subh-ı kâzib lafzı şeyh-i müzevvir olarak şerh 

edilir. Ehl-i dünyanın indinde subh-ı sâdık gibi olan hakiki şeyh ile subh-ı kâzib gibi 

olan sahte şeyh birdir. Fakat müzevvir şeyh nice yüz bin kervanı helak rüzgârına 

vermiş bir başka ifâdeyle sayısız insanı saptırmıştır: 

(1594) Mes nevı   

Pı  ş-i ḥālı  -bin ki der-cehlest ü şek 

Ṣubḥ-ı ṣādıḳ ṣubḥ-ı kāẕib her dü yek 

Şimdiki ḥāli göriciler cehl ü şekdedirler ve anlarıñ ʿindinde şeyḫ-i kāmil ve 

müzevvir cümlesi birdir ve aṣlā farḳı yoḳdur fi’l-vāḳiʿ ehl-i dünyā ẓāhirperest ol-

maġla hemān ẓāhirine naẓar iderler.41  

(1595) Mes nevı   

Ṣubḥ-ı kāẕib ṣad hezāran kārvān 

Dāde ber-bād helāket ey cüvān 

 
37 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 109b. 
38 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 39a. 
39 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 40b. 
40 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 41a. 
41 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 109a. 
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Şeyḫ-i müzevvir niçe yüz biñ kārvānı ey civān helāk rūzgārına virdi helāket 

kelimesiniñ tāsı ādāt-ı naḳldir ve ḫiṭāb değildir.42  

Mehmed Murad Nakşibendî aşağıdaki beyitte yer alan bî-hayâ lafzını mu-

zevvir lafzıyla birlikte şerh eder. Hakiki dervişlerin sözlerini çalmaktan utanmadık-

ları için Mevlânâ müzevvir derviş ve şeyhleri bî-hayâ lafzıyla niteler. Diğer beyitte 

yer alan çendel (sandal) lafzı yine hakiki şeyhi taklit eden müzevvir şeyh ve kötü 

kimseler olarak şerh edilir. Beyitte evliya uda teşbih edildiğinden sandal evliyanın 

zıddı olan müzevvir şeyhi simgelemektedir. Müzevvir şeyhde bir mikdar güzel ko-

ku veya nur vardır. Ancak evliya ile arasında da fersah fersah fark mevcuttur. Ehl-i 

dünya müzevvir şeyhteki arızî olan kokuya aldanıp evliya ve müzevvir şeyhi birbi-

rinden ayırt edemediği için helak olmuşlardır:  

(1605) Mes nevı   

Ḥarf-i dervı  şān u nükte-i ʿārifān 

Besteend in bı  -ḥayāyan ber-zamān 

Dervı  şlerin  kela mını ve ʿa riflerin  daḳı  ḳ nüktelerini bu ḥayāsızlar ve müzev-

virler lisānına baġlamışlardır.43  

(1606) Mes nevı   

Her helāk-i ümmet-i pı  şin ki būd 

Z’an ki çendel-rā gümān burdend ʿūd 

Bizden evvel geçmiş ümmetleriñ helāk ve telefi ki var idi andan içündür ki 

ṣandalı ʿud ẓann itdiler yaʿnı   iyu yi ve ko tiyi temyı  z itmediler bu sebebden cu mlesi 

helāk oldılar insān Ḥaḳḳ’ı ve bāṭılı farḳ itmek la zımdır cendel cı  min  fetḥi ve nūnuñ 

sükūnıyla ṣandal didikleri ag acdır ki anın la teşbı  h yaparlar egerçi bir miḳdār 

rāyiḥa-i ṭayyibesi vardır lakin ʿūdā beñzemez bu maḳāmda çendelden murād köti 

ādemlerdir ve ʿūddan murād kāmil ve ʿārif-i bi’l-lāh olan ẕātlardır.44 Müzevvir 

şeyhler sahte ve münafık olduğu için kalp olarak da zikredilir ve mihekten kaçar-

lar: 

(3749) Meånevì 

Ḳalb mı  zed lāf eşvāḳ-ı miḥek 

Tā mürı  dan-rā der-endāzed beşek 

Ḳalb-i ādem miḥeke şevḳ lāfını urur ḥattā mürìdlerini ḳalb değil imiş diyu 

şekke düşüre eger miḥekden ḳaçsa ḳalb oldıġına cezm iderler.45  

(3750) Mes nevı   

Ufted ender dām-ı mekreş nākesı   

I  n gümān ser ber-zened ez-her ḫası   

 
42 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 109a. 
43 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 109b. 
44 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 109b-110a. 
45 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 266a-b. 
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O müzevviriñ ḥı  lesinin  da mına bir na kes du şer zı  ra  bu şu bhe her bir ḫasdan 

baş ḳaldırır iyü ādem bunuñ ḳalb oldıġını cezm ider ve şübhesi olmaz.46  

3. Ehl-i Dünyanın ve Müzevvir Şeyhlerin Özellikleri  

3.1. Dünyaya Tamah Ederler Fakat Üryan ve Müflisdirler 

İnsan ilmi hasebiyle basiret kazanır ve galip gelir. Ehl-i dünya ise câhildir. 

Du nya hislere hitap ettig i için ehl-i du nyaya galip gelir. Avamı ele geçirir: “Go z ʿilm 

u zerine g a lib olur bundan içu n du nya  ʿava m-ı na sa g alebe ider zı  ra  maḥsūsdur.”47 

Dünya gözle görülür ve hislere hitap ettiği için meyledilir. Fakat öte dünya gönu lle 

go ru lu r ve Hakk’ın emirlerine riayet go nu lle olur. Ehl-i du nyada ise iman yotur: 

“Zı  ra  du nya yı go z go ru r anın  içu n ma ʾil olur o du nya yı dı  n go ru r ehl-i du nya nın  

dı  ni yoḳdur ki ʿālem-i uḳbāyı göre.”48 Mevlânâ dünya mülkünü yalancı ve ödünç 

mülk olarak niteler. Ehl-i dünya bu yalancı mülkü kendisine gaye edinir. Ehl-i dün-

yanın bu hâli rüyasında hayalî adamlardan malını koruyan mal sahibi gibidir: 

“Muḥteşem olan ʿāriyet-i dünyāyı ehl-i dünyā çünki kendüye mülk ü māl gördi böy-

le olınca o mülk-i kāẕibe ṭoġrı ḥareket itdi ve Ḥaḳḳ’ı terk itdi... Bir kimesne 

rüʾyāsında görür ki kendüde māl vardır o ādem ḫırsızlardan ḳorḳar ki amān gelür 

çuvalımı ḳapar ve mālı üzerine ditrer o ise ḥayāl-i maḫżdır ehl-i dünyā daḫi 

rüʾyādaki māl ṣāḥibinden farḳı yoḳdur.49  

Dünyaya tamah edenler Mevlânâ’ya göre hamama pislik taşıyanlar gibidir. 

Hamam kızdırılıp arınmaya talip olanlar arındığı gibi ehl-i dünyanın dünyaya olan 

tamahı ehl-i takvanın takvasını artırır: “Ehl-i dünyā ḥammāma fışḳı ṭaşıyanlar gibi-

dir ḥammāmcılarıñ ḥamma ma a teş itmeklerinden içu n yaʿnı  ḥammāmcılar 

ḥammāmı ḳızdırsun ve yıḳanmaġa ṭālib olanlar ṭālib olsun içün fışḳı çekenler niçe 

ise aġniyā ve vüzerā daḫi anlara ben zerler zı  ra  bunlar du nya yı maʾmu r itdikçe ehl-i 

taḳvānıñ taḳvāsı tezāyüd ider ve dünyāya raġbet itmedikçe ṣafvetleri artar.”50 Ehl-i 

dünyanın dünyaya olan tamah ve hizmetlerinin ehl-i takvanın takvasını artırması-

nın sebebi, dünyaya tamah edenlerin dünyaya hizmet ederek onu sevilecek, tercih 

edilecek bir yer hâline getirmeleridir. Öyle ki tercih edilmeye değer bulunmayan 

bir yerin reddi kıymetli ve nefsin terbiye olmasını sağlayacak bir davranış değildir. 

Ehl-i dünyanın dünyayı güzelleştirmesi ehl-i takvanın imtihanını zorlaştırdığı için 

takvasını artırır ve dünyayı reddini anlamlı kılar: “Ehl-i dünyāya Ḥaḳ Teʿālā ḥırṣ 

ḳoymuş ḥattā ḥammām taḳvā-yı kerem olsun ve naṣı  b ile olsun eger aḥmaḳlar 

du nya yı ebniye-i refı  ʿa ve ba g  u ba g çe ile maʾmu r itmeseler du nya  ḫarāb olur idi ve 

aña meyl olunmaz idi bu cihetle taḳvānıñ faẓl u şerefi olmaz idi zı  rā dünyā maḥbūb 

olmaz ki sevile ve sevmiyeniñ şerefi ola ancaḳ ehl-i taḳvānıñ şerefi dünyā sevilür 

şeyʾ olup ve bunlarıñ sevmemesiyle olur bu ḥāl daḫi şunı iḳtiżā ider ki aġniyā 

 
46 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 266b. 
47 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 177b. 
48 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 177b-178a. 
49 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 122a. 
50 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 18a. 
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dünyāyı sevüp maʿmūr ideler.”51 Ehl-i dünya mal biriktirmekle övünür. Biriktirdiği 

ise ancak necâsettir. “O ehl-i dünyā ki māl cemʿ itdim dir o ne dimekdir dirsen bu 

ḳadar necāset ṣāḥibi olmuşum dimek ister.”52 Mevlânâ’ya göre “mal biriktirdim” 

demek aslında bir rezalet ve hakarettir. Evliyanın yanında rezalet olan bu durum 

dünyaya tamah edenler arasında iftihar kaynağıdır: “Bu söz egerçi rezāletdir ve 

ḥaḳa ret artırıcıdır lı  kin ehl-i dünyānıñ ortasında bundan faḫrlar vardır ve ḥased 

iderler ki āh benim daḫi olaydı.”53  

Mesnevî’de bir attar terazisine ağırlık olarak dirhem yerine kil koyar. Kil yi-

yici müşteri ise attar kille şekeri tartarken gizlice kil çalar. Attar teraziye kil koya-

rak şekerden çalar. Müşteri ise şeker yerine kil yer kendisi de kendi şekerinden 

çalmış olur. Aşağıdaki beyitte görüleceği üzere şeker ilahi sırları ve marifetullahı 

temsil ederken kil du nya nimetlerini temsil eder. Attara şeker satın almaya gelip 

kil yiyen mu şteri ise ehl-i du nyadır. Ehl-i du nyanın yanında kil mesabesindeki 

du nya nimetleri şeker gibi olan ilahi sırlar altınından deg erlidir: “Mu şterı   kendu  

kendüye didi ki o kimesne ki gilḫ˘ārdır anıñ önünde ṭaş nedir belki gil anıñ ʿindinde 

altundan aʿlādır fi’l-vāḳiʿ ehl-i dünyānıñ önünde niʿmet-i dünyā gili maʿārif-i ilahiy-

ye altunundan aʿlā oldıġı maḥsūsdur.54  

Mevlânâ göre dünya şerefli kuşların değil zayıf kuşların tuzağıdır. Arslan gi-

bi olan ahiret mu lku  vahşi gibi olan Hak erlerini tutar. Du nya mu lku yse fare gibi 

olan ehl-i du nyayı avlar: “Du nya nın  ma lı z aʿı  f ḳuşlarıñ ṭuzag ıdır ve anları girifta r 

ider lı  kin a ḫiret mu lki şerı  f ḳuşların dāmıdır ehl-i dünyāyı ṭutmaz ve ḳabu l itmez 

mes ela  arslan ko r vaḥşı  yi ṭutar fāreyi ṭutmaz.”55 Ehl-i dünya bu kadar tamahkâr ve 

hırsla dolu oldukları hâlde dünyaya çıplak gelmiştir ve çıplak gidecektir. İşin so-

nunda ise ciğeri kanla dolar, pişmanlık ve tahassür içinde kalır: “Ehl-i dünyā 

dünyāya çıplaḳ geldi ve yine āḫirete çıplaḳ gider böyle ḫırsız ġamından anıñ cigeri 

ḫūn olur.”56 Ehl-i dünyanın bu üryânlığı ve gamla dolu olması elbette hakikat ba-

kımındandır. Çünkü ehl-i dünyanın dünyaya olan hırsı kalbinde Allah’a karşı so-

ğukluk meydana getirir. Mevlânâ’ya göre hırs kişinin kalbini kör ve sağır eder, âki-

beti idrak etmesine engel olur. Nihayetinde de kişide sabır ve şükür gibi güzel ah-

lakı engeleyerek küstahlığa ve rahmet kapısının kapanmasına sebep olur.57 Ehl-i 

dünyanın kalbinde meydana gelen Allah’a karşı soğukluk ise onun kınanan fiillere 

düşmesini, dünya ve ahiret hayatında zelil olmasını beraberinde getirir: “Mevlā 

ṭarafına Şeyḫ Deḳūḳı  ’nin  ḥırṣı gibi ḥırṣ insāniyyetiñ kemālindendir ehl-i dünyānıñ 

 
51 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 18a. 
52 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 19a. 
53 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 19a. 
54 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 44b-45a. 
55 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 46a. 
56 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/3), 121b. 
57 Semra Tunç, “Mesnevî’de Rahmet Kapısını Kapatan Hırs”, Selçuk Üniversitesi Edebiyat Fakültesi 

Dergisi, 25, (2011), 158. 
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ḥırṣı gibi dünyā ṭarafına ḥırṣ rezālet ve ṣovuḳluḳdur.”58  

3.2. Ölümden ve Allah’tan Kaçarlar 

Ehl-i dünya kuşun kafeste kendisini selâmette hissetmesi gibi dünyada ken-

disini selâmette hisseder. Dalâlet üzere yaşayan ehl-i dünya ahirette cezalandırla-

cağının farkındadır: “Ḳaçan olur o ḳuşa bu ḫavf u ḥüzn içinde ḳafeṣden ṭaşra olmaḳ 

a rzu sı belki olmaz zı  ra  o ḳafes aña ʿayn-ı cāy-ı selāmetdir bunuñ gibi ehl-i dünyā 

[+İ daḫi]59 mevtle dünyā ḳafesinden ḫalāṣ istemezler zı  ra  enva ʿ-ı ʿaẕāba giriftār 

olacaḳları muḥaḳḳaḳdır”60 Ehl-i dünya ölümden kaçtığı için hastalık durumunda 

dünyanın her bir köşesinde deva arar: “Çünki mevt niçesini urur ve bedende ma-

rażlar ḥāṣıl olur ehl-i dünyā dünyānıñ her bir gūşesine devā içün ṣıçrar ve daḫi 

mevt ḳaḍı   gibidir ve ʿillet şa hid gibidir ḳaḍı   şāhidi gördükde ḥükm ider mevt daḫi 

bedende ʿilleti gördükde ḥükm ü ḳaz a sını icra  ider du nya yı sevenler derdine ʿila c 

ararlar ki o lu m gelmesu n amma  du nya dan bı  za r olan evliya -yı kirām ne ḥekı  m arar 

ne ʿilāc arar.”61  

İmanın sıdkına açık bir delil evliyanın Hakk’a kavuşmayı arzulaması nede-

niyle o lu mu  hoş karşılamasıdır. Fakat bir kimse eg er o lu mu  çirkin buluyorsa o ehl-i 

du nya ve mu zevvir şeyhtir: “Ey civa n ı  ma nın  ṣıdḳına delı  l oldı o ḥāl ki sen anda 

iken mevt saña ḫoş gele mes ela  ʿışḳ ḥāli ki sen anda iken saña mevt gelse gözine 

ḫoş go rinu r işte bu mevtin  mu stekreh gelmemesi dela let ider ki sende ı  ma n var 

imiş ve ṣādıḳ müʾmin imişsiñ zamānımızda daʿvā-yı kerāmet ü velāyet iden çoḳ 

meşāyiḫ gördük ki aṣlā mevti istemezler ve ʿavām gibi belki yehūd gibi mevtden 

firār iderler ve yine daʿvā-yı ḳurb iderler ve velāyetden fāriġ olmazlar maʿlūm ola 

ki bir kimesne büyük er midir yāḫūd feleyse bişey midir bilmek isterseñ ḥāline 

naẓar eyle eger mevtden firār ider ise ehl-i dünyādır ve maʿrifet-i ilahiyyeden aṣlā 

behresi yoḳdur eger mevte ārzū-keş ise bil ki insān-ı kāmildir ve dünyā kendüye 

ārzū-yı viṣāl ile zindān olmuşdur ve ʿāşıḳ-ı Ḥaḳ’dır ve mevtiñ vuṣlat oldıġını añla-

mışdır dāmenine iyüce yapış Ḥaḳḳ’ı bilürsüñ.”62 Hak erleri ölümden ve öte âleme 

nakledilmekten sevinçlidirler. Ehl-i dünya ise dünyada bulunmaktan sevinçlidir: 

“Böyle olunca merdān-ı kāmilān bu dünyādan naḳlinden mesrūrdurlar ve daḫi bu 

dünyāda ṭurmaḳdan bu eṭfāl maḳu lesi olan ehl-i du nya  mesru rdurlar zı  ra  [+I  ehl-i 

dünyā āḫireti]63 bilmezler.”64  

Ehl-i dünya ölümden kaçtıkları gibi Allah’tan da kaçarlar. Halvet ve uzlete 

güç yetiremezler. Evliyaya ise halvet kolaydır: “Ancılayın ki ḥażar u iḳāmet bize 

 
58 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 93b. 
59 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (İstanbul Üniversitesi Nadir Eserler Kütüphanesi Türkçe Yazma Eser, 

6311), 209a. 
60 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 182b. 
61 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 183b-184a. 
62 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 215a-b. 
63 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (İstanbul Üniversitesi Nadir Eserler Kütüphanesi Türkçe Yazma Eser, 

6312.), 166b. 
64 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 169b-170a. 
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āsān oldı başḳa cemāʿate sefer āsān oldı bunuñ gibi ehl-i dünyāya ḥalvet u ʿuzlet 

nice güc ise ehlu’l-lāha ḥalvet u ʿuzlet o yle a sa n oldı mes ela  g ına  ḫalḳa sehldir ve 

faḳra ṣaʿbdır ammā ʿāriflere faḳr ṣaʿb olmayup ġāyet sehl olur.”65 Ehli dünyadan 

olan müzevvir şeyhler Hakk’a secde etmezler ve halkın da Hakk’a secde etmesine 

düşmanlık beslerler. Hakk’ın sınavı karşısında ehl-i dünya düyada melik ve vezirle-

re secde ederler. Yeryüzünde makam ve güç sahibi kimselerin varlığı insanların 

imandan çıkmalarında ya da ehl-i takvanın takvasını artırmada bir imtihan vesile-

sidir: “Ki ehl-i dünyā anlara secde itsünler çünki Cenāb-ı Ḥaḳḳ’ıñ secdesine düş-

mendirler ve Mevla ’ya baş eg mek istemezler bina berı  n ṣınadı maḫlūḳa anları secde 

itdirdi ḥattā görmez misiñ kendüye secde idenler pādişāhlara secde ve taʿẓı  m it-

mezler hemān ʿavām iderler.”66 Mevlânâ ehl-i dünyanın mihrap edindig i gu ç ve 

makam sahibi kimseleri kenif olarak adlandırır: “Bir kenı  fı   anlara miḥrāb düzdi o 

miḥrābıñ adı beğ ve pehlevāndır.”67  

3.3. Şüphe İçinde ve Vefasızdırlar 

Ehl-i dünya uzak görücü değil şimdi hâli görücüdür. Bu nedenle işin sonunu 

idrak edemez. Tuzag ı go rdu g u  ha lde tuzag ın vereceg i zararı idrak edemez. Hemen 

ilk imtihanda ayag ının kayması kolaydır: “Sen ise iki u ç adım pı  şga hını ancaḳ gö-

rürsün ve encāmı ve āḫirde olan ʿaḳbeyi görmezsiñ belki dāneyi görürsüñ ve 

dāmıñ rencini görmezsiñ niteki ehl-i dünyānıñ aḥvāli budur bu cihetle düşmek ve 

rāh-ı Ḥaḳ’da ḳaymaḳ seniñ ʿindinde ḥāżırdır”68 Ehl-i dünya ve müzevvir şeyh yol 

kesenlerle yani şeytanla ve nefs-i emmareyle dostluk kurar: “Kendüñi rehrevler-

den ziyāde ednā ṣay zı  ra  sen yol urıcılarıñ muṣāḥibisiñ necs yime ve öyle evliyālıḳ 

ṣatma.”69 Kalplerinde hastalık olanlar kalplerinde hastalık olanlarla yakın olur: 

“Nās cümle ehl-i ġarażdırlar pusudan ehl-i ġaraż olan ehl-i ġaraża yaḳı  n ile bil ki 

yār olur ḫülāṣa-i kelām ʿavām-ı nās aṣḥāb-ı aġrāżdan olmaġla her biri āḫire ya r 

olurlar lı  kin evliya -yı kirām aṣḥāb-ı aġrāzdan olmadıḳlarından ʿavām-ı nāsı sev-

mezler ve ḫalḳ daḫi anları sevmez.”70 Ehl-i dünyanın yanında iyi ve kötü, evliya ve 

müzevvir şeyh birdir. Ehl-i dünyanın basiretleri kapalı ve onlar şüphe içindedirler 

ancak yakîn mertebesinden dem vururlar: “Neşv ü nümā ṣāḥibi olan ve daḫi 

cemād-ı ṣırf olan yaʿnı   iyu  ve ko tu  ʿindinde birdir ve bir şeyʾin  farḳında değildir ve 

mertebe-i yaḳı  nden dem urur ḥālbuki o şekdedir”71  

Mevlânâ eserlerinde "Vefaya yemin olsun ki..." ibâresini kullanmış, vefanın 

üzerine yemin edilebilecek kutsallardan olduğunu bize göstermek istemiştir. 

Mevlânâ’ya göre vefa Elest Bezminde Allah ile olan ahde dayanmaktadır.72 Dolayı-

 
65 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 79a. 
66 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 135b. 
67 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 135b. 
68 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 85a. 
69 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 37b. 
70 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 119a. 
71 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 119a. 
72 İbrahim Emiroğlu, “Mesnevî’de Vefa Kavramı”, Hz. Mevlâna’ya Vefa, Ed. Ali Temizel vd. (Konya: Selçuk 
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sıyla vefâ Mevlânâ’ya göre müminlerin en temel özelliklerindendir. Mevlânâ’ya 

göre ahmak kimselerin ahdi gevşek, anlaşması bozuk ve vefası zayıftır. İyilikleri 

yıkılmış köprü gibidir. Münafık dinde vefalı olmadığı gibi insanlara karşı da vefâlı 

değildir.73 Ehl-i dünya şüphe içinde, iman ve küfür arasında kaldıkları için vefasız-

dırlar, dostlukları sahtedir: “Ehl-i du nya  du nya  gibi bı  vefa dır egerçi san a teveccu h 

ider ve dost olur velı  kin yu zi arḳasındadır yaʿnı   seni tı  z terk ider dimekdir bu 

ṣūretde müdāhenesine maġrūr olmamaḳ iḳtiżā ider.”74 Şüphe içindeki ehl-i dünya 

müminlerin kalbine soğukluk verir ve onların sohbeti kişiyi Hakk’ın zikrinden so-

ğutur. Ehl-i dünya ile hemhâl olanın dinini yitireceği şüphesizdir: “Az az ṣuyı ḥeva  

g a ret ider dı  ni daḫi böylece aḥmaḳ sizden çalar zı  ra  ehl-i dünyā ve ehl-i hevāya 

muḳa rin olanların  go ru rsu n  ki dı  ni ḳalmamış olur... Seniñ ṣıcaḳlığını çalar ve saña 

Ḥaḳ’dan bürūdet virir o kimesne gibidir seniñ ḥālin ki dübüriniñ altına ṭaş kor ṭaş 

aña niçe bürūdet virir ise ehl-i dünyā ile ḫulṭa iderseñ elbet rāh-ı Ḫuda ’dan san a 

bu ru det virirler la şek fı  hi.75 

3.4. Taklit Ehlidirler ve Ariflerin Sözlerini Çalarlar  

Müzevvir şeyh etrafında kör gönülleri toplamak için biz hoşuz diyerek basi-

retsiz kimseleri aldatırlar. Ehl-i dünyaya kerâmetler gösterirler ancak derûnları 

nâhoşdur ve keramet davalarıyla kusurlarını örtemezler: “Andan içün müzevvirler 

ḥı  le iderler ki ḫalḳıñ iltifātını kendü ṭaraflarına çeksünler ve herkes bunlara taʿẓı  m 

itsün biz ḫoşuz diyerek ḥālbuki anlar derūndan çoḳ nāḫoşdurlar.”76 “Zı  ra  ey ḫāʾin 

her abdestsiz ehl-i dünyādan içün kerāmet daʿvāsını idersiñ ve lāf urursuñ ve an-

lardan amān bir ḳuṣūrıma vāḳıf olmasunlar diyu ḥaya  idersin velı  kin ḫilāf olaraḳ 

kerāmet ṣatmaġa.”77  

Köylü ve şehirli bahsinde hâce bağı kurtlardan korurken köylünün eşeğinin 

yavrusunu öldürür. Köylü eşeğinin yavrusunu rihinden tanır. Mehmed Murad bu-

rada köylüyü müzevvir şeyh olarak şerh eder: “Yine şeyḫ-i müzevvir dir ki kendi 

ṭarafına aʿma  olurum ve kendimi bilmem ve lı  kin Ḥaḳ Teʿālā’dan baṣı  rim ve Alla h 

Teʿālā’yı iyu  bilu rim bo yle olınca ve kendimi bilmeyince cu zʾı  ve ku llı   her nesneden 

ʿafv olunmuş olurum.”78 Müzevvir şeyh sahte bir mestlik ve sekr hâli gösterir: “O 

şeyḫ-i müzevvir böyle dirsiñ ve dervişlik lāfını urursuñ ve daḫi Cenāb-ı Ḥaḳḳ’a 

mensūb mestleriñ hāy u hūyunı urursun.”79 Müzevvir şeyh kendisini marifette Cü-

neyd-i Bağdâdî ve Bayezıd-ı Bistâmî gibi büyük velilere eş tutarlar: “Ey şeyḫ-i mü-

zevvir rāh-ı Ḥaḳ’da kendu yi Cu neyd-i Bag da dı   ve Ba yezid-i Bista mı   ḳıldıñ ve didiñ 

→ 

Üniversitesi Mevlâna Araştırmaları Enstitüsü Yayınları, 2020), 90-91 
73 Veyis Değirmençay, “Mesnevi’de Vefâ”, Atatürk Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Dergisi, 65, (2020), 

116-118. 
74 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 183b-106a. 
75 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 120a. 
76 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 39a. 
77 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 16b. 
78 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 36b. 
79 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 36b. 
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ki yüri baña bir şeyʾ suʿa l eyleme zı  ra  balṭayı miftāḥdan farḳa ḳādir değilim.”80 

Hallâc-ı Mansur gibi sekr ve istiğrakda olduğunu iddia eder: “Kendüyi istiġrāḳda 

Ḫallāc’a mensūb Manṣu r idersin  velı  kin ya ra nın  penbesini yaḳarsın ve iḫvān-ı ta-

rı  ḳati mutaz arrır idersin  zı  ra  ehl-i Ḫaḳ olanlarını daḫi seniñ gibi müzevvir ẓann 

iderler.”81 Fakat müzevvir şeyhler en küçük imtihanda bile tenakuza düşerler ve 

Hakk’ın nurunu veya hakikati değil merkeplerinin rîhini tanıdıklarını hâlleriyle 

itiraf ederler: “Öyle diyerek Ḥallāc idersiñ ki ben ḥaz ret-i ʿO mer’i Ebu Leheb’den 

an lamam lı  kin gice yarısı kendi merkebimin  yavrısının  rı  ḥini añlarım böyle mü-

tenāḳız kelām söylersiñ.”82  

Sahte şeyhler evliyanın seyr ü süluk yolculuğundaki tecrübelerini kendileri 

yaşamış gibi anlatarak insanları kandırırlar.83 Fakat müzevvir şeyhlerin evliyayı 

taklidi bir insanın Hüdüd’ü taklit etmesi gibidir. Ne kadar taklit ederse etsin onun 

batınında Hüdhüd’ün cevheri yoktur: “Eger hüdhüdüñ ṣadāsını bir yiğit öğrenürse 

ve hüdhüd gibi ṣadā virirse ḳanı anda Hüdhüd’üñ esrārı ve Sebāʾ şehriniñ ḫaberi 

bunlar anda yoḳdur zı  ra  bu ḥāller ḥaḳı  ḳatde hüdhüdleriñ ḥālidir bunuñ gibi şeyḫ-i 

kāẕib ṣādıḳ şeyḫleriñ elḳa bını ve taʿbı  ra tını o g renu rse daḫi kāẕiblerde ḳanı gerçek-

leriñ ḥāli şübhesizdir ki yoḳdur.”84 Mevlânâ bu beytin devamında temsili değiştirip 

zıt bir manada konumlandırır. Bu defa Hüdhüd yalancılardır. Mevlânâ müminlere 

Hakk’ın esrarını taklitle yapılan konuşmalardan ayırt etmesi gerektiğini nasihat 

eder: 

(1604) Mes nevı   

Bang ber-rüste zi-ber-beste bidān 

Tāc-ı şāhan-rā zi-tāc-ı hüdhüdān 

“Ẕa tı   olan ṣadāyı taḳlı  d ile olan ṣadādan farḳ eyle şāhlarıñ tācını hüdhüdle-

riñ tācından farḳ eyle şāhlardan murād gerçeklerdir hüdhüdlerden murād yalancı-

lardır yaʿnı   gerçeklerin giydig i kisve-i dervı  şa nı ka ẕibleriñ giydig i ku la h ve anın  

ems a li nesnelerden farḳ eyle dimekdir.”85 Derviş hırkası giyen müzevvirler evliya-

nın so zlerini de çalar ve bu so zlerle insanları aldatırlar: “Dervı  şlerin  kela mını ve 

ʿārifleriñ daḳı  ḳ nüktelerini bu ḥayāsızlar ve müzevvirler lisānına baġlamışlardır 

ṣādıḳ dervı  şlerin  so yledikleri kela mları sirḳat idu p ʿava m-ı na sa so ylerler ve bizi 

dervı  ş ẓann itsünler diyu taṣavvuf ve ḥaḳı  ḳate müteʿallıḳ kelimāt irād iderler.”86  

Mevlânâ’ya göre şeyh-i müzevvir evliyayı taklit etse bile onun sözlerindeki 

batıl ve çirkin koku müminler tarafından hissedilir. Burada Hz. Peygamber’e 

 
80 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 37a. 
81 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 37b. 
82 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 37b. 
83 Himmet Konur, “Mesnevî’de Mürîd-Mürşid İlişkisi”. Tasavvuf İlmî ve Akademik Araştırma Dergisi. 

6/14 (2005), 153. 
84 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 109b. 
85 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 109b. 
86 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 109b. 
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hitâben buyrulan “konuşma tarzlarından tanırsın” ayetine87 işâret edilir. Mevlânâ 

münafıkların sesini kırık testinin sesine benzetir ve gelen sesin, sahibini tanımla-

yacağını belirtir.88 Buna göre münafıklar ve sahte şeyhler üsluplarından ve sözle-

rinden tanınır ve müminlerin kalplerine rahatsızlık verir: “Ey şeyḫ-i mu zevvir sen 

miskden la f urma zı  ra  ol piya zın  ra yiḥa-i kerı  hesi senin  nefesin den sırrın ı mekşu f 

ve ʿayān ve seniñ misk ekell itmeyüp ṣoġan yediğini iẓhār u beyān eyler.”89 “Ey mü-

zevvir gülşeker yidim dirsin ḥālbuki seniñ nefesiñ ṣarımsaḳdan dem urur ki heze-

ya n so yleme ve ʿabes  yire daʿva  eyleme gu lşeker ekell iden kimesnenin  deha nı bo y-

le kerih ḳoḳmaz.”90  

Müzevvir şeyhler kendisinden başka kimsenin aklını beğenmez. Müritleri 

onlara bin akılla delil getirseler bile müzevvirler insanları aldatmanın yolunu yine 

bulurlar. Mehmed Murad Nakşibendî Mevlânâ’nın buyurduğu gibi bu yolda birçok 

akıl sahibinin sahte şeyhler tarafından aldatılıp seyr ü sülûk yolunda mağdur edil-

dig ini ifa de eder: “Bu ceviz-i pu sı  de gibi şeyḫiñ ṭaḳırdısı seniñ ʿaḳlını ve beynini 

eyledir seniñ niçe biñ ʿaḳlıñ var ise anı bir ʿaḳıl bile ṣaymaz yine saña söyleyeceğini 

söyler ve seni aldadur ve iḍlāl ider sen anıñ kelāmlarını Ḥaḳ ẓann idersiñ o ise 

bāṭıldır fi’l-vāḳiʿ buyurduḳları gibi çoḳ ʿuḳalā gördük böyle müzevvirlere maġdūr 

oldular.”91  

3.5. Müzevvir Şeyhler, Etraflarına Ehl-i Dünyayı ve Körleri Toplarlar 

Köpek ve kör Âdem bahsinde Mevlânâ müzevvir şeyhlerin etrafına körleri 

toplayıp mürid edindiklerini ifâde eder. Müzevvir şeyh basiretsiz kimselere lezzetli 

suyum diyerek acı su içirir: “Ey Ḥaḳ’dan nefret idici şeyḫ bu tezvı  ri ve ḥı  leyi terk 

eyle... Öyle diyerek başına körleri cemʿ eyledi ki bunlar benim mu rı  dlerimdir ve 

ben bir acı ṣuyum bunlar benden içerler ve kör olurlar bu kelām ḥaḳı  ḳat-i ḥa l 

iʿtiba riyledir ve illa  hı  çbir şeyḫ ben āb-ı şūrum ve bunları kör iderim dimez.”92  

Mürşid, Allah ve Resul’ünün ahlakıyla ahlaklanması gereken, kemal sıfatını 

elde etmiş dünya ve makam sevgisinden arınmış bir kimsedir.93 Oysa müzevvir 

şeyh ehl-i dünyayı ve ehl-i dünyanın mihrabı melik ve vezirleri etrafında toplarlar. 

Mevlânâ’ya göre kâmil bir mürşid sığır derisi içindeki arslan gibidir. Mevlânâ ehl-i 

dünyayı Mısır azizinin rüyasında gördüğü semiz sığırlara evliyayı ise riyazeti yük-

lenmiş zayıf sığırlara benzetir. O zayıf sığırlar ise aç aslan sıfatındadırlar. Kâmil 

şeyhin müridin kötü ahlakını ahlak-ı hamideye taklip etmesi Mısır azizinin rüya-

 
87 “Biz dileseydik onları sana gösterirdik de sen onları yüzlerinden tanırdın. Andolsun ki sen onları 
konuşma tarzlarından da tanırsın. Allah işlediklerinizi bilir.” (El-Muhammed, 47/30). 

88 Mevlânâ, Mesnevî-i Ma’nevî, 334, b. 793-794. 
89 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 114a. 
90 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 114b. 
91 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 15b-16a. 
92 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 71a. 
93 Ramazan Muslu, “Tasavvufî Terbiye ve Ahlak”. Tasavvuf El Kitabı, Ed. Kadir Özköse (Ankara: Grafiker 
Yayınları, 2020), 330. 
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sında semiz öküzlerin zayıf öküzler tarafından yenmesi gibidir.94 Mevlânâ müvez-

zir şeyhe meydan okur ve ona eğer köpek değil arslan ise Tanrı arslanlarını avla-

masını söyler: “Ey müzevvir ḳalḳ ve Tañrı arslanlarını gör ki anlar ṭayyib ü ḥelāl 

olan ḥımār-ı vaḥşı  yi ṣayd idicilerdir sen niçün kelb gibi bir alay kör dil olanları 

ṣayd idersin mürşid-i kāmiller gibi ehl-i baṣı  ret olanları hu ner odur ki ṣayd ide-

sin.”95  

Mevlânâ ehl-i dünyayla hemhal olunmasını merkebin dübürünü öpmeye 

benzetmektedir. Ahmakların iltifat ve övgüleri necaset koklamaya benzer ki mü-

zevvir şeyhler başlarına ehl-i dünyayı toplayarak aslında necaset koklamakla meş-

guldürler. Mesnevî’de akıl sahipleri övülürken ahmakların Hakk’ın düşmanı olduğu 

söylenmektedir. Akıl kimin misafiri ise ona büyük menfaat getirir: “ʿAḳlıñ ve ehl-i 

ʿaḳlıñ seviñmesi fāʾidesiz değildir ve anıñ mihmānlıġı sufrasız değildir kime ki se-

beb iderse menfaʿati içündür ve kime ʿaḳl mihmān olursa aña māʾide-i menfaʿat 

virir”96 Ahmak ile kast edilen ise zekâ seviyesi düşüklüğü değil dünyaya tamah 

edip Hakk’ın emirlerini görmezden gelen ehl-i dünyadır: “Bunı yaḳı  n bil eger laṭı  f u 

ru şen isen  ı  n kelimesinin  mu şa run ileyhi mıṣra ʿ-i s a nı  dir ve merkebin du bu rini 

öpmekde bir leẕẕet yoḳdur aḥmaḳıñ ḥelvāsıyla kelāmı ve iltifātıdır ʿaynıyla ḫarıñ 

dübürini taḳbı  le ben zer buyururlar maʿlu m ola ki aḥmaḳdan daḫi ehl-i dünyā 

murād olunur.”97  

3.6. Müritlerini Dünyaya Tamahtan Menetmezler ve Sihr Okurlar 

Müzevvir şeyhler evliyayı taklit etmelerine rağmen kendilerine intisap eden 

kimseleri kötü ahlaktan menetmezler. İslam inanç esaslarında yer alan “emr-i bil 

maruf nehy-i anil münker”e muhalif olarak müritlerini heva ve hevesleriyle baş 

başa bırakırlar. Şeyhin bu durumu insanın nefsine hoş geleceğinden insan aldanır. 

Dinin tek boyutlu algılanması sonucu bazı ibadetlerin yapılmasıyla diğer sosyal ve 

ahlaki kaidelere aykırı yapılan davranışların üstü örtülmeye çalışılmakta bir başka 

ifadeyle ibadetler yanlış tutum ve davranışların önünde bir maske olarak kullanıl-

maktadır.98 Sahte bir şeyhe intisap eden mürit nefsinin emrettikleriyle meşgul ola-

rak bir anlamda şeyhe intisap etmekle hem sorumluluktan kaçmakta hem de hatalı 

davranışlarını maskelemektedir. Mevla na ’ya go re bo yle bir şeyhten de falzasıyla 

memnundur: “Bu mes ellu  meşa yiḫ-i mu zevvirı  n mu ridlerini dünyādan menʿ itme-

yüp ve hevā vü heveslerine mümāneʿat göstermek ḥasebiyle ṭabı  ʿat-ı insāniyye 

daḫi böyle şeyḫden memnūn ve şeyḫ olursa böyle olsun diyerek herkes böyle 

şeyḫden bı  ʿat ve ina bete ṭālib oldıġı cihetle buyururlar ki...”99  

 
94 Halim Gül, “Mevlana’nın Şeyh-Mürşid Anlayışı”, Journal of History Culture and Art Research, 6/4 

(2017), 705-706.  
95 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 71b. 
96 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 125a. 
97 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 125b. 
98 Ali Kuşat, “Psikolojik bir Olgu Olarak Kendini Aldatma ve Dini İnançla İlişkisi”, Dini Araştırmalar, 3/8 

(2000), 106, 110. 
99 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 15a. 
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Müzevvir şeyh mu ridlerine sihr okur ve onların kulag ına u fler. Hoş so zler 

so yleyerek basiretini kapatır: “Zı  ra  o şeyḫiñ ne yaġlı ve ne ṭatlı ṭaʿa m-ı maʿnevı  si 

vardır siḥr oḳur ve mu rı  dlerinin  ḳulağına üfler anlar daḫi anı bir şeyḫ-i kāmil ẕan-

nıyla dāmenine temessu k iderler ve nice sene dervı  şlik iderler ṣon ra a s a r-ı sülūk-

dan bir nesne za hir olmamag la peşima n olurlar lı  kin baʿde ḫarābü’l-baṣra.”100 

Kur’an-ı Kerîm’de müminler dünya hayatının aldatıcılığı ve “Allah ile aldatma” hu-

susunda uyarılmışlardır. Şeytanın ordusundan bir münafık olan sahte şeyhler av-

ladıkları kör gönülleri Allah’la aldatır; büyüleyici sözlerle hakikate batılı karıştırır-

lar. Hayır olarak gösterdikleri her şey muhakkak şer ve batıldır. Nihayetinde müri-

din dini tamamıyla terk etmesine sebep olurlar: “Zı  ra  san a bir bal virir lı  kin zehir-

ler ile maḫluṭdur öyle ki sen de anıñ nūşı yaralar toḥmunı eker yaʿnı  maʿa ẕa’l-lāh 

seni mülḥid ve zındıḳ ider dimekdir... O şeyḫ-i müzevvir eger saña elli yāḫūd altmış 

altun gibi maʿārif gösterir ise ey ma hı  -sı  ret olan sa lik seni ṭutmaḳ içün seniñ aġıña 

et ḳor ḥāṣılı ḫayr gösterdiği nesneler maḥża şerdir ṣaḳın iʿtimād itme dimekdir.”101  

Mevlânâ hatır için müridin ayıplarını söylemeyen kişilerin âyine102 yani 

insân-ı kâmil değil ancak münafık olabileceğini bildirir. Müridi hata ve günahların-

da uyarmamak sihr okumanın bir başka vechidir: “Eger a yı  ne yu zde olan ʿaybı so y-

lemez ise her deyyu s un  ḫāṭırı ḳalmasun içün... O āyine olmaz belki münāfıḳ olur 

buncılayın āyineyi ḳādir oldıġıñ ḳadar isteme yaʿnı   ḫāṭır içün ʿayb söylemiyen 

şeyḫ-i müzevvirdir aña sen mürşid dime buyurmaḳ isterler”103  

Mevlânâ sahte şeyhe intisap edenlerin akıbeti hakkında kaçınılmaz gerçeği 

delalet kuyusuna düşmek şeklinde tasvir eder. Müzevvir şeyh müride onu kör ku-

yuya düşürecek yolun kılavuzluğunu eder: “Emr ü ḥükm çünki bir gümrāhıñ eline 

düşdi anı manṣıb ẓann itdi ve lı  kin ḥaḳı  ḳatde ḳuyuya düşdi....Buradan bi’l-

münāsebet meşāyiḫ-i mu zevvirı  nin  ḥāline şürūʿ idüp buyururlar ki yol bilmez böy-

le iken ḳılavuzluḳ eyler ve daḫi anıñ çirkin cānı cihānı yaḳıcılıḳ eyler bu daḫi 

mevżuʿnuñ ġayrısına iḥsān itmek... Sülūk yolınıñ ṭıflı çünki şeyḫliḳ yolını ṭutdı aña 

iḳtidā idenleri idbār ġūl ṭutdı ve cümlesi çāh-ı dālālete düşdi.”104 Müzevvir şeyh 

Hakk’a vasıl olmadığı hâlde Hakk’ı göstermeyi vaad eder. Mevla na  mu zevvir şeyhin 

bu ha lini şeytana benzetir ve mu zevvir şeyhe intisap edenleri şeytana yakalanmış 

olarak go ru r: “Zı  ra  şeyḫ-i mu zevvir mu rı  dlerine dir ki gel ben san a ay go stereyim o 

ṣufūtsuz kendiniñ aṣlā ayı gördiği yoḳdur ki göstere bu cihetle gu le ben zedi 

bina berı  n mu rı  dleri idba r g u lı ṭutdı taʿbı  r buyurdılar.”105  

4. Sahte Şeyhi Ayırt Etme ve Onlarla Mücadelenin Yolu 

Kâmil şeyhin sayesinde hakikat ay gibi aşikâr olur. Hakiki şeyh ve müzevvir 
 

100 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 15b. 
101 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 15b. 
102 Aynanın tasavvuftaki kullanımı için bk.: Süleyman Uludağ, “Ayna”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm 

Ansiklopedisi (Erişim 25 Eylül 2024). 
103 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 266b. 
104 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 94a.  
105 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 94a. 
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şeyh birbirinden ayırt edilir: “Şem maḳṣadı ay gibi iẓhār ider öyle ki [+İ bu ṭarafa 

ki]106 şeyḫ-i kāmil midir yoḫsa bir mu zevvir midir yaʿnı   mu rşid-i kāmil sāyesinde 

insān bilür ki kim müzevvirdir ve kim gerçek şeyḫdir ammā şeyḫi olmıyan firḳa 

iyüyi ve kötiyi ḳādir olmaz.”107 Müzevvir şeyhin okuduğu sihirden kurtulmanın 

yolu müridin medresesi gibi olan dizine başını koyup gönlüne teveccüh etmesi yani 

mürakabedir. Mürakabe ve ihtiyat müriti sahte şeyhin afetlerinden korur. Mehmed 

Murad Nakşibendî bu hususun önemine binaen Mevlânâ’nın bişnev diyerek okuyu-

cuyu kat’i surette uyardığını ifâde eder:  

(236) Mes nevı   

Hest bı  -ḥazmı   peşı  mānı   yaḳı  n 

Bişnev ı  n efsāne-rā der-şerḥ-i ı  n 

Ḥazmsizlik nedāmetdir yaḳı  n olaraḳ bil bu ḥikāyeyi ve ḥazmıñ lüzūmını añla 

ve terk-i ḥazmıñ mażeretini daḫi derk eyle fi’l-vāḳiʿ ḥika ye-i g arı  bedir bişnev diye-

rek emir buyurduḳları ḳadar vardır.108  

Mevla na , okuyucuyu mu ridin şeyhin so ylemiyle deg il dinin emriyle mu kellef 

olması hasebiyle şeyhe itibar etmemesi gerektig i hususunda ikaz eder:“ey mu rı  d 

ḥazm u iḥtiyāṭ odur ki bu ʿālem-i fāniniñ eṭʿame-i leẕı  ẕesi ve ṭuzaḳları seni aldama-

sun ve bu şeyḫ müsāʿade idiyor diyerek ṣaḳınup yanına varmıyasıñ.”109 Mevlânâ 

müzevvir şeyhin taliplerinin her daim kör kalmayacaklarını ve müridlerinin mu-

hakkak onun hâline vakıf olacaklarını bildirir: “Ey mu zevvir daʿva  eyleme ve ben 

insa n-ı ka milim dime zı  ra  senin  mu şterin  bo yle ko r ḳalmaz bir gün olur ki seniñ 

ḥāline vāḳıf olur ve senin  tezvı  rini anlar ṣoñra rüsvāy olursun.”110 Mevlânâ’ya göre 

müzevvir şeyh kötü tıynetli, tenbel ve hırslı bir hile düzücüdür. Ancak bu kötü ah-

lakı saklamak kolay bir iş değildir: “Bed ṭıynetliği ve tenbelliği ve ḥırsı ḥı  leden ey 

ḥı  le du zici niçe pinha n idersin  belki idemezsin  zı  ra  bu umu r-ı meẕkūreyi ṣaḳlamaḳ 

emr-i ʿası  rdir.”111  

Müridin sahte şeyhi idrak etmesi ve onun afetlerinden kurtulması din yo-

lunda sebaatka r olmasıyla mu mku ndu r: “Senin  yarın vu cu dının  hegbesidir ve kı  se 

gibi olan ḳalbiñdir hemān ḳalbiñe teveccüh idüp vücūdıñ ile ṭa ʿat u ʿiba detde ol 

eger sen Ra mı  n isen Vı  s’den g ayrısını isteme Ra mı  n bir ʿa şıḳın  adıdır Vı  s anın  

maʿşūḳasıdır.112 Mevlânâ sahte şeyhin özelliklerini açık bir şekilde beyân ettikten 

sonra bir başka istiare zemininde sahte şeyhin hakikatte müridin nefsi ve afetleri 

olduğunu bildirir. Yeryüzünde sahte şeyhler, müridi yoldan saptıracak çeşitli vesi-

leler olsa bile hakikatte müridin karşılaştığı hile ve sihirler ne kadar karmaşık ve 

 
106 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Türkçe Yazma Eser, 6311), 111b. 
107 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 109a. 
108 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 16a. 
109 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 15a-b. 
110 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh IV (Yazma Bağışlar, 168/3), 108b. 
111 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 37a-b. 
112 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 16a. 
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güçlü olursa olsun kişi ancak kendi nefsine yenilir. Hakk’ın yolunda sebaatkâr olan 

mürit hem müzevvir şeyhe hem de nefsine gâlip gelir. Kendi kendine Hakk’ın yo-

lunda sebaatkâr olan kimseye Hak Teala insân-ı kâmilin rehberliğini nasip eder: 

“Ve seniñ maʿşūḳuñ hem seniñ ẕātındır bu ṭaşraya mensu b olanlar yaʿnı   meşa yiḫ-i 

mu zevvirı  n sen in  a fetlerindir ṣaḳınup bunlara iltifāt eyleme ve kendü kendüye 

rāh-ı Ḥaḳ’da saʿy eyle meʾmūldur ki Vācib Teʿālā ḥażretleri bir şeyḫ-i kāmile seni 

muḳārin ider.”113  

Sonuç 

Metaforik ve sembollerle örülü anlatım mutasavvıf ve filozofların soyut ve 

girift manaların kavranması için başvurdukları bir yöntemdir. Mutasavvıflar ayrıca 

“bîgâne” gördükleri kimselerden tasavvufa dair hikmetlerin gizlenmesi için de 

sembollerle örülü bir anlatımı tercih etmişlerdir. Tasavvufa dair derin ve ince ma-

naların günlük dille ifade edilmesinin zorluğu da sembolik bir anlatımı zorunlu 

kılmıştır. Mevlânâ vakıf olduğu ince manaları ve hikmetleri Mesnevî’de sarmal bir 

tahkiye üslubuyla ve somut örnekler üzerinden dile getirir. Mesnevî, metafor ve 

sembollerin en yoğun kullanıldığı eserlerin başında gelmektedir. Yoğun bir şekilde 

kullandığı metaforlarla zengin bir anlatımı tercih eden Mevlânâ, kurduğu anlam 

katmanlarıyla her bilinç düzeyindeki insana hitap eder. Vâkıf olmayan insandan ise 

yine bu metaforlarla manayı gizler. Mesnevî bu zengin anlatımı dolayısıyla yüzyıl-

lardır Mesnevihanların gözetiminde okunmuş ve hakkında birçok şerh kaleme 

alınmış bir eserdir. Nakşibendî tarikatına mensup bir Mesnevîhan olan Mehmed 

Murad, Mesnevî’ye ve kendisinden önce Mesnevî’ye yazılmış şerhlere vakıf bir 

isimdir. Hülâsâtü’ş-Şürûh’ta Mesnevî’de vakıf olduğu hikmeti, özlü bir biçimde oku-

yucuya vermeyi amaçlamış bu nedenle diğer Mesnevî şerhlerinden de istifâde ede-

rek eserini “şerhlerin özeti” hüviyetinde kaleme almıştır.  

Mevlânâ Mesnevî’de zaman zaman ehl-i dünya ve müzevvir şeyhleri tetkik 

etmiş ve onların hâl ve özelliklerini çeşitli metaforlarla anlatmıştır. Bugün halâ 

“sahte şeyh” kimdir ve işâretleri nedir? Sahte şeyhin Allah’la aldattığı toplulukların 

özellikleri nelerdir? soruları güncelliğini korumaktadır. Mevlânâ’nın bu sorulara 

cevabı, Mesnevî şerhi Hülâsâtü’ş-Şürûh’un III. ve IV. ciltleri üzerinden verilmeye 

çalışılmıştır. Mehmed Murad, Mesnevî şerhinde ilgili metaforları yorumlamış, 

Mevlânâ’nın dikkat çektiği hususları okuyucunun dikkatine sunmuştur.  

1. Hülâsâtü’ş-Şürûh’ta ahmak, ebleh ve kör kuş anlamında mürg-i kûr kalp 

hastalıklarının iyileşmesinin imkânsız olması ve hakikati görememeleri açısından 

ehl-i dünya olarak şerh edilir. Hâlî-bîn ve hufte lafızları uyuyan kimse kadar gafil ve 

basiretsiz olmaları ve işin sonunu idrak edememeleri bakımından nursuz kalaba-

lıklar olan ehl-i dünyayı niteler. Dünyaya tamahkâr olmaları, makam sahiplerini 

avlamaları nedeniyle örümcek, kedi, fare, istiareleriyle hiç ölmeyecekmiş gibi dün-

yaya çalışıp mal biriktirmelerine rağmen müflis olmaları nedeniyle de üryân meta-

 
113 Nakşibendî, Hülâsâtü’ş-Şürûh III (Yazma Bağışlar, 168/2), 16a. 
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foruyla zikredilirler. Mesnevî’de en çarpıcı pasajlardan biri Hz. İsa’nın ehl-i dünya-

nın kalbine ism-i azamı okumasına rağmen ehl-i dünyanın kalbinin dirilmemesi 

nedeniyle Hz. İsa’nın ehl-i dünyadan kaçışıdır. Peygamberin kaçışı mümine yolu 

talim etmek ve ehl-i dünyanın hidayet yoluna gelmesinin imkânsızlığını göstermek 

içindir. Ehl-i dünyanın tedavisi imkânsızdır ve müminler de Hz. İsa gibi kaçmalıdır. 

Ehl-i dünya, işin sonunu idrak edemez, basiretsiz, zahirperest ve vefasızdır. Ölümü 

çirkin ve korkunç bulur. Allah’tan ve emirlerinden yüz çevirir. Dünyaya ve nimetle-

rine karşı tamahkârdır. Ehl-i dünya ile yakınlık kurmaksa müminlerin kalbine 

Hakk’a karşı soğukluk verir. 

2. Sahte şeyhler sözlerinde batılı zikretmeleri, müritlerinin aklını fâsid kıl-

maları açısından ab-ı şûr, âb-ı bed, dümm-i akreb, karye, merkeb, ehl-i dünya gibi 

körleri avlamaları açısından kedi ve köpek, evliyayı taklit ettikleri için karga, çakal, 

subh-ı kazîb, bî-hayâ, çendel, kalb (sahte) istiareleriyle temsil edilirler. Müzevvir 

şeyh ehl-i dünyadan olmakla insanın aklını nursuz ve revnaksız eder. Mamur bir 

cennet değil insana çeşitli eziyetler veren harabe bir köy gibidir. Sözünü işitenlerin 

dimağında acı bir su gibi kötü bir tat bırakır. O da ahmaklardan olmakla merkep 

mesabesindedir. Müzevvir şeyhler evliyayı taklit eder, onların sözlerini çalarak 

boya küpüne batmış çakal gibi tavusluk iddiasında bulunurlar. Fakat seyr ü süluk 

esaslarından kaçınarak nursuz kalabalıkları ve ehl-i dünyayı arzularlar. Söylemleri 

ve etraflarında topladıkları gafil kalabalıklarla çevrelerini daha da genişletmek 

isterler. Müritlerini dünyaya tamahtan, çirkin fillerden alıkoymazlar ve kusurlarını 

yüzlerine söylemezler. Hakikate batılı karıştırıp ferasetlerini kapatarak müritlerine 

sihr okurlar ve onları Allah’la aldatırlar. Bu hâlleriyle insanları zulmet ve gaflete 

terk eden “büyücü” mesabesindedirler. Kendileri gibi müritleri de seyr ü süluku 

idrak etmeden “olduk” ve “erdik” derler.  

3. Mevlânâ ehl-i dünyanın ve müzevvir şeyhin münafıklığına hükmederek 

müzevvir şeyhe intisap edenlerin basiretli ve mümin kimseler değil kendileri gibi 

merkep mesabesinde olan kimseler olduğunu ifâde eder. Dolayısıyla sahte şeyhler 

ancak erdemsiz ve cahil toplumları Allah’la aldatırlar. Müzevvir şeyhe intisap eden-

lerin karşılaşacağı son ise dalalet kuyusuna düşmektir ve onların kurtuluşları 

mümkün değildir. Mevlânâ’ya göre müzevvir şeyhin zahiri işâretleri açıktır. Mü-

minlerin, müzevvir şeyhin tuzağına düşmemeleri için Mevlânâ, ihtiyatla hareket 

edip basiretli ve dinin emirleri hususunda sebaatkâr olmalarını tavsiye eder. Bir 

başka nokta-i nazar itibariyle müzevvir şeyh, Mevlânâ’ya göre kişinin nefsi ve kötü 

ahlakıdır. Nefsini şeyh edinenin gideceği yer ancak kör bir kuyudur  
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