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0z
Yunus Emre, bir mutasavvif olarak klasik Tiirk edebiyatinin kurulus déneminden hemen
once varlik gostermistir. Yunus Emre’nin dili muhataplarinca benzersiz olarak
nitelendirilmektedir. Onun benzersiz siir dili Yunus'un yaratilistan getirdigi sairligi ile
dilin inceliklerini iyi bilip kullanmasinin eseridir. Bunun yaninda Yunus Emre’nin
temsilcisi oldugu tasavvuf felsefesi, sdirin dil diinyasin1 da sekillendirmistir. Tiirk
tasavvuf edebiyati ve bu edebiyatin mutasavwvif Kkisilikleri, her doénemde hem
biyografileriyle hem de eserleriyle dikkat ¢cekmislerdir. Tiirk tasavvuf gelenegi “Nefsini
bilen Rabbini bilir!” temel ilkesi tizerine kuruludur. Gizli bir hazine olan yaratici, bilinmeyi
istemis ve dlemi-ademi yaratmistir. Buradan itibaren ruh sahibi insanoglu i¢in kopup
geldigi parcay1 arama gayreti, bliytk bir hikmetli arayisa donmustiir. Boyle girift bir
arayisin siir vasitasiyla dile getirilmesinde ise kelimelerin rolu biiytik énem tasir. Ciinkii
hem edebiyat arastiricis1 hem de amator okuyucular ister istemez sairin kullandigi kelime
iizerinden onun duygu diinyasina girmeye calisirlar. Bastan sona kadar istiareler ve
metaforlarla oriilii bu edebiyatin ediplerinin aslinda ne anlatmak istedikleri tizerine ¢cok
fazla inceleme yapilmistir. Bu sembol diliyle 6riilii metinlerin ¢éziimiinde birincil 6ncelik
kelime anlamlarinin ¢éziimii olmalidir. Her ne kadar kelimelerin bir sézliik anlami olsa
da kelimeyi kullananin kastettigi anlam ve muhatabin kullanilan kelimeye ytikledigi
anlam farkh olabilir. Ozellikle klasik Tiirk edebiyati ediplerinin eserlerini verdikleri
donemde kullandiklari kelimelere yiiklenilen anlamla edebiyat arastirmacisinin yasadigi
donemde ayni kelimeye verilen anlamin ayni olamayabilecegi bilinmelidir. Bu makalede
Yunus Emre Divani'ndan hareketle siirin dilindeki “kelam, keleci ve s6z” kelimelerinin
anlam evreni incelenmeye ¢alisilmistir.
Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, kelam, keleci, s6z, tasavvuf, klasik Tiirk edebiyati.

Yunus Emre Between Keldm, Keleci and S6z Words

Abstract

Yunus Emre, as a Sufi, lived just before the establishment of classical Turkish literature.
Yunus Emre's language is described as unique by his interlocutors. His unique poetic
language is the result of Yunus's poetry and his knowledge and use of the subtleties of
language. In addition, the world view of the Sufi philosophy represented by Yunus Emre
also shaped the poet's language world. Turkish Sufi literature and the Sufi identity holders
of this literature have attracted attention both with their biographies and their works in
every period. Turkish Sufi tradition is based on the basic principle of ‘He who knows his
own soul knows his Lord!. The Creator, who is a hidden treasure, wanted to be known
and created the universe and Adam. From this point onwards, the endeavour to search
for the piece from which the human being, who has a soul, has turned into a great wise
quest. The role of words in expressing such an intricate quest through poetry is of great
importance. Because both literary researchers and amateur readers inevitably try to
enter the poet's world of emotion through the words he uses. There have been many
analyses on what the poets of this literature, which is woven with allusions and
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metaphors from beginning to end, actually wanted to tell. The first priority in analysing
these symbolic texts should be the solution of word meanings. Although words have a
dictionary meaning, the meaning intended by the user of the word and the meaning
attributed to the word by the interlocutor may be different. In particular, it should be
known that the meaning attributed to the words used by the authors of classical Turkish
literature in the period when they wrote their works and the meaning given to the same
word in the period when the literary researcher lived may not be the same. In this article,
the universe of meaning of the words ‘kelam, keleci and sz’ in the poet's language has
been tried to be analysed based on Diwan of Yunus Emre.

Keywords: Yunus Emre, kelam, keleci, word, mysticism, classical Turkish literature.

Structured Abstract

Yunus Emre, as a Sufi, lived just before the establishment of classical Turkish literature.
Yunus Emre's language is described as unique by his interlocutors. His unique poetic
language is the result of Yunus's poetry and his knowledge and use of the subtleties of
language. In addition, the world view of the Sufi philosophy represented by Yunus Emre
also shaped the poet's language world. Turkish Sufi literature and the Sufi identity holders
of this literature have attracted attention both with their biographies and their works in
every period.

Turkish Sufi tradition is based on the basic principle of ‘He who knows his own soul
knows his Lord!’. The Creator, who is a hidden treasure, wanted to be known and created
the universe and Adam. From this point onwards, the endeavour to search for the piece
from which the human being, who has a soul, has turned into a great wise quest.

The role of words in expressing such an intricate quest through poetry is of great
importance. Because both literary researchers and amateur readers inevitably try to
enter the poet's world of emotion through the words he uses. There have been many
analyses on what the poets of this literature, which is woven with allusions and
metaphors from beginning to end, actually wanted to tell. The first priority in analysing
these symbolic texts should be the solution of word meanings.

Although words have a dictionary meaning, the meaning intended by the user of the word
and the meaning attributed to the word by the interlocutor may be different. In particular,
it should be known that the meaning attributed to the words used by the authors of
Classical Turkish literature in the period when they wrote their works and the meaning
given to the same word in the period when the literary researcher lived may not be the
same. In this article, the universe of meaning of the words ‘kelam, keleci and s6z’ in the
poet's language has been tried to be analysed based on Yunus Emre Divani.

For Yunus Emre, ‘kaldm’ seems to be understood as a discourse that belongs directly to
God. The expression of what flows from the word of God into the heart of the servant or,
more precisely, the translation of God's word from the language of the servant seems to
be signified by the word ‘keleci’.

It has been determined by Eksioglu that there has not been a special study on the origin
of the word Keleci so far, and in some etymological dictionaries and studies, only the
origin of the word is mentioned, but there is no detailed examination on the word. The
common point in these studies is that the word has passed into Turkish from Mongolian
and its meaning is ‘word’ and ‘speech’. Keleci was first used as a literary text in the form
of kelecii in Qur'an translations written in Karakhanid Turkish in the 13th century; it was
determined that the word frequently found a place in Old Anatolian Turkish, and its
frequency of use decreased from the 16th century onwards.

Thus, in Yunus Emre's language, the word ‘kaleci’ seems to have been used in the sense of
‘meaningful and inspired word’ in the Mongolian sense of ‘interpreter, interpreter,
exegete’ rather than in the Western Turkish sense of ‘talk, said-gossip’.

For Yunus Emre, it would not be wrong to say that the word ‘word’ carries the meaning
of a discourse belonging to human beings.
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Yunus Emre is a guide who teaches the use of the consciousness and awareness given to
human beings to reach prosperity by recognising oneself. The utterance of the word in its
proper and meaningful place has been an issue that has been emphasised since Ancient
Greece in relation to its divine qualities.

For Yunus Emre, the word and the word are as precious as the drops of the river flowing
into the heart of the arif from God. Since this word is actually the reflection and
counterpart of God's attribute of kalam in man, it can only be listened to, understood and
valued by its master. Yunus, too, reached this level of realisation and presented the jewel
within him to the master, and spoke his word to the rightful owner who listened and
understood.

Yunus Emre's verses can be characterised as the completed state of the opportunity given
by God to man, whom He created as the nucleus of the universe, to establish contact with
Himself as a result of His ‘glorious’ gaze on His servant. In the marifet level of Sufi ethics,
the word should be presented only to those who know the right of the word. No matter
how God's inspiration is presented to a person who is far from knowledge, far from
himself, he will not understand what is said to him.

While Yunus succeeded in presenting the mysteries of the divine word to human beings
in the purest style with his language with the meticulousness of a duty, he often expressed
that this blessing, which the soul wants to know from itself, is the grace of God. Yunus
Emre, who considers himself weak, helpless and helpless, emphasises that there are many
hearts who know and say the best of the word, and that wisdom is not only to say but also
to listen and understand by comprehension.

Another requirement of Yunus for the word is that it should be sweet. The guidance of
goodness and beauty starts from oneself. If the person who knows himself speaks sweetly
and beautifully with the inspiration of God, he will turn the hell called the world into a
paradise with his words. Even today, Yunus, who lives with his verses that leave the
reader astonished and give heart relief to the human being, is still able to convey his voice
to those who want to listen and hear it, because he speaks precious words with the divine
word. Only the beauty of the word can disperse the pile of ashes on the traits that the soul
needs but the matter has blunted.

GIRIS
Sosyal bilimler; bireysel ve toplumsal iliskilerden miilhem epistemolojik

gerceklikler icat etmekte ya da kesfetmekte ve onlardan yeniden esinlenerek, yeni
epistemolojik gerceklikler dnererek yasamlarimiza ilave etmektedir.!

So6z konusu epistemolojik gergekliklerin kesfinde dil, olduk¢a énemli bir yere
sahiptir. Dil denilen karmasik yapi, genel olarak yapisal ve islevsel agidan, yapibilgisi,
sozdizimi kurallar, sifati, zamiri, 6znesi, yiiklemi olan 06grenilebilen, yazilan,
konusulan; insanlar arasinda iletisimi saglayan bir sistem olarak tanimlanmaktadir.
Hicbir kuralin bilincinde olmasak dahi sayesinde anladigimiz anlastigimiz,
kandigimiz, kandirdigimiz, inandigimiz, inandirdigimiz, yanls anladigimiz, yanls
anlasildigimiz anadillerimiz vardir.2 Bu yoniiyle dil, insanin ve toplumlarin en énemli
araclarindan biri olarak yalnmzca iletisimi saglamakla kalmaz; ayni zamanda
diistinceleri, duygular ve kiiltiirel degerleri ifade etme giiciine de sahiptir. insanlar
arasindaki etkilesimin temelini olusturan dil, ayn1 zamanda bireylerin kimliklerini,

1 Cengiz Anik -Kiibra Giiran Yigitbas), Siyasal letisimin Mahiyeti Siyasal Dilin Satir Arast
(Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2018), 14.
2 Nur Nacar Logie, Dil Niyet Aidiyet (Ankara: Montly Rewiev Pres., 2014), 14.
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toplumsal baglarini1 ve diinyay: algilama bicimlerini de sekillendirir. Bu nedenle,
kelimelerin giici, dilin etkisi ve dnemi asla goz ardi edilemez.

Dilin bu baskin yo6ni, kiiltiir varliginin her yaninda kendini gostermektedir.
Toplum, din, edebiyat, tarih, bilim, egitim gibi kiiltliriin her yo6resi en i¢ 6gelerine dek
zorunlukla dilin damgasin tasir. Yonii, amaci, kapsami, basarisi ne olursa olsun,
insanin yiridigi goriiniir-gériinmez tiim yollar dilden gecer. Dil, cepecevre insan
varolusunun ana kosuludur.3

Kelimeler, diisiincelerin somut birer ifadesidir. Iyi secilmis bir kelime ya da
ciimle, derin anlamlar tasiyabilir ve duygular1 harekete gecirebilir. Ornegin, bir
yazarin kaleminden dokiilen climleler, okuyucunun hayal giiciinti canlandirirken, bir
liderin konusmasi toplulugu harekete gecirebilir. Yani, kelimelerin giicliyle insanlar
birbirine ilham verebilir, umut asilayabilir hatta degisim yaratabilir. Kisacasi,
kelimeler birer ara¢ degil, bireyleri ve toplumlar1 sekillendirebilen essiz dil
yapilaridir.

Dil, sadece bireyler arasindaki iletisimi saglamakla kalmaz; ayni1 zamanda bir
milletin kiiltiirel mirasini ve gegmisini de tasir. Her dil, kendine 6zgii bir diinya gortst
sunar. Ornegin, bazi dillerdeki kelimeler ve ifadeler, belirli bir kiiltiiriin degerlerini ve
inanglarini yansitir. Bu durum, dillerin yalnizca iletisim araci olmayip onun 6tesine
gectigini ve kimliklerin insa edilmesinde kritik bir rol oynadigini gosterir. Kelimelerle
insa edilen bu kimlikler ise bireylerin kendilerini ve ¢evrelerini anlama bicimlerini de
derinden etkiler.

Kelimelerin giicli yalnizca olumlu yonde degil, olumsuz yonde de etkilerini
gosterebilir. Sozlerin kotiiye kullanimi, nefret, 6nyargi ve ayrimcilifin yayilmasina
neden olabilir. Bu yiizden, dilin giliciinii anlamak ve bu giicii bilingli bir sekilde
kullanmak, her bireyin sorumlulugudur. Duygularimizi dile getirirken ya da
karsimizdakine hitap ederken dikkatli olmak, yanlis anlamalarin 6niine gecmek ve
yapicl bir iletisim kurmak adina biiyiik 6nem tasir.

Soyut bir olguyu ya da olay1 somut gostergeler kullanarak konunun daha kisa
yoldan ifade edilmesini, daha hizli anlasilmasim saglamaya yarayan kelimeler de
metafor olarak nitelendirilir. Bir metaforik kelime biitiin anlami ortaya dokebilir.
Glinlimiizde kuramlarin otesinde dilbilimsel ve gosterge bilimsel agidan dil
sistemlerinin isleyisini anlayabilmek insani cevreleyen fiziki, sosyal, kiiltiirel ve
tarihsel camiay1 ya da camialari ve sorunlarini anlama konusunda katki sunmaktadir.4

Tum bunlarla beraber her dilin bir felsefesi vardir; her dilde belli bir felsefe
kendini agiga vurur, ortaya cikar; her dil kendine 6zgii bir felsefeyi beraberinde tasir,
getirir; her dil bir felsefeyi zorunlu kilar.5 Dilin bu varolus ve yasam felsefesi diye
diisiiniilebilecek zorunlulugu, dilin diinya gorisiidiir. Dilin dinya goriisi

3 Nermi Uygur, Dilin Giicii (Istanbul: YKY Yap1 Kredi Yayinlari, 2013), 8.
4 Nur Nacar Logie, Dil Niyet Aidiyet (Ankara: Montly Rewiev Pres., 2014), 106.
5 Nermi Uygur, Dilin Giicti, 77.
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dedigimizde, bu diinya goriisii dilin neresindedir? Disinda olmadigi meydanda.
Oyleyse icindedir. Nitekim 6yle deniyor hep. Peki ama dilin i¢i denince tasarlanan
nedir? Bir dildeki tek tek sozcilikler mi? Sozciiklerin okunusu mu? Sézciiklerin
boliimlere ayrilist m1? Sozctliklerin degisik durumlar1 mi1? Fiillerin anlam ¢evresi mi?
Fiil cekimleri mi? O dile 6zgii tiimce kaliplar1t m1? Sozciiklerin yan yana gelmesini,
birbirine baglanmasini giiden kurallar mi1? Bu soru dizisi bu kadarla bitmez. Dilin
icindeki diinya goriisii, gercekten de dilin icinde bir diinya goriist varsa, surasi kesin
bir sey ki, ¢esitli dil gériiniimlerinden birine kapatilamaz. Dilde bir diinya goriisii
bulundugunu séyleyenler, bu bulduklarini bir dildeki gériiniimlerin rastgele birinde,
birkacinda ya da bircogunda belgelemeye calisirlar. Bu tutumun is basinda
savunduguna gore bir dilin diinya goriisii o dile 6zgii baz1 ortamlarda, bazi olaylarda
yogunlasmis olsa bile, o dilin her yerindedir, o dilin her yanina yayilmistir, o dilde
sinmedigi bir yer yoktur. Bu da hep ayni sav uyarinca, bir dil ile o dildeki diinya goriisii
arasinda 6zlii bir bag1 a¢iga vurur: ikisi birbirinden ayrilmaz, birlikte yayilir, i¢ ice
girmistir, bir deyime o6zdestir; diinya goriisi dilde yansir, tiimiiyle dil diinya
goriusudir. 6

Zihinsel diinya modelimizin olusumundaki temel bilesenlerden biri olan dilin,
ayni zamanda gercekligi algilama ve tepkilerimiz ilizerinde de 6nemli 6l¢iide etkileri
bulunmaktadir. insan neslinin gelisimi icinde onu diger canlilardan ayiran ve
bilincliligin en temel enstriimani olan dil i¢in psikiyatrist Sigmund Freud soyle
diisiinmektedir:

“Baslangicta kelimelerle biliyii ayni seydi ve hatta kelimeler, bugiin de ayni
sihirli giicii siirdiirmektedir. Kelimeler araciligiyla herhangi birini diinyanin en mutlu
veya en kederli insan1 haline getirebiliriz. Ogretmen 6grencilerine en degerli bilgileri
kelimeler araciliiyla aktarir. Hatibin izleyenlerini siiriikleyip gotiirmesi kelimelerle
miimkiindiir. Her zaman ve her yerde kararlarimizi, yargilarimizi, inang¢larimizi
belirleyen ve etkileyen yine o kelimelerdir.”?

Tiim bu degerlendirmeler ¢ercevesinde dilin tiim ana kodlarini ve ¢éziimiinii
lizerine alan kelimelerin mana boyutu hakkinda soylenilebilecek birka¢ husus
bulunmaktadir:

- Kelimenin s6zliik anlami
- Kelimeyi kullananin kelimeye ytikledigi ve kelimeden kastettigi anlam
- Kelimeyi ¢oziimleyenin kelimeden anladig1 ve anladigini sandig1 anlam

Kelimenin so6zliik anlamimi belirleyen faktor ise bahse konu kelimeye onu
kullananlarin ytikledigi mana olsa gerektir. Bunun disindaki tiim anlamlar kelimenin
icinden c¢ciktig1 ortamin diinya goriisiiyle, dolayisiyla dilin felsefesiyle alakalidir. Bu
dogrultuda giiniimiiz Tiirkcesinin dil cikmazlarindan olan es anlamliligin dilbiliminde

6 Nermi Uygur, Dilin Giicti, 79-80.
7 Robert Dilts, Dil Illiizyonlart Kelimenin Biiyiisiiyle Mutluluga Ulasmak. (cev: A. Volkan
Cubukgu). (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Yayinlari, 2010),
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yeri olmadigin1 kabullenmek gerekiyor. Eger toplumlarin ve Kkisilerin kelimelere
yukledigi anlam, o kelimeyi kullananlarin dilinde dahi farklilasiyorsa bir kelime,
baska bir kelimenin anlami olarak nasil esi olabiliyor? Es anlamlilik, bilimsellikten
¢ok uzak bir s6ylem oldugu gibi Tiirkce gibi zengin anlamlar1 havi olan dillerin ve o
dildeki kelimelerin de diri diri gomiilmesi demektir.

Tiirk edebiyatinin, etki ve etkilesimlerle zengin bir sozliik yapisina sahip oldugu
bilimsel ¢alismalarla ortaya konulmustur. Bu zenginligi saglayan temel faktoriin,
edebiyatin kendine mahsus tek malzemesi olan kelime kadrosunun zenginligi oldugu
goriiniiyor. Klasik Tiirk edebiyatinin siir temelli bir edebiyat lizerine bina edilmesi ve
ylkselmesi dogal olarak anlam zenginligini de beraberinde getirmistir. Bu siirecte
tasavvufun Dogu edebiyatlarina sagladigi zengin konu cesitliligi ve sembol dilini de
goz ardi etmemek gerekiyor. Clinkii istidreli ifadeler, dilin kelime kadrosuna anlam
zenginligi verirken ayni1 kavrami daha farkli kelimelerle anlatabilmek icin kullaniciy1
da zorlar. Neticede klasik Tiirk edebiyat1 ayni seyleri, kendinden 6nceki séylemlere
benzemeden ama klasik c¢izgileri asmadan yeni sozler ortaya koyma sanatidir.
Tasavvuf felsefesinin klasik Tiirk edebiyatinin hem dini hem de din dis1 edebiyatinin
anlam katmanlarina istiare ve metafor cephesinden getirdigi zenginlik halen edebiyat
arastirmacilarinin dikkatini ¢ekmektedir. Bu noktadan itibaren tasavvuf felsefesinin
nirengi noktasinin insan oldugu diistintildiiglinde tasavvufun dil felsefesinin merkez
noktasinin da insan oldugunu gérmek zor olmaz. Bu felsefenin tiim séylemi insan
merkezlidir; insana dair her seydir.

Tirk tasavvuf gelenegi “Nefsini bilen Rabbini bilir!” temel ilkesi {izerine
kuruludur. Gizli bir hazine olan yaratici, bilinmeyi istemis ve dlemi-ademi yaratmistir.
Buradan itibaren ruh sahibi insanoglu i¢cin kopup geldigi parcay1 arama gayreti, biiyiik
bir hikmetli arayisa donmiistiir. Boyle girift bir hikdyenin/arayisin siir vasitasiyla dile
getirilmesinde kelimelerin rolii biiyiik 6nem tasir. Ciinkii hem edebiyat arastiricisi
hem de amatér okuyucular ister istemez sairin kullandig1 kelime iizerinden onun
duygu diinyasina girmeye calisirlar. Her ne kadar buglinki bilimsel arastirmalar
kendilerince en dogru serh yontemiyle en iyiyi anladiklarini diisiinseler de sanatkar
icin anlattiklar1 aslinda okurun anladigi kadar olmaktan ¢ok da 6teye ge¢cmez demek,
yanlis olmaz. Nitekim metni anlama ve anlamlandirma siireci basit bir isleyis olmayip
yazar yahut sairin niyeti, metnin niyeti ve okurun niyeti cercevesinde sekillenen bir
stirectir. Sayisi onlarla ifade olunabilecek edebiyat kurami ve elestiri yonteminin,
nihayetinde odaklandigi temel nokta da bu karmasik siirecin ne sekilde isledigini
ortaya koymaya yoneliktir.

Yunus Emre’nin (1240-1/1320-1) sahsinda biitiin mutasavviflarin temel fikir
c¢izgisi, insanin evrendeki yerinin aranmasi esasina dayanir. “Ylinus, insani ten sadefi
icerisindeki bir inciye tesbih etmekte fakat insanin kendi varligindan, cevherinden
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haberdar olmayisini da esef duyulacak bir durum olarak gérmektedir”.8 (ipek, 2021,
s.72).

Bilimediin sen seni sadefde ne gevhersin
Misir’da sultan iken Ken’an arzi kilursin (255/4)

Dolayisiyla biitiin bir tasavvuf diisiincesi dikkatini insanin kendini bilmesi,
tanimasi meselesine teksif etmistir. Bunu, Antik Yunan’da Sokrates’in (M.0. 470-399),
Platon’un (M.0. 427-347) kendini tam 6gretisiyle de biliyoruz. Tasavvuf kiiltiiriiniin
ayni cizgide devam eden 6gretisinde tedrisat yapilirken eldeki yegdne malzemenin de
insan oldugu tekrar hatirlanmalidir. Yani her seyin iistiinde bir kiymeti haiz olan
insan, degerlidir.

Yunus Emre, tasavvuf temelli tedrisatinda s6ze ayr1 bir kiymet vermistir. Onun
so0z nasil olmalidir sorusuna verdigi cevap Tanr’'min Kur’an'da peygamberine
buyurdugu farzlarla sekillenmistir denilebilir. “Kullarima soéyle, séziin en giizelini
sdylesinler” (isra/53) emri, Yunus Emre icin temel hareket noktasidir. Bu cercevede
soziin biiytsi, s6ziin giicii, s6ziin ilahi vasfi ve neticede s6z nasil olmalidir sorusunun
cevabina ulasilir ki, sdylenen so6z tatli, seker, esrarli, goniilden,, manal ve altin gibi
olmalidir. Bunun yaninda Yunus Emre yalan soziin, ¢ok ve sert konusmanin, manasiz
ifadenin de karsisinda konumlanmistir.

Yukarida deginilen dilin diinya gorisii ile dili kullananin i¢ diinyasi arasindaki
miinasebet cercevesinde Yunus Emre’nin keladm ile keleciye ve soze ytlikledigi anlami
cozmeye calismak gerekiyor. Clinkii Yunus Emre’nin s6z, keleci ve kelama ytikledigi
mana ile bu makale yazarinin anladigi mana ¢ok farklidir.

1. Soylem Olarak Kelam ile Keleci ve S6z

Sozliikte “maddi ve manevi agidan etkilemek, yaralamak” anlamindaki kelm
kokiinden masdar ismi olan keldam “konusma, s6z sdyleme, sozli etkiyi algilama”
manasina gelir. “Konusma melekesinden yoksun bulunmaya aykir1 durum, zihinde
bulunan anlamin dille ifade edilmesi” diye tanimlanan keldm, orfte agizdan ¢ikan
anlagilir sese verilen addir. Dinf bir terim olarak da “Allah’in konusma yetkinligine
sahip bir varlik oldugunu bildiren sifati” diye tanimlanabilir.® Kelam, tasavvufi bir
1stilah olarak ise irade ve kudretin, gaib olan bir seyi etkileyip a¢iga cikarmasi, gaybde
olanin viicuda getirilmesi manasini tasir. Mesela kiin (ol!) kelimesi bir kelamdir, bu
soz gaib olan seylere temas edince onlar1 agiga ¢ikarmistir, demektir.10 “Baslangicta
sz vardi, so6z Tanrr’yla birlikteydi ve s6z Tanr1'ydi. Baslangicta o, Tanrr’yla birlikteydi.
Her sey O’'nun araciligiyla var oldu, var olan hi¢bir sey O'nsuz olmadi”!!(Yuhanna,

8 Abdiilmuttalip ipek, “Yinus Emre’de Varligin Insasi ve ‘Arzit Kilursin’ Redifli Siir”.
Gecmisten Giiniimiize Yiinus Emre, ed. Gencay Zavotcu-Hakan Yalap (Istanbul: Akil Fikir
Yayinlari, 2021), 72.

9 Yusuf Sevki Yavuz, “Keldm”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. c.25. (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), 194.

10 Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigii, (istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2012), 209.

1 Miijde: Incil'in Cagdas Tiirkce Cevirisi (istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2005), 175.

PAUIFD, 11 (2) 2024



744 | Hakan YALAP

2005, s. 175) ogretisi ile dogrudan kelamin yaratici ve ilahi vasfini isaret ederken
Kur’an’da Tanrr’nin melekler, iblis ve peygamberlerle konustugu ve O’nun tiikkenmez
kelimelerinin bulundugu belirtilerek s6zlin/ konusmanin ulihiyete ait oldugu
belirtilir!2 (Kur’an, 1985).

Tanrr'nin da bir sifat1 olan kelam hakkinda Islam tarihinde belli bash gériisler
ortaya konulmakla birlikte bu goriisler su sekilde 6zetlenebilir:

- Kelam “harflerden ve seslerden olusan ifade” manasina geldigine gore Allah’in
konusmasi zat1 disinda herhangi bir nesnede harf ve ses yaratmasiyla miimkiin olur.

- Allah diledigi zaman konusan bir varliktir. Konusmasi harf ve seslerle
gerceklesir. Harf ve sesler zatiyla kaim olup ezelidir. Her ne kadar belirli harf ve
seslerin kendileri ezell degilse de bunlar tiir olarak kadimdir.

- Kelam sifati Allah'in ezelde konusma giicii bulunmas1 ve zitinda kelam
yaratmasi demek olup konusma giicii ezell, zatinda harf ve ses yaratmak suretiyle s6z
soylemesi ise hadistir.

- Allah’in konusan bir varlik olmakla nitelenmesi, akl-1 faal vasitasiyla ilahi
bilginin peygamberin kalbine akmasi (feyiz) demektir.

- Keldam Allah'in zatiyla kdim manalardan ibaret olup ezelidir. Keldm-1 nefsi
adini alan bu méanalar ilimle iradeden farklidir ve gergek ilahi kelami tegkil eder.

Dolayisiyla Tanrr’'nin zatindaki mevcut manalar Arapga ile ifade edilince Kur’an,
ibranice ile anlatilinca Tevrat, Siiryanice ile nakledilince incil adinm almistir.13 Yunus
Emre’nin kutsal kitaplardaki tamam gordigii mana olan elif, uliihiyete ve bu
ulGihiyetin dort kutsal kitaptaki ortak manasina isaret etmektedir:

Dért kitdbun ma'nisi tamdmdur bir elifde
Ba didiirmen siz bana ba diyicek azaram (171/3)

Tanri’'nin, peygamberin ve kulun kalbine ilham ettigi ezeli ve zatl bilgilerin
dogrudan gonle akmasi inancini dile getiren Yunus Emre’nin s6ziinde Tanri, Kur'an’i
kendi kelami olarak nitelemektedir:

Kur'dan kelamum didi géniile eviim didi
Géntil ev 1ssin bilmez ddemden tutmayalar (57/3)

Yunus'un dilinde sézlerin ve ifadenin iddia ettigi seyleri ispatlamak zarureti,
bahse konu s6zii normal bir sdylem olarak nitelemise benzemektedir. Ciinkii kelam,
bizatihi Tanri’dan ilhamdir ki bir delile ihtiyac1 yoktur:

Sendediir senden yat degiil belltidiir mu'cizdt degtil

Bu kel@mdur hiiccet degiil deryd icinde ‘ummdn nediir (94/3)

12 Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Anlami (Meali) (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 1985)
13 Yusuf Sevki Yavuz, “Keldm”, 195.
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Beyitte ifade edildigi lizere kelam, emir ve yasaklarin temel kaynagi olduguna
gore delile muhtag¢ olmadigi gibi ayr1 bir sifat da olabilir.

Yunus Emre’nin dilinde kelama ilahi bir anlam yiiklendigine dair birkag beyit
daha vardir. Bunlardan biri Peygamber’in {immeti icin Tanri'yla olan konusmasi
etrafinda sekillenir:

Clin dost dosta kavusdi yliz bin keldm danisdi
Ummetiygiin ¢ahisgdi oldur Resiil-1 Mutlak (134/13)

Diger beyitte ise “kelam” yine Tanri'nin Peygamber’i ile olan muhaberesindeki
soylem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yunus Emre, kendini Tanri ile peygamber
arasindaki doksan bin Hak kelamu ile otuz bin sir icindeki bir sir olarak gérmektedir:

Toksan bin Hak keldmini séylesicek Habib 'ile
Otuz bini sirr olicak ben ol sir olandayidum (169/10)

Tasavvuf felsefesindeki Ilahi yaratils macerasi tiim mutasavviflarin ve
mutasavvif sdirlerin etraflica isledigi konulardandir. Tanri’'nin ezell ve ebedi olusu,
yaratilma stlrecinin baslangici ve nihayetince insanin tanrisal ruhu alarak madde
kalibina girmesi, Yunus Emre’nin de siirinin baslica konularindandir. Sair icin cismen
kiiclik olan insan, Hak katinda hi¢ de zannedildigi gibi zerre degildir. Kiin emrine
muhatap olan insan, s6z ile ilahf kelam arasindaki sirlarin da muhatabidir:

Yinus bu ciimle varligun dost katinda zerre degiil
Giiftile keldmdayidum hem bunda hem andayidum (172/5)

Yunus Emre Divani’'nda kelam lafzina sairin yiikledigi ve bizim anlayabildigimiz
manalar yukaridaki beyitler etrafinda ¢oziimlenmeye calisildi. Buna gore kelam,
hemen tamamiyla uliihiyet ekseninde, dogrudan Tanri’dan gelen bir sdylem olarak
kullanilmis goriintyor. Bundan baska sdirin dilinde “Hak s6zii” ise Tanr1’'nin emir ve
yasaklarina isaret ettigi gibi o s6zi tutmayan kimsenin gercek manada bir kul ve
Miisliiman olmasi s6ylenemez:

Dimestin kim miiselmdnam Calap emrine fermdnam
Dutmazisa Hak sézini fdyide yok dinden ana (11/3)

Yunus Emre icin irfani hakikatleri bildiren séziin kaynagi O’dur, ciimle sozler
O’nun varligindan bahsetmektedir:

Yinus isbu sézleri Hak varligindan eydiir
Isterisen kanini miskinlerde bulasin (242/17)

Yunus Emre i¢in soziin kaynagi yaraticinin sesidir. Yazip okumak yani ilim
tahsil etmek veyahut halk s6zii ki cogunlukla kil G kil olarak nitelendirilir, Yunus'un
s0z kaynagi degildir:

Soz karadan akdan degiil yazup okimakdan degiil
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Bu yiiriyen halkdan degiil Halik dvdzindan geliir (42/3)

Benzer sekilde Yunus’un s6zleri Tanri’'nin emri neticesinde gonle gelmektedir:
Biz bir bahdne arada ayruk di elden ne gele

Hak ¢iin emir eyler cdna bu keleci andan geliir (43/9)

Yunus Emre’nin kendi siir dili ve sozli lizerine nitelemeleri de Tanr1 kelami
kadar ilging manalar iceriyor goriinmektedir. Ciinkii Yunus'un sdzleri ona ait gibi
goriinse de aslinda Tanr1’nin sonsuz ilahi varligi karsisinda bir deger tasimaz. Dile
gelen keleci, Yunus’un degildir, s6ziin sudiir ettigi dile kddir olan Tanrr’dir. Kul
Tanrr’'nin iradesi olmadan lisan oynatamaz:

Beniim degiil bu keleci varlik seniin Yiinus neci
Ciin diliime sensin kadir senstiz lisdn depretmeyem (183/9)

Sairin kalemi, “kalG beld” sozidur. Kal beld, ruhlarin Tanr ile olan
sozlesmeleridir:

Kalem ¢alinicak gérgil haber béyle durur bilgil
Kali bela kelecisin bunda haber viren benem 178/8

Yunus’a gore Tanr1 gonle nazar etmedikce ve bu nazar goéniilde varlik
gostermedikce dile bir s6z dahi gelmez:

Ctin btilbiil ‘dsikdur giile nazar Hak'dan olur kula
Bir keleci gelmez dile goniillerde bitmeyince (325/4)

Tanr1 s6z1 bir 6giittiir. O'nun bir ihsan olan 6giitlerini anlamayanlara Yunus’'un
kelecileri tuhaf gelmektedir. Tanr1’dan bir an uzak olan Yunus, kendinde bir canlilik
ve dirilik alameti gérmez:

Seniin dadun almayana séziim ‘aceb kelecidiir

Ne cdnum var ne diriyem bir dem senstiz olurisam 190/3

Sair her seyden dnce kendi soéziinii esrarli olarak nitelendirmektedir:
Hirkam suguma perde endisem fdsid yirde

Génliim ayruk bazdrda diliimde séziim esrdr (41/6)

Goniil ehlinden ve kesf sahiplerinden baskasinin idrak edemedigi ilahi ve
tasavvufi bilgiler olarak diisiindiigiimiiz sirlari, Yunus Emre kendi dilinden sdylemez:

Miskin Yiinus bu sézi kendézinden eyitmez
Hak Calap viribidi sebagin diltimiize (311/7)

[14hi sirlarin mazhart olan 4s1gin génlii, Tanr’'nin isim, sifat ve kudretiyle
miitenasiptir. Yunus, cennetin yedi katina dair siirinin hiisn-i makta beytinde,
soyledigi sozlerin viicudun haricinde bir sey olmadigini, cennet ve cehenneme dair
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anlatilanlar1 kul tefekkiir ederse kendisinde bulacagini, derin manalarla dile
getirmistir:

Su didtigiim keleci viiciiddan tasra degiil
Tefekkiir kilurisan ciimle sende bulasin (242/16)

Sairin tasavvufun istiare ve metaforla oriili dil diinyasindan muhatabina “sir
sozlerini acik etmesi” ve devaminda bu agiklikla yer ile gdgiin hayran kalacak olmasi
Yunus dilindeki s6z kelimesine farkl bir anlam yiiklemise benziyor. Clinkii hayranlik
hali, kalbe gelen tecelli sebebiyle salikin diislinemez ve muhakeme edemez hale
gelmesidir:

Us gine geldiim ben bunda sir sézin ‘1ydn eyleyem
Bir séz ile yiri gégi ciimlesin hayran eyleyem (173/1)

Yukaridaki beyit Yunus'un bir gazelinin matla beyti olup gazelin tamami bir
sathiye ornegi teskil etmektedir ve Yunus'un hayret makamindayken goénliine
dokiilenlerin soze biirtinmus halidir.

i1ahi bilgi, tasavvufi askin hem kaynagi hem de mecrasidir. Yunus, ilahi
bilgilerden bahsetmektedir. Sairin sozii, dsik olmayanlara kaya yankisi gibi gelir; bir
zerre aski olmayan da kendine uzakta, yabandadir:

Isksuzlara beniim séziim benzer kaya yankusina
Bir zerre ‘iski olmayan bellii biliin yabandadur (65/3)

Dostlarina seslenen Yunus, varligin asil yaratilma sebebi olan aski, giinese
tesbih etmistir. Nasil ki yeryiiziinde hayatin devam etmesi giinese baglhysa, génliin de
hayat emarelerine sahip oldugunun isareti asktir; ask olmayan goniiller tasa
benzemektedir. Ask yoksunu taslasmis gontilden ise zehir peyda olur ki ne kadar
yumusak sz sdylese de kaynagi zehir oldugu i¢in kotiliik icerir:

Isidiin iy ydrenler gk bir giinese benzer

‘Iski olmayan goniil misal-i tasa benzer (66/1)

Tags géniilde ne biter dilinde agu diiter
Nice yumsak sdylese sozi savasa benzer (66/2)

Tevhidin kul katinda kavranmasinin zorlugu, bu dilin tiirli istiareler ve
metaforlarla 6riilmesini de zorunlu kilmistir. Sairin kendini “Yunus dili” veya “Yunus
sozl” olarak niteledigi bu sembol dilinin kaynagi goniil olduguna goére Yunus’un dilini
goniil kulagiyla dinlemek gerekiyor. Tanri’'nin vahdaniyet sarabini tadabilmek i¢in
can dudaginin halis olmasi elzemdir:
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ly yéranlar siz bu sézi dinlen géniil kulagila
Can dudagi hdlis gerek birlik sardbin tatmaga (323/8)

Tasavvuf konusunda o6zellikle akademik yazin diinyast c¢ok fazla
yorumlamalarda bulunmus ve bulunmaya devam etmektedir. Yapilan bu
degerlendirmelerin tamaminin bu makale yazarinin da yaptigi gibi klasik serh
metodu ile modern sdylem analizleri arasinda metinden anlasilan kadar oldugu
unutulmamalidir. Tasavvufa kulun, alemde kendini arama macerasinda bir tecriibe
yasayis1 diye bakarsak her mutasavvifin veya mutasavvif adayinin tecriibesinin farkl
olmasi gerekir. Kendini arama yasayisina girenlerin asiklar olmasi, Yunus'un séziiniin
muhatabinin onlar olduguna isaret ediyor:

Yinus imdi bu sozi sen ‘dstka di ‘dstka
Kim sana ben sidk olam hem derd ii hem dermdn olam (201/42)

Kendisine hi¢bir varlik tanimayan, mahviyet sahibi miskin Yunus'un sézleri agk
alemindendir:

Yiinus miskin bu sézi ‘1gk ‘dleminden sdyler
Dime bilmedin ana kenddziinden katarsin (248/12)

Kendini ¢aresiz goren Yunus'un soziinii sadece asiklar anlar ki bu séz, kus
dilindendir:

Bi-¢dre Yiinus'un sézin key ‘dsik gerek anlaya
0 kus dilidiir n'eylesiin ol dinlenmez étmeyince (325/7)

Yunus'un kusdilindeki so6ziinii, gonill gozi acik, idrak sahibi olanlar
fehmetmektedir:

G6niil gézi biddr durur her kanda baksam yar durur
Kimde ‘akil-fehim vardur ol biliir bentim séztimi (349/5)

Tiirli fikirler i¢cindeki sair icin kitab-1 miibine bakan aklin ortaya ¢ikardigi
marazlar gonle akip oradan ansizin dile gelmektedir:

‘Aklumuz ol levhe bakar gizli marazlarum agar
Séz geliir gonliime akar séz dile ansuzin geliir (42/8)

Sirlar dleminden manalar sdyleyen sair i¢in kendi s6zii altin mesabesinde olsa
da cahilin bu s6zlerden anlayacagi sey epey farklidir. Cahiller s6zden anlamadiklari
icin veya s6ziin degerini bilmedikleri icin altin s6zii pula ¢evireceklerdir:

Bi-¢dre Yiinus'un altiin sozini
Cahile séylemen kizil piil eyler (95/13)

Yunus’a gore s6ziin manasin anlayabilmenin 6n sarti kendini bilmektir.
Tanrr’nin varligina dair tiim isaretler kutsal kitapta ve ilim vadisindedir:
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Iy kendézini bilmeyen séz ma‘nisin anlamayan
Hak varligin isterisen ug ‘ilm ile Kur'dn'dadur (65/5)

Bir diger beyitte Yunus Emre, miinkirin séziinii bilmedigini, sdylediklerinin de
deger tasimayacagini, ona bir seyleri anlatirken tesbihlerden faydalanilsa da miinkir
icin bu tesbihlerin anlasilmaz bir hayal oldugunu séyler:

Miinkir s6zini bilmez sézi ileri varmaz
Neye tesbih idersin anlanmaz diise benzer (66/8)

Miinkir, 6rtmek, gizlemek anlamlarina gelen kiifr kelimesinden tiiremis, inkar
eden; bilmemekten miinkir olan anlamalarini havidir. Bir 6nceki beyitle anlam
biitiinliigii kuracak sekilde diistintildiigiinde sairin dilindeki miinkirin, kendini bilmez
kisi oldugunu farz etmek yaniltici olmaz.

Hak katindan kulun kalbine ilham edilen s6zler, Tanr1’dan bir parca olan canlari
hayran birakmaya kafidir. Yunus’un cahil olarak niteledigi kimse, Hak s6ziinden gafil
olandir:

Hak sozlerini séyler cdnlart hayrdn eyler
Cahiller giremezler bu biziim seyriimiize (319/2)

Yunus'un baska s6ze benzemeyen so6zii, miinafiklara karsi da manasini
kapatmaktadir:

Yinus bir séz séylemis hic bir soze benzemez
Miindfiklar elinden drter ma‘ni yiizini (407/13)

Yunus, herkese her so6ziin séylenmeyeceginin de bilincindedir. Marifet ehli
olmayana her soz sOylenmez, ciinkii onlar tesbih diline ve dilin sirlarina vakif
degildirler:

Olmaz sozi dimezem ben ma'rifet ehline
Zira disem inanmaz agagda bitdi karpuz (106/6)

Marifetullahtan uzak olan kimse Yunus i¢in sagirdir. Sagir kimselere Hak
soziinl soylemeye gerek yoktur, ¢ciinkii séylenen sézden nasibi olmayan bu kimselere
ne sdylenirse zayi olacaktir:

Ol kisi kim sagir durur séyleme Hak sézin ana
Ger dirisen zdyi' olur nasib yokdur sézden ana (11/6)

Bir tecriibl hal olan ask haberini kendisine verilen bir emanet olarak géren
Yunus i¢in asgk sozleri, olur olmadik yerde sdylenmemelidir. Boylece o, her s6ziin her
kimseye ve her yerde sdylenemeyecegine de vurgu yapar:

Emadnetdiir sakingil 1k haberini zinhdr

Oturup degme yirde sdyleme ‘iskun sézin (254/6)
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Yunus Emre, kendi so6zlerini usul olarak tasvip ederken tiim farkliliklari ve
farkli soyleyisleri arif olanin bildigini dile getirmektedir:

.....

Yinus Emre sézleri ddim usil degiil mi (352/7)

Marifet, ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak elde
edilen bilgidir. Hakk’a dair elde edilen bu bilgilere sahip olan arif-i billaha gore salik,
once Hakk’i, O’'nun sifat, isim ve fillerini tanir, sonra ibadet ederek ve cile cekerek
nefsini arindirir ve Allah’a yaklasir. O zaman Hak, kendini kula tanitir. Iste marifet,
Allah’in kendi hakkinda salike verdigi bilgidir. Salik, kendine ve c¢evresine
yabancilastigl ol¢lide Hak ile tanisir. Mutasavviflara gore Allah hakkinda tam
manasiyla marifet sahibi olmak imkansizdir. Salik, Allah’1 tanimak i¢in olanca giiciinii
harcadiktan sonra O’nu tanimanin imkénsiz oldugunu anladigi vakit hakiki ve
miikemmel marifete ulasmis demektir. Yani hakiki marifet, O'nun hakkinda marifet
sahibi olmaktan aciz olmanin idrak edilmesidir.'4 Yunus icin, Hak’tan haberdar
olmayan goniiller cevhersizdir, cevhersiz goniillere yiiz bin s6z s6ylense de Hak nasip
etmedikce anlamalar1 miimkiin degildir:

Gevhersiiz goniillere ytiz bin séz eydiirisen
Hak'dan nastb olmasa nasib olasi degiil (158/3)

Hakikatten ve marifetullahtan haber veren asiklarin sozii, s6ziin degerini bilip
anlayan icin ise cevherdir:

‘Asikisan miskin Y(inus Hazret'e dutgil yiiziini
Anlayana gevher durur s6z sarrafa satdum ahi (399/6)

Yunus Emre’nin dogru sézden anladig1 ve dogru sozliilerin ise Tanri’'nin “Hak,
rabbinizdendir” (Kehf/ 29) hitabina erisenler oldugu anlasiliyor:

Sozi togri diyene Kuli'l-Hak didi Calap
Bunda yalan séyleyen yarin utanasidur (29/3)

Zengin bir siir diline sahip olan Yunus Emre’nin hikmetler iceren sozlere sahip
oldugu kabul edilmistir. Ancak Yunus, i¢ diinyasinda kendi sozlerinin iyi sozler
olduguna dair fikre kapilmamasi1 gerektigi, kendi so6zlerinden daha iyi sdzler
olabileceginin de bilincindedir. S6ziin biiyiik bir kiymeti haiz oldugunu bilen Yunus,
daha giizel s6z sahiplerinin olacaginmi Divdn’inda iki yerde dile getirmistir:

Sozler eyitdiim diyii Yiinus niikte itmegil

Daht yigrek eydiir var el vardur el istine (334/5)

14 Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 236.
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ly Yiinus niikte kilma sézler eydiirem diyii
Nice biliirler vardur el var eliim iistine (340/6)

Bu noktadan itibaren Yunus'un iyi, glizel s6zden ne anladigini da yine kendi
sozleri lizerinden belirlemeye c¢alisacagiz. S6z nasil olmalidir meselesi sadece
tasavvuf felsefesinin degil evrensel ahlak ilkesinin de temel meselelerinden biridir.
Iletisimin temel yolu dil olduguna gore, ifade ve ifadenin nasil olmasi gerektigi 6nem
arz etmektedir.

Yunus’'un so6zleri, ask makamindan gonle geldigi icin tath soézler seklinde
soylenmelidir ki tatli sézler unutulmasin:

Sirin hulklar eylegil tatlu sézler séylegil
Sohbetlerde Yiinus't hergiz unutmayalar (57/9)

S6zli uzatmak da Yunus katinda makbul goriinmiyor. Asagidaki beyitte “ya
bildigini soyle ya da bileni dinle” 6glidii sehl-i miimteni bir tarzda ifade edilmistir:

Ya bildiigtini eyit ya bir biliirden igit

Teslimlik ucini tut sézi uzatmayalar (57/2)
Kisa s6z, goniil pasini yikamaya yeterlidir:
Bu goniiller pdsini yuyuban gidermege

Sol sézi séylegil kim séziin hiildsasidur (29/2)

Cok s6z hayvan yiiki, az s6z ise kisinin glizelligidir. S6ziin muhatabinda zaten
cevher varsa cok soze de gerek yoktur. Cevher, ilahi nefes olarak ruh sahiplerinde
zaten vardir. Yeter bu cevherin iisti, kendini bilmezlikle kapatilmasin:

Cok séz hayvdn yiikidiir az séz ertin gorkidiir
Bilene bir soz yiter cdnda gevher varisa (300/9)

Sairin soz redifli gazelinde onun soze verdigi degeri bir biitiin halinde
gorebiliriz. Gazelin matla beytinde s6zii bilerek ve manali séylemenin gerekligi
vurgulanmaktadir:

Keleci bilen kisintin ytizini ag ide bir s6z

Sézi bistirtip diyentin isini sag ide bir s6z (102/1)

[sitilen bir soz, iizerine ekleme yapilmadan séylenmelidir:
Soylediigtin keleciyi isitdiigtin gibi séyle

Kendéziinden zirekleniip birkag séz dahi katmagil (159/6)

Yunus Emre’nin sozleri, bilenler icin manalidir. Manal sézler de her daim
hatirlanir:
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Yiinus sentin sozleriin ma'nidiir bilenlere

Sdyleyeler séziini devr-i zamdn icinde (302/18)

Manah sozler, arifligin de nisanidir, onlarin séziinde kil #i kl olmaz:
Ariflerden nisan budur her géniilde hdzir ola

Kendiiyi teslim eyleye sozde kil ii kdl olmaya (5/4)

Asilzadelerin isareti de ariflerin isaretine benzer. Asil kimselerin her sozii
manali olur, 6nemsiz s6z soylemezler:

Asil-zddeler nisdnin eger bilmek dilerisen

Her s6ziniin ma'nisi var sézi sebiik sal olmaya (5/3)

Yunus’un dilinde sert sozler ise ates gibidir ve goniil yikicidir:
Serd soz ile géniil ytkdum od oldum cdnlari yakdum (224/3)

Tanr’'nin Kur'an’da glizel s6z talebi birka¢ yerde net bir sekilde dile
getirilmektedir: “Kullarima séyle, séziin en giizelini sdylesinler” (isra/23-53),
“Herkese giizel sozler soyleyeceksiniz” (Bakara/83) “Giizel s6z onlar i¢in daha
hayirhdir” (Muhammed/21), “Giizel bir s6z ve bagislama...” (Bakara/263), “Giizel s6z
soyleyin” (Nisa/5-8-63), “salih ameli de giizel sozler yiikseltir” (Fatir/10), “Sozi
dinleyip onun en giizeline uyanlar...” (Ztimer/18), Kisinin soziinii bilerek konusmasi
yani anlamli ve hakikatten, dogrudan haber verici konusmasi bu cihan cehennemini
cennete cevirmeye yetecektir:

Kisi bile s6z demini dimeye soziin kemini
Bu cihdn Cehennem'ini sekiz u¢cmag ide bir séz (102/5)

Sert soz veya kotii soz, ilimden ve marifetten uzak sdylenen sozdiir denilse
yanlis olmaz. Ciinkii Yunus'un iginden ¢iktig1 tasavvuf felsefesinin temel 6gretisi
insanin kendini tanimasi esasina dayanir. Bunu saglamanin yolu da ilim tahsil
etmekten gecer. Yunus'un sozleri alimden gelmektedir ki en biiyiik alim, her seyi
kendi ilminde saklayan Alim-i mutlak olan Tanrrdir. Yukarida ele alinan beyitler
1s18inda diisliniildiiglinde tasavvufun bilgi kaynagi da sezgi olarak goriintiyor.
Tanrr’'nin kulun kalbine ilham etmesi, ilmin baslangi¢ cizgisidir. ilimden uzak olmak
zalimlerden olmaya yeter, ciinkii kendini bilmemek insanin yapabilecegi en biiytiik
zulimdur:

Yiinus sézi ‘dlimden zinhar olman zdlimden
Korku durun oéliimden citimle togan 6Imisdiir (76/5)

Yunus Emre’nin istiarelerle oriilii sehl-i miimteni ifadeleri klasik Tiirk
edebiyatinda o denli begenilmistir ki, kendinden sonra siirlerine serhler yazilmistir.
Yunus’un aslinda ne demek istedigini ¢c6zmeye calisan bu serhlere Yunus yine kendi
dilinden cevap vermektedir. Yunus'un sirlarim1 ¢6zdiigii zu'muyla kelamdan akip
gelen keleci sozii “laf” haline getirenler her halde arif geginenler oluyor:
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Gizlii sozi serh eyleylip diirlii niikteler séyleytip
Degme ‘drif serh itmeye bu beniim gizlii rdzumi (349/6)
SONUC

Bu makalede Yunus Emre’nin icinden c¢iktig1 tasavvuf felsefesi ve sahsi
tecriibelerinin neticesinde ortaya koydugu siir dilindeki “kelam, keleci ve s6z”
kelimeleri incelenmistir. Incelemeye tabi tutulan siirler Yunus Emre Divani ile sinirh
tutulmustur.

Yunus Emre i¢in “kelam”, dogrudan Tanrr'ya ait olan bir séylem olarak
anlamlandirilmis goriiniiyor. Tanri’'nin keldmindan kulun goénliine akanlarin ifade
bulmus hali veya daha net bir sekilde soylersek Tanrr’'nin keldaminin kul dilinden
terclimesi ise “keleci” kelimesiyle anlamlandirilmisa benziyor.

Keleci kelimesinin kdkeni iizerine simdiye kadar hususi bir calisma yapilmamis
olup bazi etimolojik sozliik ve ¢alismalarda kelimenin sadece kokenine deginildigi,
ancak kelime lizerine ayrintili bir inceleme yapilmadigi Serap Eksioglu tarafindan tespit
edilmistir. Bu calismalarda ortak sayilabilecek nokta, kelimenin Tiirkceye Mogolcadan
gectigi ve anlaminin “s6z” ve “konusma” oldugu yontindedir. Keleci kelimesinin, edebi
metin olarakilk defa 13. yiizy1lda Karahanli Tiirkgesiyle yazilmis Kur’an terciimelerinde
kelecii sekliyle kullanildigl; kelimenin Eski Anadolu Tiirk¢esinde siklikla kendine yer
bulduguy, 16. yiizyildan itibaren kullanim sikliginin azaldigi belirlenmistir.15

Su halde Yunus Emre’nin dilinde Keleci kelimesi, Bat1 Tiirkcesi'ndeki “laf, dedi-
kodu” anlamlarindan ziyade Mogolcadaki “terciiman, yorumcu, tefsirci” anlamlarindan
miilhem olarak “anlaml ve ilhamli s6z” anlaminda kullanilmisa benziyor.

Yunus Emre icin “s6z” kelimesi de bizatihi insana ait bir séylem anlami
tagimaktadir demek yanlis olmaz.

Yunus Emre, insana verilen biling ve suurun yine insanin kendini taniyarak
refaha erismesi i¢in kullanilmasini 6greten bir kilavuzdur. S6ziin yerinde ve anlamh
olarak sdylenmesi, onun ilahi vasiflarina nispeten Antik Yunan’dan itibaren tzerinde
onemle durulan bir husus olmustur.

Yunus Emre i¢cin keleci ve s6z, Hak katindan arifin génliine akan nehrin damlalar
gibi kiymetlidir. Bu s6z aslinda Tanr’'min kelam sifatinin insandaki yansimasi ve
karsilig1 oldugu icin yalmzca ehli tarafindan dinlenir, anlasilir ve degerlenir. Yunus da
bu idrak seviyesine ulasip i¢indeki cevheri, ehline sunmus, dinleyen ve anlayan hak
sahibine s0ziinii sOylemistir.

Yunus Emre’nin misralari, Tanr1’nin kuluna “g6rklii” nazarinin bir sonucu olarak
O’nun, evrenin ¢ekirdegi diye yarattif1 insam zatiyla irtibat kurabilmesi icin verdigi
firsatin tekamiiliini tamamlamis hali olarak nitelendirilebilir. Tasavvuf ahlakinin

15 Serap Eksioglu, “Keleci Kelimesi Hakkinda”. Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi-
Journal of Turkish Researches Institute, 70, (2021), 49-68.
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marifet mertebesinde soz, yalnizca séziin hakkini bilene sunulmalidir. ilimden uzak,
kendinden uzak insana Tanri’'nin ilhami, ne sekilde sunulursa sunulsun o, kendisine
soylenenleri anlamayacaktir.

Yunus, diliyle ilahi keldm esrarini insana en duru iislupla sunmay1 bir vazife
titizligiyle basarirken nefsin kendinden bilmek istedigi bu nimetin Tanr1 liitfu oldugunu
sik sik dile getirmistir. Kendini zayif, aciz ve ¢aresiz goren Yunus Emre, s6ziin iyisini
bilen ve sdyleyen nice goniil oldugunu, marifetin yalnz sdylemek degil dinleyip idrak
ederek anlamaktan gectigini vurgulamaktadir.

Yunus'un sz icin diger bir sart1 da séziin tatli olmasidir. lyiligin ve giizelligin irsadi
oncelikle kisinin kendinden baslar. Kendini bilen Kisi icindeki cevherin farkinda olarak
Tanr1 ilhamiyla tath ve gilizel konusursa diinya denilen cehennemi sozleriyle cennete
cevirmis olur. Bugiin dahi okuyani hayrette birakan insan i¢in goniil ferahlig1 veren
dizeleriyle yasayan Yunus, sesini halen dinleyip duymak isteyene aktarabiliyorsa
sebebi ilahl kelamla kiymetli sozler sarf etmesindendir. Ruhun ihtiyaci olan fakat
maddenin korelttigi hasletlerin tistiindeki kiil y1ginini sadece s6ziin giizeli dagitabilir.
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