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0z
Daviid el-Kayseri, 1260 yilinda Kayseri’de diinyaya gelmistir. Kayseri’de akli ve nakli
ilimleri 6grendikten sonra Misir'da tahsiline devam etmistir. Abdiirrezzak Kasani
vesilesi ile tasavvufa giren Kayseri, ilk Osmanh medresesi olan iznik Medresesi’nde
miiderris/basmiiderris olarak gorev yapmistir. Kayseri'nin felsefe, kelam ve tasavvuf
basta olmak tizere farkl Islami ilimlerde eserleri vardir. Bunun disinda o, matematik ve
hendese alanlarinda da 6nemli bir bilgi birikimine sahiptir. Kayseri; eserlerinde,
tasavvufl pek cok konuyu ele almistir. Bununla birlikte onun diisiince sisteminin,
vahdet-i viicid anlayisi lizerine kuruldugunu séylemek miimkiindir. David el-
Kayseri’nin varlik anlayisina gore tek gercek varlik olan el-Mevcad, Allah’tir. Diger
varliklar Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisi sonucu olusmustur. O'nun zatinda ve
hakikatinde herhangi bir degisim de s6z konusu degildir. Yaratilan tiim izafi varliklarin
ayn1 zamanda Allah’in bir isim ve sifat1 ile tecelli etmesinden dolay1 hepsi Allah’in
birliginin de birer delilidir. Ancak nesnelerdeki bu birlik Panteizm’deki gibi ickin degil
askindir. David el-Kayserl'ye gore bu anlamda her varlik Allah’in ilim sifati ile
yaratilmis bir canlidir. Bu canlilik her varlikta farkli sekilde ortaya ¢ikar ve yaratilma
gayesi neyse ona gore bir hayat siirer. Bu makalede 6ncelikle genel hatlariyla Davud el-

Kayseri'nin hayati, tasavvufl goriisleri ve eserlerinden bahsedilmistir. Daha sonra da
onun varlik goriisii 6zetlenerek bu baglamda panbioizm anlayisina yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Daviid el-Kayseri, varlik, vahdet-i viicid, panbioizm.

The Thought Of Panbiosmism In The Context Of Dawidd al-Qaysari’s
Understanding Of Existence

Abstract

Dawud al-Qaysarl was born in Kayseri in 1260. After learning the rational and
traditional sciences in Kayseri, he continued his education in Egypt. Qaysari, who
entered sufism through Abd al-Razzak Kashani, served as a head lecturer at the Iznik
Madrasa, the first Ottoman madrasa. Qaysarl has works in various Islamic sciences,
especially philosophy, theology and siifism. Apart from these, he also has a significant
knowledge in the fields of mathematics and geometry. Kayseri has dealt with many
mystical subjects in his books. However, it is possible to say that his thought system is
based on the understanding of the unity of existence (wahdat al-wujut). According to
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Dawud al-Kayseri’s understanding of existence, the only real being, al-Mawjud, is Allah.
Other beings have come into being as a result of the manifestation of Allah’s names and
attributes. There is no change in His essence and reality. Since all created relative beings
are also manifested with a name and attribute of Allah, they are all proofs of the unity
of Allah. However, this unity in objects is not inherent as in Pantheism, but
transcendent. According to Dawud al-Qaysari, in this sense, every being is a living being
created with the knowledge attribute of Allah. This life emerges differently in each
being and lives according to the purpose of its creation. In this article, first of all, the life
of Dawud al-Qaysari, his mystical views and works are discussed in general terms. Then,
his view of existence is summarized and the understanding of panbioism is handled in
this context.

Keywords: Dawiid al-Qayseri, existence, unity of existence, panbioism.
Structured Abstract

Dawid al-Qaysari was born in Kayseri in 1260. There isn’t enough information about
his life. However, when we look at his works, it is seen that he developed himself in
geometry, mathematics and Islamic sciences. We do not have sufficient information
about where and from whom Qaysari received his education as well. Although some
sources state that he received his first education in Karaman, according to most sources,
he started his education in Kayseri. On the other hand, it is narrated that he took lessons
from Kadi Siraceddin Urmevi before going to Egypt. Daw{d al-Kaysari, who learned the
basic sciences in Kayseri, received higher education in Egypt. However, it is not clear
exactly when he went to Egypt and from whom and what lessons he took there.
According to some sources Qaysari returned to his hometown Kayseri from Egypt.
Other sources report that he returned to Konya. It might be more appropriate to
interpret this as his returning to Kayseri via Konya. Dawad al-Qaysari stayed in Niksar
for a while too. During his time in Niksar, he copied two works by Shamsuddin
Muhammed b. Sartak b. Coban, who taught mathematics and geometry at the Niksar
Yagibasan (Nizamiye) Madrasa. Qaysarl entered sifism thanks to Abdal-Razzak
Kashani. Qaysari, who also served as a lecturer/head lecturer at the Iznik Madrasa, the
first Ottoman madrasa, was very successful in reconciling and blending theology, siifism
and philosophy. Qaysaril has views on many sufi subjects. However, his system of
thought is predominantly based on the concept of unity of existence (vahdet-i viicid).

In order to understand Dawd al-Qaysari’s views on existence best, it is necessary to
first understand the concepts that are similar to other philosophers but that he
interprets within the framework of his own philosophical thought. Dawfd al-Qaysar{’s
idea of existence is based on the understanding of the unity of existence. Accordingly,
the only real being, al-Mawjud, is Allah. In this sense, other beings are “relative beings”.

All other existing beings have come into being as a result of the manifestation of Allah’s
names and attributes. In this sense, the Real Being is neither universal nor particular. It
is not a unity formed by adding to its essence. There is no change in its essence and
reality. Furthermore, the Real Being is not a substance. It isn’t just a mental being. At
the same time, it exists in the external world on its own. Although it is obvious, it is more
hidden than anything else in terms of essence and reality. It has no opposite or similar.
He is one, simple, pure goodness, light and truth. He has true knowledge. The creation
of relative beings is the result of Allah thinking with His attribute of knowledge and His
emergence as a being from the level where the forms of beings called “a‘yan-i sabite”
are found.

Since all created relative beings are also manifested with a name and attribute of Allah,
they are all also evidence of the unity of Allah. However, this unity in objects is not
inherent as in pantheism, but transcendent. According to pantheism, every living being
is a part of God. In other words, the universe and God are one and the same. Dawid al-
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Qaysari does not make this mistake with the understanding of panbioism that he
developed. According to him, in this sense, every being is a living being created with the
attribute of knowledge of God. This living being emerges differently in each being and
lives a life according to the purpose of its creation. Daw{id al-Qaysarf also proves this
idea with the verses Isra 17 /44, Sad 38/18-19 and Bagarah 2/74.

GIRIS
1. DAVUD EL-KAYSERI’NiN HAYATI VE ESERLERI
1.1. Hayati

Kelam, felsefe ve tasavvuf alanlarinda 6nemli bir sahsiyet olan David el-
Kayser?'nin hayati hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. David el-Kayseri'nin tam
adi Daviid b. Mahmiid b. Muhammed’dir. Kayseri dogumlu oldugu i¢in isminin sonuna
eklenen “el-Kayseri”, nisbeti haricinde Anadolulu oldugu icin kimi zama “er-Rim1”,
Kayseri bolgesi o zamanlar Karamanogullarinin sinirlari igerisinde oldugu icin de
kimi zaman “el-Karamani” nisbetleri eklenmistir. Aym1 sekilde kendisinin Hanefi
mezhebinden oldugunu vurgulamak acisindan bazi kaynaklarda “el-Hanefi”

nisbetinin eklendigi de olmustur.!

Kaynaklar, hocalar1 arasinda zikredilen Kadi Siraceddin el-Urmevi'nin (0.
682/1283) Kayseri'den Konya'ya baskadi olarak atandigt 1273'te David el-
Kayseri'nin 12-15 yaslar1 arasinda oldugunu bildirirler. Buna gore Kayseri'nin 1260
yili civarinda dogdugu soylenebilir. Bazi eserlerde onun Karaman'da diinyaya geldigi
kaydedilmektedir.2 Ancak bu bilgi kendi eserlerinde zikrettigi bilgilerle ¢elisir. Onun
Muhyiddin ibn Arabi’nin (6. 638/1240) Fiisiisii’l-Hikem’ine yazdig1 serh bagta olmak
iizere pek cok eserinde dogum yeri olarak Kayseri zikredilir. Ayrica yine kendi
eserlerinde, asillarinin giiniimiizde iran bolgesinde, Hemedan ile Rey arasinda ve
biiylik kervan yolu tlizerinde bulunan Save sehrine ait oldugu belirtilir. Bu durum,
ailesinin sonradan Save’den Anadolu’ya goctiiklerini gosterir. Zaten o donemde
savaglar ve gecim kaygisi dolayisiyla niifus sirkiilasyonu cok yogundur. Ozellikle
Mogol istilas1 biitiin bir islam diinyasini etkilemis durumdadir. Daviid el-Kayseri'nin
aile yurdu olan Save de 617/1220 yilinda Mogollar tarafindan isgal edilmis,
yagmalanmis ve tahrip edilmis, halkinin ¢ogu katledilmis, i¢lerinde bolgenin en
glizide kiitiiphanelerinden birinin de bulundugu pek ¢ok degerli yap1 yakilmistir.3

Kayser?'nin ilm{ tahsili ile ilgili de yeterli bilgiye sahip degiliz. Bazi1 kaynaklar
onun, ilk tahsiline Karaman’da basladigini belirtse de kaynaklarin coguna gore
Kayseri’de baslamistir. Ne var ki Kayseri, egitiminde ister Kayseri'de, ister
Karaman’da baslasin kimlerden ders okudugu konusunda heniiz bilgi sahibi degiliz.
Elimizde yalnizca Misir’a gitmeden oénce Sirdceddin Urmevi’den ders okudugu bilgisi
mevcuttur. Yine de Urmevi’den Kayseri’'de mi yoksa Konya’da mi ders okudugu
hakkinda net bir bilgi mevcut degildir. Biyografisinden Urmevinin, hayatinin
herhangi bir doneminde Kayseri’de bulunmadigi anlasilmaktadir. Buradan hareketle

1 Mehmet Bayrakdar, Ddviid el-Kayseri (Istanbul: Kurtuba Yayinlari, 2009), 12.

2 Mehmet Bayrakdar, “David-i Kayseri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 9//32.

3 Cagfer Karadas, “Daviid-i Kayseri ve Genel Hatlariyla Diisiincesi” Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/2 (2006), 2.
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David el-Kayseri'nin ilim tahsili icin Konya’ya gittigi sonucuna varabiliriz. Ancak
orada ne kadar kaldig1 hususu ise yine net degildir.4

Kayseri'de akli ve nakll ilimleri 6grenen David el-Kayseri, donemin
gelenegine uyarak yliksek ilim tahsili icin Misir’a gitmistir. Ancak Misir’a tam olarak
hangi tarihte gittigi ve orada kimlerden hangi dersleri tahsil ettigi hakkinda da yeterli
bilgi yoktur. Bununla birlikte Misir’a genel olarak el-Ezher icin gidildigi icin onun da
bu meshur medresede tahsil gordiiglii soylenebilir.> Kaynaklarda, onun Misir’da
birka¢ y1l kalip gecesini glindiiziine katarcasina calistif1 ve arkadaslari arasinda
temayiz ettigi nakledilir.6

Bazi kaynaklar, Kayseri'nin, Misir’da gecirdigi basarili bir tahsil doneminden
sonra memleketi Kayseri'ye dondiigiinii belirtir. Baz1 kaynaklar da onun Konya'ya
dondiigliinii sdylemektedir. Bunu Konya yoluyla Kayseri'ye dondiigii seklinde
anlamak daha uygun olabilir. Clinkii yabanci diyardan doénen birinin kendi
memleketine doniis yaptigini diistinmek daha tabii ve mantiklidir.”

Daviid el-Kayseri’nin Misir’dan déndiikten sonra iznik Medresesi’'ne miiderris
olana kadarki hayati hakkinda da net malumata sahip degiliz. Bununla birlikte
kaynaklarda onun hayatinin bu kisminda Niksar’da bulundugu bilgisi
nakledilmektedir.

Déavid el-Kayseri'nin, Niksar Yagibasan (Nizamiye) Medresesi’'nde matematik
ve geometri dersi veren Semsuddin Muhammed b. Sartak b. Coban’a ait iki eserin
istinsahini yaptig1 bilinmektedir. Bu eserlerden birisini hicrl 714-715, digerini de 728
tarihinde istinsah etmistir. Bu durum Kayseri’'nin, asgari olarak zikredilen tarihler
arasinda Niksar’da bulundugunu gosterir. Ayrica onun, miellif icin “mevlana ve
seyyidiina” diye s6z etmesi Niksar’da (Biiyiik bir ihtimalle Nizdmiyye Medresesi’'nde)
Ibn Sartak’tan ders aldigini gésterir. Istinsah ettigi eser ileri diizeyde bir hendese
kitabidir ve eserdeki sekiller profesyonelce c¢izilmistir. Bu durum, Davdd el-
Kayserl’nin Niksar'a gitmeden oOnce, matematik-hendese tahsili gordigiini
diistindiirebilecegi gibi, bu eseri, Niksar’da dogrudan eserin miiellifinden okudugu
sonucuna da ulasilabilir. David el-Kayseri takrien 656-660 yillar1 arasinda
dogduguna gore, Niksar’a geldiginde 50-54 yaslarinda olmalhdir ki; bu da
muhtemelen Misir seyahatinden sonraki bir doneme tekabiil eder.8

Kayserili Davud’'un tasavvuf diisiincesinin olusmasinda, aldigi matematik
egitiminin 6nemli bir yeri oldugu séylenebilir. Zira hocasi Ibn Sartak’in eserlerinde
dikkat ceken en 6nemli husus bazi geometrik sekillerin ve 6zellikle elips, parabol ve
hiperbol gibi koniklerin tasavvufl yorumunu vermis olmasidir. Bu énemli nokta ibn
Sartak'in stifi oldugunu gosterdigi gibi Kayseri’nin tasavvufi gelismesinde ibn
Sartak’in bu eserinin ne kiymette oldugunun arastirilmasi gerektigini ortaya
koymaktadir. Ayrica Kayseri'nin vahdet ve kesret anlayisini temellendirirken ortaya

4 Ahmet Ozalp, Din Egitimi Acisindan David El-Kayseri’de Insan Kavrayisi (istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 40.

5 Mehmet Bayrakdar, Daviid el-Kayseri, 15.

6 Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, haz. A. Fikri Yavuz-ismail Ozen,
(istanbul: Meral Yayinevi), 1/84

7 Mehmet Bayrakdar, Daviid el-Kayseri, 15.

8 Ahmet Ozalp, Din Egitimi Acisindan David El-Kayseri’de Insan Kavrayisi, 41.
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koydugu matematik zemin ise Esdsu’l-vahddniyye ve menba‘ul-ferddniyye adli
eserinde miisahede edilebilir.?

David el-Kayseri’'nin hayatinda Abdiirrezzak Kasani'nin (6. 736/1335)
o6nemli bir yeri vardir. Niksar’dan sonra David el-Kayseri'nin atalarinin goc ettigi
Sava sehrine gitmis oldugunu tahmin ediyoruz. Sdva’da da ikamet ettigi muhtemel
olan Abdiirrezzak Késani ile de burada tanismis olmalidir. Kendisinin de beyan ettigi
tizere Kayseri, tasavvuf yoluna Kasani vesilesi ile girmistir. Kayseri’nin ne zaman
Sava’ya gittigi, orada ne kadar kaldifi ve ne zaman Anadolu'ya doéndigii
bilinmemektedir. Ancak Kayseri’nin kaleme aldigi Matla adli Fusiis serhinden
hareketle vahdet-i viiclid anlayisina vukifiyetine baktigimizda orada en az lig-d6rt y1l
kaldigini sdylemek miimkiindiir.10

Onu derinden etkileyen hocasi/miirsidi KAsani, iran’in KAsan kentinde dogdu,
basta dogdugu kent olmak iizere Save, Siraz ve Bagdat'ta ozellikle Siihreverdi
seyhlerinin sohbetlerinde bulundu. Siihreverdiyye silsilesine mensup olmakla
birlikte Ibn Arabi’'nin diisiincesine meyleden K&sani, bu diisiincenin iran’da
yerlesmesinde ve yayillamasinda 6nemli bir ¢aba harcadi. David el-Kayseri'nin,
eserlerinde onun hakkinda sik¢a tekrar ettigi “kemal sahibi, kemale eristiren, asrinin
biricik dehasi ve ariflerin 6viing kaynag1” gibi ifadelerle 6vmesi, tizerindeki tesirinin
boyutunu goéstermesi acisindan 6nemlidir. Ayrica onun hizmetinde bulundugu stire
zarfinda bircok feyz ve berekete nail oldugunu belirtir. Huzurunda Kasani'nin
Te'vilatii’l-Kur’dni’l-Kerim adl eserini kendisine okudugunu belirtmesi hem uzun stire
yaninda kaldigini hem de ondan c¢okca yararlandigini goéstermesi agisindan
onemlidir.11

David el-Kayseri, Iran’da bir dénem kaldiktan sonra, tekrar Anadolu’ya
dénmiistiir. Orhan Gazi'nin 1336-1337’de insa ettigi ilk Osmanli medresesi olan iznik
Medresesi'ne miiderris/basmiiderris olarak tayin edildigine goére Davad el-
Kayseri’nin bu tarihten 6nce Anadolu’'ya donmiis olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Orhan Gazi, ona 6nce Kadilik ve Kadi Askerlik gorevini teklif etmis ancak, Kayseri bu
teklifi kabul etmemistir. Daha sonra ilen Osmanhlarin ilk medresesi olan Iznik
Medresesi'ne giinliik 30 ak¢ce maasla, medresenin ilk miiderrisi ve idarecisi olarak
atanmigtir.

Vefatina kadar on bes yila yakin bir siire bu gorevde kalan David el-Kayseri
bir yandan talebe yetistirirken bir yandan da eserlerini telif etti. Onun iznik
Medresesi'nde hangi dersleri okuttugu tam olarak bilinmemektedir. Bununla birlikte
hadis ve fikih gibi dinf ilimlerin yani sira felsefe ve mantik gibi akli ilimler okuttugunu
soylemek miimkindir. Kayseri, kaynaklarda Seyh Edebali, Yunus Emre, Geyikli Baba
ve Hac1 Bektas-1 Veli'nin ¢agdasi olarak zikredilir. Kaynaklarin ¢ogunda 751 'de
(1350) iznik'te vefat ettigi bildirilirse de kendisinden bahseden baz1 eserlerde 745
(1344) ve 1335 gibi farkh tarihler de verilmistir. Mezarinin iznik'te GCandarh Halil

9 Recep Aydin, Davud-i Kayseri’de Kamil Insan Anlayisi, (Sakarya: Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 12

10 Mehmet Bayrakdar, “Daviid el-Kayseri'nin Kisaca Hayat1”, Tahkiku ma’il-hayat ve kesfu
esrdri’z-zulumat-Risdle fI ma'rifeti muhabbeti’l-hakikiyye, mlf. David el-Kayseri
(istanbul: Kurtuba Kitap, 2018), 14-15.

1 Cagfer Karadas, “Daviid-i Kayseri ve Genel Hatlariyla Diisiincesi”, 5.
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Pasa Camii"nin karsisinda bugilin Cinardibi denilen yerde oldugu rivayet edilir.
Kayseri'nin vefatindan sonra yerine, 68rencisi Taceddin Geredevi tayin edilmigstir.12

David el-Kayseri, 6zelde Osmanli Devleti'nin kurulus doneminin genelde ise
Tirk diislince tarihinin en 6nemli isimlerinden birisi olarak karsimiza ¢ikar. Genel
olarak vahdet-i vucid anlayisina baglh bir sifi olarak goriilse de o ayni zamanda
diistinceleriyle 6nemli bir filozoftur. Dolayisiyla onu bir sifi-fiozof olarak
nitelendirmek daha dogru bir yaklasim olacaktir.13

Telif ettigi eserler dikkate alindiginda, listadi Kasani'nin onun iizerindeki
etkisinin sadece diisiince itibariyle degil, ayni zamanda eserlerindeki konu, icerik ve
amac bakimindan da oldugu gériiliir. Ozellikle Muhyiddin Ibn Arabif ile zirveye ulasan
kelam, tasavvuf ve felsefe birikimini uzlastirma ve harmanlama gelenegi, hocasinda
oldugu gibi kendisinde de 6ne ¢ikmaktadir. Zaten bu, o dénemde yaygin olarak
goriilen bir anlayisidir. Ornegin, dénemin tahkik ehli sufilerinden ve Kayseri’nin de
dogdugu yer olan Kayseri'ye ugramis olan Necmeddin Daye (6. 654/1256), tefsirinin
giris kisminda bu eserinin seriat, tarikat ve hakikat boyutlarini igermesini
amagladigini vurgular. Onun bu ifadesini, miitekellim ve fakihlerin yontemi olan zahir
ile tarikat erbabinin meslegi sayilan batini birlestirerek/mezcederek sunmak gayreti
olarak tanimlayabiliriz.14

Kayseri, tasavvufi pek cok konuda goriis beyan etmistir. Bununla birlikte onun
diisiince sisteminin vahdet-i viicid anlayis1 tizerine kuruldugunu soylemek
miimkiindiir. Bu anlayisa gore viictid her tiirden gergekliktir, olus ve tezahiir ise onun
arazlaridir. Viicidun, zihni, harici, kiilli ve ciiz'l pek ¢cok goriinlimii ve mertebesi olsa
da mutlak viicQid her mertebede kendini agan mevclidun 6zii ve gercegi olan Hakk' tir.
Bu sebeple her seyde Hakk zahir olmakta ve goriinmektedir. O, hiiviyeti ve hakikati
ile her seyle birliktedir. Her varlik O'nunla var olsa da O her seyden baskadir. O’'nsuz
ne akilda ne de dis diinyada bir sey gerceklesir. O, bizatihi her seyi kusatmis
oldugundan, esyanin var olmasi ve varlikta kalmasi da O’nunladir. Zira eger varlik
olmamis olsaydi ne zihinde ne de dis diinyada bir sey var olurdu. Kisaca, seyleri
varlikta tutan O’dur. Dahasi o onlarin 6zvarligl ya da hakikatidir (ayn).1s

Kayseri'nin sisteminde ilahi isimlerin de 6zel bir yeri vardir. Bu ilmi siretler,
0zel bir belirlenim (taayyiin) ve belirli bir nispetle tecelll eden zatin ayni olmalari
bakimindan a‘yan-1 sabite diye de isimlenir. A'yan-1 sabite bir yénden isimlerin
suretleri diger yonden ise somut varliklann (a‘ydn) gercekligidir. Aynlar ilkinde
ruhlarin bedenleri iken ikincide bedenilerin ruhlaridir. ilahi isimler zati muhabbet
araciligiyla, zuhlirunu ve kemalini O'ndan bagkasinin bilmedigi gayb anahtarlarini
talep ederek ilahi zAttan tasarlar (feyz). Ilahi feyzin ilkiyle (feyz-i akdes) a‘yan-1sabite
ve bunlarin temel istidatlar, ikincisiyle de (feyz-i mukaddes) bunlarin disaridaki
gerekenleri (levazim) ve uzantilar1 meydana gelir.

12 Mehmet Bayrakdar, “Ddviid-i Kayseri”, 33.

13 Ferdi Kaya, Empedokles ve Davud el-Kayseri'nin Diisiincesinde Sevginin (Askin) Yeri,
(Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 16.

14 Cagfer Karadas, “Daviid-i Kayseri ve Genel Hatlariyla Diistincesi”, 9-10.

15 David el-Kayseri, Fusiisu’l-hikem’e Giris (Mukaddimat), ¢ev. Turan Kog, (Istanbul: iz
Yayincilik, 2023), 13-15; Osman Demir, “David-i Kayseri'nin Tasavvuf Metafiziginde
Zaman”, Osmanli’da IIm-i Tasavvuf, ed. Ercan Alkan-Osman Sacit Ari, (istanbul: [sar
Yayinlari, 2018), 432.
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Duyular ile idrak edilen nesnel varliklar (a‘ydn) ise harigteki varliklarinin
imkan1 bakimindan, miimkiin ve miimteni aynlar diye taksim edilir. Bunlardan
miimteni olanlar ise kendi iclerinde akli varsayima dayananlar ve akli varsayima
dayanmayanlar diye ikiye ayrilir. Akli varsayima dayananlar, bir yerde iki ziddin
birlesmesi ya da Allah’in serikinin olmasi gibi aklin baz1 kuruntularla birlikte ortaya
attigr iddialardir. Akl varsayima dayanmayanlar ise esasen degismeyen ve bilgide
mevcut olan Hakk'in zatindan ayrilmayan durumlardir. Bu miimteni aynlar zahirin
z1dd1 olmalar1 agisindan batina 6zgii gaybi isimlerin stretleridir.16

Yukarida ifade edildigi gibi Daviid el-Kayseri, farkli ilmi sahalarda kendini
yetistirmis ve eserler vermis bir sahsiyettir. Ozetle belirtmek gerekirse, Kayserl
tizerinde Anadolu, Misir ve Iran iiggeninin etkisi acik¢a gériiliir. Bu tesir, onun énce
mizacina sonra zihnine sonra da kalemine yansimistir. Biz giliniimiizde ancak
kalemindeki yansimay1 goriiyoruz. Eserlerine bakildiginda zikredilen iiggen
icerisinde elde edilmis kelam, tasavvuf ve felsefe birikimini gérmek miimkiindiir.
Ornegin bir eserinde kelam ilminin kadim konusu olan Kur’dn’in mahiyetini yani
mahluk olup-olmadigini tartisirken baska bir eserinde ‘méii’l-hayat’, ‘ilm-i lediin’ ve
Hizir arasindaki irtibati vurgular; insan-peygamber-ilahi irtibat liggenini aklin
kavrayabilecegi, duygularin tatmin olabilecegi ve kalbin kanaat getirecegi bir aciklikta
ele alir. Ote yandan Fiisds serhinin mukaddimesinde ortaya koydugu ‘varhk’
miilahazalari onun felsefi meselelere hakim oldugunun delilidir.1?

1.2. Eserleri

Kayseri'nin eserlerini 6zgiin eserler ve serhler olmak lizere iki kategoride ele
almak mimkiindiir.

1.2.1. Ozgiin Eserleri
Kesfii'l-Hicab an Kelami Rabbi’l-Erbab

Eserin konusu, adindan da anlasilacag: gibi, Allah’in “kelam” sifati ile ilgilidir.
Mdiellif bu konuda var olan ihtilaflar1 ele aldiktan sonra, konu hakkindaki fikirlerini
dile getirmektedir. Eser iki boliimden miitesekkildir.

Nihayetii’l-Beyan fi Dirdyeti’z-Zaman

Mtellif bu eserinde, diisiiniirlerin, mahiyeti konusunda ihtilafa dustiikleri
‘zaman’ mefhumunu incelemektedir. Eserde 6ncelikle filozoflarin zaman hususundaki
farkl goriisleri ele alinmaktadir. Daha sonra da bu goriisler tenkit edilerek zamanin
“viicidun bekasi ve devaminin mikdar1” oldugu belirtilerek, 6zgiin bir zaman tarifine
ulasilmaktadir.

Tahkiku Mai’l-Haydt ve Kesfu Esrari’z-Zulumdt

Daviid el-Kayserl bu eserinde Hizir'in nebi veya veli oldugu konusundaki
ihtilaflar ele almaktadir. Ote yandan miiellif eserde, aydinlk, karanlik ve karanligin
mertebelerini incelemekte, hakiki ilimin, mecazl anlamda hayat suyu oldugunu
vurgulamakta ve Hizir'in ilahi emirle nebi oldugu ama bu niibiivvetinin ser bir
niibiivvet olmadig1 sonucuna ulasmaktadir.

Esasu’l-Vahdaniyye ve Mebne’u’l-Fereddniyye

16 Osman Demir, “Daviid-i Kayseri'nin Tasavvuf Metafiziginde Zaman”, 434.
17 Cagfer Karadas, “Daviid-i Kayseri ve Genel Hatlariyla Diisiincesi”, 10.
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Eserde Allah’in tekligi ve birligi konusu etrafinda kelam, felsefe ve tasavvufun
6nemli konularindan birisi olan birlik-cokluk meselesi tartisiimaktadir.18

1.2.2. Serh Eserleri
Matla‘u Hustisi’l-Kelim fT Ma‘ani Fusiisi’l-Hikem

Bu eser iki kisimdan meydana gelmektedir. Birinci kisim 12 béliimden
olusmaktadir. Miiellif eserin bu kismina “el-Mukaddimat” adin1 vermistir. ikinci
kisimda ise, ibn Arabi'nin Fusiisu’l-Hikem’ine serh yapilmustir.

Serhu’l-Kasideti’t-Td’iyye

Misir’li sufi ve Sair ibn Fariz’in “Nazmu’s-Siiltik” ve “el-Ta’iyyetii’l-Kiibra” olarak
da adlandirilan iinlii kasidesine, Daviid el-Kayseri“nin yapmis oldugu bir serhtir.

Serhu’l-Kasiideti’l-Mimiyye

Bu eser yine Ibnii’l-Fariz’in baska iinlii bir kasidesi olan “el-Mimiyye” iizerine
yazilan bir serhtir. “Nazmu’d-Durr” veya “el-Hamriyye” olarak da bilinen Mimiyye,
ilahi agktan bahseden bir kasidedir.

Serhu Besmele bi’s-Siireti’n-Nev'iyeti’l-Insaniyye

Hacim bakimindan Kayseri’nin en kiiglik eseridir. Abdurazzak el-Kasani“nin
Te'vilatii’l-Kur’dni’l-Kerim adh tefsirinin girisinde Besmele konusundaki yorumlari,
ozellikle de onun kullandig1 “es-Siretiin’n-Nev'iyyeti’l-insaniyye” kavrami iizerine
yaptig1 aciklamalaridir.19

2. VARLIK ANLAYISI

David el-Kayseri'nin varlik hakkindaki goriislerini daha iyi kavrayabilmek icin
once diger filozoflarla benzerlik gosteren ancak kendi felsefl disiincesi ¢ercevesinde
anlamlandirdigi kavramalar1 bilmek gerekir. O, genel anlamda Ibn Arabi’den2°
etkilenmis olmasindan dolay1 diisiince yapisim1 vahdet-i viicid anlayis1 iizerine
kurmustur. Buna karsin e~hem felsefenin hem tasavvuf ilminin kullandig1 bazi
kavramlara kendine has anlamlar ytklemistir. Kayseri, Allah icin “Viicid”, “el-
Viicidu’l-Hakiki”, “el-Viicidu’l-mutlak”, “el-VAcibu'l-viicid”, “el-Viicidu’l-114hi” ve “el-
Hakk” gibi kavramlar1 kullanir. Ciinkii ona gére tek ve gercek varlik sadece Allah’tir.
Bu anlamda diger varliklar “izafi varlik”tir.

David el-Kayser’'nin yeniden anlamlandirdigt kavramlar arasinda Hz.
Muhammed’in kiilli ruhu ifade etmesi baglaminda “ilk akil” kavrami, Allah’in
ilmindeki sabit 6zler ve onlarin suretlerini ifade etmesi baglaminda “heyla veya kiilli

18 Ahmet Ozalp, Din Egitimi Acisindan Daviid EI-Kayseri’de Insan Kavrayisi, 43-46.
19 Mehmet Bayrakdar, Daviid el-Kayseri, 22-27.
20 ibn Arabi'nin varhk hakkindaki goériisleri icin bk: William C. Chittick, Varolmanin

Boyutlar1 Tasavvuf ve Vahdetii’l-Viiviid Uzerine Yazilar, gev. Turan Kog, (Istanbul: insan
Yayinlari6. Baski, 2016); Yasin Bostan, Ibn Sina ve Ibnii’'l-Arabi’de Tanri Kavrami,
(Ankara: Kitabe Yayinlari, 2023); Ekrem Demirli, “ibnii’l Arabi ve Talipgilerinin Tanri
Anlayisi:Tenzih ve Tesbih Hiikiimlerinin Birlestirilmesi”,Islami Arastirmalar Dergisi, 19
(2008), 25-44.
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hey(ld” kavrami, [lahi zat ve mutlak varlik anlaminda “Hakikatii’l-Hakaik” gibi
terimleri siralamak miimkiindiir.

Genel anlamda o, “vahdet-i viicid” anlayisini insanin biiyiik dlem olusu ile
0zdeslestirerek anlatir. Ona gore insan biiyiik alem oldugu icin alemde bulunan biitiin
hakikatleri kendinde barindirir. Ancak bu hakikatler ile insan arasina giren sey,
insanin unsursal varolusudur. Bundan dolay1 insan bu perdelerin ortadan kalkmasi
oraninda hakikate muttali olur. Kayseri'ye gére bu durumun sebebi insanin biitiin
alemlerde halife olusu ve tasarruf sahibi olusundadir. O, bu durumu séyle anlatir:

“Bu séziin ve daha once sdylenenlerin hakikati, Allah’in etkinlik (ef'aliyye)
hakikati kendisinde tezahiir eden kimseye tecelli eder. Stihild mertebelerinde kendisine
varligin birligi (vahdetii’l-viiciid) tezahiir eder. Allah’in ilmi, Zatimin aymidir; bildikleri
de béyledir. Farklilik, sadece O’'nun muayyen tecellileriyledir. Allah hakikatleri en iyi
bilendir.”21

Bayrakdar'in da ifade ettigi gibi David el-Kayseri’de vahdet-i viicid, kemal
derecesine ulasmis insanlarin siithiid mertebesinde kendi varliginin birligini idrak
etmesinden ibarettir.22

David el-Kayseri, varlik kavramini sadece Allah’in varlig1 olarak ifade eder.
Diger harici ve zihni varliklarin varligim1 gercek anlamda varlik kabul etmez. O, bu
durumu “Varlik olarak varligin, harici ve zihni varliktan baska oldugunu bilesin. Oysa
onlardan her birisi, onun tiirlerinden bir tiirdiir. Varlik olarak varlik, Kendisi’dir” ifadesi
ile aciklar23

Yine ona gore Gercek Varlik'in, izafl varliklardan ayrilan sadece kendine has
ozellikleri olmalidir. Ciinkii gecek varlik, ne kiilll (tiimel) ve ciiz'f (tikel), ne genel ve
0zel ne de zatina fazlalik olarak gelen birlik ile tekdir ve ¢oktur. O, Kayseri'ye gore
“dereceleri yiikselten arsin sahibi”24 dyetinde isaret edilen mertebeleri ve makamlari
nedeniyle yukarida sayilan seyler kendisine gereklidir. Ancak bunlar sebebiyle ger¢ek
varligin hakikatinde bir degisiklikten s6z edilemez.25

Diger taraftan olumsuzlama yontemi ile varlig1 ele aldiginda varlik, cevher
degildir. Ona gore cevher mahiyette degil, haricte var olandir. Bu agidan ona gore
varlik eger cevher olsaydi, zaid varliga ve levazimlarina ihtiyaci olan belirlenmis
cevherler gibi olurdu. Aymi sekilde varlik, araz da degildir. Ciinkii araz, konuda veya
mahiyette var olandan ibarettir. Varlik araz olsaydi konuda olurdu. Bu agidan varlik,
kendisine zaid varligi olan da degildir. Clinkii O, zatiyla ve kendisiyle var olandir.2¢é

Varlik itibari bir sey degildir. O, varlik olma bakimindan Bir'dir. Bundan dolay1
O’nun karsiti olarak baska bir varligin var olmasi imkansizdir. Hatta iki zit ile iki
benzer kendi basina degil ancak O’nu var etmesiyle var olabilir.2? Bu a¢idan varligin
benzeri ve zidd1 yoktur. Daviid el-Kayserl’ye gore zitlik ve benzerlik birbirlerine
muhalif iki mevcut varlik demektir. Bundan dolay1 hakiki varliklar, zitlarinin var

21 Davud el-Kayseri, Vahdet-i Viiciid Felsefesi (Felsefi ve Tasavvufi Risaleler), Cev. M.
Bayraktar, (Istanbul; IFAV Yayinlari, 2012), 143.

22 Mehmet Bayrakdar, Davud el-Kayseri, 66.

23 Davud el- Kayseri, Vahdet-i Viiciid Felsefesi (Felsefi ve Tasavvufi Risaleler), 93.

24 Miimin, /15.

25 Davud el-Kayseri, Vahdet-i Viiciid Felsefesi (Felsefi ve TasavvufT Risaleler), 93.

26 Davud el-Kayseri, Vahdet-i Viiciid Felsefesi (Felsefi ve TasavvufT Risaleler), 93.

27 Davud el-Kayseri, Mukaddemat, 27-28
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olmasina ve kendileri olmaksizin benzerlerinin gerceklesmesine muhalefet ederler.28
Kayseri bu aciklamasina, “O’'nun benzeri hicbir sey yoktur”29 dyetini delil gosterir.

Varlik, basitliginden dolay1 aslen, somut olarak (haricen) ve aklen boéliinme ve
parcalanma kabul etmez. Varlik, boliinme kabul etmedigi icin O'nun cinsi ve fash
yoktur; ayrica tanimi da yapilamaz. Zatinda herhangi bir niteliksel artma ve eksilme
s0z konusu olamaz. Zatinda siddet ve zaaf, artma ve eksilme kabul etmez.30

“Viicad, salt iyiliktir. Iyi olan her sey O’ndan ve O’nunladir. Viicid'un varlig
degildir. O, kendi zatiyla var olan bir kayyiim ve baskasini da varlikta tutandir. Viicid
icin bagslangi¢ yoktur; eger olsaydi, miimkiin olmusg olacagi icin kendisini var edecek bir
illete muhtag olurdu. Onun icin, nihdyeti de yoktur; eger olsaydi, yokluga maruz kalir,
neticede kendi ziddiyla nitelenmis olur veya ona déniismesi gerekirdi. O halde O, ezeli ve
ebedidir.” 31

Varlik, salt nurdur. Ciinkii O tamamaiyla zahir olup diger gayb alemi, ruhlar alemi
ve cisimler gibi izafl varliklarin ortaya ¢ikmasina da sebeptir. Her sey O’nunla idrak
edilir O'nun hakikati sadece kendisine malumdur. Kendisi haricinde hig¢bir varlik
O’nun hakikatini bilemez. Ciinkii kendi haricinde var olan izafi varliklarin tiimii O’'nun
var etmesi ile varlik sahnesine ¢ikmis ve gerceklik kazanmislardir. 32

Ayni sekilde O, vacibii’l-viiclid yani varligi zorunlu olandir. O, bizatihi sabit ancak
diger varliklar tutan, ilahi isimlerle sifatlanmis, Rabbani niteliklerle nitelenmis,
kendisine Peygamber ve velilerin diliyle dua edilen, yarattigi izafl varliklara Zatina
giden yolu gosteren, gonderdigi peygamberler araciligl ile ulGhiyet mertebesine
cagirandir. O, hiiviyetiyle, her seyle birlikte oldugunu; hakikatiyle de her canl ile
birlikte oldugunu peygamberlerin diliyle bildirmistir David el-Kayseri, bu
diisiincesine delil olarak “O, evveldir, ahirdir, zahirdir, batindir”33 ayetini gosterir.
Diger taraftan esyanin ayni varlig1 olmasi, zihni ve dis diinyada isim ve sifat ortiileri
icinde zuhlir etmesi sebebiyledir. Esyadan baska bir sey olmasi ise Zat1 yoniiyle
gizlenmesi, sifatlar1 acgisindan noksanhigi ve kusur sayilan seylerden yiice olmasi,
sinirlama ve belirlemeden miinezzeh olmasi, sonradan olma ve yaratilma
niteliklerinden mukaddes olmasi iledir. Esyay1 yaratmasi ve onlarda gizli kalmasi
onlar1 yani esyayr ac¢iga c¢ikarmaktadir; onlar1 yani esyayr yok etmesi ise
vahdaniyetiyle zuhur etmesidir. Kayseri, “O’nun vechi hari¢ her sey yok olmaktadir”3+
dyetini bu meyanda delil olarak sunar.35

Daviid el-Kayserd, hakiki varlik disinda var olma agisindan Allah’tan bagka var
olan nesnelerin tiimiinii mecazi veya izafi varlik olarak kabul eder. Ciinkii onlarin
varliklar gercek degildir. Onlar1 var eden, Mutlak Varlik olarak Allah’tir. Diger taraftan
izafi varliklar Hakk'in golgeleridir. Clinkii ona gore izafl varlik, Allah’in isimleri,

28 Davud el-Kayseri, Mukaddemat, 27.
29 Stura42/11

30 Davud el-Kayseri, Mukaddemat, 28.
31 Davud el-Kayseri, Mukaddemat, 28.
32 Davud el-Kayseri, Mukaddemat, 29.
33 Hadid 57/3.

34 Kasas 28/88

35 Davud el-Kayseri, Mukaddemat,30.
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sifatlar1 ve fiillerinin tecellisi ile var olmustur. Ayrica izafl varliklar, Hakiki Varlik'in
aksine, kategorilerle nitelenirler.

David el-Kayseri, Hakiki, Vacibii'l-viiclid olan varlik ile var olan diger varliklari
ayirir. 1zAfi varliklar, Allah’'in isimlerinin tecellisi sonucu olustugu icin, var olma
hiyerarsisi Allah’in isimlerinin islevi ve icerigine gore mertebeler halinde tecelli eder.
Kayseri bu olusum mertebelerini soyle siralar:

1. Allah, kendisiyle hicbir seyin olmamasi kosulu ile diisiiniildiigiinde, bu
mertebeye “Ehadiyet Mertebesi” denir.

2. Allah ilim sifat1 ile diisiindiiglinde, ilminde diisiindiigiiniin suretleri
hasil olur ki, bu mertebeye “el-a‘yanii’s-sabite” veya sabit varliklar mertebesi denir. Bu
mertebeye ayni zamanda “el-mertebetii’l-ildhiyye” (ilahlik mertebesi), “el-
mertebetii’l-vahidiyye” (birlik mertebesi) de denir.

3. El-a‘yanii’s-sabite’de bulunan suretlerin dis diinyaya gecisi veya var
olmasi, akici hiiviyet ilkesi iledir. IzAf varliklarin dis diinyada var olmasina neden olan
mertebeye “el-mertebetii’l-rubilibiyye” (Rabblik Mertebesi) denir. Bu mertebede var
edilen her izaff varlik, Allah’in hangi ismi geregi var edilmisse o mertebe ile anilir. Bu
mertebenin en son var edilen izafi varlig1 insandir.

Daviid el-Kayseri’'nin varlik olusumunu, bu mertebeler cergevesinde 8 asamali
olarak soyle siralamak mimkiindiir: Akl suretler, nefsi suretler, miicerret akillar ve
nefislerin sureti, tabiatlasmis suretler ve kiilli hey(la suretler, ars ve kiirsinin
suretleri, cisimsel unsurlarin suretleri, miirekkep suretler (maden, bitki ve
hayvanlar) ve insan.

Kayseri, bu sekiz varlik tiiriinii, kendi yapisalliklar1 agisindan, akilsal veya
nefsler gibi maddl y6nii olmayan ceber(it ve melekiit dleminde bulunan soyut
varliklar, dis diinyada maddi varliklar1 olan somut varliklar ve sehadet alemindeki
misali varlik olarak ¢ sinifta ele alir.

Sonug olarak David el-Kayseri'nin varlik anlayisinin temelini, el-Mevciid olarak
isimlendirdigi Allah olusturur. Yani hakiki ve gercek varlik Allah’tir. Kayseri, Allah
haricindeki sekiz asamali olarak var edilen varliklari, mecazen varlik kabul ederek
“izafi varlik “olarak isimlendir. Ayrica izafi varliklar ayn1 zamanda Hakk’in golgeleri,
Allah’in isimleri, sifatlari ve fiillerinin tecellisidir.

3. PANBIiOiZM DUSUNCESI3s

Tiirkceye “tiimcanlicilik” olarak tanimlanan panbioizm, kainattaki her seyin -
David el-Kayseri'nin terimi ile- Allah’in isimleri, sifatlar1 ve fiillerinin tecellisi ile var
olan izafi varliklarin tiimiini i¢ine alacak sekilde, canli oldugunu savunan goriistiir.
Bu gorisiin ana o6zelligi, varliklar arasinda canli veya cansiz ayrimini ortadan
kaldirmasidir. Bu ayrim genel anlamda kabul gérse de aslinda Kur’an-1 Kerim’de

36 Panbioizm kelimesi ile ilgili ilk bakista es anlamli gibi gelebilen kavramlardan, bilincin
tlim varlik skalasinda belli bicim ve derecelerde bulundugu iddiasinda bulunan
Panpsisizm; bir biitiin olarak tabiatin yaninda ayrica her varligin bagimsiz olarak
maddi varlifinin 6tesinde bir de ruha sahip oldugunu kabul eden gériis olan Animizim;
maddeyi canli sayan dgretilerin genel adi olan ve maddenin canli oldugunu kabul eden
ve Sokrates oOncesi Milet Okulu'na kadar derin koklere sahip Hilozoizm gibi
kavramlardan soz edilir. Ancak bu kavramlarin, genel anlamlar icinde Panbioizm ile
tipa tip benzerligi s6z konusu degildir.
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bulunan bazi ayetler bu goriisii desteklemekte ve varliklar panbioizm diisiincesi
cercevesinde ele alinmaktadir. Daviid el-Kayseri'nin de delil olarak ifade ettigi bu
ayetler sunlardir:

“Yedi gok, yer ve bunlar icinde bulunan herkes Allah’1 tesbih eder. O’'nu hamd ile
tesbih etmeyen hicbir sey yoktur, fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz. Stiphesiz ki
0, ceza vermekte hi¢ acele etmeyen ve ¢ok bagislayandir.”37

“Biz, daglar1 Daviid’'un emrine verdik de aksam sabah onunla Allah’in sinirsiz
kudret ve yliceligini tesbih ederlerdi. Etrafinda toplanan kuslar: da. Hepsi birden tesbih,
dua ve yakarislarla Allah’a yénelir, O’'nun iradesine boyun egerlerdi.” 38

“Taslardan éylesi de var ki, Allah korkusundan yuvarlanir, diiser.” 3°

Ayetlerden anlasildig: kadariyla, yaratilan tiim varliklarin kendilerine mahsus
bir tiir canlilik verilmistir. Ancak bu canlilik insan veya hayvandaki gibi tiim duyu
organlariile algilanan bir canlilik degildir. Her tiiriin kendine has bir canliligindan s6z
etmek miimkiindiir. Zaten ayette ifade edilen “... fakat siz onlarin tesbihini
anlayamazsiniz”40 kisitlamasi, bu durumu acik bir sekilde ifade etmektedir. Nitekim
Imam Maturidi, dyetin yorumunda Allah’in esyanin bir vasfi olarak tesbih ve tenzih
etme vasfi koydugunu belirterek, insanlarin bunu anlama 6zelligi olmadigini belirtir.
Ancak egsyanin da kendi yaptiklarinin tesbih ve tenzih oldugunun farkinda
olmadiklarini, aym sekilde insanlarin da esyanin yaptifi bu tesbih ve tenzihi
anlayamadigini belirtir.#! Maturidi’'nin bu gortisii, glinlimiizde bilimsel alanda yapilan
arastirmalara yakindir. Ciinkii glinlimiizde bitkilerin birbirleri ile kokler vasitasi ile
haberlestikleri, tehlikeli durumlarda birbirlerine haber verdikleri, kendi varligini
tehdit eden bir viriis veya bakteri ile karsilastiginda cesitli konularla diger ayni cins
bitkilere haber vererek onlarin kendilerini korumalari i¢in 6nlem almalarini saglayan
bir haberlesme sistemi oldugu konusunda arastirmalar yayinlanmaktadir.+2

David el-Kayseri’nin bu goriisii, Islim diinyasinda daha ¢ok mutasavviflar
arasinda yaygin olarak gériilmektedir. Ancak ilk Islam filozofu olarak taninan el-Kind1
(ol. 8667),43 feleklerin nefsi oldugundan bahseder ve yerytiziinde olus ve bozulusun
feleklerin hareketleri sonucu olustugunu savunurken Davild el-Kayseri'nin ifade
ettigi anlamda sadece felekler alaninda bir canliliktan s6z etmis olur.44 Diger taraftan
Kindi, agaclarin Allah’a secde etmesi ile ilgili dyeti*s yorumlarken, onlarin secdesinin

37 Isra 17/44.

38 Sad 38/18-19.

39 Bakara 2/74

40 Isra 17/44

41 imam Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, ter. Y. V. Yavuz, ed. Y. S. Yavuz, (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2. Baski, 2019), 8/314-315.

42 https://www.bbc.com/turkce/haberler/2013/05/ 130510_bitki_iletisim  Erisim:
21/10/2024; https://www.bilimup.com/bitkiler-de-konusur Erisim. 22/10/2024;
https://services.tubitak.gov.tr/edergi/yazi.pdf;jsessionid=kzD5XzQfIlleeZAY6Gc1Alot
?dergiKodu=4&cilt=46&sayi=788&sayfa=32&yaziid=33858. Erisim:22/10/2024.

43 ibn Nedim, el-Fihrist, ed. Mehmet Yolcu, (Istanbul: Cira Yayinlari, 2017), 652-671.

44 Kindi, “Goklerin Allah’a Secde ve itaat Edisi Uzerine”, Felseff Risaleler, ter. Mahmut Kaya,
(istanbul: iz yayincilik, 1994), 116-119.

45 Rahman 55/6.
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insanlarin secdesi gibi olmadigini, hangi amag i¢in yaratilmissa o amag dogrultusunda
varligini slirdiirmesi oldugunu ifade eder.46

Bu anlamda 6rnegin Mevlang, aklina dayanarak diinyadaki esyalar hakkinda
hiikiim veren ve onlar1 cansiz varlik olarak goéren kimseleri su misralar ile tenkit
ederek, esyadaki canliligi fark edebilmek icin sadece akla degil ayn1 zamanda temiz
bir gonle de sahip olmak gerektigini anlatir:

“Felsefeci aklinca diisiincelere dalar, fikirler yiiriitiir, zanlara kapilir da cansiz
sandigi varliklarin dile gelmelerine, konusmalarina inanmaz. Ona de ki: “Sen git de
basint duvara vur. Suyun séziint, topragin soziinii, bal¢cigin séziinti ancak goniil ehli
duyar, anlar; sen anlayamazsin. Hanndne (inleyen) Diregi'nin iniltisini inkdr eden
felsefeci, velilerin duygularina yabancidir.” 47

David el-Kayseri’'nin tiimcanlicihik goriisii, vahdet-i viiciid anlayisindan
kaynaklidir. Clinkii ona gore Gergek Varlik, Allah’tir. Diger taraftan, insan zihninin ve
dilin ifade ettigi kategorilerle nitelendirilemez. Bunun aksine Allah haricinde var olan
izafi varliklar (kevn, dlem, ilmi, itibari, lafzi, zihni ve harici, mevcudat gibi) olarak
isimlendirilir. Bu varliklarin var olabilmesi, Allah’in isimleri, sifatlar1 ve fiillerinin
tecellisiyle miimkiindiir. Bu a¢idan bakildiginda insan zihninin ve dilin ifade ettigi
kategorilerle nitelendirilebilen tiim izafi varliklar, “a‘yan-1sabite”de Allah’in ilim sifati
ile ilminde disiindiigii suretler olarak Hakk'in golgeleri ve ayni zamanda ilahi
isimlerden bir ismin de goriintiisiidiir. Dolayisiyla izafl varlik olarak isimlendirilen
Allah haricinde tiim varliklar ilahi bir ismin goriintiisiidiir. Boylece tiim izafi
varliklarin varligi ve canliliginin kaynagi aynidir. O kaynak da ilahi isim ve sifatlardir.
Ayni zamanda tiim izafl varliklar tek bir varliga, yaraticisina isaret eder, O’nu tesbih
ederler. David el-Kayseri, bu konuda soyle agiklama yapar:

“Alem... Allah Tedld@’dan baska her seyden ibarettir. Ciinkii Allah, isimleri ve
sifatlar1 yéniinden dlem ile bilinir. O halde dlemin fertlerinden her bir fertle, ilahi
isimlerden bir isim bulunur; ¢iinkii o fert, isimlerden bir has ismin gériintiistidiir. Cinsler
ve hakiki tiirlerle, kiillf isimler bilinir; hatta, halk nezdinde kétii gortilen kara sinek, sivri
sinek ve pire gibi hayvanlarla onlarin gériintiileri olan isimler bilinir. [lk Akil, dlemin
hakikatlerinin ve suretlerinin hepsini kendisinde icmdlen icerdigi icin, Rahman isminin
kendisiyle bilindigi kiillf dlemdir. Kiillf nefs, Ilk Aklin tafsili olarak icerdikleri ciizilerinin
hepsini igerdigi icin, ayni sekilde Rahmdn ve Rahim isminin kendisiyle bilindigi kiilli
alemdir. Kiilli nefs, Ik Aklin tafsili olarak icerdikleri ciizilerinin hepsini icerdigi icin, ayni
sekilde Rahman ve Rahim isminin kendisiyle bilindigi kiilli dlemdir. Insan-1 kdmil,
onlarin hepsini ruhunun mertebesinde icmadlen ve kalbinin mertebesinde tafsilf olarak
toplayict oldugundan isimlere cdmi olan Allah isminin kendisiyle bilindigi kiillf
dlemdir™

David el-Kayseri’nin bu goriisii panteizm ile karistirlmamalidir. Panteizm,
Tanri’'nin diinyaya askin degil de ickin oldugunu 6ne siiren*® bir anlayistir. Bu anlayis
acisindan her canli Tanri'nin bir parcasi konumundadir. Yani evren ve Tanr1 bir ve

46 Kindi, “Goklerin Allah’a Secde ve itaat Edisi Uzerine”, Felseff Risaleler, ter: Mahmut Kaya,
(istanbul: iz Yayincilik, 1994), 113-125.
47 Mevlana, Mesnevi, 1-6, ter. Sefik Can, (Iistanbul: Otiiken Yayinlari, 13. Baski, 1997),

1/3278-80.
48 Davut el-Kayseri, Vahdet-i Viicud Felsefesi, 139.
49 Ahmet Cevizci, “Panteizm”, Paradigma Felsefe SézIiigii, (Istanbul: Paradigma Yayinlari,

3. Baski1 1999), 675.
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aynidir. Bu anlayis Tanri ve diger tiim varliklari aynilestirerek birlik ortaya cikarmaya
calisir. Oysa David el-Kayserf, gelistirdigi panbioizm anlayisinda, bu hataya diismez.
0, en basta Allah’1 ayr1 bir kategoriye ¢ikarir ve O'na “Gergek Varlik” diyerek diger
varliklardan ayirmis olur. Ona goére tiim izafi varliklarin var olusunun sebebi olan ilahi
isim ve sifatlardan dolayi, hepsi Allah’in birligine isaret etmis olur.

SONUC

1260 yilinda diinyaya gelen David el-Kayseri’nin hayati hakkinda fazla bilgi
bulunmamaktadir. Eserlerden hendese, matematik ve Islami ilimlerde kendini
gelistirdigi anlasilmaktadir. Dogum yeri konusunda ihtilaf olsa da eserlerinde kendisi
Kayseri’de dogdugunu belirtir. Hocalar1 da tam olarak bilinmemekle birlikte Misir’a
gitmeden énce Kadi SirAceddin Urmevi'den ders aldigi nakledilir. Kayseri’de temel
ilimleri 6grenen David el-Kayseri, Misir’da yliksek tahsil gérmiistiir. Abdiirrezzak
Kagani vesilesi ile tasavvufa girmistir. ilk Osmanl medresesi olan Iznik Medresesi’nde
miiderris/basmuderris olarak gorev yapan Kayseri, kelam, tasavvuf ve felsefe
birikimini uzlagtirma ve harmanlama konusunda ¢ok ustadir. Kayseri, tasavvufi pek
cok konuda goriis beyan etmistir. Bununla birlikte onun diisiince sisteminin vahdet-i
viiclid anlayisi lizerine kuruldugunu sdylemek mimkiindiir.

Daviid el-Kayseri, varlik telakkisini, vahdet-i viicid anlayisi izerine kurar. Buna
gore tek gercek varlik olan el-Mevciid, Allah’tir. Diger var olan tiim varliklar Allah'in
isim ve sifatlarinin tecellisi sonucu olusmustur. Bu anlamda Gergek Varlik, tiimel veya
tikel degildir. Zatina ilave edilerek olusmus birllik degildir. O'nun zadtinda ve
hakikatinde herhangi bir degisim s6z konusu degildir. Ayrica Gergek Varlik, cevher de
degildir. O, sadece zihni bir varlik degildir. Ayn1 zamanda dis diinyada da bash basina
vardir. O, apacik olmasina karsin, mahiyet ve hakikat olarak her seyden daha gizlidir.
O’nun z1dd1 ve benzeri yoktur. O, bir'dir, basit’tir, salt iyilik, nir ve hakk'tir. Gercek
ilim sahibi O’dur. Izafi varliklarin var edilmesi, Allah’in ilim sifat1 ile diisiinmesi

sonucunda, “a‘yvan-1 sabiteler” olarak adlandirilan varlik mertebelerindeki
suretlerinin, varlik olarak zuhuru sonucudur.

Yaratilan tiim izafi varliklarin ayni zamanda Allah’in bir isim ve sifati ile tecelli
etmesinden dolay1 hepsi ayni zamanda Allah'in birliginin delilidir. Ancak
nesnelerdeki bu birlik panteizmdeki gibi ickin degil, askindir. Daviid el-Kayseri'ye
gore bu anlamda her varlik Allah’in ilim sifati ile yaratilmis bir canlidir. Bu canlhilik her
varlikta farkli ortaya cikar ve yaratilma gayesi neyse ona gore bir hayat siirer. Kayserf,
bu diisiincesini Isra 17/44, Sad 38/18-19 ve Bakara 2/74 Aayetleri ile de
delillendirmistir.
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