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Bu galigma, Islam hukuk sisteminde geriat, kanun ve yasa (casag) kavramlarimin etkilesimini ve déniistimiinii
inceleyerek, din dig1 yasa fikrinin Islam hukuk diisiincesinde yerlesik hale gelme siirecini agiklamay1
amaglamaktadir. Bu amacin gergeklestirilmesi igin Oncelikle bu kavramlarin etimolojik kokenleri
kargilagtirmali olarak analiz edilmis, ardindan tarihsel siiregteki doniigiimleri tartigilmigtir. Mezkar kavramlarin
fslam hukuk sistemindeki tarihsel gelisimini sistematik bir sekilde ortaya koyabilmek igin ilk olarak seriat,
sonrasinda kdnun ve son olarak yasa (casag) kavrami incelenmistir. Islam hukuk diisiincesinde geriat, ilahi
kaynaktan gelen ve insan hayatinin tiim alanlarini kapsayan temel otorite olarak konumlanmistir. Ancak fslam
diinyasinin farkls kiiltiirlerle etkilesimi, dini kaynaklarin yaninda yeni siyasi ve hukuki kaynaklarin dogmasina
zemin hazirlamistir. Bu baglamda Yunanca kokenli kdnun kavrami, baslangigta mali ve vergi konularryla
smurlt kalsa da zamanla ahlaki, dini, sosyal, siyasi ve ilmi prensipleri de kapsayacak sekilde genislemistir. Bu
genisleme siireci, Islam hukuk sisteminin esnekligini ve uyum kabiliyetini gostermesi bakimindan énem arz
etmektedir. 1258’de Bagdat’in Mogollar tarafindan isgali sonrasinda seriat ile Cengiz Han Yasasi (casag)
arasindaki etkilesim yeni bir boyut kazanmustir. Yasa (casag), seriat ile etkilesime girerek belli bir mesruiyet
zemini kazanmig ve Islam diinyasinda kéklesmeye baglamistir. Bu siireg, Islam hukukunun ilahi kaynakli ser
hiikiimler disinda, beseri ve orfi unsurlari da kapsayacak sekilde genislemesine ve din dist hukuki
diizenlemelerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan 6nemli unsurlardan birisi olmustur.
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This study aims to explain how secular law became established in Islamic legal thought by examining the
interaction and transformation of the concepts of shari ‘a, ganiin, and yasaq (jasaq) in the Islamic legal system.
To achieve this aim, first, the etymological origins of these concepts were comparatively analyzed, followed
by adiscussion of their transformations throughout history. To systematically reveal the historical development
of these concepts in the Islamic legal system, shari ‘a was examined first, followed by ganiin, and finally yasaq
(jasaq). In Islamic legal thought, shari‘a was positioned as the fundamental authority originating from divine
sources and encompassing all aspects of human life. However, the interaction of the Islamic world with
different cultures paved the way for the emergence of new political and legal sources alongside religious
sources. Although the Greek-origin concept of ganiin was initially limited to financial and tax matters, it
gradually expanded to include moral, spiritual, social, political, and scientific principles. This expansion
process is significant as it demonstrates the flexibility and adaptability of the Islamic legal system. After the
Mongol invasion of Baghdad in 1258, the interaction between shari‘a and Genghis Khan’s Yasaq (jasaq)
gained a new dimension. Yasaq (jasaq) gained legitimacy by interacting with ganiin and began to take root in
the Islamic world. This process laid the groundwork for Islamic law to expand beyond divine-sourced religious
rulings to include human and customary elements, enabling the emergence of secular legal regulations.
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EXTENDED ABSTRACT

The Islamic legal system possesses a rich tradition shaped by the interaction between revelation-based law and human
and customary legal regulations. With the expansion of Islamic geography, this tradition followed a dynamic process,
bearing the traces of various geographies and cultures, and gained a distinctive character by drawing from the
synthesis of different legal understandings. One of the most critical factors in forming this uniqueness is that as Islam
spread to different regions and societies, it enriched its diversity by adopting local elements and blending them with
an Islamic interpretation. While this flexibility emphasizes the universality of Islam, it also reveals the importance of
local identities and cultural diversity. Within this process, shari ‘a has always remained central because siar ‘a, which
expresses the entirety of divine rulings derived from the Quran and Sunnah, constitutes the foundation of Islamic law.
This divine law, based on a sacred source, provides a moral and legal framework regulating Muslims’ broad life
practices, including belief, worship, and transactions.

The transmission of Islamic civilization to different cultural and intellectual circles and its interaction with various
civilizations laid the groundwork for new political and legal concepts in Islamic thought. In this context, the
transformation of the Greek-origin concept of kanon into ganin in the Islamic world and the effects of this
transformation became the precursor to a significant process in Islamic political and legal thought. This is because
the change in the meaning of ganin over time and its incorporation into the Islamic legal system constitutes a
significant turning point in forming a non-religious understanding of law. Indeed, this process indicates a phase where
Islamic law was not limited to revelation-based shar 7 rulings but also included human and customary elements within
the sphere of legitimacy.

Thus, it is understood that the concept of ganin in in the Islamic legal order gained a different content from using the
concept of kanon in Jewish and Christian legal traditions through certain transformations. The concept of kanon,
which initially corresponded to a unit of length measurement used in land regulations in Greek, transformed into
ganun and came to represent rules and regulations established by state leaders for specific areas in Islamic law. Within
the Islamic legal system, ganin was not limited to this narrow meaning; on the contrary, it began to contain general
meanings of law and decree alongside the shar 7 rulings of Islam.

In this framework, the understanding that the ruler has the authority to legislate solely with his will in areas not
included in shar?‘a, considering public interest (maslaha), has become part of the Islamic legal system. In the
background of this situation, the influence of Mongol law tradition on Islamic political and legal thought is as
significant as the historical process experienced. It can even be said that the projections of Mongol laws in the Islamic
world played a complementary role in establishing secular law. In this context, the yasaq (jasaq), a concept of Mongol
origin that stands out in the Islamic legal system, draws attention. This is because yasaq (jasaq) reflects a secular and
customary understanding of the law and points to the human and traditional references of Islamic law outside divine
sources. Therefore, the Mongol law tradition, primarily systematized by Genghis Khan (1206-1227), pioneered
finding legitimate ground for secular legal regulations in Islamic societies.

The laws established by Genghis Khan gained compatibility with shari‘a after the Mongols accepted Islam and
became integrated into Muslim legal understanding. In other words, this written representation of Mongol traditional
law’s secular nature could be incorporated into Muslim societies’ legal order by gaining legitimacy through synthesis
with the principles of shari‘a. Thus, yasaq (jasaq), which drew from a secular source, could be articulated into the
Muslim legal system by being harmonized with shari‘a, and this articulation required compatibility with shari a.
Moreover, this process demonstrates that Islamic law was not limited to religious sources but could legitimately
incorporate secular and customary dynamics.

In the literature, numerous studies are addressing the position of the concepts of shart ‘a, ganiin, and yasaq (jasaq) in
Islamic legal thought tradition. However, as far as we can determine, these studies generally examine these concepts
separately and independently. However, it is crucial to take a holistic approach to the dynamics that enabled the
establishment of secular law understanding in Islamic political and legal thought within the framework of these
concepts’ interaction and transformation. This study examines the formation of secular law ideas in Islamic legal
thought tradition from a conceptual and historical perspective based on the interactive course of the mentioned
concepts. The content analysis method examined the data collected through document analysis and comparative
analysis methods. Within this framework, the etymological origins, historical transformations, and interactions of the
concepts of shari ‘a, ganiin, and yasaq (jasaq) in the Islamic legal system were analyzed. In this context, the research
question of the study was determined as “What is the role of the interaction and transformation of the concepts of
shari‘a, qganiin, and yasaq (jasaq) in the formation process of secular law idea in Islamic legal thought?” With this
study, it is hoped to make a modest contribution to the literature analyzing the dynamic relationship of the tripod
formed by shari‘a, ganiin, and yasaq (jasaq) in the Islamic political and legal system.
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Giris

Islam hukuk sistemi, vahiy kaynakli hukukun olusturdugu cerceve ile beseri ve &rfi
nitelikli yasal diizenlemelerin etkilesimi sonucu sekillenen zengin bir gelenege sahiptir. Islam
cografyasinin geniglemesiyle birlikte bu gelenek dinamik bir siire¢ izleyerek cesitli cografya ve
kiiltiirlerin izlerini tasimis ve farkli hukuk anlayislarinin sentezinden beslenerek kendine 6zgii
bir nitelik kazanmistir. Bu 6zgiinliigiin olusmasindaki en onemli unsurlardan biri, Islam’mn
farkli bolge ve toplumlara yayildik¢a, o bdlgelerin yerel unsurlarini benimseyip Islami bir
yorumla harmanlayarak kendi ¢esitliligini zenginlestirmesidir. Bu esneklik bir yandan Islam’in
evrenselligini vurgularken, Ote taraftan yerel kimliklerin ve kiiltiirel cesitliligin 6nemini de
ortaya koymaktadir. Bu siireg icerisinde seriat her zaman merkezde yer almistir; ¢iinkii Kur’an
ve Siinnet’ten tiireyen seriat, Islam hukukunun degismez ve evrensel temelini olusturmaktadir.
Bu ilahi hiikiimler hukukun istikrarini saglarken, ayn1 zamanda farkli toplumlara ve kiiltiirlere
uyum gosterebilecek esnekligi de koruyarak Islam hukukunun genis bir cografyada
uygulanabilir olmasin1 miimkiin kilmistir. Ayrica kutsal bir kaynaga dayanan bu hukuk sistemi,
Misliimanlarin inang, ibadet ve muamelat gibi genis yelpazedeki yasamsal pratikleri
diizenleyen ahlaki ve hukuki bir ¢er¢ceve sunmaktadir.

Islam medeniyetinin farkli kiiltiir ve diisiince dairelerine intikal etmesi ve cesitli
medeniyetlerle iliski kurmasi, islam diisiincesinde seriat ile birlikte yeni siyasi ve hukuki
kavramlarin dogmasina zemin hazirlamistir. Bu baglamda Yunanca asilli kanon kavraminin
Islam diinyasinda kanuna doniismesi ve bu doniisiimiin yarattig1 etkiler, Islam siyaset ve hukuk
diisiincesinde yasanacak énemli bir siirecin hazirlayicist olmustur. Bunun yani sira Islam hukuk
sisteminde One ¢ikan ve Mogol kdkenli bir kavram olan yasa (casag) dikkat ¢ekmektedir, ki
yasa (casag) Islam toplumlarinda din dis1 yasal diizenlemelerin yerlesik hale gelmesinde kritik
bir rol oynamastir.

Alan yazininda Islam hukuk diisiincesi geleneginde seriat, kanun ve yasa (casag)
kavramlarinin konumunu ele alan ¢ok sayida ¢alisma mevcuttur. Ancak bu ¢alismalarin, tespit
edebildigimiz kadartyla, genellikle bahsi gecen kavramlar: birbirinden ayr1 veya iki kavramin
miistakil bir sekilde inceledigi goriilmektedir. Oysa din dis1 yasa anlayisinin Islam siyaset ve
hukuk diislincesine yerlesmesini saglayan dinamiklerin, bu kavramlarin etkilesim ve doniistimii
cercevesinde biitiinciil bir yaklasimla ele alinmasi olduk¢a 6nemlidir. Bu baglamda c¢alismada,
Islam hukuk diisiincesi geleneginde din dis1 yasa fikrinin tesekkiilii, bahsi gegen kavramlarin
etkilesimli seyri esas alinarak kavramsal ve tarihsel bir perspektiften incelenmistir. Calismada
dokiiman analizi ve karsilagtirmali analiz yontemleri uygulanarak toplanan veriler, igerik
analizi yontemiyle incelenmistir. Bu ¢ercevede Islam hukuk sistemindeki seriat, kanun ve yasa
(casag) kavramlariin etimolojik kokenleri, tarihsel siiregteki dontisiimleri ve etkilesimleri
analiz edilmistir. Calismanin arastirma sorusu ise “Islam hukuk diisiincesinde din disi yasa
fikrinin olusumu siirecinde gseriat, kanun ve yasa (casag) kavramlarimin etkilesim ve
doniisiimiiniin rolii nedir?” seklinde belirlenmistir. Islam siyaset ve hukuk sisteminde seriat,
kdnun ve yasanin (casag) olusturdugu iiclii sacayagin dinamik iligkisini analiz eden bu
caligmanin alan yazinina miitevazi bir katki sunmasi timit edilmektedir.

Seriat: Siyasi ve Hukuki Otoritenin Temel Kaynagi

Seriat, Islam siyaset ve hukuk diisiincesi geleneginde gegirdigi birtakim etimolojik
doniistimlerin sonucunda insan hayatin1 yoneten dini degerler anlamim1 kazanmistir. Bu
minvalde ilahi iradenin, toplumsal diizen ve kurumlar1 olusturmak i¢in ihdas ettigi hiikiimlerin
bir tezahiirii olarak ortaya c¢ikan geriat, ilahi temelli toplumsal diizen ve bu diizeni olusturan
tanrisal yasalar anlaminda kullanilmaya baslanmistir (Viker, 2005, s. 45). Bu siire¢ neticesinde
Islam diisiincesinde seriat kavrami, genel olarak tanrisal yasa ve diizen anlamim kazanmistir
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(Rahman, 2009, s. 161). Ayrica bu anlamiyla kanonik bir mahiyet de arz ettigi anlasilan seriat,
yalnizca var olan bir seyin bildirilmesi veya betimlenmesi degil, ayn1 zamanda olmasi gerekeni
ongoren ve yaptirim giicline sahip olan tanrisal kdkenli bir erke doniismektedir.

Islam diisiincesinde hukuk tanrisal yasalara dayanmaktadir, ki bunun temelinde
hukukun “ézde ve esasta dini oldugu” ilkesi yatmaktadir. Ancak bu durum Islam’a dayali siyasi
ve hukuki diislincenin biitiiniiyle teokratik bir yapiya sahip oldugunu gostermemektedir. Cilinkii
Islam devletlerinde Allah (c.c.) ile inanan kisi arasinda ne herhangi bir din adami1 ne de herhangi
kurumsal bir yapt bulunmaktadir. Bu nedenle Orta Cag’in Bati diinyasina kiyasla Islam
devletleri kurumsal anlamda teokratik bir ydnetim tarzina sahip degildirler. Nitekim Islam
devletlerinde siyasi ve hukuki otoritenin temel ve tek mesru kaynagi yalnizca Allah (c.c.)
olmasina karsin Islam diisiiniirleri fikih ilminin bu diinyayla iliskili oldugunu savunmuslardir.
Bu baglamda Gazzali (6.1111), fikih ilminin insanlar arasindaki iligkileri diizenlemesi
bakimindan dini bir ilim olmasinin yani sira diinyevi bir ilim oldugunu da diisiinmektedir.
Gazzali (2002, s. 51), Thyau Uliimi’d-din’de, fikih ilmi ile toplumsal yap: arasindaki bu iligki
hakkinda sunlar1 ifade etmektedir:

Fikih ilmi [Hukuk] diinya ile aldkali oldugu kadar din ile de aldkalidir. Lakin din ile alakasi, diinya
vasitastyladir. Zira «Diinya, ahiretin tarlasidir.» Din, diinya ile tamamlanir. Din ile sultanlik [devlet
idaresi] arkadastir, ikizdir. Din asil [kok]’dir, padisah [hiikkiimet] onu korur. Kokii olmayan yikilmaga
mahkiim oldugu gibi korunmayan temeller de yikilir, yok olur. Miilkiin tamamlanmasi ve korunmasi
hiikiimetle miimkiindiir. Husumetlerde miilkii korumak nizdmi korumak da fikihla halledilir.

Bu yaklagim, Islam diisiincesinde hukuk kavraminin seriat ile irtibatlandirildigim veya
bu kavramin bir pargasi olarak kabul edildigini gostermektedir. Ayrica bu ilmin, insanlar
arasindaki iliskileri diizenlemesi hasebiyle diinyevi bir ilim oldugu da tartisilmistir. Boylelikle
Kur’an, hukukun temel kaynagi haline gelmekte ve bu yoniiyle belli bir hayat tarzinin
yerlesmesinde etkili olan en 6nemli kaynak &zelligine kavusmaktadir. Baska bir deyisle, Islam
diisiincesinde toplumsal diizenin tanrisal bir koken temelinde agiklanmasi1 Kur’an’1, yalnizca
tanrisal ilkeleri ortaya koyan degil, ayn1 zamanda bireysel ve toplumsal hayatin belirlenmesi
noktasinda da en 6nemli kaynak haline getirmistir (Rahman, 2009, s. 123-124). Bu sistemde
insanin kemale ermesi ise “hukukun hayati garanti altina almakla yiikiimlii oldugu Kur’dni
ahlak prensiplerinin yasanmasr” sonucunda gerceklesmektedir (Davutoglu, 2018, 150). Bu
acidan Islam hukuk sistemi yasa koyucu ve formel nitelige sahip olan diger hukuk
sistemlerinden ayrigmaktadir.

Seriat, her ne kadar tanrisal yasa anlamiyla iliskili olsa da Islam diisiiniirleri tarafindan
yalnizca hukuk alaniyla sinirlt bir sekilde kullanilmamistir. Buna gore seriat, Miisliimanlarin
biitiin dini, sosyo-politik ve kiiltiirel hayatlarin1 i¢ine almaktadir. Bagka bir ifadeyle seriat,
Islam toplumunun biitiin iiyelerini her alanda baglayan “miikemmel bir ildhi kanindur”
(Rosenthal, 1996, s. 16). Bu yoniiyle hukuktan ¢cok daha kapsayict bir nitelige sahip oldugu
anlasilan seriat kavrami, Islami degerler biitiiniinii ifade etmektedir (Crone, 2007, s. 12-13). Bu
cergevede Islam diisiincesinde seriant yalnizca miistakil bir alanla ve anlamla sinirlandirmak
mimkiin degildir. Bu baglamda Kurtubi (1999, s. 19), seriatin tanim1 hakkinda yapilan cesitli
aciklamalari su sekilde aktarmaktadir:

Seriat; emir, yasak hadler, ve farzlardir. Mukatil: Seriat apagik delil demektir. Ciinkii o hakka gotiiren
yoldur. el-Kelbi, seriatten kasit siinnettir, demistir. Clinkii Peygamber (sav) Efendimiz de kendisinden
onceki peygamberlerin yolunu izlemistir.

Dolayisiyla Islam diisiiniirleri seriafi emir, delil ve adet anlamlarmmn yani sira din
kavramiyla ayni1 anlama gelecek sekilde kullanmislardir. Bu anlayisla seriat ile din arasinda
0zde bir birlik bulunmaktadir. Nitekim yine Kurtubi (1999, s. 378-379) din kavramini, seriata
benzer sekilde yargi ve hiikiim anlamlariyla birlikte itaat ve adet anlamlarinda da
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kullanmaktadir. Bu cercevede klasik islam kaynaklarinda “seriat dindir, ¢iinkii din kurtulusun
yoludur” seklinde bir tanim yapilmaktadir (Kurtubi, 1999, s. 19). Bu tanim geriatin, Allah (c.c.)
tarafindan insanlar i¢in gonderilen hiikiimler/kurallar biitiinlinii ifade ettigini gostermektedir.
Ancak Islam diisiincesinde, din ile seriat sahip olduklari kéken/kaynak bakimindan birbirinden
farklilasmaktadirlar. Seriat, peygamberin yasami ya da siinnetiyle ilgiliyken dinin kaynagi ise
biitiiniiyle Allah’tir (c.c.). Bu sistemde yine seriat peygamberin ortaya koydugu hiikiimlerden
kaynaklanirken, din ise Allah’a (c.c.) nispet edilmektedir. Matiiridi’ye gore Allah’a (c.c.) ait
olan ve bu yoniiyle itikadi olan hiikiimler anlamindaki dinin degismesi miimkiin degildir. Buna
karsin seriat peygambere aittir ve bu nedenle degisebilir (Sahin, 1987, s. 42-43). Allah (c.c.),
insanlara tevhit merkezli ve higbir kosul altinda degisime ugramayacak tek bir din inayetinde
bulunurken, bu merkez etrafinda peygamberlerin vazettikleri seriaflar ve hiikiimler ise
farkliliklar arz etmektedir. Bu yaklasimla dinin inang esaslarini kapsadigi, seriatin ise
uygulamaya doniik ve degisebilir hiikiimleri icerdigi goriilmektedir. Dolayisiyla Islam
diisiincesinde asil olan dinin kendisi iken, seriat ikincil konumda yer almaktadir.

Bu yap1 igerisinde insan hayatini diizenleyen dini hiikiimler biitlinii olarak viicut bulan
seriat, yalnizca bireysel ibadetler ve ahlaki davraniglar i¢in degil, ayn1 zamanda toplumsal
diizenin korunmas1 ve yonetimin mesruiyeti i¢in de temel bir dayanak noktasidir (Viker, 2005,
S. 23-24). Bu gercevede ser T nitelemeye bagli olarak mesruiyet degismektedir; buna gore ser 7
ilkeler cergevesinde yiiriitiilen bir yOnetim sistemi mesruiyet kazanirken, bu ilkeler
cergevesinde insa edilmeyen yonetim sistemi ise mesruiyet kazanmamaktadir. Ciinkii seriatin
temel gayesi, insanlarin Allah’in (c.c.) hiikiimranlig1 altinda ve O’nun iradesine uygun bir
bicimde yasamalarin1 saglamaktir. Bunun disindaki yonetimler boyle bir yasadan yoksun
olduklar1 i¢in mesruiyetleri séz konusu degildir. Nitekim Islam diisiiniirleri icin seriat, ilkesel
olarak hem diinyevi hem de uhrevi alanda gegerli olan bir mesruiyet kaynagini ifade etmektedir.
Zira her iki alan da seriatin kusatici otoritesi altinda bir biitiinii olustururlar (Rahman, 2009, s.
17).

Toplumsal diizeni saglayan yasalarin ihdas edilmesinde ser 7 hiikiimlerin gbz Oniinde
bulundurulmas: ilkesi, geriat ile siyaset arasinda dogrudan bir iliskinin kuruldugunu
gostermektedir. Ayrica Islam diisiincesinde din, devlet ve toplum birbirinden bagimsiz degildir,
aksine ¢esitli sekillerde stirekli olarak birbiriyle iligski halinde olan yapilardir. Bu baglamda
mezk{ir kavramlarin ii¢ ayr1 daire seklinde tahayyiil edilmesi durumunda, Islam diisiince
geleneginde bu dairelerin birbirine tabi ve dahil oldugu, dolayisiyla tek bir daireyi teskil ettigi
anlagilacaktir. Bu sistemde din dairesi, devlet dairesini kusatici bir mahiyet arz etmekte, devlet
dairesi de toplum dairesini igermektedir. Bu anlayisa gore esas olan unsur dindir, devlet dini
hiikiimlerin uygulayicis1 ve koruyucusudur, toplum ise insanlarin birbiriyle olan iliskilerin
diizenlenmesi i¢in devlet tarafindan dini hiikiimlerin uygulandigi mercidir (Crone, 2007, s.
596).

Islam diisiincesinde siyaset kavrami siydset-i ser ‘iyyenin bir kisaltmasi olarak da
kullanilmistir. Cogunlukla bdyle bir kullanim siyasi yOnetimin, seriatin ortaya koydugu
hiikiimlerce belirlenmesi gerektigi ilkesine dayanmaktadir. Bununla birlikte, tarih boyunca
siyaset-i ger Tyye kavrami, yalnizca ser 7 hiikkiimlere dayali bir yonetim anlayisini degil, ayni
zamanda beseri akil temelinde olusturulan ve ister adil ister zalim olsun her tiirlii devlet
yonetimini de kapsayacak sekilde genis bir anlamda kullanilmistir. Boylece siydset-i ser Tyye,
toplum yonetiminde kamusal yararin gozetilerek dinin temel ilkeleriyle de uyum iginde olan
diizenlemeler ve hiikiimler ihdas etmek anlamini tasimaktadir. Bu anlami itibariyla siyaset
kavramiyla ile iliskili oldugu anlasilan siydset-i ser ‘iyye, Islam diisiincesinde a) halkin diinyevi
islerini ser 7 hiikiimler temelinde ¢ozliimlemek ve b) siyasi liderin toplumsal sorunlarin
coziilmesi icin gerekli olan yasalari ihdas etmesi anlaminda kullanilmaktadir (Koksal, 2016, s.




Toka, T./ Gaziantep University Journal of Social Sciences 2025 24(2) 544-562 549

33). Bu baglamda Tursun Bey’in yaklasimi degerlendirildiginde, onun siydset-i sultini ve
yvasag-1 padisahi olarak tanimladigi, Cengiz Han Yasasi 6rnegindeki gibi salt akla ve diinyevi
diizenin saglanmasina dayanan yonetim bi¢imlerinin siydset-i ser ‘Tyyenin kapsami iginde
degerlendirildigi, ancak ser 7 hiikiimlere dayanmayan beseri akil temelli bir yonetim anlayigini
temsil ettigi sOylenebilir (Avci, 2017, s. 78).

Ser 7 ilkeler temelinde kamu yarar1 gozeterek toplumun ydnetilmesi, bu ilkelere aykiri
olamayacak bi¢imde yasal diizenlemelerin yapilmasina imkan saglamaktadir. Nitekim Islam
hukuk diisiincesinde tarihsel siireg iginde bir kisim ihtiyaglarin karsilanmasi gerekcesiyle devlet
baskanlarina ger 7 hukuk sistemi disinda farkli hiikiimler ithdas etme yetkisi verilmistir. Buna
karsm Islam hukuk sistemi hi¢bir zaman devlet baskanlarma toplumsal yapi iizerinde mutlak
bir egemenlik giicii vermemistir (Aydin, 2004, s. 40-41). Miisliman devlet baskanlarinin
maslahat1 gozeterek ihdas ettikleri yasalar genel itibariyla ser ‘7 hiikiimlerin disinda yer alan
diizenlemeler seklinde tanimlanmistir. Bu yasalar Kur’an ve Siinnet’te kamu hukuku alaninda
ayrintili diizenlemelerin yer almadigi sinirli alanlarda gegerlidir. Dolayisiyla Miisliiman bir
toplumda, diizen ve adaletin tesis edilmesinde devlet baskanlarinin olusturduklar1 yasalara
kiyasla ser 7 hukuk ¢ok daha belirleyici bir konumda yer almaktadir. Bu baglamda Kur’an ve
Stinnet’te kasitl olarak birakilan bosluklar, toplumun ihtiyaglarini karsilayacak, kamu yararini
gozetecek, kotiiliikleri ortadan kaldiracak ya da en aza indirecek sekilde doldurulmaktadir.
Islam hukukunun agik bir hiikiim koymadig1 ve baglayici bir nassin bulunmadigi durumlarda
ise kiyas, maslahat-1 mirsele ve istihsan gibi yontemler yardimiyla bu bosluklar
doldurulabilmektedir (Kosum, 2003, s. 353).

Tarihsel siire¢ icinde toplumsal yapinin degismesi ve bu degisime bagl olarak insani
ihtiyaglarin da cesitlenmesi, kamu hukuku alaninda yeni diizenlemelerin yapilmasini gerekli
kilmaktadir. Ciinkii kanonik bir yapiya sahip olmasi nedeniyle ser 7 hukuk sistemi esnek ve
dinamik degildir ve bu sebeple toplumsal yapida ortaya ¢ikan yeni sorunlarin ¢éziilmesinde
yeterli olmamistir. Fakat bu durum gser ‘7 hukukun eksikliginden degil, degisen toplumsal
ihtiyaclardan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla ger 7 hukuk sisteminin yani sira ¢ok daha esnek
ve dinamik yapiya sahip farkli bir hukuk anlayisinin gelistirilmesine ihtiya¢ duyulmustur
(Barkan, 1943, s. XIII; Kosum, 2003, s. 353). Bu cercevede Islam diinyasinda Emevi
doneminden itibaren hukuk sistemi temelinde cesitli tartismalar gerceklestirilmistir. Bu
tartigmalar ilk olarak kanun, sonrasinda Cengiz Han Yasasi’nin etkisiyle yasa (casag)
kavramlarini merkezi bir konuma tagimstir.

Kanondan Kanuna: Olcii ve Yasa

Yunanca kokenli olan kanon kavrami kanna yani “boru” kelimesiyle irtibatli olmakla
beraber “diiz sirik”, “sopa” ve “Olgekli cetvel” manalarinda da kullanilagelmistir. Kanna ise
Ibranicenin ganeh, Aramicenin ganja, Babil/Asur dillerinin ganu ve Siimercenin gin
kavramlariyla alakali olup, “kamig” anlamina gelen eski bir Sam1 kokten neset etmistir (Sarna
ve Sperling, 2007, s. 574; Assmann, 2015, s. 12; Lewis, 1992, s. 175). Bunun yani sira kanon,
heykeltirag Polyklet tarafindan yazilan ve insan viicudunun ideal orantilanmasinin 6l¢iilerini
iceren bir eserin ismi olarak da kullanilmistir. Boylece kanon, Yunancada ilk ortaya ¢iktigi
donemde vergilendirmeye yonelik arazi diizenlemelerinde kullanilan bir uzunluk 6l¢ii birimi
anlamina sahipti. Zamanla anlam genislemesine maruz kalan kavram, birer kistas teskil etmek
lizere hazirlanan kural ve listeler ile bunlarin kaydedildigi defterlere verilen isim haline
gelmistir. Bu siiregte kanon antik Yunan’da ilk semantik doniisiimiine ugrayarak ideal olanin
Olciilerini ifade etmek i¢in kullanilmaya baslanmistir. Bu semantik doniisiimiin bir 6rnegi,
Demokritos ve Epikuros’un ayni isimle kaleme aldiklari metinlerde goriiliir. Bu eserlerde
kanon, epistemolojik ve etik alanda bir 6l¢iit islevi gorerek dogru-yanlhs bilgi ile iyi-kotii
davranis arasindaki ayrimin belirleyicisi olarak konumlandirilmistir. Felsefi kullanimini takip




Toka, T./ Gaziantep University Journal of Social Sciences 2025 24(2) 544-562 550

eden sliregte, Sofistlerin onu retorik alaninda gilizel konusmanin kriterleri baglaminda
kullanmasiyla kavramin anlam genislemesi devam etmistir (Toka, 2024, s. 72). Bu kullanimlar1
g6z oniinde bulunduruldugunda kanonun antik Yunan diisiincesinde ideal bir 6l¢ii, standart ya
da diizenleme anlaminda kullanildigin1 sdylemek miimkiindiir. Gegirdigi mezkar semantik
doniistimiinler neticesinde kanon, vergiye iliskin kamu alanindaki esas, kural, ilke ve nizamlar
manasinda kullanilmaya baslanmistir (Preus, 2007, s. 151).

Antik Yunancada kanon, oncelikle belirli bir amaca hizmet eden bir ara¢ anlaminda
kullanilmig; bunun yani sira, degistirilemez temel Slgiitlerle belirlenmis olan1 da ifade etmistir
(Toka, 2024, s. 72). Bu baglamda antik Yunan’daki “mitolojik diisiincenin ¢esitlilik iceren
diizensizliklerine karsi, giivenilir diizen kavrami olarak ve aymi dénemdeki demokraside
oligarsinin ve tiranlarin keyfiligine karst yasalara dayali hukuksal siireklilik” kavrami olarak
da kullanilmistir (Assmann, 2015, s. 131-133). Biitiin bunlar géz 6niinde bulunduruldugunda,
antik Yunan’da kanonun, geleneksel normlarin  korunmasi ve mevcut diizenin
mutlaklastirilmasi amaciyla degil; rasyonel ilkelerin ve sistematik dgretilerin temellendirilmesi
baglaminda kullanildigini s6ylemek miimkiindiir.

Bu anlayis ¢ergevesinde Helenistik donemde kanon kavrami, Yahudi kutsal kitaplariyla
iligkili olarak kullanilmaya baslanmistir. Bu doénemden itibaren Yahudi kutsal kitaplarinin
degistirilemezligi kanon ile ifade edilmeye baslanmis ve boylece kutsal kitaplarin igerigi ve
anlami1 6z olarak sabitlestirilmistir. Ayrica Yahudilik dini diisiincesi kanonun s6z konusu
semantik donilisimiine dini bir anlam katarak ona mesruiyet de kazandirmistir (Sarna ve
Sperling, 2007, s. 575; Assmann, 2015, s. 231). Kanonun bu doniisiimii, Hiristiyan dini
diisiincesinde, kilisenin merkezi otoritesinin kurumsallastirilmasi i¢in kullanilmistir. Erken
donem Hiristiyan alimler tarafindan ilk olarak milattan sonra ikinci yiizyilda imanin esaslari
anlaminda kullanilan kanon, milattan sonra dordiincii yiizyildan itibaren ise kutsal metinleri
ifade etmek i¢in kullanilmistir. Bu minvalde hem Yahudi hem de Hiristiyan dini
diisiincelerindeki kullanimlari dikkate alindiginda, kanonun antik Yunancadaki ideal olanin
olgiisti seklindeki anlamini korudugu ifade edilebilir. Bu anlamiyla kanon, bahsi gegen diisiince
sistemlerinde bilgeligin, hukukun ve ahlakin temel kistas1 haline gelmistir (Sarna ve Sperling,
2007, s. 575).

Islam diisiincesinde kanon kavrammin kullanilmasi ise Misir ve Suriye bolgelerinin
Miisliimanlar tarafindan fethedilmesi sonucunda ger¢eklesmistir. Bu donemden itibaren kanon
Arapgaya kanun (¢ogulu kavdnin) seklinde gegmistir (Midilli, 2018, s. 29).! Arapcaya gectigi
haliyle kanun, Yunancadaki 6l¢li ve maliye diizeniyle iliskili olan anlamini korumustur. Bu
dogrultuda Farabi (2014, s. 50), Ihsdu’l-uliim’da, kanon kavramimm 6lgii anlami temelinde
sanatlari/ilimlerin ilkeleriyle su sekilde iliskilendirmektedir:

Herhangi bir sanatta bir kanun gdrevi, bir kanun olarak yukarida zikrettigimiz seylerden biri veya timii
icin meydana getirilir. Ve yine bundan dolayidir ki eskiler duyulari bir cismin biiyiikligii, durumu veya

! Miitercim Asim Efendi’nin aktardiklarindan hareketle, Yunancadaki 6l¢ii, dlgek ve olgiit anlamlariyla birlikte
kanun onceden belirlenmis olan esas ya da esaslar yani kd ‘ide-i kiilliye seklindeki anlamlarimi korudugu
anlagilmaktadir. Nitekim o (2013, s. 5482), kanunu “her nesnenin mikydsina denir ki onunla kiyds ve enddze
olunur” seklinde agiklamaktadir. Ayrica Miitercim Asim Efendi, bu kavramim Arapg¢a olmadigimi belirtmekte
birlikte Yunanca degil, Siiryanice kdkenli oldugunu aktarmaktadir. Benzer sekilde Vankulu Mehmed de (2014, s.
2309) bu kavramim Arapga olmadigina igaret etmekte fakat bu kavramin hangi dile ait oldugunu agiklamamaktadir.
Ayrica Boliikbagina gore (2015, s. 597), erken donem Yunan felsefe literatiirliniin Arapgaya terciime edilmesi
oncelikle Siiryanice iizerinde gerceklesmesinden dolay1 Islam miiellifleri tarafindan kanonun Yunanca degil,
Siiryanice kokenli olugunu diisiinmelerine neden olmustur.
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baska nitelikleri ile ilgili olarak yapmalari miimkiin olan yanlisliklarii kontrol etmek i¢in imal edilen
sakul, pergel, cetvel ve terazi gibi aletleri “kanunlar” diye adlandirmiglardir. Onlar hesap cetvelleriyle
yildizlar i¢in tutulan cetvelleri de “kanunlar” diye adlandirirlar. Ayn sekilde kalin, hacimli kitaplardan
akilda tutulmak icin yapilmis 6zetler, kisaltmalara da “kanunlar” denir. Ciinkii burada say1 bakimimdan
az olan seylerin 6grenilmesi ve akilda tutulmasi yoluyla say1 bakimindan ¢ok olan seylerin bilgisinin
edinilmesi miimkiin olacaktir.

Islam diisiincesinde kdnun zamanla ahlaki, dini, i¢timai, siyasi ve ilmi gibi konularda
s0z edilebilecek her tiirlii esas, usul ve kaideleri kapsayacak sekilde bir anlam genislemesine
ugramistir (Viker, 2005, s. 67). Bu genisleme, diger semavi dinlerdeki hukuk sistemleriyle
karsilagtirildiginda onemli bir farkliliga isaret etmektedir. Buna gore Yahudi ve Hiristiyan
hukuk sistemlerindeki canon law yani ildhi yasa anlammin islam hukuk sisteminde kanon degil,
ser‘i hukuk kavraminda karsilik buldugunu gostermektedir. fldhi yasa, Yahudi hukuk
sisteminde dis tehditlere karsi toplumun i¢ yapisint muhafaza etmeyi hedeflerken, Hiristiyan
hukuk sisteminde daha ¢ok kati bir sekilde orgiitlenmis olan dini hiyerarsi tarafindan siyasal
iktidara kars1 bir arag olarak kullanilmigtir (Schacht, 1982, s. 2).

Islam hukuk sisteminde kanun kavramu, tarihsel siirec neticesinde Yahudi ve Hiristiyan
hukuk sistemlerindeki s6z konusu kullanimindan farklilasarak, devlet baskanlarinin belirli
alanlarda olusturduklar1 kural ve diizenlemelere isaret eder hale gelmistir. Bununla birlikte,
Islam diisiincesinin gelisim siirecinde, bu kavram zamanla yaygin bir sekilde yasa ve buyruk
anlamin1 da kazanmustir (Heyd, 1973, s. 167). Bunun haricinde kanun, kdnunii’l-
hardclkanunii’l-cerdid yani resmi kayitlarin tutuldugu defter ve toprak vergilerinin
kaydedildigi liste ve tespit edilmis kurallar seklindeki anlamlarini Arapgada da siirdiirmeye
devam etmistir (Inalcik, 2001, s. 324).

Abbasiler’den sonra Islam diinyasinda kanun, Misir’da, Iran’da, Anadolu’da ve
Hindistan’da vergiyle ilgili bir kavram olarak yaygin bir sekilde kullanilmaya baslanmistir.
Kdnunun bu alanla iligkili olarak kullanilmasi ise mufassal defterlerde oldugu gibi bu defterlerin
baslarinda da vergiye iligkin kural ve diizenlemelerin bulunmasindan kaynaklanmaktadir
(Barkan, 1943, s. LXXII). Ancak Islam diinyasinda kanun kavrammnm anlami ve kapsami
giderek genislemis ve yalnizca vergiye iliskin diizenlemelerle sinirli kalmamistir. Bu ¢ergevede
Inalcik (2001a, s. 324), kanunun mali ve vergi sisteminin yam sira esas ve kaide gibi
anlamlarmin Islam siyasi sisteminde sultanlarin seriattan bagimsiz olarak ihdas ettigi “hukuki
emirler” seklinde semantik doniisiime ugradigini belirtmektedir.

Islam hukuk sistemindeki bu doniisiimii Hz. Omer (6. 693) dénemine kadar geri
gotlirmek miimkiin olsa da onuncu ve on birinci ylizyillarda Abbasi halifelerinin Biiveyhi ve
Selguklu sultanlarina kars1 gii¢c kaybetmeye baglamasiyla yayginlasmistir (Midilli, 2018, s. 30).
Farkl1 bir anlatimla, din dis1 yasalarin? kokenleri her ne kadar Hulefa-i Rasidin donemine kadar
gotiiriilse de bu yasalarin Islam hukuk sisteminde tam manasiyla yerlesmesi ancak Osmanli
donemiyle miimkiin olmustur. Giderek zayiflayan hilafet makami karsisinda gii¢lenen
hiikiimdarlar tarafindan desteklenen ve Osmanliya kadar devam eden bu siireg, Kitdb-1
Kavénin-i Orfiyye-i Osmdniyye’de yer alan diizenlemeler, Sultani Kanunlar ya da Kdnun-u
Osmani olarak isimlendirilen din dis1 yasalar, Islam hukuk sisteminin bir parcas1 haline geldigi

2 Islam hukuk sisteminde din dis1 yasal diizenlemeler, toplumsal maslahat gz dniinde bulundurularak akla dayali
felsefi normlar ve hiikkiimdarin kendi otoritesini gliclendirmek i¢in gerekli diizenlemeleri icermektedir. Dolayisiyla
bu yéniiyle seriata kiyasla din dis1 yasalarin ierigi daha ¢ok tikel olaylara yonelik diizenlemelerdir. Oyle ki bu
baglamda kanunlarm ¢esitli derlemelerinde belirli kasabalarin, ilgelerin ve vilayetlerin ihtiyaglarma hitap edebilir
nitelikteydi (Heyd, 1973, s. 167-168; Hallag, 2009, s. 79).
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gibi ser 7 yasalarla birlikte ayn1 mahkemeler tarafindan uygulanarak tek bir hukuk sistemine de
dontismiistiir (Schacht, 1982, s. 89; Arjomand, 2011, s. 259). Boylelikle Osmanli hukuk
sisteminde padisah tarafindan belirli bir konuya dair ihdas edilen hiikiim ve kaideler anlamiyla
kdnunname® kavrami ortaya ¢ikmustir (Geng, 2014, s. 45; Heyd, 2019, s. 55, 62).

Osmanli Imparatorlugu, din dis1 hukuki diizenlemeleri temsil eden kanun ve dini,
hukuki diizenlemeleri ifade eden serian birlikte uygulayarak Islam hukuk diisiincesinin
dinamik yapisim1 ve c¢esitli hukuk sistemlerinin uyumunu sergilemistir. Osmanli hukuk
sisteminde zaman zaman seriatin mutlak otoritesi ile kdnunlarin pragmatik ihtiyaclari arasinda
catigmalar da yasanmustir. Ancak Osmanli’da kadilar, miiftiiler ve seyhiilislam gibi dini ve
hukuki otoriteler, seriat ve kanun arasindaki iliskiyi yonetmede kritik bir rol oynamislardir. Bu
otoriteler, seriatin temel ilkelerine sadik kalarak, kanunlarin uygulanmasini denetlemis ve
gerektiginde bunlari dini hiikiimlerle uyumlu hale getirmiglerdir (Viker, 2005, s. 56, 75-78).
Osmanli’da ilmiye sinifi, seriazin kamu hukuku kapsaminda dogrudan diizenlemedigi
meseleleri tespit ederek, padisahin 6rfi hukuk g¢ercevesinde hangi konularda yasa
koyabilecegini belirlemekteydi. Bunun yani sira, olusturulan 6rfi hukuk diizenlemelerinin Islam
hukukuna uygunlugu ise seyhiilislam tarafindan denetlenmekteydi (Avei, 2017, s. 128). Ancak
Divan-1 Hiimayun’un asli iiyesi olmamasindan dolay1 onun bu gérevini nisanci gergeklestirirdi,
ki bu sebeple nisancilara miifti-i kanun denilmekteydi (Avcet, 2017, s. 113, 119; Heyd, 2019, s.
64). Ayrica bu durum, Osmanli hukuk sisteminde kanunnamelerin ihdas edilmesi siirecinde ilk
olarak seyhiilislamin onayindan gectikten sonrasinda, Divan-1 Hiimayun’da goriisiiliir ve en
nihayetinde ylriirlige girmeden Once son olarak nisanci tarafindan geriata uygunluk
bakimindan denetlendigini gostermektedir (Avci, 2017, s. 81).

Fakat alan yazinda, Osmanli’nin en kudretli seyhiilislamlarindan birisi olan Ebiissutid
Efendi’nin bile kendi hukuki goriislerinin mahkemelerde uygulanmasini istediginde, bunlari
sultana sunarak kadilara ve ilgili devlet erkanina uygun emirler ¢ikarilmasini talep etmek
zorunda oldugu belirtilmektedir. Diger bir acidan, seyhiilislamin otoritesinin bazen
diistiniilenden daha sinirli oldugu vurgulanmaktadir. Bu gergevede alan yazindaki genel
kanaatin aksine, kanunlarin gegerliligi i¢in seyhiilislamin onayina ihtiya¢ duyulmadigi, esasen
kdnunlari tek hukuki dayanaginin saray fermanlarinda viicut bulan sultanin iradesi oldugu
ifade edilmektedir. Nitekim kdnunlar veya kanunnamelerin 6nceden onayr alinmak {izere
seyhiillislama sunulduguna dair higbir delil bulunmamaktadir. Yalnizca bazi kanunlarin
cikarilisindan sonra ve bircok durumda uzun bir siire sonrasinda, seyhiilislam veya diger bir
miiftinin bunlarin mesruiyetini bir fetva ile teyit ettigi belirtilmektedir (Heyd, 2019, s. 64).

Osmanli hukuk sisteminde 6zellikle kamu diizeniyle ilgili alanlarda diizenlemelerde
bulunulmus ve bu cergevede yol kesicilik, hirsizlik, bedensel yaralama, cinayet, zina ve iftira,
tefecilik, vergilendirme, toprak miilkiyeti ve genel olarak tiim diizen ve huzur bozucu eylemlere
kars1 kanunlar ihdas edilmistir. Bu hukuk sistemindeki ikili yap1 her zaman “adalet ancak seriat
ve kanuna uygun olarak yerine getirilebilir” ifadesiyle karsilik bulmaktayd: (Hallag, 2009, s.
78-79). Ancak Osmanli’da kamu diizeninin devami i¢in ser‘i hiikiimlerle tam olarak
uyusmayan bazi uygulamalarin 6rfi hukuk altinda tatbik edilmesine izin verilmekteydi. Bunun
onemli Orneklerinden biri Fatih Kdnunndme’sinde yer alan kardes katline iliskin
diizenlemelerdir. Benzer sekilde, ser ‘i hiikiimlerce belirlenen vergiler disinda resm-i hinzir
(domuz vergisi) ve resm-i arusan (gelin vergisi) gibi vergilerin toplanmasi ve had ve kisas

% Inalcik (1998, s. 138), Osmanli hukuk sisteminde yer alan din dis1 yasalarin kdnun kavraminin yani sira ser ve
din ii devlet kavramlariyla da ifade edildigini belirtmektedir.
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cezalarinda ser 7 hiikkiimlerin belirledigi sinirlarin disina ¢ikilmasi da bu duruma 6rnek olarak
zikredilebilir (Avci, 2017, s. 81-82; Heyd, 2019, s. 67). Fakat burada dikkat edilmesi gereken
en oOnemli unsur, bu tiirden hukuki diizenlemelerin temel amacmin kamusal diizenin
bozulmasinin 6niine gegilmesi ve devletin bekasinin saglanmasi oldugudur. Bu dogrultuda
Osmanli hukuk sisteminde orfi hukuk diizenlemeleri, ser‘i hukukun temel prensipleriyle
celismedigi siirece ve maslahat gozetilerek uygulanmaktaydi. Bu baglamda, 6rfi hukukun ser ‘i
hukuku tamamlayici bir islev gérdiigli ve devletin idari ihtiyaglarina cevap verdigi sdylenebilir.
Bu islevin teorik temelini, Islam hukukunun esnek yapisi olusturmaktadir. Nitekim Islam
hukukunda maslahat, zaruret, seddi zerai ve fethi zerai ilkeleri gibi ilkeler hukukun
uygulanmasinda esneklik saglayan temel mekanizmalardir. Bu ilkelerden maslahat, kamu
yararin1 gézeterek bazi yasaklarin yumusatilmasina veya yeni diizenlemelerin getirilmesine
olanak tanir. Zaruret ilkesi, olagan kosullarda yasak olan bir fiilin zorunluluk hélinde mubah
sayllmasint miimkiin kilar. Seddi zerai ilkesi belirli durumlarda helal olan seyleri sinirlarken,
fethi zerai ilkesi ise bazi yasaklarin belirli kosullarda hafifletilmesine izin verir. Bu ilkeler
cercevesinde sekillenen Osmanli’daki 6rfi hukuk diizenlemeleri, devletin idari yapistyla uyum
icinde gelismistir (Avct, 2017, s. 54-65, 113).

Osmanli Imparatorlugu’nda, seriat ve kanun arasmdaki bu uyum ve etkilesim, Islam
hukuk sisteminin dinamik ve esnek yapisini ortaya koymaktadir. Ancak Osmanli hukuk sistemi
kanunnameleri 6nemli Ol¢iide gelistirmis olsa da bu sistem esasen kokenini, Mogol yasa
anlayisina dayanan Suriye ve Misir’daki Memliik ve Iran’daki Ilhanli devlet geleneklerinden
almis ve zaman iginde donistirmistir (Viker, 2005, s. 56, 72-73; Schacht, 1982, s. 91).
Nitekim Uzun Hasan’in daha 6nce hiikmettigi vilayetler i¢in Osmanlilar tarafindan ¢ikarilan
baz1 kanunnamelere Yasa admin verilmesi, bu baglamda dikkate deger bir ornek olarak
degerlendirilebilir (Heyd, 2019, s. 61). Mogol yasa gelenegi, Islam hukuk sisteminde din dis1
yasa fikrinin yerlesik hale gelmesinde 6nemli bir rol oynamis, 6zellikle Mogolca kokenli yasa
(casag) kavraminin seriat ile etkilesimi dikkat ¢ekici bir doniisiim yaratmistir. Ayrica bu hukuki
mirasa benzer sekilde, Islamiyet 6ncesi Tiirk devlet gelenekleri, Mogol yasa gelenegi ile birlikte
Osmanli sisteminde varligini siirdiirmiistiir. Nitekim Osmanli Imparatorlugu, Islamiyet ncesi
Tiirklerin yonetim geleneklerini tamamen terk etmemis, aksine bunlari Islam hukuku ile
harmanlayarak 6zgilin bir devlet yapisi olusturmustur. Bu baglamda, eski Tirklerde devlet
bagkaninin mesruiyet kaynagi olan kut inanci, Osmanli doneminde de etkisini stirdiirmiistiir.
Osmanlilar, Islam hukuku g¢ergevesinde halifelik makamini {istlenirken, ayn1 zamanda eski
Tiirk geleneginden gelen kut inancini da devam ettirmislerdir. Bu sentez, Osmanl
hiikiimdarlarinin hem dini hem de geleneksel mesruiyet temellerine dayanarak iktidarlarini
giiclendirmelerine olanak saglamistir. Osmanli kamu hukukundaki bu yapi, islam hukuku,
Mogol yasa gelenegi ve eski Ttirk geleneklerinin nasil uyumlu bir sekilde bir araya geldigini
gostermektedir. Bu minvalde, Osmanli Imparatorlugu’nda hiikiimdarin mesruiyeti, Islam
hukuku, Mogol yasa gelenegi ve eski Tiirk kut inancinin etkileriyle sekillenerek hem dini hem
de geleneksel bir temele dayandig1 anlasiimaktadir (Inalcik, 2001b, s. 333; Zorlu, 2022, s. 518).

Seriat ve Kanun Arasinda: Yasa’nin (casag) Doniisiimii

Mogolca kokenli olan casag dncelikle yonetim, idare, hiikiim, sancak ydneticisi, bey,
giic ve politik yap1 anlamlarina karsilik gelmekle birlikte yaygin olarak yasa, toplumsal yasa,
yargi ve ceza anlamlarinda kullanilmaktadir (Lessing, 2017, s. 1606-1607). Casagin yani sira
Mogolcada yasa methumunu karsilayan bir diger onemli kavram ise diirem yani tiiziiktiir.
Sozliik anlami itibariyla diizen ve diizenleme anlaminin yani sira tére ve yasa anlamlarini da
karsilayan diirem, casag kavramiyla birlikte yasalilik diizenini ifade etmek i¢in kullanilmistir
(Lessing, 2017, s. 448). Bu kavramlarin disinda Mogol hukuk sisteminin kavramsal ¢ergevesini
tamamlayan bir diger 6nemli kavram ise ¢agacadir. Bu kavram temel olarak yasa tarafindan
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yapilmasi men edilen seyi yani yasaki ifade ederken ayni zamanda yasa ve bilhassa ceza ve
Olim yasasi anlaminda da kullanilmistir (Lessing, 2017, s. 255). Bu noktadan hareketle
Mogolcada casag ve diirem dogrudan yasa mefhumunu ifade ederken, ¢agaca yani yasak ise
yasanin yapilmasini men ettigi sey anlamini tagimaktadir.

Mogol hukuk sisteminin yalnizca casag kavrami merkezinde muntazam bir hukuk
sistemi oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii s6zlii gelenek temelinde bina edildigi
anlasilan Mogol hukuk sisteminde tére ve gelenek bu hukuk sisteminin tamamlayicisi olarak
ortaya cikmaktadir. Boylece casag yani yasa, tore ve geleneklerin etkin oldugu, ayn1 derecede
baglayicilig1 olan normatif hukuk sisteminin bir pargasini olusturmaktadir. Buna gore tore,
gelenek ve gorenek anlamlartyla birlikte, diizen ve yazili olmayan hukuk anlamini da ifade eden
toreltorii* kavramu, casag ile birlikte Mogol hukuk sisteminin tamamlayicisidir (Atwood, 2004,
s. 183; Lessing, 2017, s. 1288-1289).°

Tarihsel siirec i¢inde yasa (casag) ve yasak, Mogol Imparatorlugu’nun kurucusu ve ilk
hiikiimdar olan Cengiz Han (1206-1227) tarafindan olusturulan ve bu nedenle de Cengiz Han
Yasasi olarak bilinen yasalari ifade etmek i¢in kullanilacaktir. Tiirk-Mogol toplumunda Cengiz
Han’in yasa koyucu olarak kabul edilmesi ise burada yer alan yasa koyucu hiikiimdar
anlayisiyla yakindan iligkilidir. Clinkii Tiirk-Mogol devlet anlayisinda hakimiyeti Tanridan alan
hiikkiimdar kendi tebaasi i¢in yasalar ihdas etmeye ehliyetlidir. Bu itibarla, Cengiz Han’in
yasalar olusturmas1 ve s6z konusu yasalarin mesruiyeti bu anlayisa dayanmaktadir (Inalcik,
1958, s. 105-106). Ayrica ihdas edilen yasalardan giiniimiize ulasanlarin 6nemli bir bolimdi,
ciddi bir miieyyide olan 6liim cezasini ongdrmektedir, ki bu durum Cengiz Han Yasasi’nin
nigin yasa ve yasak kavramlariyla karsilandigini nispeten agiklamaktadir (Mclynn, 2015, s.
119).

Siyasi birlik saglanmadan 6nce Mogol kabileleri arasinda t6rii merkezinde gelisen bir
hukuk sistemi yerlesik haldeydi. Ancak Cengiz Han’in ihdas ettigi yasalar Yasandme-i Biiziirk
adiyla biitiin Mogol boylar1 arasinda kabul gérmesi neticesinde, Mogol hukuk sisteminde sozlii
gelenekler olan torelerin yani sira yazili yasalar da yer almaya baglamistir (Alinge, 1967, s. 31).
Bu durum, Cengiz Han Yasasi ile s6zlii yasa arasindaki iliskiyi ortaya koymaktadir. Nitekim
[ranli tarihgiler tarafindan genellikle yasa ile birlikte kullanilan buzurg sifati, “biiyiik”
anlaminin yani sira, “atalardan kalma”, anlamina da gelmektedir. Bu ¢er¢evede, Biiylik Yasa
yalnizca Cengiz Han’1n ihdas ettigi yasalar1 degil, ayn1 zamanda Mogol diinyasina i¢kin olan
diizen ve yasalilig1 da ifade etmektedir (Jackson, 2019, s. 368). Bu baglamda Cengiz Han, ihdas
ettigi yasalarin Mogol orf ve adetlerine uygun olmasina dikkat etmistir; dyle ki kimi orf ve
adetleri yasanin kapsamina koyarak onlara yasa statiisiinli dahi vermistir. Boylece Mogollarin
gocebe yasam tarzindan kaynaklanan normlar, degerler, mitler ve fikirler Cengiz Han

4 Eski Tiirklerde ¢jrii, Tiirk Kaganlar tarafindan belirlenmis ve hiikiimdar olmalariyla yakindan baglantili bir
hukuki sistem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bakimdan #6rii, Kaganlarin yasa koyucu faaliyetlerinin bir sonucu
olmasi nedeniyle belirli kaganlarin isimleriyle 6zdeslesmis durumdaydi. Ancak buna karsin eski Tiirkler,
Kaganlarin sadece Gok Tanri’nin iradelerini formiile ettigine inaniyorlardi. Benzer bir inanig Mogollar arasinda
yaygin oldugu anlasilmaktadir. Bir boyutuyla toplum ve evrene igkin olan diizeni ifade etmesinden dolay1 Kaganin
dahi toriiyii degistiremeyecegi kabul edilirdi. Dolayisiyla #6rii, yoneticilerin yasa koyucu yetkilerinin bir yansimasi
olmakla birlikte, ayn1 zamanda toplum ve evrene igkin ilahi bir diizeni de simgeliyordu (Pochekaev, 201643, s.
183).

® Ciiveyni (2013, s. 83), Cengiz Han Yasasi’'ndan énce Mogollarm hukuk ve politik sistemleri hakkinda sunlari
ifade etmektedir: “Cengiz Han i ortaya ¢ikisindan once Tatarlarin belli bir reisi veya yoneticisi yoktu. Muhtelif
kabilelere ayrilmiglardi. Bu kabileler her zaman kendi aralarimda savas halindeydiler. Zorbaligi, hirsizlig,
kotiiliigii ve hilekarligi mertlik ve yigitlik sayarlardr.”
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Yasasi’nda yer alarak, diger toplumlar igin de baglayici bir unsur haline gelmistir (Mclynn,
2015, s. 111-112). Bu durumda yasa (casag) artitk hem Cengiz Han tarafindan olusturulan
miinferit yasalar1 ifade etmek icin kullanilirken hem de bu yasal sistemin tamamini karsilayacak
sekilde genis bir anlam kazanmistir. Nitekim Cengiz Han Yasasi’na iliskin Arapga ve Farsca
kaynaklarda yasa kavrami biiyiik 6l¢iide bu anlamlarda kullanilmis ve terciime edilmistir
(Pochekaev, 2016b, s. 727; Vasary, 2018, s. 68-70).

Yasalarin yaziya gecirilmesi hakkinda ¢esitli tartismalar bulunmasina karsin Mogollarin
Gizli Tarihi’nde (1986, s. 136) aktarildigina gére Cengiz Han, mahkemelerin kaidelere uygun
olarak hiikiim vereceklerini belirttikten sonra sunlar ifade etmistir:

Halkin taksim isi ve mahkeme kararlar1 “Koko debter” (Mavi defter)e yazip raptedilsin. Sigihutuhu’nun,
benimle istisare sonunda ak kagit iizerine mavi yazi ile yazarak defter halinde tespit ettigi (esaslar),
nesilden nesle intikal etsin ve onu kimse degistirmesin, degistirmeye kalkisanlar cezalandirilsin!

Bunun yani sira, ibn Battita (2020, s. 535) da Cengiz Han Yasasi’nin yaziya gegildigini
ve Mogollar arasinda bir tiir kanonik hiiviyete sahip oldugunu su sekilde haber vermektedir:

Tinkiz Han kendi kanunlariyla ilgili bir kitap telif etmistir. Ona Yasak adini veriyorlar. Onlara gore, kim
bu kitabin kanunlarina aykirt davranirsa tahttan indirilmesi sart olur! ...Eger donemin hiikiimdar1 s6z
konusu kanunlardan birini degistirmigse ileri gelenler ona donerek soyle derler: “Sen su hitkmii
degistirdin, soyle yaptin! Senin tahttan indirilmen sart olmustur!” Onun elinden tutarlar, tahttan indirirler.
Yerine Tinkiz evladindan bagka birini oturturlar. Ayni sekilde ulu emirlerden biri, yonetimi altindaki
topraklarda bir sug islemigse hak ettigi cezay1 o toplantida mutlaka alir!

Bu noktadan hareketle, Cengiz Han’1n ihdas ettigi yasalarin yaziya ge¢ildigini, bunlarin
kanonik bir yap1 kazandigin1 ve kesin miieyyidelerle gecerliliklerinin korundugunu sdylemek
miimkiindiir. Nitekim ¢esitli kaynaklarda bu yasalarin Cengiz Han zamaninda Uygurca olarak
Yasandme-i Biiziirk ismiyle otuz ii¢ defter halinde yaziya gecirildigi aktarilmaktadir
(Vernadsky, 1938, s. 338). Benzer sekilde Tarih-i Cihan Giisa’da, Cengiz Han Yasasi’nin
Yasandme-i Biiziirk ismiyle yaziya gecirildigi ve bunlarin Cengiz Han’in ogullarinin
cadirlarinda korunduklart aktarilmaktadir (Ciiveyni, 2013, s. 85). Ancak yasalarin tam
manasiyla kayit altina alinmasi, Ogedey Han’m (1229-1241) tahta ciktign ddnem
gerceklestirilmistir; bu donemde Ogedey Han 1229°da Cengiz Han Yasasi’na yeni yasalar
ekleyerek ilan etmistir (Atwood, 2004, s. 264; Vasary, 2018, s. 65). Ancak Cengiz Han Yasasi
degisen sartlara uyum saglayabilmek i¢in zamanla siirli diizeyde degisikliklere ugramistir.
Boylece Cengiz Han’in miras1t Mogol yonetimlerinde koklii bir doniisiime ugramadan varligin
siirdiirmeyi basarmis ve basa gecen her Biiylik Han Yasa’ya bagliligini térenle ilan etmistir
(Morgan, 2005, s. 300).

Devlet yapilanmasinin ve hanlik otoritesinin esasini olusturan Mogol hukuk sistemi,
Cengiz Han Yasas: ile tezat teskil etmedigi miiddetce Mogol hakimiyeti altindaki diger
topluluklarin mevcut hukuki nizamlarmin gecerliligine de -s6z konusu nizamlar Cengiz Han
Yasasi ile tezat teskil etmedigi miiddetce- nispeten miisaade etmistir. Bu ¢ercevede bilhassa
Cin, Fars ve Rus hukuk sistemlerinin 6n plana ¢iktigi miisahede edilmektedir (Mclynn, 2015,
s. 124; Inalcik, 1958, s. 106). Ancak Mogollar, islam topraklarmin fethinden sonra burada kendi
yasalariyla ¢elisen seriatin bilhassa vergi sistemine iliskin hiikiimlerini ise yasaklamiglardir
(Jackson, 2022, s. 442).6

® Mogollarm yasalarinin ihlal edilmesi durumunda uygulanacak cezalar baglaminda Ciiveyni’nin (2013, s. 201-
202) aktardigi, Kagan, kardesi Cagatay ve derede yikanan bir Miisliiman arasinda gecen hikaye dikkat cekicidir.
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1258’de Bagdat’in Mogollar tarafindan ele gecirilmesi ve son Abbasi halifesinin
oldiiriilmesiyle Islam cografyasinin énemli bir kismi “kafir’lerin egemenligi altina girmistir.
Bu durum, o giine kadar evrensel hakimiyet iddiasin1 siirdiiren ve bu yonde onemli basarilar
elde eden Islam diinyas1, boyle bir deneyime hazirlikli degildi. Bu nedenle toplumda ayricalikli
bir konumda yer alan Miisliimanlarin artik tebaa olmalar1 ve “kafir’e itaat etmek zorunda
kalmalari, Islam diinyas1 igin yeni krizlerin ortaya ¢tkmasina yol agnmustir (Vasary, 2018, s. 60).
Bununla birlikte, Mogol hakimiyeti altina giren Islam medeniyeti, kiiltiirel etkilesim yoluyla
uzun vadede manevi ve entelektiiel iistiinliigiinii korumay1 bagsaracaktir. Dolayisiyla her seye
ragmen bu kriz durumu, Miisliimanlarin zihninde “Miilk kiifiirle devam eder, zuliimle devam
etmez” (Nizamii’l-Miilk, 2020, 10) ifadesinde yer bulan, yonetimin Miisliimanlarin elinde
olmamasina ragmen adil bir yoOnetimin altinda gseriafin hiikiimlerini, kismen de olsa,
uygulayabilme fikrini dogurmustur. Bu gelismeler donemin Miisliiman disiiniirlerin zihninde,
Miisliiman bir yonetici ve yonetim olmadan da Miisliiman olarak kalinabilecegi fikrini
olusturmustur (Crone, 2007, s. 544). Ancak Mogollarin Darii’l-Islam’m biiylik bir kismini
fethetmeleri ve gayrimiislim olan yoneticilerin burayr din dis1 yasalarla yonetmeleri
Miisliimanlara 6nemli bir travma yasatmistir (Jackson, 2022, s. 433). Cengiz Han’in biitiin
dinlere ayn1 mesafede durmasi ve bu diisiincenin Mogol yoneticiler tarafindan siirdiiriilmesi de
Islam’1n ve Miisliimanlarin toplumdaki ayricalikli ve belirleyici konumunu ortadan kaldirmistir
(Ciiveyni, 2013, s. 453-461; Jackson, 2022, s. 453-461).” Dolayisiyla Mogollarin Islam
diinyasma hakim olmalari, Islam medeniyetinin seyrini énemli dlciide etkileyen ve Islam
tarihinde gercek kirilma noktalarindan birini teskil eden 6nemli bir varolussal sarsintiy1 temsil
etmektedir (Vasary, 2018, s. 59). Mogollarin Islam cografyasina yonelik gergeklestirdikleri
fetihler neticesinde ortaya ¢ikan bu kiriz dénemi, Islam siyaset ve hukuk diisiincesinde yeni
tartisma alanlarinin ve bunlara bagli olarak yeni kavramlarin ortaya ¢ikmasina yol agmustir.

Mogol imparatorlugu’nun Cengiz Han’mn ogullari arasinda paylastiriimasindan sonra
ortaya ¢ikan devletlerde on dérdiincii yiizyilin ilk yarisindan itibaren islam dini yeniden
hakimiyet kazanarak merkezi konumda yer almaya baslamistir. Mogollarin hakimiyet altina
aldiklar1 topraklarda Miisliman niifusun cogunlukta olmasi ve ekonomiden kiiltiir ve
diisiinceye kadar pek ¢ok alanda Miisliimanlarin baskin olmasi, yoneticiler basta olmak iizere
Mogollar arasinda Islam’a yonelik bir ilginin olusmasina yol agmustir (Jackson, 2022, s. 483-
485). Miisliimanlarin yeniden merkeze yerlesmesini saglayan diger dnemli nedenlerden birisi
ise Islam’1n, etnik gruplarin kendi kiiltiirel kimliklerini korunmasina imkan vermesidir; ¢iinkii
Miisliiman olduktan sonra ge¢mise baglilik devam ettigi i¢in Islam 6ncesi kiiltiir ve gelenek
varligim siirdiirmekteydi (Jackson, 2019, s. 359). Diger bir anlatimla, Islam dini, yeni
karsilastigi kiiltiir ve gelenekleri kendi dgretileriyle uyumlu hale getirerek biinyesine katmakta
oldukca esnek bir yapiya sahip olmustur. Farkli bolgelere ve toplumlara yayildikga, oralardaki
birtakim yerel unsurlari islami bir yorumla harmanlamis ve bdylece kendi biinyesine dahil
etmistir. Bu sayede Islam, yeni cografyalara ve kiiltiirlere niifuz ederken, ayn1 zamanda kendine
has ozelliklerini de koruyabilmistir.

" Cengiz Han’imn dinlere yonelik bu yaklasimini gdsteren énemli drneklerinden birisi, her tiirlii din adammin
zorunlu askerlik gorevi ve vergiden muaf tutulmasi gosterilebilir. Ancak Jackson’a gore, Cengiz Han ve ardili
Mogol hanlarinin dinlere karsi sergiledikleri bu “hosgorii” tutumu literatiirde abartilmistir. Bu tavrin ardinda yatan
temel saik, yalnizca farkli inanclara karsi bir sentez olusturma cabasi degil, ayn1 zamanda tamamen realpolitik
kapsaminda alinan pragmatik bir tutumdur. Mogol hanlari, bagimsiz giiclerin dini hassasiyetlerini kendi lehlerine
kullanmak ve diplomatik-stratejik ¢ikarlar elde etmek amaciyla bu tiir bir goriinim sergilemislerdir. Dolayisiyla
hosgorii tavry, igten gelen bir egilimden ziyade siyasi bir manevra olarak degerlendirilebilir. Nitekim Kubilay Han
doneminde din adamlarina taninan ayricaliklar tekrar sinirlandirilmaya ¢alisilmugtir (Jackson, 2005, s. 265, 277).
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Mogollarin Miisliman olma silirecinde Cengiz Han figiiri de tedrici olarak
Islamilestirilmistir. Buna gére Mogol fetihlerinin ilk basinda “imansiz ve dinsiz” olarak tasvir
edilen Cengiz Han, Islamilesme siireci icerisinde, Miisliiman olmas1 durumunda peygamber
derecesinde olacag seklinde betimlenmistir (Jackson, 2022, s. 539-541).% Bu noktada 6ne ¢ikan
Ciiveyni, seriat ile yasa (casag) arasinda uyum saglamaya gayret ederek, ¢esitli ayet ve
hadislerle Cengiz Han’1 Islami bir kisveye biiriindiirmeye calismistir (Ciiveyni, 2013, s. 82-85).

Cengiz Han’in &liimiinden sonra Mogol hanedanlar1 arasinda islam dininin kabulii
zaman igerisinde artan bir egilim gostermistir. Baslangicta, Cengiz Han’1n mirasgilar: ve Mogol
seckinleri arasinda bireysel tercihler sonucu islam’a gegenler olsa da bu déniisiimler smirliyds.
Bu nedenle Cengiz Han Yasast temelindeki Mogol yasam tarzi bu ilk Miisliimanlagma
stirecinden etkilenmemistir. Ancak siire¢ igerisinde, Altin Orda’da Berke Han (1256-1266),
Tuda Mengii Han (1280-1287) ve Emir Nogay (1299) gibi isimler; ilhanlilar’da ise Ahmed
Tekiider (1282-1284) ve Baydu (1295) gibi sahsiyetler islam’1 kabul edenler arasindaydi. Fakat
Mogol toplumunda asil kitlesel Islamlasma siireci hem Altin Orda’da hem de Mogol Irani’nda
Cengizlilerin tiglincii ve dordiincii nesilleriyle birlikte baslamistir. Buna gore 1295’te Gazan
Han (1295-1304) iran’da, Ozbek Han (1313-1340) ise 1310’larda Altin Orda’da Islam’1 resmen
kabul ederken, Olcaytu Han (1304-1316) da Islam’in Sii kolunu benimsedi. Cagatay
Hanedanligindaysa Tarmasirin Han doneminde (1334) islamlasma gergeklesmistir (Vasary,
2018, s. 77-78).

Yénetici ve tebaanin 6nemli bir kisminin Miisliiman oldugu Mogol devletlerinde Islam
pek ¢ok alanda oldugu gibi hukuk alaninda da etkili olmustur. Bunu gosteren en 6nemli
unsurlardan birisi de bu donemdeki hiikiimdarlarin tahta gegtikten sonra seriat hiikiimlerine
riayet gosterilmesi i¢in emirndameler ¢ikarmalaridir (Koprilii, 1983, s. 30-31). Bu baglamda
seriat ile Cengiz Han Yasasi’mi karsilastiran Hodgson, s6z konusu hukuki sistemlerinin
birbiriyle uzlasamadigini ve bizatihi Cengiz Han Yasasi’nin sivil halkin ehemmiyet vermedigi
ve gegerliliginin ancak askeri alanla sinirli oldugunu belirtmektedir (Hodgson, 1993, s. 445).
Ancak Mogollarn Cengiz Han Yasasi’nmn hiikiimleriyle ¢atigan Islami ilkelerle yonetilen bir
siyasi yapiy1 benimsemeleri kolay olmamustir. Ciinkii Islam’in yeniden toplumsal
teskilatlanmada belirleyici bir konumda yer almasi gerek dogu gerekse de bati Mogol
devletlerinde degisken ve zorlu bir siirecin sonucunda gergeklesmistir. Ayrica Islamilesme
stirecinde Miisliiman olmus yeni hanlara toplum ve devlet yonetiminde Cengiz Han Yasasi’nin
yerine Islami ilkelerin tesis edildigi gerekgesiyle direng gosterilmistir. Bu direnci yikmayi
basaran hanlar, tedrici olarak seriat1 yonetime ickin hale getirmislerdir (Jackson, 2022, s. 546).
Daha acik bir ifadeyle, Mogol hakimiyetinin farkl millet, kiiltiir ve dini inanc1 igerisine alacak
sekilde genislemesinden dolay1 Cengiz Han Yasasi’nda belirtilen hiikiimlerinin tam manasiyla
uygulanmasi neredeyse imkansiz hale gelmistir. Bu durum, tarihsel siire¢ i¢erisinde kaginilmaz
olarak Cengiz Han Yasast’nin bazi hiikiimlerinin goz ardi edilmesine zemin hazirlamigtir. Buna
karsin her ne kadar uygulanamaz olsa bile Mogol hakimiyet alaninda Cengiz Han Yasasi, saygi
duyulmas: ve dikkate alinmasi gereken Onemli bir unsur olarak varligin1 her zaman
hissettirmistir (Morgan, 1986, s. 173). Bu ¢ercevede ister Kubilay Han’in (1260-94) Cin’in idari
ve hukuki igtihatlarin1 kismen kabul etmesi ister Iran’in ilhanli Devleti’nde veya Orta Asya’nin
Cagatay Hanli§i’'nda seriatin benimsenmesi olsun, fark etmeksizin, Cengiz Han Yasasi’na
baglilik ¢esitli sekillerde devam etmekteydi (Atwood, 2004, s. 265; Burak, 2013, s. 595).

8 Yasa’ya yonelik bu menfi yaklagima karsin Makrizi’nin, Yasa’nin islami olmayan boyutlarmni ortaya koymaya
yonelik ¢abasi i¢in Ayalon’un ilgili ¢alismasina bakilabilir (Ayalon, 1971, s. 205-106).
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Mogol yonetici smifinin Islam’a gegmeye basladig1 bir siiregte seriat, Mogollarn kendi
geleneksel hukuki sistemlerinin bir muadili olarak algilanmaya baslanmisti. Mogol toplumunda
Cengiz Han Yasasi’na olan bagliligin devam etmesi, Islamiyet’i kabul eden Mogol hanlar1 igin
onemli bir zorluk olusturmustur. Ciinkii Mogol toplumunda Cengiz Han Yasasi’na olan baglilik
devam ederken, Miisliiman olan hanlarin etkisiyle Miisliimanlarin toplumsal statiisii ve Islami
hiikiimlerin uygulanmasi arasinda catigsmalar ortaya ¢ikmistir. Bunun en Onemli 6rnegini
Miisliiman olduktan sonra Alaeddin ismini alan Cagatay han1 Tarmasirin’in tahttan indirilme
stirecinde gormek miimkiindiir. Miisliiman olduktan sonra Tarmagirin Mogol yasam tarzindan
ve Cengiz Han Yasast’nin hiikiimlerinden uzaklasarak, Islami bir hayat ve seriat hiikiimlerini
uygulamaya gayret etmistir (Jackson, 2019, s. 370). Ibn Battfita’nin (2020, s. 535) anlatimina
gore bu durum, Mogollar tarafindan hos karsilanmadi ve tahttan indirilmesinin temel
gerekcesini olusturdu. Ayrica Ibn Battiita, Mogollarin bu tutumunun yalnizca Tarmasirin
yonetimine 0zgii olmadigin1 ve Cengiz Han Yasasi’ndan ve Mogol yasam tarzindan sapmis
herhangi bir yonetim i¢in de ayni cezanin uygulanacagini belirtmektedir. Nitekim
Tarmasirin’den sonra her ne kadar zaman zaman Islamlastirma politikalar1 geri dénse de
yonetime gegen ve Cengiz Han Yasasi’na bagli olan Mogol hanlari, Cengiz Han’in tiim
inanclarin esitligine iliskin yasasinin bir geregi olarak Hiristiyan, Yahudi ve Budist tebaay1
Miisliimanlarla ayn1 konuma getirme gayretinde olmuslardir (Jackson, 2019, 371-372).

Tedrici olarak gergeklesen Mogollarin Islamilesme siireci neticesinde Cengiz Han’mn
ihdas ettigi yasalar, yeni bir sosyopolitik diizenin hukuki temeli olmaktan uzaklasarak daha ¢ok
askeriyenin yani sira, saray torenleri ve protokolleri gibi alanlarla sinirli hale doniismiistiir.
Ancak bu durum s6z konusu devletlerde Cengiz Han’in koydugu yasalardan biitiiniiyle
uzaklastiklar1 seklinde de anlasilmamalidir. Daha sarih bir ifadeyle, Mogollarin Miisliiman
olmalar1 biitiin alanlarda ge¢misten tam manasiyla bir kopusun gerceklestigi anlamina
gelmemektedir. Ciinkii Mogol devletlerinde, Saman inanciyla ilgili olan hiikiimler tatbik
edilmemekle birlikte kamu hukukuna dair olan hiikiimlerde Cengiz Han Yasasi’na olan baglilik
devam ettirilmistir. Bunun en 6nemli 6rneklerini Timur’un hiikiimdarligi doneminde gérmek
mimkiindiir; ¢iinkii Timur, seriat ile Cengiz Han Yasasi arasindaki ¢atigsmalar1 gérmezden
gelerek bu ikisini giiglii bir uyum igerisinde bir arada tutmaya gayret gostermistir (Jackson,
2022, s. 518, 559; Arjomand, 2011, s. 250).

Mogollarin Islam’1 kabul ettikten sonra o6zellikle kamu hukuku ve devlet
teskilatlanmasinda Cengiz Han Yasasi’na bagli kalmalari, Islam hukuk sisteminin iginde din
dis1 hukuki diizenlemelerin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Bu baglamda Islam hukukunda din
dis1 yasalarin olusmasi 6ncelikle ilhanlilar dsneminde ortaya ¢ikmasina karsin Selguklular ve
ozellikle de Osmanlilarda kurumsal bir yap1 kazanmistir. Buna karsin Cengiz Han Yasasi
kaynakli olan yasa (casag), yasak ve yasakndme seklindeki ifadeler her ne kadar ilhanlilar ve
Selcuklularin etkisiyle Osmanli hukuk sisteminde yer alsa da Osmanli’da bir siire sonra yasa
(casag) kavrami kanun, yasakndme ise kanunname kavramiyla ayni anlami karsilayacak sekilde
kullanilmaya baslanmistir (Arjomand, 2011, s. 259). Bu ger¢evede Osmanli padisahlarinin idari
ve kurumsal baglamda ilan ettikleri ferman ve diizenlemeler kdnun kapsamina girmektedir.
Bunlar her ne kadar kanonik bir yap1 kazanmay1p cesitli sekillerde yeniden diizenlenseler de
yasa (casag) kaynakli bir hukuki s6ylem olarak varligini mesrulastirmistir (Burak, 2013, s.
588). Yasa (casag) ve kanun arasindaki bu etkilesim ve doniisiim, kanunun din dis1 bir hukuk
sistemine isaret etmesinin yani sira bu anlamini tamamlamaya yonelik geg¢irdigi semantik
doniisimden kaynaklanmaktadir. Diger bir ifadeyle, Mogollarin Miisliimanligr kabul
etmelerine ragmen devlet teskilatlanmas1 ve kamu hukuku gibi alanlarda Cengiz Han Yasasi’na
belli dlciilerde bagl kalmalari, siirec icerisinde Islam hukuk sisteminde din dis1 temelli bir
hukuk sisteminin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu durum daha once vergi ile ilgili
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diizenlemeleri ifade eden kdnunun semantik doniisiime ugrayarak yasa ile ayni anlami
tagimasini saglamistir.

Sonuc¢

Islam hukuk sisteminde din otoritesinden farkli yasa koyucu bir erkin ortaya gikisi,
tarihsel siire¢ igerisinde farkli dinamiklerin etkisiyle gerceklesmis ve calismada bu yap1 seriat,
kdnun ve yasa (casag) kavramlar1 temelinde incelenmistir. Islam hukuk diisiincesi geleneginde
seriat, ilahi kokene dayal1 bir mesruiyet kaynagi olarak siyasi ve hukuki sistem igin temel bir
dayanak noktasi teskil etmektedir. Etimolojik kokeni itibariyla kisiyi belli bir maksada gotiiren
yol anlaminda kullanilan seriat, anlam genislemesine ugrayarak Islam’m ortaya koydugu tiim
ilke ve kurallar1 kapsayacak sekilde kullanilmistir. Bu baglamda seriat, yalnizca siyaset ve
hukuk alaniyla sinirli kalmayip Miisliimanlarin dini, siyasi, sosyal ve kiiltiirel hayatlarinin tiim
yonlerini kusatan bir anlama biiriinmiistiir. Ayrica Islam diisiincesinde seriatin ilahi bir kaynak
olarak konumlandirilmasi, onun insani akil ve otorite tarafindan degistirilmesini engelleyen
kanonik bir nitelik tasimasina yol agmustir.

Ote yandan, Islam cografyasinin genislemesi ve bununla birlikte degisen toplumsal
ihtiyaglar karsisinda geriatin esnek olmayan bu yapisi, hukuki ve siyasi diizenlemelerin seriat
disinda da gergeklestirilmesini gerekli kilmistir. Bu ¢er¢evede siydset-i ser iyye temelinde yeni
bir siyaset ve hukuk anlayis1 gelistirilmis ve devlet bagkanlarina toplumsal maslahati gozetmek
ve seriata aykir1 olmamak sartiyla yeni diizenlemeler yapma yetkisi taninmistir. Bu durum,
Islam hukuk sisteminde seriatin yani sira daha dinamik bir hukuk anlayisinin ortaya ¢ikmasini
hazirlamustir. Islam diinyasinda kdnun ve yasa (casag) kavramlarmin Islam siyaset ve hukuk
diistincesine dahil olmasi bu ihtiyacin bir sonucudur. Seriafin temel ilkelerinden sapmayan bu
tir diizenlemelerin mesruiyeti, en nihayetinde geriata uygunluk oOlgiitiine bagl kalmistir.
Dolayisiyla seriat hem dini agidan hem de siyasi ve hukuki agidan mutlak bir otorite kaynagi
olarak konumlanmaya devam etmistir. Boylece dini ve diinyevi alanda seriafin baglayiciligi ve
merkezi konumu muhafaza edilmistir. Farkli bir anlatimla gerek ibadetler gerekse muamelat
alanindaki diizenlemeler seriatin buyruklarmma dayanmais; siyasi otorite ve hukuk da ancak
seriatin sinirlart dahilinde varlik kazanabilmistir.

Kanun, Islam siyaset ve hukuk diisiincesine Yunanca kokenli bir kavram olarak girmis
ve zamanla anlam genislemesine ugrayarak bilhassa din dis1 yasa fikrinin yerlesmesinde 6nemli
bir hazirlayici rol iistlenmistir. Baglangigta vergi ve maliye diizenlemelerini ifade eden kanun,
zamanla ahlaki, dini, siyasi ve ilmi alanlardaki esas ve kaideleri de kapsar hale gelmistir. Ancak
Islam diisiincesindeki kanunun yarattigi anlam diinyasi, Yahudi ve Hiristiyan dini
disiincelerindeki ilahl yasa anlayisindan farkli olarak, devlet baskanlarinin geriata aykiri
olmamak sartiyla belirli alanlarda koydugu kural ve diizenlemeleri yani din dis1 yasalar1 ifade
etmistir.

Kanun, Islam diisiincesi geleneginde seriattan ayri bir mesruiyet ve otorite kaynag
olmamakla birlikte, degisen toplumsal ihtiyaglara cevap verebilmek igin seriata ek bir hukuki
diizenleme alan1 olusturmustur. Bu sayede Islam hukuk sistemi, seriafin temel ilkelerine baglh
kalarak esnek bir yapiya kavusmus ve toplumsal degisimlere uyum saglayabilmistir. Bu
cergevede kanun, bilhassa Osmanli Dénemi’nde kanunnameler yoluyla Islam hukuk sisteminin
bir parcast héline gelmis ve ser7 hukukla birlikte uygulanir olmustur. Ancak Osmanli
oncesinde bu siirecin tamamlanmasinda Cengiz Han’in ihdas ettigi yasalar temelinde olusan
yeni yasa anlayisinin Islam diinyasinda yerlesmesi i¢in olduk¢a onemlidir. Bdylece Islam
hukuk diislincesinde, seriat merkezli bir anlayis muhafaza edilirken, kanun ve yasa (casag) gibi
kavramlar seriata tabii bir sekilde yeni diizenlemelere kap1 aralanmistir.
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Mogollarin Islam topraklarini fethederek “kafir” yéneticilerin buray1 din dis1 yasalarla
yonetmeye baslamas1, Miisliimanlar i¢in énemli bir travma yaratmis ve Islam siyaset ve hukuk
diisiincesinde yeni kavram ve tartismalarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu donemde
Mogolca kokenli yasa (casag), Cengiz Han Yasasi’ni ifade etmek i¢in kullanilmaya baglanmis
ve zamanla Islam hukuk sistemine dahil olmustur.

Mogol devletlerinde seriat ile Cengiz Han Y asasi arasindaki uyumsuzluklar, baglangigta
catigmalara yol agmis olsa da zamanla seriat hakim konuma gelmistir. Bununla birlikte,
Mogollarin islam’1 kabul etmelerine ragmen askeri ve devlet teskilatlanmas1 gibi alanlarda
Cengiz Han Yasasi’na olan bagliliklar1 devam etmistir. Bu durum, onuncu ve on birinci
asirlarda Biiveyhogullari ve Selguklularin islam cografyasia fiilen hikim olmas1 ve bunlarin
Mogol yasa anlayisini biiyiik 6l¢lide stirdiirmeleri nedeniyle din dis1 bir yasa fikrinin yerlesik
hile gelmeye baslamasina yol agnmistir. Béylece Miisliiman Tiirk-Mogol devletlerinin Islam
siyaset ve hukuk diisiincesine olan etkileri neticesinde, Islam hukuk sisteminde devlet ve hukuk
temelinde, bagimsiz sivil otorite ve onun yasa koyucu giicii lehine derin bir degisiklikler
meydana gelmistir.

Sonug olarak bu ¢alisma, Islam siyaset ve hukuk diisiincesinde seriat, kanun ve yasa
(casag) kavramlarmin etkilesiminin ve doniisiimiiniin, din dis1 yasa anlayisinin olusumunda
kritik bir rol oynadigini ve Islam hukuk sisteminin tarihsel siirecte esneklik ve uyum
yetenegiyle nasil zenginlestigini ortaya koymaktadir. Bu dinamik yap1 ayn1 zamanda Islam
hukuk diisiincesinin evrenselligine ve yerel kiiltiirel unsurlarla uyum yetenegine isaret
etmektedir. Ancak calisma, belirli tarihsel donemler ve teorik analizlerle sinirlandirildigi i¢in
ele alinan kavramlarin pratikteki uygulamalar1 ve farkli cografyalardaki yerel etkileri daha
genis bir perspektifle incelenmelidir.
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