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31.10.2024 Klasik Tiirk edebiyatinda kiyafetnameler, insan bedeninin dig &zelliklerinden yola g¢ikarak
ruhsal ve ahlaki nitelikleri hakkinda yorumlar yapmay1 amaglayan eserlerdir. Kiyafetnamelerde,
Kabul/Accepted hem Dogu hem de Bati’dan beslenen bir sentezle yalnizca bireyin degil, toplumun estetik ve
25.12.2024 ahlaki degerleri hakkinda énemli ipuglart verildigi bilinmektedir. Osmanh kiiltiiriinde de 6nemli
bir yer tutan bu eserler, insanin fiziksel 6zelliklerinin i¢ diinyasiyla baglantili olduguna dair bir
igg% g age bakis agismi temsil eder. Ozellikle donemin sosyal ve Kkiiltiirel normlartyla sekillenen

kiyafetnameler, klasik Tiirk edebiyatinda insan ruhunu bedensel Ozellikler {izerinden
¢oziimleyen zengin bir literatiir sunmaktadir. Bu literatiire katki saglayanlardan birisi de
Ayetullah Bey’in “Ilm-i Kiyafet” olarak adlandirdig1 eseridir. Ayetullah Bey, bu bilim dalin,
insan ruhunun c¢esitli davraniglar ve goriiniisler araciligiyla nasil tezahiir ettiginin incelendigi bir

d alan olarak tanimlar. Eserde beden dili, hem fiziksel hem de ruhsal etkileriyle ele alinir. Klasik
ve modern diislincenin harmanlandigi bu eserde, varliklarin fiziksel yapilarinin ruhun
isaretlerini tasidigi ve bu sebeple bedenin analizinin ruhu anlamanin bir yolu oldugu kabul
edilir. Ayetullah Bey, bedeni ii¢ ana unsura ayirarak insan tiirlerini ve milletlerin fiziksel
ozelliklerini tanimlanmakta, iklim ve cografyanin insanlar iizerindeki etkilerini tartismaktadir.
Ayrica miiellifin yasadigi dénemde, Dogu felsefesi kadar Bati felsefesinin de etkili oldugu ve
bu etkilerin eserin incelenmesinde belirgin bir rol oynadigi gézlemlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ayetullah Bey, kiyafetname, kevn i fesad, ruh, ahlak.

Abstract

In classical Turkish literature, the physiognomys are works that aim to make comments on the
spiritual and moral qualities of human beings based on the external characteristics of their
bodies. It is known that in a synthesis that draws on both Eastern and Western sources, the
physiognomys provide important clues not only about the individual but also about the aesthetic
and moral values of society. These artifacts, which also occupy an important place in Ottoman
culture, represent a perspective that the physical characteristics of a person are connected to
their inner world. Particularly shaped by the social and cultural norms of the period, the
physiognomys narratives offer a rich literature that analyzes the human soul through bodily
characteristics in classical literature. One of the contributors to this literature is Ayetullah Bey’s
work called “Tim-i Kiyafet.” Ayetullah Bey defines this branch of science as the study of how
the human soul manifests through various behaviors and appearances. In the work, body
language is addressed with both its physical and psychological effects. In this work, which
blends classical and modern thought, it is accepted that the physical structures of beings bear
the signs of the soul, and therefore the analysis of the body is a way of understanding the soul.
Ayetullah Bey also describes the physical characteristics of human species and nations by
dividing the body into three main elements, and discusses the effects of climate and geography
on humans. It has been observed that Western philosophy was as influential as Eastern
philosophy in the period in which the author lived and that these influences played a significant
role in the analysis of the work.
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Giris

Klasik donemlerde beden, ruhun gegici bir mekani olarak goriilmiis ve bu nedenle kiiglimsenmistir.
Ruhun gériiniirliigiine engel oldugu diisiiniilen bedenin, miimkiin oldugunca mahremiyetle gizlenmesi
gerektigi savunulmustur. Ancak geri planda tutulmasina ragmen, bedenin bir ifade araci olarak degeri
gdz ard1 edilmemis; bu deger, 6zellikle kiyafetnameler {izerinden temellendirilmistir. Bu konuyla ilgili
bilgiler ise “ilm-i kiyafet” ad1 altinda incelenmistir. Modern dénem ise bedeni, ruhun parildadigi bir
alan olarak 6n plana ¢ikarmig ve goriiniir kilmistir. Daha sonraki siireglerde beden, bir meta-estetik
unsura doniismiis olsa da, ruh ile kurdugu iliski her zaman 6nemini korumus; ruhun sdylemlerini
tagima araci olma islevi asla gozden dismemistir. Giiniimiizde, “beden dili” olarak adlandirilan ve
hem sosyal bilimler hem de saglik bilimleri i¢in énemli bir alan olusturan ¢aligmalar, bu iligkinin
giincel bir yansimasi olarak varligini siirdiirmektedir. 19. yiizyilda yasamis olan Ayetullah Bey’in
kaleme aldig1 ve Hakayiku'I-Vekayi gazetesinde tefrika edilen /lm-i Kiyafet adli eser de hi¢ kuskusuz
bu arayisin bir iiriinii olarak ortaya c¢ikmis, bir taraftan klasik déonem kiyafetnamelerinden (Cakair,
2007, s. 333-350; Cavusoglu, 2009, s. 293-302; Elbir, 2017, s. 37-58; Yilmaz, 2012, s. 129-139;
Sarigigek, 2012, s. 2725-2754; Maden, 2017, s. 11-22; Tiirkdogan, 2014, s. 172-195; Mengi, 2002, s.
513-514 ve Celebioglu 1979, s. 225-262) diger taraftan da 6zellikle modernlesme sonrasinda yazilmig
beden dili konulu metinlerden etkilenilerek olusturulmustur.

Kiyafetname ilmi sozliiklerde genel anlamda “Bir adamin azalarinin seklinden ve simasindan ahlakini
anlamak ilmine ait kitap, “Ilm-i sima” (Arseven, 1965, s. 1086) olarak veya bir insann el, ayak, burun
gibi azasiyla simasindan ahlakini anlamak ilmine dair yazilan kitaplar hakkinda kullanilan bir tabir
(Pakalin, 2004, s. 276) olarak tarif edilmektedir. Bu iki yaklagimdan hareket edilirse kiyafetname
insanlarin fiziksel goriinlimlerinden hareketle onlarin karakteri hakkinda yargilara ulagma arayisi
seklinde Ozetlenebilir. Ayetullah Bey, eserinde kiyafet ilmini; hayvanlarin ve ozellikle insan
davraniglariin 6zellikleri ya da ruhun cesitliligi degil, dogalarinin bir yansimasi olarak tarif etmistir.
Onun bu yaklagimi, kendisinden 6nce Dogu ve Bati’da yazilmis kiyafet ilmi ve beden dili
metinlerinden farklidir; yalnizca insan bedeninin davraniglara yansima bicimini ele almaz. Ayrica
bedeni bir cisim olarak degerlendirir ve hayvan bedenini de davranis, huy ve karakterle 6zdeslestirir.

1. Ayetullah Bey’in Hayat1

Ilm-i Kiyafet’in miiellifi olan Ayetullah Bey hakkinda en genis bilgi Son Asiur Tiirk Sairleri adli eserde
yer alir. Eserde; Abdiillatif Suphi Pasa’nin biiyiik oglu olarak 1846 yilinda diinyaya geldigi, 1849
yilinda babas ile Istanbul’a gelerek burada tahsilini tamamlanmis oldugu yazilidir. Daha sonra Defter-i
Hakani, Divan Kalemi ve Bab-1 Ali Tercime Kaleminde gorev yapmus, tensikat sebebiyle
memuriyetine son verilmistir. Istanbul’da gorev alma imkam olmaymca babasmin Suriye’de vali
olmasi hasebiyle Tuna vilayeti mektupculuguna tayin edilmis, bir siire sonra valinin gikayeti {izerine
Erzurum vilayeti mektupguluguna atanmigtir. Cesitli devlet islerinde gorev alan Ayetullah Bey, 1878
yilinda vefat etmistir (inal, 1969, s. 139-144). Daha ¢ok siyasi kimligi ile 6n plana ¢ikan Ayetullah
Bey’in farkli alanlarda, gesitli eserler viicuda getirdigi bilinmektedir. Bu eserlerden biri olan flm-i
Kuydfet, Hakayiku’l-Vekayi gazetesinde (29 CE 1288/Agustos-Efrenci 17/5 Agustos/miladi 1871)
tarihinden itibaren diizensiz araliklarla 8 say: tefrika edilerek yazilmistir (Yiiksel, 2022, s. 167-175).
Eser, nr. 336, 29 CE 1288/Agustos-Efrenci, 17/5 Agustos/miladi 1871 tarihinden itibaren tefrika
edilmeye baglanmistir. S6z konusu sayida Ayetullah Bey, kiyafet ilmini saygideger ve incelenen bir
bilim alam olarak gordiigiinii sdylemis ve konusunun insanin yaratilist ile ahlakina odaklandigi
belirtmistir. Ayni zamanda yillar iginde kiyafet ilmiyle alakali gesitli kitaplar telif edildigi halde diger
ilimler kadar itibar kazanamadigin1 da dile getirir. Sebep olarak, meselenin ¢ok hassas oldugunu ve
cogunlukla yaratilis diisiincesindeki siiphe ve karigikligi gosterir. Ancak bu yaygin goriisiin aksine
Ayetullah Bey, tecriibe ile meseleleri incelendiginde bu ilme hakim olunacagi inancindadir.
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2. Eserin Muhtevasi

Miiellif, bu ¢aligmasinda kiyafet ilminin diger ilimler nezdindeki derecesi hakkinda goriislerini ifade
ettikten sonra mukaddime kismina gecer. Kisa bir duanin ardindan Arapca iki beyte yer verir. Daha
sonra Ayetullah Bey, klasik Islami ve felsefi diisiincedeki hayat, varlik ve ruh kavramlar iizerinden
diistincelerini agiklamaya baglar. Varolan diinyada bulunan maddi varliklarin {i¢ gruba ayrildigin
bunlarin madenler, bitkiler ve hayvanlar oldugunu sdyler. Bu ii¢ unsurun her birinin bir hayat
tagidigim belirtir. Bununla birlikte hayatin da iki farkl tiirii oldugunu dile getirir. Bunlar1 da; Hayat-1
Hakiki ve Hayat-1 Itibari olarak ikiye ayirir. Hayat-1 itibari’yi yaratilisin insan ve hayvandaki
duyumlarina gore algilanan bir yasam olarak, Hayat-1 Hakiki’yi ise tiim canlilarda bulunan ve evrenin
diizeninde etkili olan bir yasam sekliyle tanimlar. Miellif, hayatin iki tiirii arasindaki farklar
aciklarken, Hayat-1 Hakiki’nin tiim varliklarda bulunan, var olus (kevn) ile yok olus (fesad)
stireclerinden olugan, yasamin gercek 6zii olan bir etkiye sahip oldugunu da belirtir. Bu yaklagim;
evrenin dogasindan kaynaklandig1, sadece insanlar ve hayvanlar i¢in degil, tiim varliklar i¢in gecerli
oldugu anlamina gelir. Ayrica Hayat-1 Hakiki’nin etkileri, evrenin temel yasalarinin ve diizenin
korunmas1 gibi evrensel prensiplerle iligkilidir. Bu prensipler, evrenin varolusundan ve diizeninden
baslayarak siirekli bir degisim ve doniisiim igerisindedir ayn1 zamanda tiim varlik formlarinin
hayatiyetinin de temelini olusturur. Boylelikle miiellif, Hayat-1 Hakiki’nin niganinin ancak kevn i
fesaddan (Turhan, 2022, s. 343-344; ibn Sina, 2008; Aristoteles, 2019; Agaoglu, 2023) ibaret
oldugunu dile getirmis olur:

“... kiirre-i arzda manzir ve ma‘limumuz olan esya-y1 terdkib-i ‘unsuriye[t]leri haysiyetiyle
mevalid-i seldse ya‘ni me‘adin ve nebatat ve hayvanat deyu baslica ii¢ kisma taksim olunup ve bu
kisimlardan her birinin samil oldugu efrad-1 mahlikat dahi ‘umimen zi-hayat bulunmusdur.
Hayatin ta‘rifine gelince ani da iki kisma taksim edip birine hayat-i hakiki ve digerine hayat-1
i‘tibarl denilip ¢iinki hayat-1 i‘tibari hulkun insan ve hayvanda ihsasatina nazaran mahlikat-1
sd’irede mefkid ‘addettikleri hayatdir. Hayat-1 hakiki dahi ciimle mahlikatda bir haysiyet ve
keyfiyetde te’sir eden hayatdir ki anin eseri ancak (kevn ii fesdddan) ‘ibaretdir.”

Ayetullah Bey, Hayat-1 Hakiki’nin kevn i fesad oldugunu soyledikten sonra bazi filozoflarin insan
ruhunu, hayvan ruhundan ayirt ettiklerini ve bu durumun sebebini kevn i fesada bagladiklarimi dile
getirir. Ayetullah Bey’e gore bu ayrim dogru degildir ve bu farklilik aslinda ruhun etkilerinden
kaynaklanmaktadir. Insan ruhu iizerine, Antik Yunan filozoflarindan Islam filozoflarina kadar pek ¢ok
miitefekkir tarafindan birtakim diigiinceler ileri siiriilmustiir (Aristoteles, 1997; Akkagit, 2022, s. 124-
151). Bu disiiniirlerin en 6nemlilerinden biri olan Aristoteles, insan ruhunu diger canlilarin ruhundan
ayiran farki; akil yiriitme yetisi ve zekasi olarak tasavvur eder (Aristoteles, 2000, 414b-15). O,
bitkilerin yalniz beslenme 6zelliklerine sahip olduklarini, diger varliklarin ise beslenmelerinin yaninda
duyumlama yetisine de sahip olduklarin1 séylerken duyumlama sayesinde isteme yetisine de sahip
olacaklarini soyler ve ekler; “Istahin, cesaretin ve iradenin kaynag isteme yetisidir” (Aristoteles, 2000,
414b-19). Dolayisiyla hayvan ruhlarinin da temelinde duyumlama yetisi oldugunu belirten
Aristoteles’e gore insan ruhu, hayvan ruhunun bir tiirevi, hayvan ruhu da bitki ruhunun bir ¢esididir
(Aristoteles, 2000, 413a- 30). Yani, miiellifin de dedigi gibi, insan ve hayvan arasindaki ruhsal
farklilik, ruhun 6ziinde degil, ruhun etkilerinde yatar. Bir bagka deyisle mesele ruhun maddi diinyada
nasil tezahiir ettigi ile ilgilidir:

“... Hatta ba‘z1 hilkemanm riih-1 insaniyi rih-1 hayvaniden tefrik etdikleri bu sebebe mebni olup
bize kalursa anlar rithun asarinda olan ihtilafi cevher-i rihda zannederek yanilmislardir”.

Bu ifade, insan ve hayvan arasindaki ruhsal farkin algisal diizlemde degil, temelde de var olmadigini
belirtir. Miellif, baz1 filozoflarin bu farklilig1 sadece ruhun etkilerinde gordiiklerini ancak bu durumun
ruhun 6ziindeki ayn1 olusumdan kaynaklanmasi1 gerektigini belirtir. Bu nedenle, bazi filozoflarin insan
ve hayvan arasindaki ruhsal ayrimi yanlis anlamalarindan ihtilafli bir durum olugmustur.
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Ihtilafli durumlar, Ayetullah Bey’e varliklarin etkilerinin nereden kaynaklandigimi ve varliklar
arasindaki farkliliklarin kokeni hakkinda su soruyu sordurmustur: Yaratilmiglarin sahibi bir oldugu
halde eser iizerine yapilan tartismadaki sebepler nelerdir? Kisacasi bu ihtilafin kaynaginin eserde mi
yoksa eserin sahibinde mi aramak gerektigini sorar. Ayrica miiellif, ilm-i kiyafetin ¢ikig noktasinin ve
esasinin da bu mesele oldugunu ifade eder. Ayetullah Bey sozlerinin devaminda, tabiattaki biitiin
cisimlerin heyula ve suretten ibaret oldugu hélde eserler {izerine tartismanin ancak suretler iizerine
anlagsmazliktan dogduguna dikkat ceker. Yani asarin ¢esitliligi, varliklarin farkli formlarinin
cesitliliginden kaynaklanmaktadir:

«... Iste esas bahsimiz bu ihtilafin eserde mi veya mii’essirde mi oldugu tahkik ile yalniz eserde
oldugunu isbat etdikden sonra esbabmm izidh u beyan etmekdir. ‘Ilm-i kiyafetin esdsi asil bu
mes’eledir. Zira miikevvenatta mii’essir bir oldugu hélde asarimn ihtilafin1 miicib olan esbab neden
‘ibaret olabilir. Ma‘lim oldugu tizere cemi‘-i ecsdm-1 tabi‘iyye heylla ve siretden yahud ta‘bir-i
ahir ile rdh ve cisimden ‘ibaret oldugu halde bu ihtilaf-1 asar ancak sretlerin ihtilafindan nes’et
etmek lazim gelir.”

Burada miiellif, varliklarin etkilerinin, nesnelerin kendilerinden veya etkilesimlerinden kaynaklanip
kaynaklanmadigt konusunda bir tartisgma sunmaktadir. Doganin ¢esitli sekilleri arasindaki
etkilesimlerin sonucu var olan etkilerin, nesnelerin kendisinden degil, ancak onlarin dig goriinlisiinden
veya son hallerinden kaynaklandig1 6ne siirtilmektedir. Bir baska deyisle metinde varliklarin madde ve
form ya da ruh ve bedenden olustugu yani ayni madde {izerinde farkli formlarin etkisiyle farkli
sonuglarin elde edildigi ifade ediliyor. Ornegin, ham maddesi plastik olan anahtarlik, kalemlik, duvar
panolari vs. gibi iirlinler form haline gelirken biri kalemlik, biri anahtarlik olur. Fakat hangi sekli alirsa
alsin hammaddenin plastik olma 6zelligi —bir ortak kurucu 6ge olarak— devam eder. Iste hammadde
olan plastik gercekte heyuladir. Bu nesnelerin maddeleri bir, formlari ayridir. Onlara kimlik ve kigilik
kazandiran sey formlaridir. Heyula kavramini ele alan ilk filozoflardan biri olan Aristoteles’in tahta-
sedir drneginde de oldugu gibi, bir cisim bagka bir cismi inga etmek iizere ele alinip fiziksel degisime
ugrayarak olus ve bozulus meydana getirir (Yicel, 2019, s. 74). Aslinda bu durum, Antik Yunan
diisiincesinden, Sokrates ve Eflatun’un idealar kavramindan bagslayarak dillendirilen varliklarin
“ruhunun” baslangi¢ malzemesi —yani bir bakima Islam literatiiriinde cevher— olarak ortak bir payda
olusturdugu, tiirevlesmenin ise sonraya, yani formlar asamasina ait oldugu diisiincesinin de bir teyidi
gibi goriinmektedir.

Ayetullah Bey, heyula ve suret kavramlarimi agiklayarak diisiincesini ispat etmeye devam eder.
Miiellif, heyulanin kendi devrinde gercek disi ve korkutucu bir goriintii veya tasavvur olarak
tanimlandigini sdyler. Metinde bu tiir kavramlarin insanlar arasinda efsanevi bir hitkmii oldugunu ve
genellikle eski, gegerliligini yitirmis konular olarak goriildiigiinii belirtir. Heyula kavramimi korkung
anlamindan kurtarmak igin onu suret ile ispat etmeye ¢alisir. Miiellif, diinya tizerindeki nesnelerin ve
varliklarin, zamanla birbirine doniisebilecegi ve bu doniigiimiin, varliklarin 6ziinde herhangi bir
degisim olmadan gerceklestigini ifade eder. Bu goriise sahip olan Kindi’ye gore ise olus ve bozulus
hareketi, bir seyin 6ziiniin degiserek baska bir 6ze doniismesinden ileri gelmektedir (Kaya, 2021, s.
210). Miiellif, nesnelerin siirekli degisim ve doniisiim iginde olduklarini, birbirine doniisebildiklerini,
tek bir cevherden kaynaklandiklarin1 vurgulamaktadir. Cevher ise, kendi kendine var olan, var olmak
icin bagkasina muhta¢ olmayan, degisiklikleri tasidigi halde 6zl itibariyle degismeyen olarak
tanmimlanir (Kaya, 2021, s. 240). Bu cevher, heyula ve suret kavramlarinin ortaya ¢ikmasina neden olan
temel bir varliktir. Heyula, bu temel varliktan kaynaklanan degisimleri ifade ederken, suret ise bu
degisimlerin dis goriiniisteki yansimalarini ifade eder. Bu baglamda Ayetullah Bey heyula ve suret
kavramlarini, nesnelerin degiskenligini ve birbirine bagliligini ifade etmek i¢in kullanmustir:

“... Gergi hey(ila bahsi zamanimizda korkung bir siret peyda etmis ise de biz o dehseti
ta‘dil edelim. Zira bu heyiila ve sliret mes’elesi bilmem ki hangi sebebe mebni ise ‘adeta bir efsane
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hiikmiine girerek ekser nezdinde mesa’il-i kadimenin en fasidi ‘addolunmustur. Fakat bu bahsimizi
de korkunglukdan kurtarmak i¢in evvel-i [nr. 336 s. 2] emirde heytila ile slretin ismini anmayarak
isbat edelim. Bize en yakin olan ya‘ni iizerinde bulunulan kiire-i arzda mevcid esyanin ahval ve
keyfiyyatina nazaran zahirde tabi‘aten yek-digerine mugdyir ve muhtelif goriinen esyd miirtir-1
zaman ile hep yek-digerine tehavviil etmekde olup fi-nefsi’l-emr mahiyyet-i cevahir tegayyir
tahavviilden beri olmakla bu esydyr mutehavvile ve miitegayyirenin mabihii’l-kiydm1 olan bir
cevher-i vahid ve muttasilin viiciidunu tasavvur lazim gelerekten ndmma heyila ve tahavviil G
tegayylir kabil eden keyfiyyata slret yahad birincisine cevher ve ikincisine ‘araz tesmiye
kilmmigdir.”

Ayetullah Bey, bahsi gegen olaylar seyrine bir isim arandigini sdyleyerek bu olaylar seyrine “suver-i
araziyye” denildigini belirtir. Ciinkii ay alt1 alemdeki cisimler (yer alti cisimleri), herhangi bir
olgunlasmadan meydana geldikleri icin bunlar déniisiim, degisim ve bozulmay1 kabul ederler (Thvan-1
Safa, 2020, s. 51). Dolayisiyla heyuladan her suret gelip gectikge ona kevn Ui fesad denildigini belirten
miellif, hangi suretlere olmak (kevn) hangisine bozulmak (fesad) denildigini de sorarak suretleri bir
araya getiren unsurlarin tabiatta birbirinden bir farki olmadigim ifade eder. Insanin daima kendi isine
elverecek bir surette bulunan cisimlere kevn ve o suretin degismesine de fesad denildigini belirterek
fesada bozulmus goziiyle bakildigin1 sdyler. Ancak gercekte hicbir cisimde fesad olmadigini, her
cismin tabiat kanunlariin emirlerine hizmet ettigini belirterek bozulmanmm da olusun dogal
hallerinden bir kip olarak kabul edilmesi gerektigine dikkat ¢eker. Kisacasi Ayetullah Bey, fesadin
olmadigin1 ve her seyin tabiata hizmet ettigini sdylerken ayni zamanda da suretler bagkalasim
gecirince insanlarin da bu durumu bozulma olarak tabir ettiklerini ve bu bagkalagim geciren cisimleri
fesad olarak gordiiklerini sdyler.

Varligin meydana gelis seklini ifade etmede kullanilan olus ve bozulus hareketi cevhersel bir degisimi
ifade ederken diger degisim tiirleri cisim iizerinde gergeklesen arazi bir hareket olarak nitelendirilir
(Tekellioglu, 2023, s. 10). Ornegin, atesin cismini sekillendiren suret onun zatia varlik veren yanma
hareketidir. Onun ardindan gelen tamamlayici suret sicaklik, onun ardindan gelen kuruluk, onun
ardindan gelen ise parcalarin bir araya gelmesidir. Eger atesi ¢evreleyen havanin rutubeti onun asiri
kuru olmasimi engellemeseydi yildirim, atesin kuru olmasi gibi kuru olurdu. Ancak kuruluk ve
kuraklik ona ilisse en yiiksek gaye olan ondan faydalanma azalirdi. Kisacasi, Thvan-1 Safa’ya gore bir
seyin zatina varlik veren her suretten sonra tamamlayici bir suret gelmektedir (ihvan-1 Safa, 2020, s.
50) Yani, cisimlerin farkli suretlerinin degisime ugradigi, ancak bu degisimin hangi suretin devamlilig
veya bozulmayi temsil ettigi konusunda belirsizliklerin oldugu ifade edilmekle kalmiyor, fakat ayn
zamanda bunun varliklarin devridaimi i¢in gerekli oldugu soyleniyor. Bu belirsizlikler kisilerin kendi
algilarina gore degismektedir. Baska bir deyisle, degisim siirecindeki cisimlere kevn veya fesad
atfetmek insana 6zgii bir degerlendirme siirecidir ve bu atfin dogrulugu belirsiz olabilir. Miiellif, bu
diisiincesini su ornekle desteklemistir:

“... Mesela bir su bir hayli miiddet durdugu halde anin bir kismi tebahhur edip bir kismi1 da
birtakim hayvanat ve hagerat hasil ediyor. Biz suyun o haline baktigimizda o siireti fesad
‘addediyoruz. Halbuki o su fasid olmayip yine miikevvenat-1 tabi‘iyyeye hidmette bulunuyor. Bu
takdirde tabiatta fesad yoktur ancak hep kevndir bind’en-‘aleyh hep diriliktir 6liim yoktur.”

Ayetullah Bey, insanlar olmasaydi, evrende kevn ve fesadin ne anlama geleceginin ve bu kavramlarin
nasil belirleneceginin belirsiz olacagi goriisiindedir. Evrenin yapist ve isleyisi, insan varliginin olup
olmamasina bagli olarak degil, dogal siireclerin kendi dinamiklerine gore sekillenir. Insanin diinyaya
etkisi, ancak belirli ¢ergevelerle sinirlidir. Diinya, insanlarin igine yarayacak suretlere sahip cisimler
icerebilir ancak bu cisimlerin varligim1 kevn ve fesad kavramlar belirlememektedir. Fakat metinde,
diinyanin kendi i¢indeki degisimlerinin, kevn ve fesadin anlamini belirledigi vurgulanmaktadir. Bu
nedenle kevn ve fesad kavramlari, doganin i¢sel dinamikleri tarafindan belirlenip insan varligindan
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bagimsiz olarak gelisme gosterir, insan ise sadece akil yoluyla bu devridaimi kayit altina alir, seklinde
tanimlar. Bu baglamda, kevn ve fesadin diinya igindeki degisimlerle iligskilendirilmesi, insan varligmin
etkisi dikkate alindiginda belirsizlik yaratabilir. Bu diislince, diinyanin kendi icindeki isleyisine ve
degisimine odaklanilarak, kevn ve fesad kavramlarinin insan varliindan bagimsiz olarak nasil anlam
kazanabilecegi tartigilabilir.

Miiellif, daha sonra tabiatta yaratilanlarin neden ibaret oldugunu, degisimlerinin sebeplerini agiklar.
Esyanin degisimi ve hareketiyle ilgili olarak, cisimlerin fiziksel Ozelliklerinden kaynaklanan
hareketlerin, genel olarak varliklarin temel esasinin ruh veya yasam giicii oldugu belirtilir. Aristoteles
de ruhu, bilkuvve hayata sahip dogal cismin bi¢imi olarak tanimlar (Aritoteles, 2000, s. 65). Ayetullah
Bey, ruhun ve yasam giiciiniin 6zellikleri ve dogas1 gesitlilik gostermez; fakat nesnelere olan etkisine,
nesnelerin dogasina ve yapilarina bagl olarak degisiklik gosterdigini sdyler ve bu diisiincelerine
dayanak olarak su 6rnegi verir:

“.. hep buhar vasitastyla ya‘ni bir tlirlii kuvvetle igleyen makine ve fabrikalarin hareket ve
‘amelleri shret-i ‘amellerine gore tahalliif etdigi gibidir o tahallif buharda degildir. Mesela
Ingiltere de yapilmis bir miikkemmel vapur makinesi ile burada yapilan bir makineyi isletmek igin
verilen buhar bir nev‘dir. Lakin makinelerin isleyislerinde olan fark buhardan olmayip
makinelerden nes’et eder.”

Miiellif, bu noktada esyanin degisimi ve hareketiyle ilgili olarak ruh veya yasam giiciiniin roliine
dikkat ¢cekmekte; bu giiciin, nesnelerin 6zelliklerine bagli olarak farkli etkilere sahip oldugunu ifade
etmektedir. Gergekte bu anlayis, tabiatin isleyisi ve degisimi {izerine diisiinlirken ruhun veya yasam
giicliniin 6nemini de vurgulamaktadir.

Ayetullah Bey’in tiim bu agiklamalara gore ilm-i kiyafetin esasini; hayvanlarin ve 6zellikle insanlarin
davranislari, yetenekleri ve yetiskinlikleri gibi 6zellikleri, ruhun cesitliligi ya da sayisinin bir sonucu
degil, dogalarmin bir yansimasi olarak belirler. Dolayisiyla insanlar arasindaki farkliliklar ve gesitli
hayvan tiirlerinin 6zellikleri, ruhlarin gesitliliginden degil, dogalarinin gereginden kaynaklanir. Bu
baglamda, tabiatin etkisi, ahlak ve yetenek ilizerine olmali ve isaretlerle kendini var etmelidir. Boylece
miiellif, ruhun alameti {izerine diisiilen ihtilafin kaynaginin ise eserde mi yoksa eserin sahibinde mi
aramak gerektigi sorusuna cevap bularak ilm-i kiyafetin esasinin eserde oldugunu belirlemis olur.

Miiellif, tefrikasinda iki mukaddimeye yer vermistir. Birinci mukaddimede ilm-i kiyafetin ihtilafa
diisiilen durumlari {izerinden esasii belirtmistir. Ikinci mukaddimede ise ilm-i kiyafetin hiikiimlerine
yer vermistir.

Ikinci mukaddimede Ayetullah Bey, insanin yaratihisinda goriilen boy ve posun (insan viicudunun)
insana uygun oldugu gériisiindedir. insan ruhunu; insanin kendine has elbisesi ve Allah’mn suretiyle
boyanmus Ortiisii olarak gérmektedir. Yani insanin i¢ diinyasindaki gizemlerin ve ilahi giizelliklerin bir
ortiisii gibidir. Hakikatin insanin yiiziinden tarif edilemeyecegini soyleyen Ayetullah Bey, ancak
birtakim alametler neticesinde kendini gosterdigini ifade eder. Breton’a gore gercekte yiiz, insanin en
insanca yeri ve kutsallik duygusunun dogdugu yer olarak kabul edilir (Breton, 2018, s. 3). Dolayisiyla
insan bedeni de bireyin diinyayla iliskisini kuran bir bag olarak goriiliir, dokunulabilen tek siireklilik,
bireyin yasamina sahip olabilmesinin tek aracidir. Simgesel bir anlatim bi¢imini temsil eder (Breton,
2020, s. 24). Iste bu simgesellikten dolay1 fizyonomistler yiizii ruhun toplandig1 bir yer olarak goriirler
(Breton, 2018, s. 76). Yani yiiz, ruhun ag18a ¢iktig1, bigim kazandigi sahnedir (Breton, 2018, s. 81). Bu
sahne ile miiellif de insan viicudunu bir iilkeye benzeterek bu iilkenin bagkentini (hikmet eserini) bas
(kafa) olarak tasavvur eder. Bagkentte bulunan alin ise bu iilkenin yani padisahin sarayidir. Ayetullah
Bey’e gore gozler ise varliklara nur sacan pencereden bakarlar. Insanin varligmin taht1 olan ruh,
insanin ic¢indeki hikmet surimin eseridir ve yiice yaratilisin padisahi olan ruh yarattiklarma yiiksek
pencerelerinden 151k sagarak bakmaktadir:
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“.. Ne ali hilkat. Hakikat vech-i insdna bir mir’at-1 mu‘ciz-i ayat dinmege seza degil midir ki
hikmeti zat-1 ulthiyyet o dyineden bin remz ii isaret ve bin tavr u hareketle hafiyyen ‘arz-1 didar
eder. Hakikat vech-i insdnda ta‘rif ve tavsife gelmez birtakim asar-1 ‘uliyye vardir. Cesm-i insanin
kamagup bakmadigi hlirsid-i dirahsanin bir tamla ¢amurlu sudan miin‘akis oldugu gibi envar-1 zat-1
‘ulthiyyet dahi bir kif bal¢ikdan yapilmis olan cesed-i insaniyyeden Oyle pertev-endaz in‘kas
olur.”

Miiellif, insan1 tamamlamak i¢in organlar ve uzuvlarin uygun olarak bir araya gelerek insani
tamamlanmasina, incelikle ve hassas bir uyum icinde bir araya nasil geldigine hayret etmektedir:

“flahi bu viiciid-1 insan gibi bir kalib-1 mevzin ve bu kalipdaki hiisn-i hayret-niimiin nedir? Bu ne
kemal ve kudretdir. Ittihad i¢inde ihtilaf, ihtilaf iginde ittihdd. A‘z4 vii cevarih insin1 ne miitenasib
vaz‘ olunmus nasil yek-digeriyle hiisn-i imtizdc etmis ve nasil latif ve nazik bir gitd ile muhét
olmusdur.”

Ayetullah Bey, aciklamalarina “Tabiat-1 Insaniyye Beyanindadir” baslig altinda devam ederek insan
tiiriinii, bu diinyanin en milkkemmel mahsulii ve tabiattaki kuvvetlerin alametlerini gdsteren bir varlik
olarak gérmektedir. Miiellifin bu diisiincesi Isra Suresi’nin 70. ayetinde de goriilmektedir. Ayette
belirtildigi gibi insan, yaratilisin 6zel bir anlam tasidig1 ve yaratilmiglarin en iistiinii, en sereflisi olarak
vurgulanmaktadir (Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratiliginin 6zel bir anlam tasidigi ve insanin
mahlikatin en istlinii ve sereflisi oldugunu ele alan A’raf /11-12, Hicr /26-28-29, Sad /71-72-73 gibi
surelerde gegen ayetlerde yer verilmistir). Metinde miiellif, tabiat giiclerinin etkilerinin diger canlilar
arasinda daginik oldugunu ve higbir seyin insanda oldugu gibi bir biitiinliik géstermedigini dile getirir.
Bununla birlikte miiellif, s6z konusu insanin yaratilist oldugunda ruhun kuvvetine olan etkilesiminin
en basarili sekilde bulundugunu belirtir.

Ayetullah Bey’e gore ruhun insanda diger canlilardan daha fazla faaliyet gosterebilmesinin, insan
dogasinin sekli, yapilanmasi ile manev1 bir iligkisinin oldugunun gostergesidir. Hatta bu uygunluk ne
kadar artarsa, ruhani etkiler o kadar gii¢lii hissedilir. Bu durumda maddenin mana ile iligkisi ¢ok agik
sekilde goriilmiis olur. Bu da yaratilanlarin ilahi hikmete dayanilarak yaratildiginin isaretidir:

“Nev‘-i insan bu kiirre-i arzin en miitkemmel bir mahsilii olup kuva-y1 tabi‘iyyenin asarini en
ziyade izhar u ibraz eden bir mahlikdur. Kuva-y1 tabi‘iyyenin asar1 mahliikat-1 sa’ire efradinda
pek daginik olup hicbir seyde insdnda oldugu kadar cem‘ olmamisdir. Bu halde hilkat-i
insaniyyenin kuvve-i ruhaniyye te’siratina en muvaffak bir stretde bulundug: asikar olur. Ya‘ni
rih kéleb-i insdnda her mahlikdan ziyade icra-y1 ef*al edebiliyor.

Demek olduga hilkat-i insaniyyenin stret ve terkibinde rtih ile bir miindsebet-i ma‘nevi vardir.
Hatta bu hilkatde tenasiip ve kemal takdir olursa asar-1 ruhaniyyede ulakdir kuvvetli his olunuyor
bu takdirde madenin ma‘ndya miinasebeti pek vazih goriliir bundan sabit olur ki mahliikat u
mevcadat ba‘zi tabi‘iyylinun zehab-1 fasidleri gibi ittifaki olmayup ‘umiimen icabat-1 hakikat ve
hikmet-i rabbaniye uzar yine hulk olunmugdur.”

Miiellif, yaratilmiglarin tamamini, igsel ve digsal olarak ikiye ayirarak onlarin dis yiizeyi, igsel
gliclerinin etkisiyle belirli sinirlar ve sekiller olusturmakta; bu simirlar ve sekiller araciligiyla igsel
durumlarin kesfetmektedir. insanin yaratilisina bakildiginda, ruhsal gii¢lerin ve yeteneklerin merkezi
olan bas, bedenin en yiiksek noktasinda bulunur. Miiellif, gézlerin bakisi, ellerin vaziyeti, yanaklarin
hatlar1 ve agiz hareketlerinin insanin duygularina ve ruhsal gliglerine farkli yonlerde hizmet ettigini
ifade eder. Ayetullah Bey i¢in ilm-i kiyafet, insan yaratilisinin ii¢ unsurundan bahseder. Bu unsurlar,
sifat-1 hayvaniye (cevf-i esfelde), sifat-1 insaniye (cevf-i ald) ve sifat-1 mahsisa-i ahlak (cevf-i
evsatta)tir. Bu ii¢ niteligin insamin yaratilisina etkisi, 6zel bir yerde gerceklesir. Oncelikle hayvani
nitelik, insanin en alt kisminda yani topraga en yakin olan kisimda belirir; ahlaki nitelik ondan bir
seviye yukarida, orta kistmda ve insanlik niteligi ise hepsinden daha ytiksekte bulunur. Bu niteliklerin
etkileri insanin her hareketinde agik¢a goriiliir. Kiyafet ilminin bilginlerinden olan Lavater (Kirbiyik,
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2022) bu asamalar1 soyle tasnif etmistir: “En sonda gelen ve yere en yakin olan hayvansal yasam tiim
karm bolgesine yayilacak, merkezi tireme organlarina dek uzanacaktir. Ortadaki ya da manevi yasam
gogiise yerlesecek, merkezinde ve odaginda yiirek bulunacaktir. Uglii hiyerarsinin ilk sirasinda
bulunan zihinsel yasamda biitiiniiyle basta bulunacak, merkezi de goz olacaktir” (Breton, 2018, s. 79).
Son olarak miiellif, insan viicudunun 6zeti olan yilizde bu ii¢ niteligin tamamini1 gosterdigi drnegi su
sekilde verir:

“... alin burun ¢ukuruna kadar sifat-1 insdniyeyi ve burun ¢ukurundan nihayetine kadar yanaklarla
beraber sifat-1 ahldkiyeyi ve oradan ¢ene nihayetine kadar agiz ve havalisi sifat-1 hayvaniyeyi
beyan etdigi bi’t-tecriibe sabit olmusdur.”

Miiellif, s6z konusu bu ii¢ niteligi insanin yaratilisinda yer almasi i¢in iki kisma daha ayirir: Sakinlik
zamaninda gozlenen yaratilis alametlerinden bahseden kiyafet-i asliyye; digeri ise etkilenme
zamaninda goriinen alametlerden bahseden kiyafet-i infidliyyedir. Ayetullah Bey’e gore bu iki kiyafet,
insan viicudunun dig goriiniisiinde gozlenen eserlerden ibarettir. Bu eserler, sakinlik ve etkilenme
halinde mevcut olur. Ancak asar-1 infidliyye ¢ehrenin hareketinden kaynaklanan yonlerinde bulundugu
gibi asar-1 asliyyede ise harekete elverisli olmayan yerlerinde gozlemlenir. Insan karakterinin geregi ne
ise, o karakterler zamanla tekrarlanan eylemler sonucunda yiiziinde bazi belirtiler olusturur ve infial
aninda olmasa bile, bu isaretler kaybolmaz. Ancak bu kiyafetin isaretlerinin hepsi sonradan olugmaz,
bazilar1 temel olarak zaten vardir. Mesela ¢cocuklarda kiyafetin infial isaretleri gdzlemlenemeyebilir,
ancak bu isaretlerin temelindeki belirtilere dayanilarak karar verilir. Bu da eserin her kisminin insanin
ahlak ve tavirlarini ayr1 ayn bildirdigini gosterir ve miiellif bu duruma su 6rnegi verir:

“... Mesela bir kimsenin alninda biri birine muvazi ufki ¢izgiler ve kaglarinin burun kokii tizerinde
bulunan ug¢larindan alnin irtifa‘ma dogru ‘amiidi hatlar bulunup ve kaslarinin hal-i infi‘alinde asag1
dogru tenezziil edip ¢atildigia ‘alamet olur. Kezalik miinharif hatlar olursa ve burunun delikleri
ziyade kabarik bir halde olarak deliklerin iist tarafinda burun kanatlarini teskil eden kavis gibi
cizikler ziyade beyn ve asikar bulunursa o kimsenin giiler iken bile ‘aksine bir halet-i infi‘alinde
pek hadid bir adem oldug: asikar olur. (Hiddet deldlet eder daha ‘alamet-i sd’ire var ise de
mahallinde beyan olunacakdir). Hattd Ismail Hakki merhiimun manzim Kiydfetndmesi’nde dahi
bu me’ali is‘ar eder bir beyt vardir (Kas arasi ¢in olan / Gam yiikiidiir ol heméan) ¢iinkii bir insdnin
ahlakinin icab ve terki her ne ise o ahlak miirdr-1 zamén ile ‘ale’t-tekerriir kuvveden fi‘ile ¢ikdikca
elbette ¢ehrede birtakim ‘alamet hasil ediip infi‘al vaktinde olmasa bile o ‘alametler za’il olmaz.
Fakat bu ‘alamet-i kiyafetin hepsi sonradan hasil olmayip balada beyan etdigimiz gibi birtakimi da
asliyyedir.”

Miiellif, “Kiyafet-i Insaniye Hakkinda Mevad-1 ‘Umiimiye” basligi altinda insanin ii¢ sifatina idrak
edilmis kiyafet ve yaratilist baska bir agidan tekrar ti¢ kisma ayirir. Bunlar; kiyafet-i umamiye-i
insaniye, kiyafet-i mahstsa-i milliyye ve kiyafet-i mahsisa-i sahsiyye olmak tizere siniflandirilir.
Ayetullah Bey, bu ii¢ cihetin birincisinde, insanin genel niteliklerinden bahseder. Burada insanin, diger
canlilardan aynlarak tilirin tiim bireylerinin bu niteliklere benzedigini; ikincisinde insanin milli
niteliklerinden bahsederek sadece bir milletin bireylerinin bu niteliklere sahip oldugunu; ti¢iinciisiinde
ise kisisel niteliklerinden s6z ederek her bireyin bu niteliklere sahip oldugunu belirtir. Milli ¢esitlik
denen bu ii¢ yoniin ilkine gore herkes birbirine benzer, ikincisine gore sadece bir millet birbirine
benzer ve tiglinciisiine gore ise hi¢ kimse kimseye benzememektedir:

“Biitiin cihan halkina bir buguk milyar niifiis tahmin olunmusdur. Hep bir yere tecemmu* etmek
kabil olsa bir siret-i ‘umimiyede hep yek-digerine benzeyip bir nev‘iden olduklar1 asikar olur.
Sonra tedkik i tefrik olunsa milletler biri birinden temeyyiiz eder daha tedkik olunsa familyalar da
ayrilir daha bir derece ileri gidilse herkes kendi kendine kalir. i1ahi bu ne kudret bu ne biiyiik sifat
hic kimse birbirine benzemez fakat yine herkes birbirine andirir.”
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Miiellif, kiyafet-i milliyye ve kiyafet-i sahsiyye arasinda, ayrica bir ailenin veya akrabalik iligkilerinin
0zel niteliklerinin  bulundugunu, genellikle aile iiyeleri arasinda benzerliklerin oldugunu
vurgulamaktadir. Ancak kisisel niteliklerin bireyi birbirinden ayirip farklilagtigini sdyleyerek bu
duruma hayret eder ve bunda sasirtict bir hikmet oldugunu ifade eder. Kiyafet ilmiyle ugrasan
bilginleri sasirtan ve zorluga diisiiren seyin genel ve 0Ozel kiyafetin kurallarmi ayirmak ve
farklilagsmasin1 saglamak oldugunu belirtir. Bu nedenle genel bir hiikiim tasnif eder. Bu hiikiimlerin
ilkinde, insanin karakter ve yeteneklerini anlamak i¢in tiir ger¢evesinden degerlendirme yapmak,
ikincisinde millet olarak ayrimlar1 tespit etmek, {igiinciisiinde kisilik olarak farklilasma ve
dordiinciisiinde egitim ve yasam tarzinin ahlaka olan etkilerini anlayarak ona gore hiikiim vermek
gerektigini sdyler.

Ayetullah Bey, s6z konusu mesele ve hiikiimleri kabul géren bir tertip iizerine “Kiyafet-i insaniyeden
Birinci Kisim Ya‘ni Kiyafet-i Nev‘iyye” baslhigi altinda ilm-i kiyafetin esas olgiisiinii agiklamaktadir.
Ona gore esas Ol¢li, insanin ruhsal giictidiir. Ciinkii, 6zellikle kisilik ve tiir olarak insanin niteliklerini
tanimlamak i¢in ruhsal giiciin etkilerini ve karakteristiklerini aciga ¢ikaran 6zelliklerin belirlenmesi
gerekmektedir. Dolayisiyla tiiriin ve insanin 6zel dogasini ve niteliklerini belirlemek i¢in insan
tiirliniin ortak ruhsal giiclinlin bir temel 6l¢iit olarak ele alinabilecegi goriisiindedir. Ciinkii diinya
tizerindeki varliklar arasinda, ruhsal giiciin etkileri, 6zellikle insan tiiriinde daha belirgin bir sekilde
ortaya ¢ikmugtir:

“Ilm-i kiyafetin hakikat-i mevzi‘r kuvve-i ruhaniye ile kuvva-y1 nefsaniye ya‘ni kuvve-i
rihaniyeden nes’et eden kuvva-y1 sd’irenin derece-i kuvvet ve te’siratini izhara kabil ve miiste‘id
olan hilkatlerin ‘alametini beyan ve izah etmek olduguna nazaran ‘ilm-i kiyafetin esas-1 mikyasi
kuvve-i rithaniye demek olur.”

Ayetullah Bey’e gore insanin ruhsal giici, yani meleki ozellikleri, bir Olgiiye dayanarak
belirlendiginde insan tiiriiniin miikemmellik ve eksiklik derecesi tespit edilebilir. Ancak tiiriin dogasi
da, bireysel doga gibi bazi deneyimlere ihtiya¢ duymaktadir. Bu deneyimler, insanin diisiinsel ve fiili
etkilesimlerinin, yani ruhsal etkilerinin ve davranmislarinin incelenmesiyle elde edilir. Bu nedenle,
insanin tiir olarak dogasinin ve ruhsal etkilerinin incelenmesi, insanlik tarihindeki diisiinsel ve fiili
etkilesimlerin arastirilmasiyla elde edilen bilgilere dayanmaktadir.

Miiellif, daha sonra “Kiyafet-i Mahsusa-i Milliye” baslig1 altinda milletlerin kiyafetlerini agiklamaya
baslar (Ayetullah Bey, bu konuyu aciklarken ibn Haldun’un Mukaddime (ibn Haldun, 2007, s. 217-
320) adli eserinden ayrintili olarak yararlanilabilinecegini sOylemektedir). Ona gore her milletin
kendine has bir kiyafet ve yaratiligi vardir. Ancak bu farkliliklar belirli ¢ercevelerle sinirlidir. Bunun
nedeni, diinyanin farkli bolgelerinin sicaklik, nem, iklim ve diger ¢evresel faktorlerinin insan viicudu
ve dogasi iizerindeki etkileridir. Islam filozoflarindan Kindi, Felsefi Risaleler adli eserinde ruh
fonksiyonlarinin cografyaya bagl oldugu goriisiinii soyle agiklar: “Ekvator bolgesindeki iilkelerde
yasayan halkin ateste yanmis gibi, Glines’in etkisiyle renklerinin siyahlastigi goriiliir. Onlarin saglar
kisa ve kivircik, viicutlarinin alt kismi ince, burunlar basik, gozleri iri, dudaklari kalin, boylar1 uzun
ve agirt sicaklik nedeniyle ofkeli, saldirgandirlar. Onlarin 6fke ve sehvet giicli fazla oldugundan
goriisleri degiskendir. Kuzey kutbu civarinda oturanlar i¢in siddetli soguktan dolay1 gozleri, agiz ve
burunlan kiigiik, renkleri beyaz, saglar1 diizgiin, soguk ve rutubet yiiziinden viicutlarmin alt kisimlar
dolgundur. Onlar vakarli, sabirli, dayanikli, cinsi iliskiye diiskiin olmayan kimselerdir” (Kaya, 2019, s.
217). Gok cisimlerinin yakinlik ve uzakligina gore insanlarin mizaglar belirlenmektedir. Bu da insan
davraniglart ve disiincelerinde ¢esitli farkliliklara neden olmustur. Ayetullah Bey’in goriisleri bu
diistinceleri destekler niteliktedir. Iliman iklimlerde yasayan insanlarin mizaglar1 genellikle sakindir.
Diger taraftan, daha zorlu iklimlerde insan dogas1 genellikle eksikliklerle karakterize edilir. Bu dogal
farkliliklar, insanlarin karakterlerine ve diisiincelerine yansir:
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“Mesela emakin-i mu‘tedilede sakin olan halkin hilkatleri sret-i i‘tidalde terbiye olunup mizac ve
tabi‘atleri dahi sahih ve silim olmakla elbetde ahlak ve efkarlarinda da sihhat ve selamet olmak
lazim gelir. Mahall-i gayr-i mu‘tedilede ise ‘aksine olarak hilkat-i beser elbette kemalde olmayip
ahlakda da noksan goriiliir.”

Ayetullah Bey, tarih alimlerinin insan tiirii olan kiyafet-i milliyeyi baglica ii¢ nesle ayirdiklarin
belirtir. Bunlar; Kafkas, Mogol ve Afrikan nesilleri adini verirler. Bunun yani sira, Malez ve Amerikan
nesilleri gibi iki ara nesil daha kabul edilir. Kafkas nesli, Avrupa, Asya ve Kuzey Afrika’nin halkini
icerir. Bu grup, diinyadaki en ¢esitli ve en giizel hilkatli nesildir. Afrika’nin kuzeyi disindaki tiim halk,
genellikle Kafkas neslinden gelir. Afrika’nin giineyi ve merkezi genellikle Afrika neslinden gelir ve
zenci olarak adlandirilir. Mogol nesli, kutup bolgelerinde yasayan halki igerir. Bu grup, Mogolistan,
Cin, Japonya, Finlandiya, Laponya ve Eskimo gibi bdlgelerde yasayan halklar1 kapsar. Bu
siniflandirma, farkli insan gruplarinin fiziksel 6zelliklerine ve cografi konumlarina dayanmaktadir:

“Laponya ve Fillanda ahalisi miistesnd olmak iizere biitiin Avrupa ve Asya-y1 bala ve Hind ve
simali Afrika ahalisi ‘ummen Kafkas neslinden olup diinydda en miista‘id ve en mikemmel
hilkatli neslinden olan halk bunlardir. Simélden gayr1 Afrika’nin ahali-i s@’iresi ya‘ni ‘umimen
zenciler Afrikan neslindendirler. Kiirre-i arzin kita‘at-1 kutb-1 sema’ilisinde bulunan Mogol ve
Hevas ve Ganig sehrinin 6biir tarafindaki Hindu ve Cinli ve Japonyali ve Kalmuk ve Finlandali ve
Laponyal1 ve Eskimo ve keza birtakim milletler ‘umimen Mogol neslinden ma‘did olup bunlarin
saclar1 siydh ve parlak ve burunlari yassi ve gozleri pek miitevaz1 ve yek-digerlerinden pek uzak
olup tenleri de saridan agik bugday rengine yakindir. Mutavassit nesillerinden Malez nesline
gelince bunlar saglar1 parlak siyah ve az kivircik ve renkleri de hemén koyu giideri rengine ma’il
olup Kafkas nesliyle Afrikan nesli beyninde ve Avusturalya ile bahr-1 muhit-i mu‘tedil adalarinda
sakindirler. Amerikan nesli dahi renkleri sahtiyan veya kara ma’il olup saglar1 incedir. Bunlar da
Amerikan ahali-i kadimesinin bakiyyesinden olup Meksika ve Peru’da ve daha Amerikanin bazi
mahallerinde sakin olan ahalidir. Nesilleri Kafkas ile Mogol beyninde ta‘yin olunmusdur.”

Bu agiklamadan sonra Ayetullah Bey, nr. 347, 14 CA 1288/ Agustos-Efrenci 30/18 Agustos/ M. 1871
S. 1-2 ve nr. 348,15 CA 1288/Agustos-Efrenci 31/19 Agustos/M. 1871 s. 1-2 sayilarinda her neslin
kollarina ayrilan milletlerin kiyafetlerini tarif ederek yaratiliglarini agiklamistir. “Kafkas Neslinden
Olan Milletlerin Kiyafeti” baghigi altinda Tirkler, Misriler, Samiler, Hicaziler, Irak-1 Garp Halki,
Iraniler, Bedahsaniler, Bedahsan-1 Siifla Ahalisi, Cezayir-i Hint Ahalisi nesillerini tanitir. Buna gore
Tiirkler, genel olarak giicli ve saglam viicut yapisina sahip olduklarini belirtir. Yaratilis ve
benzerlikleri olduk¢a miikemmeldir. Hatta Tiirkler arasinda kambur veya topal kisilerin olduk¢a nadir
oldugunu sdyler. Milli hilkatlerin ozelliklerinden olan c¢ehrelerinin, sonuna kadar bir kavis
olusturdugunu ve burunlarinin genellikle mukavves ve uglarinin sivri oldugunu ifade etmektedir.
Alinlant yiiksek, kaslar1 c¢ogunlukla saga dogru kalkik, goézleri biiyiikk ve berraktir. Tiirklerin
hulklarinin da ayni hilkatleri gibi olup {istiin bir sebat, metanet, zekd ve dirayet sahibi bir millet
oldugunu dile getirir. Savaglarda oldukga siddetli olmalarinin yan1 sira, ulu emirlere itaat ve inkiyad
konusunda da benzersizdirler. Misirhilar, genellikle alcakgoniillii olsalar da, milli hilkatleri geregi heva
ve heveslerine olduk¢a maglup olduklarini ifade eder. Bu da onlarin gaflet ve tembellik iginde
olmalarma sebep olmaktadir. Berberiler ise hilkatleri ezkiyadan olsa da, genellikle kaba ve hilekar bir
karaktere sahip bir kavim olduklarini belirtir. Ayetullah Bey Samiler igin, zeki ve kibirli bir kavim
olduklarimi, aym1 zamanda cesur ve miitekebbir yaratilisa sahip olduklarini vurgular. Ancak, heva ve
gururlarina olan diskiinliikleri dikkat c¢ekmektedir. Hicaziler zeki, comert, dostane, sadik ve
merhametli bir halk olduklarini ifade eder. Ancak, suglara karst hosgoriisiiz olabilirler. Irak-1 Garb
Halki hakkinda ise Irak’in batisindaki halkin zeki ve miitekebbir olmalarinin yani sira, genellikle hain,
ikiyiizlii ve alayci bir karaktere sahip olduklarini dile getirir. Iranlilar icin, genellikle akilli ve egitimli
bir halktir. Gururlar1 ve kibirleri yiiksek olmasina ragmen bilim ve bilgiye olan sevgileri ¢oktur.
Bedehsaniler’in genellikle zeki ve cesur bir kavim olduklarim soyler. Bedehsan-1 Sufla Ahalisi igin ise
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keyif ve sefahate diiskiin olduklarimi vurgular. Cezayir-i Hind Ahalisi, bilgelerden ve inangh kisilerden
olusan bir toplumdur. Ancak kendini yok etme egiliminde olanlar da bulunur. Ingilizler hakkinda
yiizleri kendilerine 6zgili oldugunu ve yan taraftan bakildiginda yiizleri uzun goriiniir ve alinlarindan
burunlarinin ucuna kadar olan bolge bir diiz hat olusturur. Alinlarinin iist kismi, kaslari ile burunlarn
arasindaki bolge diizdiir. Cogunlukla burunlari ¢ukurlu degildir ancak alinlari ile burunlari arasinda
belirgin bir gegis vardir. Gozleri parlak ve acik, dudaklari kalin ve ¢eneleri yuvarlaktir. Fransizlar i¢in
Lavater isimli kiyafet bilgini, Ingilizler kadar belirgin bir milli hilkat 6zelligi belirtmez ancak
giildiikleri zaman diglerinden taniyabilecegini ifade eder. Montesquieu’nun bir makalesinde Fransizlar
ve Ingilizler hakkinda bir tartismasi oldugunu da belirtir.

Miiellif daha sonra ingilizler ve Fransizlar1 karsilastirmaya calismustir. Fransizlar zarif ve kibar
olmalarryla bilinirken, Ingilizler genellikle nezaket gostermeye vakit bulamazlar. Fransizlar gezmeyi
ve eglenmeyi sever, diisiinmek igin bile hareketlidirler. Ingilizlerin dzel bir yetenegi vardir, hatta kendi
atasozleri ve gelenekleri dahil olmak iizere hi¢ kimseyi taklit etmezler. Paris’te insanlar diinya ile ilgili
diisiincelere daldiklarinda, dikkatleri dagilir ve 6nemli konularla ugrasmaya zamanlari kalmaz.

Italyanlar genellikle yass1 burunlari, kiigiik gdzleri ve gikik geneleriyle tanindiklarini ve nadir bulunan
bir hilkate sahip olduklarm sdyler. Almanlar ve ingilizler arasinda ise belirli benzerlikler oldugunu
dile getirir. Ancak Almanlar Ingilizlere gére esmerdir ve yiiz hatlar1 daha belirgin ve detaylhdir.
Almanlar genellikle cesur ve dayamkhidir. Rusyalilar icin ise genellikle Ingilizler ve Almanlarla
benzerlik gdsterdigi ve 6zel bir hilkate sahip olmalariyla bilinirler. Agizlar1 kapali, dudaklar1 ince ve
burunlar kisadir. Mizaglari genellikle soguktur.

Gazetenin 352. sayisinda satirlardan anlagildigina gore, eserin terciime olduguna dair elestiriler
yapilmistir ve bu sayida Ayetullah Bey’in cevap niteliginde bir agiklamasi vardir. Ayetullah Bey’e
gore herhangi bir alanda kaleme alinan kitaplarin temeli genellikle eski eserlere dayanmaktadir. Bu
elestirilere tarih bilimini 6rnek gostererek su sekilde cevap vermistir:

“Ashab-1 ma‘liimata hafl oldugu vechile kadiminden beri ma‘rif olan herhangi bir fenn iizerine
te’lif edilen kitéblarin esas1 da’ima mii’ellifat-1 kadime olup mesela bir miiverrih bir tarth yazacak
olsa elbette fenn-i tarihi yeniden icad edemeyeceginden tevarih-i mevcida da miirica‘atla
menkilatin1 yazip havi olduklari ahbar ve havadisi kendi efkarinca muhakeme ile ya sahih veya
galat her neyse ba‘zi ma‘limat ‘ilave ettigi gibi.”

Miiellif, tipki 6rnek gosterdigi tarih ilmi gibi Kiyafetname adli eserini de Fransizca, Arapca, Farsca ve
Tiirk¢e dillerinde s6z konusu ilme ait kitaplart inceleyerek ve gencliginin son dénemlerine kadar bu
ilme merakin1 canl tutarak meydana getirdigini aciklamistir. Sozlerini bu ciimlelerle noktalayan
Ayetullah Bey, bir daha tefrikasina devam etmemistir:

“Kiyafetname-i ‘acizanemin miitercem oldugunu iddi‘a eden her kim ise Tiirkceden bagka lisan
bildigi halde filan lisinda filan kitibdan terciime olunmusdur deyii miidde‘d eylemesini rica
ederim. Gergi bu kiyafetndme bu kadar himaye ve sahabet gosterir bir eser degil ise de miitercem
olan bir kitéb1 ben te’lif ettim demek ashéb-1 ma‘arif nezdinde pek ‘ayip olundugundan beyan-1
hale ibtidar kilind1.”

Bu elestirilerin ardindan akillara bazi sorular gelmektedir. Mesela Ayetullah Bey’in ilm-i kiyafet
konusunda bir eser kaleme alabilecek kapasitesi var miydi? Yoksa Kiyafetndme iddia edildigi gibi bir
terclime midir? (Yiksel, 2022, s. 172) Ya da miiellifin ilmi birikiminin dolay1 eserde yer verdigi
kavramlar konu ile ilgili genel bilgilerden kaynaklandigindan dolay1 m1 terciime olarak nitelendirildi?
Veya Ayetullah Bey, eserinde yer alan gorisleri agiklarken kimlerden etkilendigini belirtmedigi igin
mi terclime olarak goriildii? Donemin siyasi olaylarindan ve kendi siyasi kisiliginden dolay1 milletlerin
kiyafetnamesini ihtiya¢ olarak mi goriip eserinin kaleme aldi? Bu gibi sorularin cevabini bulmak
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mimkiin degildir. Konuyla ilgili olarak belki miiellifin diger eserleri neticesinde bir sonuca varilabilir
kanaatindeyiz.

3. Metin
‘Ilm-i Kiyafet!

[nr. 336 s.1] ‘Ilm-i kiyafet deyu gerek miitekaddiminin ve gerek miite’ahhirinin bahsetdikleri ‘ilim pek
ziyade sdyan-1i‘tibar ve tedkik bir fendir. Bu ‘ilmin mevzi‘1 insdnin hilkatinden ahlakina delalet eden
‘alametden bahsetmekden ‘ibaretdir. Simdiye kadar bu fenne d&’ir elsine-i muhtelifede hayli kitablar
te’lif ve tasnif olunmus ise de hala flinin-1 sd’ire derecesinde mu‘teber olamamigdir. Sebebi de
mesd’ilinin pek dakik idigiinden ve ekser halk ‘indinde meskik ve miisevves ‘addolundugundandir.
Fakat tecarib-i kesire ile bu fennin hayli mesa’il ve ahkami kesf i zabt olundugu isbat olunur.

(Mehmed Ayetullah)
(Mukaddime)

Cenab-1 Hallak-1 ins {i cann istegastu isbata zatihi ‘ani’d-delail ve’l-burhan hazretlerinin esi‘a-1 envar-1
ilahiyyesi cemi‘-i mahliikat u miikevvenatin safahat-1 mir’at-1 terakib-i cismiyelerinde, ‘ald meréatibi
isti‘dadiihiim ‘aks-endéz-1 ‘dlem-i hiss i siihtid oldugu erbab-1 tahkik ve basirete risenadir

Ve iza nazartu 112’s-sem4’i bi-nazaratin

Fe’eras’sema’e tedullu enneke vahidun®

Ve iza nazartu ille’l-kevakibi nazraten
Fe’era el kevakibe 1i’l-mukevkebi sahidun®

Bundan ma‘ada su meskenimiz bulunan kiire-i arzda manzir ve ma‘limumuz olan esya-y1 terakib-i
‘unsuriye[t]leri haysiyetiyle mevalid-i selase ya‘ni me‘adin ve nebatat ve hayvanat deyu baslica iig
kisma taksim olunup ve bu kisimlardan her birinin samil oldugu efrad-1 mahlikat dahi ‘umiimen zi-
hayat bulunmusdur. Hayatin ta‘rifine gelince an1 da iki kisma taksim edip birine hayat-i hakiki ve
digerine hayat-1 i‘tibari denilip ¢iinki hayat-1 i‘tibari hulkun insdn ve hayvanda ihsdsatina nazaran
mahlikat-1 sa’irede mefkid ‘addettikleri hayatdir. Hayat-1 hakiki dahi ciimle mahliikatda bir haysiyet
ve keyfiyetde te’sir eden hayatdir ki anin eseri ancak (kevn i fesiddan)* ‘ibaretdir. Hattd ba‘z1
hiikemanin rih-1 insanlyi rih-1 hayvaniden tefrik etdikleri bu sebebe mebni olup bize kalirsa anlar
rihun 4sarinda olan ihtilafi cevher-i rihda zannederek yanilmislardir.

Iste esas bahsimiz bu ihtilafin eserde mi veya mii’essirde mi oldugu tahkik ile yalmz eserde oldugunu
isbat etdikden sonra esbabini izah ve beyan etmekdir. ‘Ilm-i kiyafetin esas1 asil bu mes’eledir. Zira
milkevvenatta mi’essir bir oldugu halde asarin ihtilafin1 micib olan esbab neden ‘ibaret olabilir?
Ma‘lim oldugu lizere cemi‘-i ecsam-1 tabi‘iyye heylla ve siretden yahid ta‘bir-i aher ile rih ve
cisimden ‘ibaret oldugu halde bu ihtilaf-1 asar ancak siretlerin ihtilafindan nes’et etmek lazim gelir.

(istitrad) Gergi heytila bahsi zamanimizda korkung bir siiret peyda etmis ise de biz o dehseti ta‘dil
edelim. Zira bu heyfila ve siiret mes’elesi bilmem ki hangi sebebe mebni ise ‘adeta bir efsane hiikmiine

! Metinde aym ve hemze isaretlerine yer verilmis olup kelimeler asil sekli ile yazilmaya 6zen gosterilmistir.

2 Gokyiiziine bir kez baktigimda gokyiiziiniin bir olduguna delalet ettigini gordiim.

3 Gezegenlere baktigimda yildizlar grubunu gériiriim (ve) yildizlar (da) buna sahittir.

Bu boliim, gozlem ve diisiincenin, kainatin yaratilisindaki ilahi diizeni ve glizelligi anlamamiza nasil
yardimc1 oldugunu gdstermektedir. Insani, varliklarin yaratilisindaki ilahi diizen ve hikmet iizerine
diisiinmeye sevkeder.

4 Kevn ii fesad babhsi ikinci istitradda geger.
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girerek ekser nezdinde mesd’il-i kadimenin en fasidi ‘addolunmusdur. Fakat bu bahsimizi de
korkung¢lukdan kurtarmak i¢in evvel [nr. 336 s. 2] emirde heyila ile siretin ismini anmayarak isbat
edelim. Bize en yakin olan ya‘ni tizerinde bulunulan kiire-i arzda mevcad esyanin ahval ve keyfiyatina
nazaran zahirde tabi‘aten yek-digerine mugdyir ve muhtelif goriinen esya miirGir-1 zaman ile hep yek-
digerine tahavviil etmekde olup fi-nefsi’l-emr mahiyyet-i cevahir tegayyiir i tahavviilden beri olmakla
bu esya-y1 mutehavvile ve miitegayyirenin mabihi’l-kiydmi olan bir cevher-i vahid ve muttasilin
viicdunu tasavvur lazim gelerek ndmina hey@la ve tahavviil i tegayyiir kabil eden keyfiyyata stret
yahtid birincisine cevher ve ikincisine ‘araz tesmiye kilinmigdir. Ya‘ni bu seylab-1 vukii‘ata bir macera
arannustir. (Ikinci istitrdd) Imdi bu suver-i ‘araziyyenin mahalli olan cevher heytiladan her siret gelip
gecdikee ana dahi kevn i fesad ya‘ni lisan-1 ‘ammede olup bozulmak ve daha agik dirilip 6lmek ta‘bir
olunmusdur.

Fakat tahkike gidildigi halde ‘acaba hangi siiretlere olmak ve hangi siiretlere bozulmak deniyor iste
burasi sayan-1 tedkiktir. Ciinkii sfretlerin vuk@i‘t haysiyetiyle tabi‘at yek-digerinden higbir farki
yokdur.

Mesela bir cisim sulb halinden mayi‘ ve andan buhar hey’etine tahavviil etdigi halde o cismin kesb
eyledigi siretlerin hangisine bi-hakkin kevn ve hangisine fesdd diyecegiz. Demek oldugu ecsamin
kesb eyledigi suver-i muhtelifeden ba‘zisina kevn ve ba‘zisina fesad ta‘bir etmek bir emr-i i‘tibari olup
insdn da’ima kendi isine elverecek bir siretde bulunan ecsama kevn ve o sireti tagyir etdigi halde
fesad ta‘bir ediyor. Ya‘ni fesad olmus bozulmus nazartyla bakiyor.

Halbuki hakikatde higbir cisim fesad bulmayip herhangi stretde bulunursa bulunsun da’ima Cenab-1
Hakk’mn vaz* buyurdugu kavanin-i tabi‘iyyenin ahkdmina hidmet etmekde bulunur. Mesela bir su bir
hayli miiddet durdugu hélde anin bir kismi tebahhur edip bir kism1 da birtakim hayvanat ve hagerat
hasil ediyor. Biz suyun o haline baktigimizda o sireti fesad ‘addediyoruz. Halbuki o su fasid olmayup
yine miikevvenat-1 tabi‘iyyeye hidmetde bulunuyor. Bu takdirde tabiatta fesad yokdur ancak hep
kevndir bind’en ‘aleyh hep diriliktir, 6lim yoktur. Biz bir zi-ruh dedigimiz insan veya hayvan
kendisinden siidiiruna aligmis oldugumuz ef*al ve harekatdan kaldigi gibi ana 6lmiis ya‘ni bozulmus
fasid olmus diyoruz. Halbtliki hakikat o ne 6lmiis ve ne bozulmus ve ne de fasid olmustur. O bizim
iilfet etdigimiz hali terk etdikden sonra ‘ayni evvelki gibi yine ani tabi‘at isttihdam eder ve hig bir ciiz‘i
zayi‘ olmaz. Daha vazih beyan edelim.

Eger diinyada insanlar olmaya idi kevn 1 fesadi kim tefrik edecekti. Suver-i cesimenin beyninde fi-
nefsi’l-emr ne fark olacakti? Meger ki insanlar gibi tabi‘atin da isine yaramayacak stiretlerde bir takim
cisimler bulunmali idi. Demek oldu ki kevn i fesad i‘tibari olup higbiri birbirinden farki yoktur. Simdi
bu istidradlardan ecsam-1 tabi‘iyyenin neden ibaret oldugu ve tahavviilat ve tagayyiiratin nisbet ve
keyfiyetleri ma‘liib ve ma‘ltim olup bundan sonra bunlarin esbabini beyan edelim.

(Saded-i Bahs)

Bélada beyan etdigimiz gibi su meshiidumuz olan tagayyiirat ve tahavviilat-1 esya suver-i cismiyyeden
nes’et edip miikevvenat-1 ‘umimiyyenin asl i esési olan riih veya kuvve-i hayatiyyenin keyfiyet ve
mabhiyeti birdir. Muhtelif degildir. Rihun egyaya te’siri hilkat ve terkib-i ‘unsiriyelerine gore olup
meseld hep buhar vasitasiyla ya‘ni bir tiirlii kuvvetle isleyen makine ve fabrikalarin hareket ve
‘amelleri shret-i ‘amellerine gore tahalliif etdigi gibidir. O tahalliif buharda degildir. Mesela
Ingiltere’de yapilmis bir mitkemmel vapur makinesi ile burada yapilan bir makineyi isletmek icin
verilen buhér bir nev‘dir. Lakin makinelerin isleyislerinde olan fark buhardan olmayip makinelerden
nes’et eder.

Bu takdirde gerek mevalid-i selase ve enva‘-1 hayvan ve gerek héasseten efrad-1 insan beynlerinde hifz-
1 hey’et ve niimiivv {i hiss ii isti‘dad ve riisd {i sedad gibi mazhariyetler cihetleriyle goriilen tebayiin ve
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ihtilaf rihlarin ihtilaf ve te‘addiidiinden nes’et etmeyip ancak kendilerinin hilkatlerinden icab etmisdir.
Bind’en ‘aleyh hilkatin ‘um@men ahlak ve isti‘dada te’siri olmak lazim gelmekle onun ‘alamet-i
mahstisast da bulunmak iktiza eder. Imdi ilm-i kiyafetin esds1 sabit oldu. Bundan sonra ahkdmindan
bahsedelim.

(Bakiyesi sonra)
(‘izzetli Ayetullah Bey’in Kiyafetnime’si) 338. numaradan ma-ba‘d
(ikinci Mukaddime)

Hilkat-i insaniye nazar eden o ne mevzin kadd i kdmet, o ne miitenasip bir kiyafetdir. Gaya rih-1
insaniyyenin bir siyab-1 mahsiis1 ve stiret-i ildhlyyenin bir nikdb-1 menkisidir ve gliya rith-1 cavidani
bala-y1 cebin-i insaniden bin lisdn-1 hakikat beyan soyler. Miilket-i viiciid-1 insanda pay-taht-1 riih
insdnin sirr-1 hikmet-eseri oldugu gibi cebin dahi ol padisadhin bir kasr-1 ‘alisidir ki miikevvenata
revzene-i ¢esman-1 nir-efsdnindan nazar eyler. Ne ‘ali hilkat! Hakikat vech-i insdna bir mir’at-1
mu‘cize ayat dinmege sezd degil midir ki hikmeti zat-1 ulithiyet o ayineden bin remz ii isaret ve bin
tavr u hareketle hafiyyen ‘arz-1 didar eder. Hakikat vech-i insdnda ta‘rif ve tavsife gelmez birtakim
asar-1 ‘ulviyye vardir. Cesm-i insanin kamasip bakamadigi hirsid-i dirahsanin bir damla ¢amurlu
sudan miin‘akis oldugu gibi envar-1 zat-1 ‘ultihiyyet dahi bir kif bal¢ikdan yapilmis olan cesed-i
insaniden Oyle pertev-endaz-1 in‘kas olur.

Ey rith-1 piir-fiitdh bu viicid-1 tiirab-alada ta‘alluk etmege nasil tenezziil etdin.
Men melek budem ii Firdevs bezin cayem bud
Adem averd der in deyr-i harab dbadem®

[1ahi bu viictd-1 insan gibi bir kalib-1 mevziin ve bu kalibdaki hiisn-i hayret-niiméin nedir? Bu ne
kemal ve kudretdir! Ittihdd i¢inde ihtilaf, ihtilaf icinde ittihdd. A‘zA ve cevarih insani ne miitenasib
vaz‘ olunmus. Nasil yek-digeriyle hiisn-i imtizac etmis ve nasil latif ve nazik bir gitd ile muhat
olmusdur.

Tabi‘at-1 Insaniye BeyAmindadur.

Nev‘-i insan bu kiire-i arzin en miikemmel bir mahsilii olup kuva-y1 tabi‘iyyenin asarini en ziyade
izhar u ibraz eden bir mahlikdur. Kuva-y1 tabi‘iyyenin asar1 mahlikat-1 sd’ire efrddinda pek daginik
olup hicbir seyde insdnda oldugu kadar cem‘ olmamigdir. Bu halde hilkat-i insaniyyenin kuvve-i
ruhéniye te’siratina en muvafik bir stiretde bulundugu asikar olur.

[Nr. 338 s.2] Ya‘ni rith kalib-1 insanda her mahlikdan ziyade icra-y1 ef*al edebiliyor. Demek oldu ki
hilkat-i insaniyyenin siret ve terkibinde rih ile bir miinasebet-i ma‘neviyye vardir. Hatta bu hilkatde
tenasiib ve kemal ne kadar olursa asar-1 ruhaniyye de o kadar kuvvetli his olunuyor. Bu takdirde
maddenin ma‘ndya miinasebeti pek vazih goriiliir. Bundan sabit olur ki mahlikat ve mevciidat ba‘z1
tabi‘iyyunun zehab-1 fasidleri gibi ittifaki olmayip ‘umimen icabat-1 hakikiyye ve hikmet-i rabbaniyye
tizerine halk olunmusdur.

F&’i‘tabiru ya 0li’l-ebsar®

Ey basiret sahibi !

5 Bu diinya ve sonsuz cennet bahgelerine birkag nefesimle dokunabilirim / Adem geldi, derinlikler canlandi,
harap olanlar yeniden dirildi.
6 “Ey basiret sahipleri, ibret alin” Hagr 24/ 2.
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Imdi bahsinde oldugumuz su ‘ilm-i kiyafet hulk u hilkat-1 insaniyyeden ii¢ haysiyetle bahseder. Ya‘ni
birinci sifat-1 hayvaniyyetinden, ikincisi sifat-1 insaniyyetinden, iigiinciisii sifat-1 mahstisa-1 ahlakindan
demekdir ki bu sifat-1 muhtelifenin bdyle bir noktada ittihdd1 hakikaten garib bir keyfiyetdir.

Ma‘limdur ki cemi‘-i mahlikat harici ve dahill olmak iizre iki sliretde mevctddurlar ve dahillerinin
hariclerine bir miindsebet-i kiilliyesi miinker degildir. Her mevcidun sath-1 haricisi kuva-y1
dahiliyesinin te’siratina gore birtakim hudid ve eskal peyda etmisdir ki anlarin vasitasiyla ahval-i
dahiliye kesf olunabilir. Imdi hilkat-i insaniyeye dikkat olundugu halde vehle-i Glada bir hilkat-i
‘ulviyye asikar olur. Insdnda kuvve-i rithaniyye ve ‘akilenin merkezi olan olan bas, viictidun en ‘ali bir
cihetinde bulunup gozlerin bakisi, alnin vaz‘iyyeti ve yanaklarin hatlar1 ve agzin hareketleri gerek bir
hal-i siikiinetde olsun ve gerek bir hal-i infi‘alde bulunsun nice asar ve tegayyiirat-i ‘acibe hasil eder ki
climlesi havas ve kuva-y1 insaniyeye baska baska dall olur ve her biri lisdn-1 hal ile bin ma‘na is‘ar
eder.

Insanin balada beyan ettigimiz sifat-1 selisenin hilkatine te’sirati mahall-i mahstisada olup evvela sifat-
1 hayvaniyyet insanda topraga en yakin olan cevf-i esfelde ve sifat-1 ahlakiye andan bir mertebe ‘ala
bulunan cevf-i evsatinda ve sifat-1 insaniyyet dahi hepsinden ‘ala olan cevf-i ‘aldda bulunup her birinin
eserleri mahallerinde goriildiigli gibi miittehiden a‘za-y1 insaniyyetin her cihetinde dahi zahir olurlar.
Mesela viiciid-1 insaniyeninin bir huldsas1 hiikmiinde olan re’s bu sifat-1 seldsenin ciimlesini yalnizca
is‘ar edebilip alin burun gukuruna kadar sifat-1 insaniyeyi ve burun gukurundan nihdyetine kadar
yanaklarla berdber sifat-1 ahlakiyeyi ve oradan cene nihdyetine kadar agiz ve havalisi sifat-1
hayvaniyeyi beyan etdigi bi’t-tecriibe sabit olmusdur. Fakat ‘acizin tecriibe-i mahsiisama gore yalniz
gozlerin sekl-i vaz‘iyetleri ve havalilerine nisbetleri dahi bu sifit-1 selaseyi is‘ar edebilirlerse de
‘alametleri gayet mi‘ciz ve muhtasar oldugundan temyiz ve tefriki pek miskildir. Hele cebin bir
levhadir ki anda nice bin isaret naks olunmusdur. Imdi bu sifat-1 selaseyi havi olmak iizre hilkat-i
insaniyye iki baslica kisma daha taksim olunur. Birincisi kiyafet-i asliyye, ikincisi kiyafet-i
infi‘aliyedir. Kiyafet-i asliyye siiklinet zamaninda miisdhede olunan ‘aldyim-i hilkatden, kiyafet-i
infi‘aliyye dahi infi‘al zamaninda goriinen ‘aldyimden bahseder.

(‘izzetli Ayetullah Bey’in Kiyafetnime’si) 340. numaradan ma-ba‘d, (Kiyafet-i Asliyye ve
Infi‘aliye BeyAmindadir)

[ s. 1, 105] isbu kiyafet-i asliyye ve infi‘aliyye-i insaniyye cesed-i insamn sathinda miisahede olunan
asardan ‘ibarettir. Bu asar gerek hal-i siikkinunda ve gerek hal-i infi‘alde mevciid olsun. Fakat bu asar-1
infi‘dliye ¢ehrenin kabil-i hareket olan cihetlerinde bulundugu gibi asar-1 asliyye de harekete miista‘id
olmayan mahallerinde miisdhede olunur ki bu asarin her kismi biz insanin hélet-i siikinet ve infi‘alde
olan ahlak ve etvarini ayr1 ayr is‘ar eder demek oldu ki kiyafet-i asliyye insanin ahlak-1 asliyyesini
bildirip kiyafet-i infi‘aliye dahi ahlak-1 asliyyenin derece-i kuvvet ve te’sirini i‘lam eder.

Mesela ba‘zi kimseler vardir ki hal-i siikiinetde mizaclar1 kemal derecede miilayemet ve letafet lizere
olup bir infi‘al zamaninda kendilerinden zahiren hi¢ me’mdl olmayan ef*al-i fevka’l-‘ade zuhdr eder.
Imdi bu kimselerin infi‘dl zamamnda kesbettikleri her tiirli ahvali kable’l-vuk(‘ anlamak igin
¢ehrelerinin hareketine miista‘id olan cihetlerine dikkat etmek 1azim gelir. Mesela bir kimsenin alninda
biri birine miivazi ufki ¢izgiler ve kaslariin burun kokii {izerinde bulunan uglarindan alnin irtifa‘ina
dogru ‘amidi hatlar bulunup ve kaslarinin hal-i infi‘dlinde asag1r dogru tenezziil edip catildigina
‘alamet olur. Kezalik miinharif hatlar olursa ve burunun delikleri ziyade kabarik bir halde olarak
deliklerin {ist tarafinda burun kanatlarini teskil eden kavis gibi ¢izikler ziyade beyn ve asikar bulunursa
o kimsenin giiler iken bile ‘aksine bir halet-i infi‘dlinde pek hadid bir adem oldugi asikar olur.
(Hiddete delalet eder daha ‘alamet-i sd’ire var ise de mahallinde beyan olunacakdir). [s.2] Hatta
Ibrahim Hakki merhGimun manziim Kiydfetndmesi’nde dahi bu me’ali is*ar eder bir beyt vardir (Kas
arast ¢in olan- Gam yiikiidiir ol heman) ¢iinkii bir insanin ahlakinin icab ve terki her ne ise o ahlak
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mirir-1 zaman ile ‘ale’t-tekerriir kuvveden fiile ¢ikdikca elbette ¢ehrede birtakim ‘alamet hasil ediip
infi‘al vaktinde olmasa bile o ‘alametler za’il olmaz. Fakat bu ‘alamet-i kiyafetin hepsi sonradan hasil
olmayip balada beyan etdigimiz gibi birtakimi da asliyyedir. Mesela gocuklarda ‘alamet-i infi‘aliye-i
kiyafet miisahede olunamayip anlarin ahvaline ‘aldmet-i asliyye ile hiikiim olunur.

Imdi ilm-i kiyafeti bir stret-i umimiyetde ta‘rif ve tersim etdik bundan sonra da izAhatina miibaseret
ederiz.

(Kuyafet-i Insaniye Hakkinda Mevad-1 ‘Umiimiye)

Mukaddime-i kitdbda beyan olundugu iizere insanin sifat-1 selasesini mes‘lr olan kiyafet ve hilkati
diger bir haysiyetle {i¢ kisma daha taksim olunmusdur. Birincisi kiyafet-i ‘umtimiye-i insaniyyedir ki
hayvanat-1 sd’ireden insan aninla temeyyiiz edip nev‘in biitiin efradi o kiyafetden hissedardir, ikincisi
kiyafet-i hustisiyye-i milliyedir ki andan yalniz bir milletin efrad: hissedar olur, t¢iinciisii kiyafet-i
mahsiisa-i sahsiyyedir ki ana miicerred her sahis miinferiden malik olur. Iste ittihad icinde ihtilaf ve
ihtilaf i¢inde ittihad budur. Nev‘iyyet-i milliyet, sahsiyyet denilen su ii¢ cihetin birincisiyle biitiin
insanlar yek-digerine benzer, ikincisiyle yalniz bir millet birbirini andirir, tgiinciisiiyle hi¢ kimse
kimseye benzemez.

Bundan ma‘ada kiyafet-i milliye ve kiyafet-i sahsiyye beyninde bir de familya, ya‘ni karabet-i kiyafet-
i mahsisast vardir ki ekseri tecriibbe olundugi lizere bir familya a‘zdsinda bir cihet-i cami‘a-i
miisdbehet bulunabiliyor. Ma‘mafih kiyafet-i sahsiyye yine her birini yek-digerinden tefiik ve
temeyyliz edip ayirir. Ne garib hilkat ne ‘aca’ib hikmet!

Biitiin cihén halki ki bir buguk milyar niifiis tahmin olunmusdur, hep bir yere tecemmu* etmek kabil
olsa, bir stret-i ‘umtmiyede hep yek-digerine benzeyip bir nev‘iden olduklari asikar olur. Sonra
tedkik ii tefrik olunsa milletler biri birinden temeyyiiz eder. Daha tedkik olunsa familyalar da ayrilir.
Daha bir derece ileri gidilse herkes kendi kendine kalir. 11ahi bu ne kudret, bu ne biiyiik sifat! Hig
kimse birbirine benzemez fakat yine herkes birbirine andirir.

Iste ‘ulema-y1 kiyafeti hayret ve miiskilata diisiiren bu kiyafet-i ‘ummiyye ve husfisiyyenin ahkdmini
tefrik i temyiz etmekdir. Birincisi nev‘iyyet cihetiyle insanin ahlak ve isti‘dddimi tahkik etmek,
ikincisi milliyet cihetiyle tefrik ve ta‘yin eylemek, {igiinciisii sahsiyet cihetiyle temyiz etmek,
dordiinciisii terbiye ve usil-1 ma‘isetin ahlaka olan te’siratimi bilip ana goére hiikiim vermekdir. Simdi
bu kadar mesa’il-i miiskile ve mithimmeyi evvela sirasiyla tertib edip her birinin ahkdm u ahvalini
tedkik ile ‘ilm-i kiyafeti galat u hatddan mas{in olarak meydana koymak zannederim ki pek miigkil bir
keyfiyyetdir. Fakat ma‘mafih simdiye kadar ‘ulema-y1 ‘ilm-i kiyafetin bu fennin ahval-i ‘umimiyye
ve hustsiyyesi hakkinda vaki‘ olan tecarib-i kesirelerini cdmi‘ olan mii’ellefenin miitdla‘asindan ve bu
miitala‘a lizere yine bir hayli miiddetden beri sebkat eden tedkikat ve taharriyat-1 dcizdnemden ma’mul
ederim ki bu fennin mesa’il ve ahkdmini bir tertib-i miistahsen tizere beyan edip ashab-1 miitala‘aya
hidmet etmis olurum.

(Bakiyesi sonra)

(‘izzetli Ayetullah Bey’in Kiyifetname’si) 345. numaradan ma-ba‘d, (Kiyafet-i insaniyyeden
Birinci Kisim Ya‘ni Kiyafet-i Nev‘iyye).

(Kayéfet-i insaniyyeden Birinci Kisim Ya‘ni Kiyafet-i Nev‘iyye)

Simdi bu kiyafet-i nev‘iyye hakkinda ne sdyleyelim, nev‘-i insdnin hilkat ve ahlakini nasil ta‘rif
edelim? Efradi ta‘rif ve tavsif etmek nakisim kamilden tatbik ile mimkiindiir. Fakat hilkat-i
‘umiimiyyeyi nev‘iyyenin derece-i kemal ve noksanini ta‘yin etmek icin nasil bir mikyas tutalim?

Ciinkii efradin hilkatlerini beni-nev‘den hilkatleri en mitkemmel ‘addolunan insanlara tatbiken tarif ve
tavsif ediyoruz. Ya‘ni beni-nev‘imizde yek-digerine nisbetle hulk u hilkat cihetiyle miinteha-y1
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derecat-1 kemalde bulunan zevati bir mikyas ‘add ile sa’irleri anlara nisbet eyleyip noksan ve
kemallerini ta‘yin ediyoruz. Lakin biitiin nev‘in hulk u hilkatini ta‘rif i¢in nasil bir mikyas tutalim?
Bakalim ki bu ‘ilm-i kiyafetin hakikat-i mevzi‘at: tedkik ile bir mikyas-1 sahih bulabilir miyiz? ‘Ilm-i
kiyafetin hakikat-i mevzi‘u kuvve-i ruhaniyye ile kuvva-y1 nefsaniyye ya‘ni kuvve-i rlthaniyyeden
nes’et eden kuvva-y1 sd’irenin derece-i kuvvet ve te’siratin1 izhara kébil ve miiste‘id olan hilkatlerin
‘alametini beyan ve 1zdh etmek olduguna nazaran ‘ilm-i kiyafetin esds-1 mikyasi kuvve-i rithaniye
demek olur. Bu halde gerek hilkat-i husiisiye-i sahsiyyeyi ve gerek hilkat-i ‘umlimiyeyi nev‘iyyeyi
ta‘rif ve tavsif etmek icin asil mikyas kuvve-i rihaniyye olup aninda hakikati biitiin nev‘de mevdi
olan sifat-1 melekiyye ve kuvve-i ‘akilenin asériyla bir dereceye kadar ta‘ayyiin edebilir. Hulasa-i
kelam hulk ve hilkat-i nev‘iyyeyi tahkik ve ta‘yin icin kezalik nev‘-i beseri muhit olan kuvve-i
rihaniyeyi bir mikyas-1 sahth ‘addedebiliriz. Ciinkii kiire-i arzda mevcid olan mahlikat i¢inde kuvve-i
rihaniyyenin 4sar1 en ziyade yine nev‘-i beserde ‘ayan olmusdur.

Imdi kuvve-i rihaniyye ya‘ni insimin sifat-1 melekiyyesi bir mikyas tutuldugu halde hilkat-i
nev‘iyyenin derece-i kemal ve noksani ta‘ayyiin edebilir. Fakat bu hilkat-i nev‘iyye dahi ‘ayni hilkat-i
sahsiyye gibi birtakim tecaribe muhtic olup bu tecarib de ta bidayet-i hilkat-i Ademden berii nev*-i
beserin asar-1 fikriyye ve fiiliyesini ya‘ni asar-1 rihaniyye ve ta‘biyyesini tahkik ve tetebbu‘uyla
bilineceginden, ‘ilm-i kiyafetin bu cihetini ‘ulema-y1 hikmet-i tarfhin ma‘limatina terk ederiz.

Ciinkili kiyafet-i milliyye ve kiyafet-i sahsiyyede zikredecegimiz vechile her stret-i hilkatin icabatini
ya‘nl herhangi hilkatde bulunan bir ademin ef‘al {i hareketini ve efkr ve ihsasatimi tafsil lazim
gelmekle eger hilkat-i ‘umlimiyye-i nev‘iyyenin dahi icabatim1 beyan edecek olsak bir mufassal
hikmet-i tarth yazmakligimiz iktiza eder.

Bind’en ‘aleyh bu ma‘liimati mahalline terk ile biz kiyafet-i milliyyeden bed‘ eyleyerek kiire-i arzin
kita‘at-1 muhtelifesinde bulunan milel ve akvamin hulk u hilkat-i mahstsalarindan ve ba‘dehu kiyafet-i
husiisiyyey-i sahsiyyeden bahsederiz.

(Bakiyesi sonra)

(‘izzetli Ayetullah Bey’in Kiyifetnime’si) 346. numaradan ma-ba‘d, (Kiyifet-i Mahsisa-1
Milliyye).

Ma‘lim olundugu iizere her milletin dahi kendilerine mahsiis bir kiyafet ve hilkati vardir. Fakat bu
ihtilaf kiyafet-i nev‘iyyeden haric kalacak kadar olmayip ancak ba‘zi ‘alamat-i ciiz’iyyededir. Bunun
sebebi de kit‘adt-1 muhtelife-i arzin hararet ve biirideti veya rutlibet ve yiibiseti ve daha sa’ir giine
hassiyyet-i ebdan ve hilkat-i insaniyye tes’ir edip ana gore ahlak-1 beseriyyede dahi ihtilafat-1 kesire
hasil olmusdur. Meseld eméakin-i mu‘tedilede sakin olan halkin hilkatleri sliret-i i‘tidalde terbiye
olunup mizac ve tabi‘atleri dahi sahih ve salim olmakla elbette ahlak ve efkarlarinda da sihhat ve
selamet olmak lazim gelir. Mahall-i gayr-i mu‘tedilede ise ‘aksine olarak hilkat-i beser elbette
kemalde olmay1p ahlakda da noksan goriiliir. Bu bahsin tafsilat1 ibn Haldtin Mukaddimesi’nde pekala
beyan kilindigindan daha mitkemmel ma‘liimat almak isteyen oraya miirdca‘at buyursun.

Simdi gelelim kiyafet-i milliyenin taksimine, ‘ulema-y1 fenn-i tarth nev‘-i beseri baslica ii¢c nesle
taksim ediip birincisine Kafkas, ikincisine Mogol ve ligiinciisiine Afrikan nesilleri tesmiye edip ve
bundan mé‘ada Malez ve Amerikan nesilleri deyu iki nesl-i mutavassit daha ta‘dad eylemislerdir.
Laponya ve Fillanda ahalisi miistesna olmak iizere biitiin Avrupa ve Asya-y1 bala ve Hind ve simali
Afrika ahalisi ‘umlimen Kafkas neslinden olup diinydda en miista‘id ve en miikemmel hilkatli
neslinden olan halk bunlardir. Simélden gayri Afrika’nin ahali-i sd’iresi ya‘ni ‘um@men zenciler
Afrikan neslindendirler. Kiire-i arzin kit‘adt-1 kutb-1 simalisinde bulunan Mogol ve Hevas ve Gang (s.
2) sehrinin oObiir tarafindaki Hindu ve Cinli ve Japonyali ve Kalmuk ve Finlandali ve Laponyal ve
Eskimo ve keza birtakim milletler ‘umimen Mogol neslinden ma‘diid olup bunlarin saglar1 siyah ve
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parlak ve burunlar1 yass1 ve gozleri pek miitevazi ve yek-digerlerinden pek uzak olup tenleri de saridan
acik bugday rengine yakindir. Mutavassit nesillerinden Malez nesline gelince bunlar saglar1 parlak
siyah ve az kivircik ve renkleri de heman koyu giideri rengine ma’il olup Kafkas nesliyle Afrikan nesli
beyninde ve Avusturalya ile Bahr-1 Muhiti mute‘dil adalarinda sakindirler. Amerikan nesli dahi
renkleri sahtiydn veya kara ma’il olup saglari incedir. Bunlar da Amerikan ahali-i kadimesinin
bakiyyesinden olup Meksika ve Peru’da ve daha Amerikanin bazi mahallerinde sakin olan ahalidir.
Nesilleri Kafkas ile Mogol beyninde ta‘yin olunmusdur.

Bu taksimlerden sonra her nesilden tesd‘ub eden milletler miitemedin ve meshtrlarmin kiyafet-i
mahsisalarini ta‘rif edip ana gore hulk ve hilkatlerini nisbet ve beyan ederiz.

(Bakiyesi sonra)

(‘izzetli Ayetullah Bey’in Kiyafetnime’si) 347. numaradan ma-ba‘d, (Kiyafet-i Mahsisa-1
Milliyenin Taksim ve Ta‘rifi), (Kafkas Neslinden Olan Milletlerin Kiyéafeti)

Tiirkler

Tiirkler ‘umtimen kaviyyii’l-biinye olup hilkat ve tenasiibleri pek miikemmeldir. Hatta Tiirklerde
kambur ve topal hilkatli kimseler pek nadir bulunur. Hilkat-i mahsisa-i milliyeleri dahi ¢ehreleri biraz
miistatilce olup yan taraftan bakilsa alinlarinin ibtiddsindan ¢enelerinin nihdyetine kadar bir kavis hasil
olur ve burunlar1 dahi ‘umimen mukavves ve uglart sivri alinlar yiiksek kaslar sagina dogru miimted
gozleri biiylicek ve gayet berrak ve biraz gukurcadir. Hulklar1 da ‘ayni hilkatleri gibi olup fevka’l-‘ade
bir sebat ve metanet ve zeka ve dirdyet ashabindandirlar. Hurlib ve megazide gayet sedid olduklar1 gibi
ulu’l-emre itd‘at ve inkiyyadda dahi bi-misl i nazirdirler.

Misriler

Muisir ahalisi her ne kadar ezkiyadan iseler de muktaza-y1 hilkatleri heva ve heveslerine pek magliib
olduklarindan gaflet ve kesel ashabindandir.

Berberiler
Ezkiyéadan olup galizii’t-tab‘ haris yalanci ehl-i heva ve hevesdirler.
Samiler

Zeki ve miitekebbir ve ehl-i sehd ve miibezzir bir kavim olup kezalik miibtela-y1 heva ve mahmidet ve
tefahura ma’il bir kavimdirler.

Hicaziler

Zeki ve kerim elif ve minis ve gayet vefakar ve sadik ve rahim ve sefik hafizalar gayet kavi muhibb-i
ma‘arif bir kavim olup ve fakat sudviyetleri miiziyyetleri galibdir.

‘Irak-1 Garb Halki

Zeki ve mitekebbir, gaddar, seci, miinafik, miistehzi, tama, hilekar bir kavimdir.

franllar

Zaten ‘ukala ve ekviyadandirlar. Kibir ve gurtirlar1 ziyadede olup heva ve heveslerine i‘tibarlar1 vardir.
Mamafih ‘ultim ve ma‘arife de muhabbetleri cokdur.

Bedehsaniler
Zeki ve fatin, ‘asi ve seffak bir kavimdir.

Bedehsan-1 Sufla Ahalisi
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Ehl-i tarab ve ma‘arifden olup zevk ve sefdhate pek ma’ildirler.

Ceziyir-i Hind Ahalisi

‘Ukala ve ‘ulemadan ve ashab-1 i°tikdd ve sulehadan bir kavim olup ve fakat nefsini katletmek ‘illetine
miibtela olanlar oralarda ¢ok bulunur.

(Bakiyesi sonra)

(‘izzetli Ayetullah Bey’in Kiyafetname’si) 348. numaradan ma-ba‘d,

Ingilizler

Ingilizlerin cehreleri dahi biisbiitiin kendilerine (s. 2) mahsis gibidir. Yandan bakildig: halde yiizleri
‘amidi gorliniir. Alinlariin ibtidasindan burunlarinin ucuna kadar bir ve burunlarinin altindan ya‘ni
ist dudagin ibtidasindan g¢enelerinin nihdyetine kadar da iki hatt-1 miistakim-i ‘amtididen ‘ibaretdir.
Alinlarinin yukari taraflart muhaddeb olup kaslarinin ve burunlarinin {izerine dogru nazil olan ciheti de
basitdir ve ekser burun gukuru olmayip alinlartyla burunlart muhazidir. Gozleri parlak ve ziyade agik
ve dudaklar kalin ¢eneler yuvarlak olur.

Fransizlar

Lavater nAm ilm-i kiyafet ‘alimi der ki Fransizlar igin Ingilizler kadar bir kiyafet-i mahsfisa bilemem
ancak anlar1 giilmeleriyle dislerinden taniyabiliyorum. Fakat Monteskiyu nam mii’ellifin Fransizlar ile
Ingilizler deyii bir makalesi vardir ki terciime olunup kitAbimizin bir sahifesine derc olunmusgdur.

Fransizlar ve Ingilizler

Ingilizler da’ima mesgil olduklarindan nezdket tahsiline vakit bulamazlar. Fransizlar zarif ve
elifdurlar. Gezip tozarlar ylirliylip kosarlar, diisiinceye kadar da giderler.

Ingilizlerin bir kabiliyet-i mahstsalar1 vardir ki hi¢ kimseye, hatta tahsin etdikleri eslafa bile taklid ve
teba‘iyyet etmezler.

Paris’de insan diinya ile diisiip kalkmadan sersemler! Kaba’ih ve feza’ili tanimaya vakit kalmaz.

Eger Ingilizler ne hiilyAdirlar diyii bana su’al olunsa hakikaten hangisini beyan edecegimi bilemem.
Ne muharebe ve tegélliib ve ne tenasiil i tekessiir ne kadr u haysiyet ve ne refdh kesb etmek ve ne
viikela tarafdarligi hiilydsinda bulunmak. Hasili anlarin arzilar yalniz insan olsun servet ve isti‘dad
sahibi bulunsun, iste hiilyalar1 miicerred bu iki seyi istemekten ‘ibaretdir.

italyanlar

Italyanlar da yass1 burunlar ile kiiciik gozlerden ve ¢ikik cenelerinden bilinir. Hulk ve hilkatleri pek
hafif ve ‘adidir.

Almanlar

Almanlarla Ingilizler beyninde bir dereceye kadar miisdbehet vardir. Fakat Almanlar ingilizlerden
daha esmer olup ¢ehrelerinin geyregi ve taksimleri daha mufassal ve daha barizdir. Pek mekanet ve
‘inad sahibleridirler.

Rusyahlilar

Rusyalilar da hilkatce ingilizlerle Almanlarin beyninde bir kavimdir. ‘Alamet-i mahstsa-i hilkatleri
agizlart gayet kapali ve dudaklari ince ve burunlari kisa olmakdir. Mizaclar gayet soguk bir
kavimdirler.

(Bakiyesi Sonra)
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352.

Gazetenizle nesrine himmet olunan kiyafetname-i ‘acizinin biisbiitiin Fransizcadan miitercim olduguna
dd’ir ba‘z1 zevat-1 kiram beyninde vuk( bulan bahs ve cedel-i mesmi‘um olmagla bu babda bazi
izahatin beyanina ibtidar kilinir. Ashab-1 ma‘limata hafi oldugu vechile kadiminden beri ma‘rif olan
herhangi bir fenn iizerine te’lif edilen kitdblarin esési da’ima mi’ellefat-1 kadime olup mesela bir
miiverrih bir tarih yazacak olsa elbette fenn-i tarihi yeniden icdd edemeyeceginden tevarih-i
mevcidiyetde miirdca‘atla menkdlatini yazip havi olduklar1 ahbar ve havadisi kendi efkarinca
muhakeme ile ya sahih veya galat her neyse ba‘zi ma‘limat ‘ilave ettigi gibi ‘acizleri dahi ilm-i
kiyafete da’ir yalniz Fransizcadan degil ‘Arabi Farisi ve lisdn-1 Tiirki iizerine fenn-i mezkiira da’ir
yazilmig kitablardan haylisini miitile‘a ile dvan-1 sebabimdan beri ‘ilm-i kiyafetin tahkik-i ahkdmina
ziyade merak etmis oldugundan gerek bu babda ma‘liimat-1 miitehazzire-i ‘dcizanemi ve gerek tecarib-
1 nagizdnemi havi olmak tlizere bir eser birakmak arzisunda bulunmusdum. Kiyafetname-i ‘acizanemin
miitercem oldugunu iddi‘4 eden her kim ise Tiirk¢ceden bagka lisan bildigi halde filan lisdnda filan
kitabdan terciime olunmusdur deyii miidde‘a eylemesini rica ederim. Gergi bu kiyafetname bu kadar
himéaye ve sahébet gosterir bir eser degil ise de miitercem olan bir kitab1 ben te’lif ettim demek ashab-1
ma‘arif nezdinde pek ‘ayip oldugundan beyan-1 hale ibtidar kilind.

Mehmed Ayetullah

Sonuc¢

19. yiizyilda siyasi kimligi ile on plana ¢ikan Ayetullah Bey, /Im-i Kiydfet adl eserinde biitiin evrenin
yaratilis maddesi olan heyula kavramini esas almis ve meseleyi iki ana eksende miizakere etmistir:
Varliklarin dogasi, yapisi ve onlarin pratikteki goriiniimii... Cevher ve araz terimleri iizerinden her
varligin baslangic ilkesinin ayni kaynaktan ¢iktigini ve dolayisiyla baglangig ilkesine uygun bigimde
bir biitiinliik tasidigini sdyler. Ayn1 durumun Antik Yunan diisiincesinden baglayarak ozellikle Orta
¢ag Avrupa’sini da icine alan kiiltiirlerde Eflatun’a ait “idealar” terimi i¢in de gecerli oldugunu
sOylemekte fayda bulunmaktadir. Yazar, metninin sonraki siireclerinde heyula kavramini biitiinden
kopmus pargalar, hakikatin yansimasi olan formlar i¢in kullanmis ve varlik alanlarindaki dikey
gecislerin, hiyerarsilerin olgusal tarafina dikkat ¢ekmistir. Ona gore varlik kategorileri cisimler,
bitkiler, hayvanlar ve insanlar olarak tasnif edilebilmekte ve bunlarin her birinin kendine 6zgii dogasi
ile onlarin ruhu arasinda bir iligki bulunmaktadir. Bu noktadan sonra miiellif varliklar arasindaki
iligkiyi olus ve bozulus, yani kevn ve fesat terimleri {izerinden temellendirmekte ve bozulusu (fesad)
olusun (kevn) bir devami olarak biitiinliigli saglayan, yasama enerjisini yenileyen devridaimin
vazgecilmezi olarak gormektedir. S6ziin bu noktasinda bedenin igine yerlestirilmis ve Gliimsiizliik
biiyiisiiyle donatilmis ruh ile beden arasindaki iliskide sonsuzun pargasi olan ruhun degismezIligi, onun
uzantist olan bedenin gegciciligi, bozulmaya olan egilimi seklinde ortaya konulur. Bu noktadan sonra
metin, anatomiden hareketle ruhu, zihni tanima bilgisine yani kiyafet ilmine kapi aralayarak her bir
bedenin anatomik goriiniisiiniin onun gerisindeki hilkate, huya, davranisa yonelik birtakim izlenimler
olusturdugunu, dolayistyla bedenin, ruhun kilidi olabilecegini sdyler. Bu kapsayici temellendirmenin
ardindan iklime, cografyaya ve genetik dzelliklerine gore irklan tasnif ederek Giliney ve Kuzeyli irklar
ile Dogu ve Batili irklarin birtakim niteliklerini ortaya koymaya ¢alisir. Dolayisiyla yazildigi donem
diisiiniildiigiinde bu metin, dzellikle son dénem ortaya ¢ikan Islam antropolojisi ¢alismalarma veriler
sunma kabiliyeti gdstermektedir.
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