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Oz

Tiirk halk kiiltiir ve inancina dair 6nemlibulgular tagiyan Deli Dumrul destaninda
tasavvufi ac¢idan bir¢ok unsura rastlanmistir. Temel tasavvufl kavramlarin
temsil edildigi birgok sembol ve ifadenin destan igerisinde, bir sistem déhilinde
sonuca yonelik aktarimlarda yer buldugu tespit edilmistir. Nefs-i emmarenin
kotii diirtiilerini sergileyen Dumrul’un kisiligi ve cevresi ilizerinden yapilan
anlatinin, yalin fakat derinlemesine icra edildigi sonucuna varilmistir. Bu
diistinceyi desteklemek i¢in stfilerin benzer fikirleri ihtiyag duyulan yerlerde
sunulmustur. Bu bakis acgistyla yorumladigimiz destan, kuvvet ve cesaretin
coskun birlikteliginin ifadesi olan “deli” sifatinin, Dumrul’un gegirdigi
tecriibeler sonucunda nasil velilige evrildigini anlamay1 kolaylastirmaktadir.
Dede Korkut Kitabr’nin tamami okunup incelenmis, destana dair yapilan
calismalar gozden gegirilerek ileri siiriilen tez desteklenmeye calisilmistir. Bu
baglamda Deli Dumrul destani, tasavvuf ilminin merkezinde yer alan manevi
tekamiiliin diger bilimler ile olan iliskisinin bir drnegi olmustur. Binlerce
yillik ge¢misin izlerini tagiyan mitolojik kokenli destans1 hikdyede tasavvufi
teorilerin kendini gdstermis olmasi tasavvufun, insanin ontolojik gergekligine
dair tezlerini kuvvetlendirmektedir.
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Abstract

The Epic of Deli Dumrul contains important insights into Turkish popular
culture and beliefs, and many elements of Sufism have been identified in it.
It has been found that many symbols and expressions representing the basic
concepts of Sufism have found a place in the epic in systematic, result-
oriented transfers. It has been concluded that the narration of the personality
and environment of Dumrul, who exhibits the worst instincts of the nafs al-
ammara, is simple but profound. To support this idea, similar ideas of the Sufi
elders are presented where necessary. The epic, which we interpret from this
perspective, makes it easier to understand how the adjective mad (deli), which
is the expression of the enthusiastic unity of strength and courage, evolved
into holiness as a result of Dumrul’s experiences. The entire book of Dede
Korkut has been read and examined, the studies conducted on the epic have
been reviewed, and the thesis presented has been tried to be supported. In this
context, the epic of Deli Dumrul was an example of the relationship between
spiritual evolution, which is at the center of Sufism, and other sciences. The
fact that Sufi theories have manifested themselves in mythological history,
which bears the traces of thousands of years of history, strengthens the theses
of Sufism on the ontological reality of man.

Keywords: Sufism, Dumrul, Mad, Saint, Dede Korkut.
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Summary

The Book of Dede Korkut is considered a unique work in Turkish history and
cultural heritage. In terms of its content and scope, it reflects the identity of the
Turkish world. When evaluated in terms of the science of Sufism, which has
an important place in the world of beliefs of the Turks, similar thoughts can be
expressed for the personality of Dede Korkut and the epics he narrated in his
book. For the influence of many Sufi masters, especially Pir al-Turkistan Hoca
Ahmet Yesevi, on the process of Islamization of the Turks is a reflection of this
phenomenon. Dede Korkut, who is described with the quality of a saint, one
of the basic concepts of Sufism, appears before us as another leading figure in
the religious adventure of the Turks. However, this aspect of him has not been
adequately addressed from a sufi perspective.

It has been observed that Sufi thought, which has manifestations in almost every
area of Turkish history, has been skillfully treated in the context of certain main
themes in almost all the epics of the Book of Dede Korkut. In the complex
process of formation and transmission of the Deli Dumrul epic, mythological
and mystical elements are presented in parallel with the basic concepts and
authorities of Sufism over time. The reinterpretation of the common historical
processes of consciousness where mythology and mysticism intersect in the
light of Sufi truths is also important in the Deli Dumrul Epic. For the Deli
Dumrul Epic, which is one of the first examples of the merging of the Sufi
perception of the Turks with the past in the process of Islamization, reflects the
spiritual orientation roots of today’s Turkish society in the light of archetypal
realities.

Dumrul is a strong Turkish man with an insane courage that is shaped by the
environment he lives in. Wanting to reach the top of this description, which he
also enjoys, he builds a bridge in the region he rules. Dumrul, who wants to
spread his heroism far and wide with the bridge, which has no logic or function,
is tested by his claim. Dumrul, who is confronted with his compassion for
the young man killed by Azrael, begins to distinguish between material and
spiritual powers.

Dumrul, who understands that physical strength and meaningless passion
have no effect on understanding the secret of destiny through symbols such
as bridge, prey, pigeon, falcon, and horse, exhibits actions that contradict
himself. This situation, which results from the conflict between the archetypes
in his self, which are mostly shaped by the influence of the environment, and
the values he brings from his essence, is only realized when he is confronted
with the trauma of death. Because death is a deep-rooted phenomenon that he
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wants to postpone as much as possible, even for those closest to him. Dumrul,
who experiences the terrible state of his daring against Azrael, which results
in his parents not giving up their lives, reaches the truth of the self, which is
more frightening than death. His wife, whom he refers to as “someone else’s
daughter,” contributes most to his realization of this truth. Not knowing his
own self and the one closest to him, Dumrul is taken on a virtual journey by
the outside world. He can only cross the bridge of the evil commanding self
that he encounters on his journey with love. Despite the difficulties involved,
Dumrul experiences Sufi states of difference, poverty, and annihilation thanks
to the transforming and fulfilling power of love.

Dumrul, who experiences love, which is considered the perfection of faith,
with the sacrifice of his wife, as well as feelings of honor and humility, also
undergoes a great change. For Dumrul has some heroic qualities in his nature
and tradition. One of the reasons why he is called mad is because of these pure
feelings that he carries in his essence. The good news he receives at the end of
the epic is a result of his purity. As a man who knows that he should not ask
for his wife’s life, Dumrul realizes the futility of living apart from his wife.
Dumrul, who has the courage to sacrifice his soul, whose greatness he desires
for someone else, realizes that God creates death and life on this occasion.

The Deli Dumrul epic has become the object of research of another scientific
discipline due to its importance for Turkish history and society. This study,
which will be analyzed from a Sufi perspective, will be able to offer a different
perspective to the approaches of other scientific disciplines to the subject.
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Giris

Dede Korkut Kitabi Tirk tarihi ve kiiltiir miras1 agisindan essiz bir eser
olarak kabul edilmektedir. Clinkii igerigi ve etki alan1 baglaminda deger-
lendirildiginde Tiirk diinyasinin kimligini yansittigi diistiniilmektedir.'
Tiirklerin Islimlasma siirecinde Ahmet Yesevi’nin onciiliigiinde sekille-
nen tasavvufi diisiincenin, Dede Korkut Destanlari’nda kendisi gostermesi
beklendik bir durumdur. Dede Korkut Destanlari’nin hem {iretilmesinde
hem de anlasilmasinda tasavvufun rolii inkar edilemez bir hakikattir. Tiirk-
lerin inang diinyasinda dnemli yeri olan tasavvuf ilmi acisindan degerlen-
dirildiginde Dede Korkut’un sahsiyeti ve kitabinda naklettigi destanlarin
igerigi ile ilgili benzer bir durum séz konusudur. Ornegin tasavvufi temel
kavramlardan biri olan veliligin?, bizzat Dede Korkut’un kendisi tarafindan
canlandirildigr goriiliir.’ O nedenle duasi makbul bir veli seklinde tavsif
edilen Dede Korkut, evliya yurdu olarak tarif edilen Anadolu’da Miislii-

U Ugler Bulduk, “Dede Korkut, Oguz Elleri ve Kafkasya”, Kars Kafkas Universitesi
1. Milli Kafkasya Sempozyumu (Kars, Kafkas Universitesi, 1995), 247.
Veli: Arapga, dost, ahbab, yar anlaminda kullamlir. “Ism-i mef’0”1 (sevilen, dost
edinilen) ve “feil” vezninde (seven, dost edinen) manalarina gelmektedir. Terim an-
lam1 olarak Allah’1 (c.c.) seven, O’nu dost edinen veya Allah (c.c.) tarafindan sevi-
len, dost edinilen kisi anlamina gelir. Nitekim bu manalarin delili mahiyetinde
stfiler su ayetleri zikretmislerdir: “Allah, iman edenlerin velisidir...” (el-Bakara
2/257), “Bilesiniz ki Allah dostlarina asla korku yoktur; onlar iiziintii de ¢cekmezler.”
(Yanus 10/62), “Biz diinya hayatinda da dhirette de sizin dostunuzuz.” (Fussilet
41/31). Bu bilgilerden yola ¢ikan Hiicviri, marifet ve tasavvuf yolunun asl ve esasi-
nin velayet ve onun kabulii oldugunu soyler (Hiicviri, Kesfii I-mahciib, haz. Siiley-
man Uludag (Istanbul: Dergh Yayinlari, 2018), 273). Sifiler, velayetin iki tiirii
oldugu soyler. Birincisi veldyet-i amme, ikincisi ise velayet-i hassadir. Velayet-i
amme Bakara Saresi 57. ayette buyruldugu lizere mii’'min ve Miisliiman olan herke-
si kapsar. Velayet-i hassa ise Y{inus Suresi 62. ayette kastedilen abid, zahid, salih,
muttaki, arif ve asik gibi 6zel kisilere mahsustur. Bu kisiler kendilerinde fani ve
Allah’mn (c.c.) miisdhedesi altindadirlar. Nefis terbiyesini tamamlamis bu kisiler se-
riata siki sikiya bagli yasayan kesf ve miisahede ehli olup bazen de keramet izhar
ederler. (Abdiilkerim Kiseyri, Kiiseyri Risalesi, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yaymlari, 2003), 347-351; Muhammed b. ibrahim Kelabazi, Ta ‘arruf, haz.
Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 109-119). Bu genel bilgiler-
den hareketle makalede gecen velilik veya velayet kavramlari; Dede Korkut igin
velayet-i hassa, Deli Dumrul’un igin velayet-i &amme kavramlari baglaminda kulla-
nilacaktir.
3 M. Fuat Képriilii, Tiirk Edebivat Tarihi (istanbul: Otiiken Yayinlari, 1980), 198;
Hasan Ozdemir, “Dede Korkut’un Kisiligi ile Tlgili Efsaneler”, T.C. 80. Yii Tiirk
Dili ve Edebiyati Sempozyumu (Ankara: AU. DTCF, 2003), 32.
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manligin nasil sekillendiginin bir 6rnegidir. Ancak asirlardir halk arasinda
Dede Korkut’un yaygin olan bu tasavvufl yonii suana kadar alan uzmanla-
rinca yeterince ele alinmamustir.

Halk inanc1 ve edebiyat baglaminda incelenen Dede Korkut Kitabi’n-
daki destanlarda tasavvufl unsurlarin mevcudiyeti kabul edilmekle birlikte
kapsamli ve derinlemesine incelemelerin yapilmadigi goriilmiistiir. Hal-
buki tasavvufl diisiincenin Dede Korkut Kitabr’ndaki destanlarda belirli
ana temalar baglaminda islendigi anlagilmaktadir. Savasci1 bir karaktere
sahip Tirk’iin cesaret ve giiciiniin vurgulandig biitiin destanlarda nefis
terbiyesinin 6nemini dikkat ¢ekilmistir. Ornegin Dede Korkut Kitabi’nin
en meshur destanlarindan Bogag Han ve Bamsi1 Beyrek’te, bu iki gii¢lii
alpin ancak nefis terbiyesi ile gergek bir kahraman olabildiklerini goriiriiz.*
Deli Dumrul Destani da Tiirk alp tipinin, erenlik suuruyla cem edilmesinin
O6nemini anlatan bir bagka 6rnektir. Fakat Deli Dumrul diger destanlardan
ayrisan bir dzellige sahiptir. Deli Dumrul Destani’nin ¢cok daha eskiye da-
yanan kokleri, nakil siirecinde bir¢ok mitolojik® unsurun tesirini de berabe-
rinde getirmektedir. Islimlagma ile birlikte mitolojik ve mistik unsurlarin
zamanla tasavvufl temel kavram ve sembollerle sunulmasi s6z konusudur.
Mitoloji ve mistisizmin kesistigi ortak tarihsel biling siireclerinin tasavvufl
hakikatler 1s181inda yeniden yorumlanmasi Deli Dumrul Destani’ni1 6nemli
kilmaktadir. IslAm oncesi ve sonrasmin inang, cesaret, kahramanlik gibi
yiice degerlerin yaninda sevgi, fedakarlik, vefa gibi duygularin aktarildigi
destan bu yoniiyle 6zgiindiir. Bu baglamda tasavvufi diisiincesinin tesiriyle
yeniden yorumlandigi anlasilan Deli Dumrul Destani’ni asirlar boyunca
Tiirk toplumunun ménevi ve insani yonelimini yansitmaktadir.

Deli Dumrul Destan1 Tiirk tarihi ve toplumu igin arz ettigi énemden
otiirti farkli birgok ilmi disiplinin arastirma nesnesi olmustur. Destanin ta-
savvufl agidan ilk defa analizinin yapildig1 bu ¢aligma diger ilmi disiplinle-
rin konuya dair yaklasimlarima farkli bir bakis acis1 sunabilecektir. Ozellik-
le psikoloji ve sosyoloji ile yakin miinasebeti sebebiyle tasavvuf ilminin,
barmdirdig: kolektif okuma seklinin ¢ok yonlii yansimalar ortaya koyacagi
degerlendirilmektedir. Ornegin mitolojinin de konusu olan destan, kimi
psikolojik tahliller esliginde degerlendirilirken ma’rifet-i nefs olarak tavsif
edilen tasavvuf nazariyla incelendiginde farkli bir 6zellik arz etmektedir.
Bu yontem sayesinde destana ve destan karakterlerine dair yeni bir boyut
kazandirabilecektir.

4 Musa Kaval, “Dede Korkut’un Boga¢ Han Destani’nda Gegen Metaforlarin Tasav-

vufi Tahlili”, Tiirk Kiiltiivii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 112 (Aralik 2024),
181-200.

Viigar Sultanzade, “Domrul Adinin Kékeni ve Deli Domrul Boyunda Bazi Motifle-
rin Kaynagi Uzerine”, 7. Uluslararas: Folklor Konferans: (Bakii: Azorbaycan Milli
Elimlor Akademiyasi, 2010), 480-483.
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Deli Dumrul Destani’nin ibn Arabi’nin (6. 1240) kullandig1 bazi kav-
ramlar ve ayna metaforu ile mukayeseli seklide degerlendirildigi bir ¢alig-
ma yapilmistir.® Bu kitap ¢alismasinda ayna metaforu basta olmak iizere
bir takim kavramlar ile benzerlikler olsa da ibn Arabi’nin ileri siirdiigii
teosofik diisiincenin merkezinde yer alan temel bazi kavramlarin eksik,
diger bazilarinda de tasavvufi uygulamalar agisindan sinirh ifade edildigi
goriilmiistiir. Bu ¢alismada ise Tbn Arabi disinda Gazzali (6. 1111), K-
seyri (6. 1072), Herevi (6. 1088), Hiicviri (6. 1049), Kelabazi (6. 994),
Ahmet Yesevi (6. 1166), Mevlana (6. 1273), Yunus Emre (6. 1320) gibi
stfilerin eserlerinden istifade edilmistir. Boylece kapsayic1 ve biitiinciil bir
yontem benimsenerek ileri siiriilen tez tahkim edilmeye ¢aligilmistir. Tiirk
Edebiyati’nin temel halk anlatilarindan biri kabul edilen Deli Dumrul Des-
tan1’nin tasavvufl agidan kapsamli analizinin yapilacagi ¢alisma alaninda
ilk olma mahiyetindedir.

Deli Dumrul Destani’nin ilk defa tasavvufl diisiince ve pratikleri esli-
ginde analiz edilecegi bu ¢aligmanin multi-disipliner ¢iktilarmin olacagi
diisiiniilmektedir. Var olusla basglayan kendini gerceklestirmeyle devam
eden ve 6liim ile biten en temel insani eylemleri nedensellik igerisinde or-
taya koyan tasavvuf ile Dumrul’un deliliginin velilikle” nasil sonuclandigi
basit sekilde ortaya konulacaktir. Dumrul 6zelinden yeniden hikayelestiri-
len tasavvufl olgunlasma siirecinin analiz edildigi ¢calismada tasavvufi kav-

¢ Fevziye Alsa¢’in, Duha Koca oglu Deli Dumrul Anlatisinin Ayna Metaforuyla

Okunmast Insanoglunun Ejderhasi Deli Dumrul baslikl kitap ¢aligmasinda Ibn
Arabi’nin de kullandig1 yaygin mistik bir sembol olan ayna metaforu tizerinden
Dumrul’un arinma ile baslayan yolculugunun askin bene erisimini anlatilmakta-
dir. Bk. Fevziye Alsag, Duha Koca oglu Deli Dumrul Anlatisinin Ayna Metaforuyla
Okunmast Insanoglunun Ejderhast Deli Dumrul (Istanbul: Hiper Yayin, 2022).
Buradaki velilikten kasit velayet-i amme’dir. Velayeti sugra olarak da tarif edilen bu
makam, miiminlerin bulundugu makamdir. Zira Dumrul Miisliiman olmakla birlikte
imaninin kemale ermedigi anlagilmaktadir. Islam olma ile mii’min olmanin farkini
ortaya koyan “Bedeviler: “Inandik” dediler, de ki: “Inanmadiniz ama Islam olduk
deyin; inang heniiz goniillerinize yerlesmedi.” (Hucurat, 49/14) ayeti baglaminda
Miisliman ve mii’minin farkina dair agiklamalar yapilmistir. Ayn1 sekilde Cibril ha-
disinde bildirildigi {izere Islam, iman ve ihsan kavramlar1 ayr1 ayr1 mahiyetleriyle
birlikte agiklanmustir. Bk. Eba Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cd-
mi ‘u s-sahih (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “iman”, 37 (No: 48). Bu hadis
baglaminda Dumrul, Miisliiman olmasina ragmen iman esaslarindan olan Meleklere
Iman konusunda bilgisizdir. Gizli sirk olarak tarif edilen riya hastaligina da tutulan
Dumrul’un akidevi sorunlari oldugu goriiliir. Sarap igtigini de itiraf eden Dumrul,
kul hakki yemek, insanlara zulmetmek gibi ameli giinahlar1 da islemektedir. Nefsine
ve ¢evrenin prestijine kapilarak bunlari yapan Dumrul imanin getirdigi nurdan tam
istifade edemedigi icin méanevi olarak deli’dir. Oliim ve Azrail vesilesi ile imani ve
amell kusurlar1 goriip diizelttiginden imani kalp ve organlarda kendini gosterdigi
icin Dumrul umumu velilige ulasmistir. Dumrul’un basindan gecenlerin ¢ok kisa bir
siire zarfinda gelistigi degerlendirildiginde onun, seyr-ii siilik gibi uzun ve mesak-
katli siireci bitirerek velayet-i hassa makamina ulasmasi miimkiin degildir.
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ram ve makamlar olay orgiisii i¢erisinde sira ile ele alinmigtir. Bu vesile
ile hikayenin akis1 bozulmadan kavramsal ¢er¢eve sunulmus, iddia edilen
manevi tekamiil i¢in gereken seyir yolculugu uyumlu sekilde takdim edil-
mistir. Bdylece destanda bilingli sekilde islendigi iddia edilen tasavvufi
diisiince gelenegi yalin, agik sekilde sunulmaya ¢aligilmistir.

Arastirmaya baslamadan 6nce Deli Dumrul ile ilgili tiim yapilan ¢alis-
malar taranmistir. Ulagilan tiim kaynaklar yan disiplinlerden faydalanmak
adina elestirel, terkipc¢i ve sentezci bir yaklagimla okunmus, veriler derlen-
mistir. Bu metot uygulanirken ¢alisma konumuzun smirlarin1 korumakla
birlikte iddiamiz1 destekleyecek kolektif yaklasim da muhafaza edilmeye
calisilmistir. Zira tasavvuf ilminin Tiirk-IslAim medeniyeti icerisinde kap-
samli etkisinin dogal bir sonucu olarak disiplinli bir yaklasim benimse-
mek elzemdir. Destanin tasavvufi tahlili yapilirken Dede Korkut Kitabi’ nin
Dresden niishasinin Muharrem Ergin tarafindan yapilmis cevirisi kullanil-
mustir. Bir¢ok farkli niishasi bulunan destan ile ilgili akademik ¢aligmalar-
da Dresden niishanin daha ¢ok tercih edilmesi kararimizda etkili olmustur.

Dumrul’un delilik, yigitlik, san, 6liim ve ask serencami, tasavvufi kav-
ram ve haller esliginde velilige dogru nasil evrildigi anlatilmaya galisil-
mistir. Bu amag dogrultusunda Dumrul’un gegirdigi her bir evre, tasavvufi
kavramlar ve klasik kaynaklar esliginde izah edilerek savunulan diisiince
desteklenmistir. Metin analizi yontemi kullanilarak elde edilen sonuglar
tasavvufi kavram ve yorumlar esliginde ortaya konmustur. Tasavvufl kav-
ram, makam ve hallerin tespit edildigi kisimlar yeri geldik¢e diger sos-
yal bilimlerin sundugu bilgiler ile karsilastirmali sekilde yorumlanmuistir.
Ormnegin hikiyede yer bulan semboller kullanildigi baglam esliginde ta-
savvufun siklikla bagvurdugu metaforik anlatima tabi tutulmustur. Tasav-
vufl nazarin merkezini olusturan ¢aligma basta halk bilimi, edebiyat, tarih,
psikoloji gibi disiplinlerin verilerinden istifa edilerek viicuda geldigi gibi
sonugclart itibariyla da ¢ok disiplinli ¢iktilara haiz bir nitelik arz etmektedir.

1. Deli/Gafil Dumrul

Dumrul ismine Tiirk dilinde yazilmis bagka eserlerde rastlanmamakta-
dir. Topkap1 Sarayi’nda yipranmis el yazmasi bir Oguzname’de Azrail ile
savasanin adinin Tugrul olarak zikredilmesinden hareketle Boratav, Tug-
rul’un ses doniistimii neticesinde Dumrul seklinde aktarildigini diisiiniir.®
Ercilasun da Dumrul’un, Tugrul Sultan oldugunu yoniinde kanaat belirtir.’
Tasavvufi hareketlerin yogunlastigi doneme tekabiil eden bu tespit Deli

8 Pertev Naili Boratav, Tiirk Mitolojisi / Oguzlarin - Anadolu, Azerbaycan ve Tiirkme-

nistan Tiirklerinin Mitolojisi, ¢ev. Recep Ozbay (Ankara: Bilge Su Yaymcilik,
2012), 64.

Ahmet Bican Ercilasun, “Deli Dumrul le Kazaklarin Korkut Atasi Arasinda Bir
Mukayese”, Milli Folklor 5/38 (Bahar 1998), 14-15.
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Dumrul Destani’ndaki tasavvufi temanin tesadiif olmadigina isaret etmek-
tedir.

Gtglii, cesur, gozii kara anlamia gelen “deli”" sifatinin, kahraman bir
lider olarak Dede Korkut Kitabi’nda adi1 ¢okga zikredilen Kazan Han de
icin kullanildigin1 goriiriiz. Kazan Han ilk 6nce “Deli Donmez” lakabiy-
la zikredilmistir. Savaslarda daima kazanan olmasi nedeniyle daha sonra
kendisine “hep muzaffer olan ve Kazan(an) sifati verilmistir."! Dede Kor-
kut Kitabi 'nda kahramanlar alp vasiflarina sahip kisilikler olarak karsimiza
cikmaktadir.”> Gogebe yasami benimseyen topluluklarin lider sahsiyetleri
bedenen gii¢lii, ruhen listiin niteliklere sahip bagskahraman olarak boy gos-
termektedir.”” Deli olarak gosterilen cesur alp, savasin en mahir askeridir.
Osmanli doneminde se¢me akincilardan olusan gruba “Deliler” ad1 veril-
digini goriiriiz. Alp vasiflaryla birlikte anilan deli kelimesi halk dilinde
“Atin iyisine doru, yigidin iyisine deli derler.” atasozii ile yayginlik kazan-
mistir.'*

Dede Korkut Kitabi’nda alp ve deli olarak tanitilan hemen biitiin kahra-
manlarin gii¢ ve cesaretin yaninda birtakim ahlaki ve manevi degerlere sa-
hip olmalar1 gerektigi okunur. Hatta didaktik amaca matuf oldugu anlagilan
her bir destanst hikdyede birtakim ahlaki ve dini degerler farkli karakterler
vesilesiyle tekrar tekrar islenmistir. Ornegin kitabin en yaygin iki baskah-
yaninda nefsine hakim, miitevazi, hayali, fedakar, vefali, edepli bir kisilige
sahip olmanin ehemmiyeti vurgulanmaktadir. Fakat Dumrul’un kisiligi ile
ilgili destanin basinda Bams1 Beyrek ve Bogac Han’dan farkli bir deli tipi
okuyucuyu karsilamaktadir. Kurumus bir cayin iizerine koprii insa ettiren
Dumrul, koprii lizerinden gecenden otuz bes akce alir. Gegmeyenlerden
ise kirk akca almakla kalmaz ayrica bir de onlar1 dover. Destans1 hikaye-
nin baginda kendi iginde zitliklar1 barindiran bir kurgu, Dumrul kisiliginde
makul ve mantikli olanin yerine siddet barindiran bir ¢eliskiyi yansitmak-
tadir. Dumrul’a verilen deli sifatinin yalin alplikten kaynaklanmadigimi
sOyleyebiliriz. Olgunluktan uzak bu tavirlar Dumrul’un, saglikli ve dengeli
bir kendilik algisina sahip olmamasindan kaynaklanmaktadir. O nedenle
gecenden otuz bes, gegmeyenden ise dayakla birlikte kirk ak¢e almak gibi
zulmiin altindaki sebep erligini ve bahadirligint Rum ve Sam diyarlarina

' Salih Demirbilek, “Tiirk Kiiltiiriinde “Deliler” ve Bunlarin Dede Korkut Oguzname-
lerine Yansimas1”, 8. Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi Bildiri Kitabi (1z-
mir: 2011), 9.

" M. Fahrettin Kirzioglu, Dede Korkut Oguzndmeleri (Ankara: AKM Yaylari,
2000), 53.

12° Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1994), 28.

13 Herbert Marcuse, Tek Boyutlu Insan (istanbul: Idea Yayinlari, 1990), 40.

14 Demirbilek, “Tiirk Kiiltiiriinde “Deliler”, 9.
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yaymaktir.'” Dumrul’un bu vasiflar1 Dede Korkut Kitabr’nda adi gecen bir
diger deli sifat1 ile anilan Kargar’1 akla getirmektedir. Bams: Beyrek’in
besik kertmesi Banu Cigek’in agabeyi olan Deli Karcar ¢ok giicli, sinirli,
kibirli bir kisilik sergilemektedir. Cahil ve edepten yoksun Deli Kargar,
Oguzlarin saygin biiyiigii Dede Korkut’a dahi hiirmetsizlik eden biridir.'s

Deli olarak sifatlandirilmasi Dumrul’un coskun ve sira dis1 tavirlariyla
diizenin bilindik kurallarii umursamayan, tehlikeden ¢ekinmeyen, kaba
fizik giiciine dayanan, cesarete sahip olmakla birlikte saf bir yaninin bu-
lunmasindan kaynaklanmaktadir.” Dede Korkut destanlarinda korkusuz,
cevik ve mert kisilere deli sifat1 eklenmistir.' Eski Tiirk mitlerinde goriilen
delilerin; fiziki gii¢, cesaretlerinin yaninda ruhsal durumlari sabit olmayan,
cabuk sinirlenen ve ¢ocuksu diirtiilere sahip kisilik arz ettikleri goriliir."
Bilek giiciine karsin Dumrul’un ¢ocukluk déoneminden kalma kendini ispat
etme diirtiisii zamanla sanin1 etrafa duyurma diisiincesine evrilen bir bii-
yiiklenme duygusuna doniigmiistiir.?

Hikayenin hemen basinda Dumrul’un ortaya koydugu amaci onun ma-
nevi ahvalini net olarak ortaya koymaktadir. Dede Korkut Kitabi’indaki
diger tim hikayelerden farkli olarak goze ¢arpan destanin ilk sunulusu,
olay yeri ve diger kahramanlara dair sinirli anlatisi ile asil temanin bagtan
sona Dumrul’un sahsiyeti lizerinde insa edildigini gosterir. Dumrul’un ma-
nevi doniisiim siirecinin gozlemlendigi hikaye tasavvufi menkibe gelene-
gini ¢agristirmaktadir. Nefis terbiyesi ve manevi tekamiiliin, toplumunun
alp/deli 6zelligi iizerinden anlatildig: hikaye Tiirkler arasinda tasavvufun
etkisini gosteren ilk drneklerden kabul edilebilir. Zira binlerce y1l 6ncesi-
ne dayanan mitolojik unsurlart barindiran Deli Dumrul Destani, Tiirklerin
Islamlagmasindan sonra tasavvufun amaci ve kavramlari cercevesinde ye-
niden yorumlanarak didaktik gaye ile halk arasinda yayilmistir.

Insan1, kAmil konuma yiikselterek hakiki tevhide ulastirmay1 amag edi-
nen tasavvuf telakkisi ilk asilmasi1 gereken engelin nefs-i emmare merte-
besi oldugunu salik verir. insanin dogasinda tasidig1 bu nefis daima kotii-
ligli emretmektedir.? Zira nefs-i emmare, ruhani ve ulvi seylerin aksine

15 Orhan Saik Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri (istanbul: Kervan Kitapeilik, 1980), 123.

16 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi (Istanbul: MEB, 1971), 61-68.

17 Ulkii Eliuz, “Dede Korkut Hikayelerindeki Sahis Kadrosunun Karakter Yapilar: Ba-
kimindan Incelenmesi”, Bilig 18 (2001), 71.

18 Faruk Siimer, “Karakoyunlular”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Anka-
ra: TDV Yayinlari, 2001), 24/434.

19 Mehmet Bilgin Saydam, Deli Dumrul Bilinci (istanbul: Metis Yaymlari, 1997), 97.

2 sa Kocakaplan, “Dede Korkut’un Delileri ”, Milli Folklor 64 (2004), 20.

2 Yasuf 12/53
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bedensel ve diinyevi arzular1 tatminine yonelir.> Destanin hemen bagin-
da Deli Dumrul kurumus bir ¢ay iizerine yaptirdigi koprii ile insanlardan
harac alarak nefs-i emmarenin zalim ve maddeci yoniinii izhar etmistir.
Yaptirdig: kopri, tatmininden medet umdugu nefs-i emmarenin kotii ve ha-
kikatte hi¢bir faydasi olmayan vehimlerinden bagka bir sey degildir. Fakat
Deli Dumrul, kaba giiciine dayanarak kdpriiden gecenden otuz bes akge,
geemeyenden kirk ak¢e almakla kalmayip bir de dovmektedir. Kendini 6n-
celeyen, digerlerini zorlayan nefsin bu yonii zalimliginin bir yansimasidir.
Zira zalim nefis, Miisliiman olsa dahi Allah’1 diinyevi sebeplerden otiirii
sever, aliskanlik ve gaflet {izere ibadet eder.? Dumrul, Allah’1 bilen, O’nun
birligini ikrar eden biridir. Fakat kaba kuvveti, deli cesareti ve ham diirtii-
leri Allah hakkinda dogru bilgi ve eylem sergilemesine engel olmaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de; “Gérdiin mii nefsinin arzu ve hevasini ilah edineni?”
2 ibaresi ile belirtilen kotiiliigli emredici nefsinden bihaber olan Dumrul
tevhidin 6ziinden gafildir. Namin1 Rum ve Sam diyarlarini duyurmak is-
teyen Dumrul kendine gafildir. Zira Mekki (6. 996), gafillerin vasiflarini
tanitirken onlarin nefislerini dinleyen, hevalarina tabi, saskin ve manen kor
olduklarini sdyler.” Bu &zelliklere sahip olan Dumrul, Allah’n; “Kendi
nefislerinizde dyetler vardw, gérmiiyor musunuz?” > uyarisindan haber-
siz oldugundan hevasinin bos iddialari i¢in kurumus nefis ¢ay iizerinden
kendini ger¢eklestirmeye soyunmustur. Tasavvufl bir terim olarak gaflet;
habersiz olma, farkina varamama, uyanik olmama hali olarak tarif edilir.””
Gaflet ehli, nefis yliziinden Allah’tan habersiz oldugu i¢in diinya ve i¢in-
deki mahlikatin yaratilisindaki ilahi tecellileri goremez.” Gaflet ile ilgili
olarak Stilem1 (6. 1021) uzun emel sahibi olmak ve 6liimii uzak gérmeyi de
sebep olarak zikretmektedir.”

Dumrul’un kendini ¢evresine ispatlamak i¢in elde etmek istedigi san
ve sohret ondaki riyanin tezahiiriidiir. Gizli sirk olarak tarif edilen riya® ile

22

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri&Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Anka Yayin-
lar1, 2004), 473.

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri&Deyimleri Sozliigii, 720.

2 el-Furkan 25/43.

25 Ebu Talib el-Mekki, Kiitu I-kuliih, ¢ev. Yakup Cicek - Dilaver Selvi (Istanbul: Se-
merkand, 2003) 1/247.

% ez-Zariyat 51/21.

7 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1991),
185.

% Ebf Hafs Sehabeddin Omer Siihreverdi, Avdrifii I-Madrif, gev. Dilaver Selvi (Istan-

bul: Semerkand, 2014), 253-255.

Ebi Abdurrahman es-Siilemi, Uyibii n-nefs ve miidavatiihd, gev. Abdullah Suat De-

mirtas (Istanbul: Semerkand, 2016), 46.

* Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce ( Kahire: Daru
Thyai’1-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), “Ziihd”, 21.

23

29
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kisi, bagkalarinin takdirini ve dvgiisiinii kazanmayz ister.’! Riya konusunu
tafsilatli sekilde ortaya koyan Muhasibi (6. 857), Miisliimanin amellerinde
Allah ile birlikte bagkalarini amag¢ edinmesinden 6tiirii ameli riyayi, kiiglik
sirk olarak tarif eder. *> Her ne kadar giinahkar olsa da Dumrul da olan
da budur, itikadi sirk i¢inde degildir. Fakat Muhasibi’nin biiyiik bir nifak
olarak gordugii bu riya ilerleyen zamanlarda biiyiik felaketlere sebep ola-
caktir.®® Gazzalil 6niine geg¢ilmedigi takdirde sohret meraklist riyakarlarin
hakiki tevhide eremeyeceklerini soyler. Hatta Gazzali, kalbi hastaliklarin
en Onemli ve Onciil belirtisinin riya oldugunu ifade etmistir.** O nedenle
kalbin katilasma nedeni olan ve birinci sirada yer alan riyaya sebep olacak
seyleri ortadan kaldirmak gerekmektedir.® Bu agiklamalardan hareketle
Dumrul’da goriilen kalp katiliginin ve ruhsal kaos halinin riya ile iliskisi
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu anlamda destanin ¢ikis sebebi Dum-
rul’un riyakarhginin Gazzali’nin tespiti ile ortiismesi bir tesadif degildir.

Arzuladig1 san ve sohret Dumrul’daki uzun emelin, Azrail’e meydan
okumasi da 6liim endise tasimadiginin gostergesidir. Gafleti, Dumrul’a
6lim korkusunu unutturmasina ragmen kader-i ilahi 6lim olgusu {iize-
rinden onu uyanisina sevk etmektedir. Riya vesilesi ile ilerleyen manevi
hastaliginin Allah’1 inkdra varmadan tedavisi Dumrul i¢in ilahi bir Lituf
olacaktir. Gaflet igerisinde yagsayan Dumrul 6ziinde sahip oldugu alp vas-
fin1 inkisaf ettirebilse deliligini velilige tasiyabilecektir. Bu manada halk
dilinde yer bulmus “Gaflet olmasa insan evliya olur.”* atasdzii Dumrul’a
rahatlikla uyarlanabilir.

Dumrul kurdugu koprii ile namini uzak diyarlara ulastirma niyetindedir.
Tesis ettigi zuliim kopriisiiniin amacinin, kendince iyi bir niyete dayandi-
gin1 zanneden Dumrul i¢inde yetistigi toplumun degerlerini yanlis yorum-
lamaktadir. Tiirk toplumunun idealize ettigi alp tipolojisi giic ve mutlak
hakimiyeti yiiksek bir deger olarak kabul etmektedir.’” Ancak alpligin salt
fizik giicii ile kazanilamayacagimi diger Dede Korkut destanlarinda mii-
sahede ettigimiz gibi bu ger¢ek Deli Dumrul i¢in de gecerlidir. Tim di-
ger kahramanlar gibi Deli Dumrul da i¢sel ve sosyal bir ikmal siirecinden
gectikten sonra gercek benligine kavusabilecektir. Dumrul, toplumsal ¢ev-

3! Hiiseyin K. Ece, Isldmin Temel Kavramlar: (Istanbul: Beyan, 2000), 541.

32 Haris b. Esed Muhasibi, er-Ridye li hukiikillih, thk. Abdurrahman Abdulhamid el-
Berr (Misir: Daru’l-Yakin, 1999), 210-212.

3 Muhasibi, er-Ridye li hukikillah, 367-70.

** Ebl Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Ttsi,
Thydu uliimi’d-din, ¢ev. Mustafa Cagrici (Izmir: DIB Yayinlari, 2020), 3/437-487.

35 Muhasibi, er-Ridye li Hukiikillh, 173-187.

3¢ Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri&Deyimleri Sozligii, 222-223.

37 Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyati Uzerine Arastirmalar I (Istanbul: Dergah Yayinla-
11, 1999), 14.
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renin saygmligini kazanmak adia sahip oldugu dogal gii¢lerini maalesef
nefsinin k6tli heveslerinin emrine vermistir. Bu durumdan siyrilmasi ancak
o zamana kadar gelistirdigi diinyevi yanlis algilarin yikilmasi, manevi as-
kin degerlerin galebesi ile miimkiin olacaktir.*

2. Koprii, Giivercin ve At

Deli Dumrul’un kurdugu kopriiniin yakinina yerlesen oymaktan bir
geng hasta diiser ve sonra da vefat eder. Gencin vefati lizerine oymak halki
agitlar esliginde gozyas1 doker. Durumdan haberdar olan Dumrul derhal
oymagin obasina gelir, ahvali sorar.*® Sesleri duyan Dumrul’un vakit kay-
betmeden obaya gelip durumu 6grenmesi onun bulundugu bolgeye dair
hakimiyet ve sahiplik hassasiyetinin igaretidir. Alp kimliginin geregi olarak
sergiledigi bu tavir Dumrul’un képrii kurup ticret tahsisinin 6tesinde bir
giic ve hakimiyet cabasidir. Yonetimi altinda bulunanlardan haberdar ol-
masi ve derhal olay yerine gelmis olmasi ispatlamak istedigi riyaset sevda-
sin1 bir gostergedir. Riyaset/bag olma sevdasi, nefs-i emmarenin en 6nemli
eksikliklerinden biri olarak kabul edilir. Kibir ve ululuk duygularina sebep
oldugu i¢in nimetin asil sahibini diisiinme, tevazu ve insanlara sefkat gos-
tererek terbiye edilmesi istenmektedir.* Nefsi tarif eden, dzelliklerini kap-
samlica ortaya koyan Gazzali, bas olma sevdasinin manevi terbiye géren-
lerin dahi kalbinden en son ¢ikan arzu oldugunu belirtmistir.* O nedenden
Birsevi (6. 1715), bas olma sevdasi kalpten atilmadik¢a insanin kemaéle
eremeyecegini dile getirir.*? Dolayistyla Dumrul’un imani zaafi bu yoniiyle
de kendini gostermektedir. Dumrul’un deliligine benzer sekilde Mevlana
da riyaset sevdasina tutulanlar1 ahvalini tarif etmektedir.®

Dumrul aglama ve tutulan yasin nedeninin 6len gen¢ oldugunu 6gre-
nir. Bolgenin hakimi oldugu diislincesi ile yahsi genci kimin 6ldiirdiiglini
sorar. Gencin canmin Azrail tarafindan alindigin1 duyunca Dumrul: “Bre
Azrail dediginiz ne kisidir ki adamin canini alir? Ya Kadir Allah, birligin,
varligin hakki i¢in Azrail’i benim goziime goster! Savasayim, ¢ekiseyim,
ugrasayim, yahsi yigidin canini kurtarayim. Bir daha yahsi yigidin canini
almasin.” der.* Dumrul’un, 6len geng icin ortaya koydugu tepkisi empati
olarak degerlendirilemez. Ciinkii riya, kibir, cehaletine ragmen bas olma
sehveti kendinden bagka bir giicii tanimamasini icbar etmektedir. O ne-
denle Dumrul, Azrail’e meydan okumaktadir. Miisliiman olmasi nedeniyle

38 Kocakaplan, “Dede Korkut un Delileri”, 20.
¥ Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 123.

40 Silemi, Uyibii 'n-nefs ve miiddvatiihd, 52.

4 Gazzali, fhyd, 3/585.

42 [smail Hakki Bursevi, Rithu 'I-beydn (Istanbul: Eser Kitabevi, 1969), 1/178.
4 Mevlana, Mesnevi, 2/1392.

#  Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 123.
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de meleklerin en biiyiliklerinden olan Azrail’i bilmiyor olmasi pek olasi
degildir.

Deli Dumrul destaninin itikat agisindan biitiinciil degerlendirildigin-
de Kelam ilminin temel inan¢ konularindan ulthiyet, niiblivvet, ahiret ve
her birinin detaylar1 agisindan herhangi bir aykiriligin yer almadigi dile
getirilmigtir.* Dumrul’un temel dini unsurlar ve fikih bilgisi yoniinden
eksik olmadig1 aksine Azrail’in can alma gorevini Allah’in emriyle yerine
getirdigi dinleyenlere 6zellikle agiklamak amaciyla hareket edildigi savu-
nulmustur.* Bu tezlere karsin Dumrul’un eski inanct samanizmin etkisi
altinda kalarak Islam’a dair eksik inang ve bilgisinden otiirii Azrail’e karsi
boyle miinasebetsiz bir diisiinceye sahip oldugu ileri siiriilmiistiir.” Islam
akidesinde dnemli yeri olan meleklere iman konusundaki bu tavrin; saman
geleneginde yerini bulan koétii ruhlara kars1 verildigine inanilan miicadele-
nin mitolojik bir sahsiyet olan Dumrul iizerinden Islam sonrasina bir yansi-
masi olabilecegi diisliniilmektedir.*® Tarih, halk bilim uzmanlar1 tarafindan
dile getirilen bu diigiincelerden hareketle animist ve gamanist inanca sahip
Tiirk topluluklarmin Islam’1 benimserken karsilastig1 bir takim zorlayici
ve baskict tavirlarin bir yansimasi oldugu da ileri siiriilmektedir. Psikolojik
teoriler esliginde analiz edilen Deli Dumrul, mitolojik arka planiyla bir-
likte yeni dini benimserken yasanan zorluklarin bir temsili olarak telakki
edilmigtir.*

Dede Korkut destanlar1 genelinde ve Deli Dumrul destani 6zelinde ¢ok
katmanli ve Islamiyet 6ncesine uzanan tarihi, dini ve toplumsal bir¢ok iz-
leri tagiyan ve aktaran en dnemli sozlIi kiiltiir enstriimani olmasi nedeniyle
farkl1 alanlarda degerlendirmeler yapilmasi kaginilmazdir. Islam’1, farkl
topluluklarindaki bulgularla birlikte Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevi
onderliginde benimsedigi anlagilan Tirklerin temel dini ve tasavvufi bil-
gilere vakif oldugu bilinmektedir. Yesevi’nin hikmetlerinde okunan dini
muhtevanin zenginligi ve halk dilindeki yayginlig1 Tiirkler arasinda Islami
anlayisin panoramasini sunmaktadir. O nedenle Dede Korkut destanlarinin
14-15. yiizyilda yaziya gegirilmis oldugu tezini diisiik bir olasilik olarak
gormekteyiz. Zira kerametleri oldugu acgikga ifade edilen Dede Korkut’un

4 Murat Serdar, “Dede Korkut Hikayeleri’nde Tiirk-Islam Inanislarmin Itikad? Goster-
geleri”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 22/1 (Haziran 2018), 511.

4 Recep Siikrii Giingér, “Dede Korkut Hikayelerinde Islami Unsurlar”, Hikmet Aka-
demik Edebiyat Dergisi, Prof. Dr. Mine Mengi Ozel Sayisi 5 (Ekim 2016) 326-327.

47 Muvaffak Duranli, “Deli Dumrul Anlatmasinda Otenazi Kahintis”, Tiirk Diinyas

Incelemeleri Dergisi 2 (Kis 2015), 46-47.

Dursun Can Eyiiboglu, “Dede Korkut’taki Deli Dumrul”, Uluslararasi Sosyal Bi-

limler Akademik Arastirmalar Dergisi 6/1 (2022), 64-86; Dursun Can Eyiiboglu,

Korkut (Istanbul: Cinius Yaymlari, 2019).

4 Saydam, Deli Dumrul Bilinci, 8-9; Eliuz, “Dede Korkut Hikayelerindeki Sahis Kad-
rosunun Karakter Yapilar1 Bakimindan Incelenmesi”, 71.

48
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dilinden aktarilan destanlarin tasavvufl izlerinden yola ¢ikarak daha on-
ceki donemleri isaret ettigi sdylenebilir. Tiirkolog Ercilasun’un da Dede
Korkut’un 552-766 yillar1 arasina denk gelen bir donemde yasadigini®
iddia ettigi zaman dilimi baglaminda degerlendirildiginde, destanlardaki
tasavvufi muhtevanin sadeligi, temel dini inang unsurlarinin oncelikle yer
almas1 en makul ¢ikarimdir. Zira daha sonraki donemde Tiirk ve Iran cog-
rafyasinda artan tasavvufi muhtevanin hem teorik hem de pratik yonden
gelismesi, Dede Korkut Kitabi’ndaki sade ve yalin tasavvufi anlatimi izaha
muhtag birakacaktir. Bu baglamda Deli Dumrul Destani’nda islenen tasav-
vufl temanin sade ve basit anlatimi bu diisiinceyi kuvvetlendirmektedir.

Bu tartismalar bir yana birakildiginda mit, efsane, masal, destan gibi
sozli halk anlatilarinin bir benzeri olarak tasavvufi menkibelerin de 6greti-
ci yonii dikkate alindiginda Deli Dumrul, alp gelenegini erenlik ile birlesti-
ren dgretici bir figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Alpligi pervasiz cesaret
ve coskunlukla icra eden Dumrul’un erenlik ile ikmal edebilmesi bir takim
siireclerden gecmesi gerekmektedir. Dumrul ve ¢evresi i¢in kendini ispat-
lamanin 6nciil vasiflarindan olan alpliginin Rum ve Sam diyarina kadar ya-
yilmasindan evvel yakinlarda can alan Azrail ile hesaplasmak icap etmek-
tedir. Zira bolgenin tam hakimi konumundaki Dumrul’dan habersiz higbir
sey olmamalidir. Kendini ¢evreye kabul ettirmeyi en biiylik gaye olarak
goren Dumrul, Allah’in her seye kadir oldugunu bildigi halde can almak
icin gorevlendirdigi Azrail’den gafildir. Bu bilgisizligi Dumrul’un gafle-
tinin ne derece derin oldugunu gostermektedir. Clinkii Dumrul, Kur’an-1
Kerim’de hayat veren ve alanin hakikatte Allah,”" meleklerin 6liim aninda
canlart almak gorevli elgiler olduklari® gibi temel inang esaslarini dahi bil-
memektedir.

Bu bilgilerden mahrum oldugunu anladigimiz Dumrul’un, Allah’in bir-
ligi konusunda siiphesi yoktur. Mitolojik tabani ve samanist-animist inang
izlerine dayanarak Dumrul’un IslAim inancinin temel esaslar1 konusunda
yanlis ya da eksik bilgileri iizerine gelistirilen teorilerden farkli olarak ta-
savvufi gelenek icerisinde yer edinen vahdet® anlayisini bu baglama dahil
edilmesi gerektigini diisiinmekteyiz. Soyle ki yukaridaki ayetlerde 6liimii
yaratan ve ruhlart alanin Allah oldugu asikar iken Azrail’in yahsi gencin
canini almasini isiten Dumrul’un vahdet diisiincesinin hakikatini bilmeme-
sine ragmen ruhunda sezmesinden &tiirii Azrail’e kars1 cliretkarlik sergile-
mis olmasi digiiniilebilir. Zira Dumrul’un dilinden “Ya Kadir Allah, birli-

30" Ercilasun, “Salur Kazan Kimdir?”, 28.

3 el-Hicr 15/24; ez-Ziimer 39/42.

2 en-Nisa 4/97.

3 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri&Deyimleri Sozliigii, 681-684.
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gin, varligin hakki icin Azrail’i benim géziime goster!”* niyazi dokdiliir.
Tasavvuf diistincesinde tiim varliklar ayn-1 vahide’dendir.® Yani mahlik
bir cihetten Hakk’in vahdet tecellisidir.®® Dumrul’un nefsinin, ¢evresinin
etkisi ve gaflet ile perdelenmis ruhunun derinliklerinde Allah’in birligi,
varlig1 konusunda kesin imani oldugu i¢in “Azrail dediginiz ne kisidir ki
adamin canini alir?” sorgulamasina girmistir. Vahdet diisiincesinde alemde
mazhar olan her sey Vahit Allah’tan kaynaklanmaktadir.”” Dumrul vahdet
diistincesinin bilgi ve tecriibe ile ilgili ¢ikarimlarina sahip olmadigi igin
sarf ettigi sdzlerin mahiyetini bilmemektedir.

Dumrul’un, nefsin vehim kopriisii kurarak giristigi miicadele de 6lim
melegi Azrail ile karsilasacak olmasi tesadiif degildir. Zira nefislerin 61dii-
riilmesi Allah’in emridir.® Bagkalarini1 ge¢gmeye zorladig1 koprii, Dumrul
i¢cin adeta sirata doniisecektir. Zira Allah, Dumrul’un sozlerini duyar ve
ondaki benligi ve kibri cezalandirmasi i¢in Azrail’i ¢agirir. Ona Dumrul’a
goriinmesini, korkudan benzini sarartmasini, canini hirlatmasini emreder.
Emir {izerine Azrail, kirk yigidiyle birlikte yiyip igen Dumrul’a goriiniir.
Kapicilar fark etmeden karsisinda beliren Azrail’i goriince, Dumrul’un
goren gozii gbrmez, tutan eli tutmaz olur.® Alplikta rakip tanimayan Deli
Dumrul, ihtiyar suretinde kargisina ¢ikiveren Azrail’e saskinlik ve korku-
sunu soyle dile getirir; “Bre ne heybetli kocasin! Kapicilar seni gérmedi.
Cavuglar seni duymadi. Benim goriir gozlerim gérmez oldu. Tutar benim
ellerim tutmaz oldu. Titredi ayagim elinden yere diistii.”* Thtiyar suretinde
beliren Azrail’in heybeti, giiciin sadece fiziksel olanini bilen Dumrul igin
gafletinden uyanmasi i¢in metafizik giiciin farkina varabilmesi adina giizel
bir vesiledir.

Ihtiyar seklinde goriinen Azrail kendisi tamittiktan sonra Dumrul’un
meydan okumasini kendisine hatirlatir. Dumrul da hemen kapilar1 kapat-
malar1 i¢in kapicilara seslenir. Dumrul’un fevriligi ve cesareti burada da
kendini gosterir. Halbuki az evvel manevi giicleri olduguna sahit oldugu
ihtiyar karsinda beliriverince eli ayagi tutmaz olmustu. Bu tepkileri Dum-
rul, nefsinin giidiimiinde mantiksizca hareket etmesinden kaynaklanmakta-
dir. Hemen kilicina davranan Dumrul, yahsi gencin canini kurtarma niye-

5% Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 123.

* Bk. Mustafa Tahral, “Ayn ve Ayniyet”, Fusiisu 'l-Hikem Terciime ve Serhi (istanbul:
IFAV, 2002), 4/12-25.

56 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fusiisu I-hikem, thk. Ebii’1-A’1a Afifi (Kahire: Dar-u [hya-
"1 Kiitiibi’l Arabiyye, 1946), 77.

57 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera
Yaynlari, 2006), 1/109.

8 el-Bakara 2/54.

%9 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 124.

8 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 124.
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tinde azimlidir. Hakimi oldugu bdlgede canini aldig1 gencin hesabini soran
Dumrul kiliciyla Azrail’e hamle eder. Bu hamlesine karsilik Azrail giiver-
cin suretine biirliniir ve pencereden ucup gider. Bunu goren Deli Dumrul
ellerini birbirine vurarak giiler.” Dumrul’un bu sekilde giilmesi, nefsinin
dengesizligindendir.

Once ihtiyar sonra da giivercin suretinde goriinen Azrail’e, Deli Dum-
rul’un verdigi tepkiler olgun bir insan tavri degildir. Tiirk toresinde yasli-
lara gosterilen hiirmetten 6tiirii Dumrul ilk hamleye yeltenmis olmasi alp
ahlaki acisindan hos goriilecek bir davranig degildir. Onun bu kaba gii¢
gosterisine karsin Azrail’in giivercin gibi barigin sembolii olan bir canli
suretinde ugup gitmesine ragmen Dumrul, avct kusu olan doganini eline
alir, atina atlar. Giivercin suretindeki Azrail’in pesine diiser, her ne kadar
onu yakalayamasa da yolda bir iki giivercin avlar.

Glivercinin, iyi bir haberin miijdesi,® agkin ve barigin® sembolii olarak
hikayede yer bulmas: tesadiif degildir. Orta Asya kiiltiiriinde ¢ok eski do-
nemlerden bu yana giivercinin, uzun hayatin metaforu® olarak kullanilmasi
Deli Dumrul destaninda ayniyla yerini almigtir. Barisin ve miijdenin yanin-
da giivercin; saf, sulh ve siikiinet sahibi sakin tabiatli olmanin remzidir.*
Bu giizel vasiflarindan otlirii Tiirk velilerinin, giivercin suretine biiriin-
diiglinii anlatan menkibelere rastlanmaktadir.®® Giivercinin sembolik tiim
anlamlariin karsilik buldugu hikayede Dumrul, kendisine hakim nefs-i
emmarenin saldirganligi yiliziinden giivercinin pesine dogan ile gitmistir.
Kuvvetli, cesur, sert bir alp olan Dumrul, o zamana kadar hep maddi giiciin
hakimiyetine inandirildig1 i¢in kendini de ancak onlarin zirvesine erigince
gergeklestirebilecegini diisiinmektedir. Ancak 6liim gibi hayatin en ac1 ve
soguk olgusunu yonetmekle gorevli Azrail’in glivercin suretine biirlinmesi
Deli Dumrul igin Allah’in liitfu olmustur.

Kendisine giivercin suretinde goriinen Azrail’in pesine yirtic1 kus do-
gan ile diismiis olmas1 Dumrul’un kontrol edilemeyen gii¢ ve hir¢inliga
sahip olduguna isarettir. Onun her olayda kendini kaba gii¢c ve cesareti ile
gdsterme cabasi yine ortaya ¢ikmistir. Azrail’in gilizel imgelemlere sahip

1 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 124.

62 Erdogan Alkan, Sayilar ve Hayvan Simgeleriyle Alevi Mitolojisi (Istanbul: Kaynak

Yayinlari, 2005), 127.

Altan Armutak, “Dogu ve Bati Mitolojilerinde Hayvan Motifi II. Siiriingenler, Ba-

liklar, Kanatlilar ve Mitolojik Hayvanlar”, Istanbul Universitesi Veteriner Fakiiltesi

Dergisi 30/2 (2004), 143-157.

¢ Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar: (Istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2012),
177.

65 Ahmet Yasar Ocak, Bektasi Mendkibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri (Is-

tanbul: Enderun Kitabevi, 1983), 168.

Irene Melikoff, Haci Bektas Efsaneden Gercege, cev. Turan Alptekin (Istanbul:

Cumhuriyet Kitap Kuliibii, 2010), 118.
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glivercin suretine biiriinmiis olmasindan menfi anlamda hicbir sekilde et-
kilenmedigi gibi kibir ve saldirganligini ortaya koymustur. Adamlarina hi-
taben dile getirdigi su sozler Dumrul’un nefsani ahvalini yansitmaktadir:
“Yigitlerim, Azrail’in gdzlinii 6yle korkuttum ki genis kapiy1 birakti, dar
bacadan kagti. Mademki benim elimden giivercin gibi kus oldu, uctu. Bre,
ben onu kor muyum dogana aldirmayinca.”” Azrail’in giivercin gibi giizel
ve naif imgelemini idrakten uzak Dumrul, onu korkuttugunu zannederek
adamlarina kars1 6viinmiistiir. Giiclinlin 1srarla kanitlamak isteyen Dumrul,
nefs-i emmarenin bir diger 6zelligi olan saldirganligini yanina aldig1 do-
ganla izhar etmistir.

Bu hikdyede, masal ve mitlerde goriilen fiziksel giicii yerinde, bilegi
kuvvetli, cesur fakat ayni zamanda dirtiileri nedeniyle ¢ocuksu safligin
ve dengesizligin miisahhas kahraman yigit® tipinin Dumrul iizerinden,
Islam ahlaki ile gergek bir alperene nasil doniistiigii anlatilmistir. Dum-
rul’un nefsin bos hevasi/kuru cay iizerine kurdugu koprii vesilesi ile basi
derde girecektir. Baskalarinin yol giizergahina bina ettirdigi zuliim koprii-
sti, Dumrul i¢in sahsi bir manevi seyir yolculuguna neden olacaktir. Kibir,
riya, bas olma, saldirganlik, gli¢ gosterisi ve sohret ugruna baskalarmin
yol giizergahma kurdugu kopriiniin bir bedeli olarak bindigi ati, Dumrul’u
yolundan koyar. Normal sartlarda at vasitasiyla yollar hizli ve konforlu
sekilde agilirken bu defa ati, Dumrul’un avdan doéniis yolculugunda he-
defe ulagsmasina engel olur. Koprii ve at farkli unsurlar olmakla birlikte
iizerindeki insanlar iki nokta arasinda hedefe ulastiran vasitalardir. lahi
kaderin bir sonucu olarak Dumrul’un nefs-i emmareyi temsil eden koprii-
sil, ruh atinin da hedefe ulagsmasina engel olmustur. Ciinkii “Dondii evine
geliyorken Azrail atinin goziine goriindi. At tirktii, Deli Dumrul’u kaldird1
yere vurdu. Karabasi bunaldi, bunlu kald1.”® Nefsinin kétiiliiglinden haber-
dar olmayan Dumrul’un Tiirk mitolojisinde dnemli yeri olan at1 tarafindan
yere ¢alinmasi onemlidir. Zira Tiirk destan ve mitlerinde at, kahramanlarin
en yakin arkadasi, yardimcisi hatta kimi zaman kardesten 6te dostudur.
Tiirklerin arkaik ana sembollerinden olan at, kahramanlarin ayrilmaz dos-
tu, ruhu onunla adeta birlesen can yoldasidir.” Zira at, 6liiniin ruhunu ahi-
rete ulastiran bir hayvan olarak kabul edilmistir.” Atfedilen bu kiymetten
otiirii kahraman binicileri gibi unvan sahibi yapilan atlar, 6ldiiklerinde de

7 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 125.

% Saydan, Deli Dumrul Bilinci, 97.

% Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 125.

0 Kayrat Belek, “Eski Tiirklerde At ve At Kultiirii”, Gazi Tiirkiyat 16 (2015), 113-117.

' Yasar Coruhlu, “Tiirk Samanizminde Bigim Degistirme (Metamorphosis) Olay1 ve
Tirk Sanati ile Baglantisi Uzerine Birkag S6z”, Sanat Tarihi Arastirmalar
1/1(1987), 54-58.
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6zel bir torenle defnedilmislerdir.” Hatta sahibi ile ayn1 kabre ya da yan ta-
rafta 6zel ayr1 bir boliime gomiilii at kurganlarina rastlanmaktadir.” Ozetle
atin, Tirk arkaik kiiltirinde goksel unsurlar ve ruhsal alemlerle iliski bir
canli oldugu soylenebilir.™

At ile ahirete uzanan birlikteligi olan Tiirk inancinin bir yansimasi ola-
rak bu destanda da Dumrul ile at1 arasinda bedensel birlikteligin Gtesinde
benlik algisi ve diirtiilerin ortakligin1 goriiriiz.” Giig, hiz, ¢eviklik gibi fi-
ziksel ozellikleri ile Tiirkler arasinda 6zel bir yeri olan at ayn1 zamanda
dogruluk, sadakat, dostluk, iyilik gibi vasiflarinda temsili’® olarak sahibini
yansitmaktadir. Zira at sahibine gore kisnemektedir. Dumrul’un, giivercin
sekline biiriinen Azrail’i avlamak iizere silirdiigii at1, nefs-i emmaresinin
kontroliindedir. Insanin giizel islerde kullanmas: i¢in kendisine verilmis
Ofke ve arzu duygularinin nefsin kotii yonelimleri nedeniyle aleyhine hiz-
met ettigini anlatan Gazzali, temsili olarak at drnegini vermistir. Insanlarin
cogunlugu, serkeslik eden at misali potansiyellerini kotii yolda harcamak-
tadir. Yoneterek hayir devsirecegi giic ve hazlarini kontrol altina almak
yerine onlarin kdlesi konumuna diismektedir. Akli, Dumrul gibi ava ¢ikan
avciya, arzuladigi seyi de ata benzeten Gazzali, binici olan aklin ilahi akla
uyma konusundaki maharetiyle arzu atin1 yonlendirdiginde hedefledigi
avina ulasabilecektir.” Dumrul deli cesaretine ragmen nefsini ve aklini
yonlendirme konusunda yeterli olmadigi icin gittigi avda avlanan olur. Az-
rail’i korkuttugunu Oviinerek yigitlerine anlatan Dumrul, Azrail gogsiine
oturunca beklenmedik sekilde dehgete kapilir. O ana kadar yaptiklar ile
bahadir alp tipini ortaya koymaya ¢alisgan Dumrul’un bu tavri iddiasina
yeltendigi cesaret ve gozi karaliga karsi beklenmedik bir durumdur. Zira
Dumrul, Azrail’in elgilik gérevini bilmedigi gibi hakikatte kendi giiclinlin
ve cesaretinin kaynagini da bilmemektedir. Kibir ve yiicelik arzusu pesinde
nefsinin kdlesi olmus Dumrul’un uyanisi Azrail’in sahip oldugu gibi baska
manevi kuvvetlerin vesilesi ile ger¢eklesecektir.”

3. Yakaza-Tevbe, Fark-Fakr

Dumrul Azrail’in verdigi dehsetli durumdan siyrilmak i¢in soyle sdyler;
“Bre Azrail, aman! Tanriin birligine yoktur giiman (siiphe)! Ben seni boy-

2 Ahmet Caferoglu. “Tiirk Onomastiginde At”, Tiirkiyat Mecmuasi 10 (1953), 203-
204.

Hiiseyin Namik Orkun, Eski Tiirkler 'de Evcil Hayvanlarin Tarihgesi (Ankara: Yeni
Matbaa, 1954), 12.

Yasar Coruhlu, Kozmolojik, Mitolojik, Astrolojik, Dini ve Edebi Tasavvurlara Gore
Tiirk Sanatinda Hayvan Sembolizmi (Konya: Kémen Yayinlari, 2014), 219-220.

s Bk. Saydam, Deli Dumrul Bilinci, 135.

76 Mircea Eliade, Samanizm Ilkel Esrime Teknikleri, ¢ev. Ismet Berkan (Istanbul: imge
Kitapevi, 1999), 509.

7 Gazzali, Ihya, 3/11-13.
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le bilmezdim, Gizlice can aldigin1 duymazdim.” der. Azrail hakkindaki bil-
gisizligini itiraf eden Dumrul yakaza™ hali yasamaktadir. Herevi (6. 1088)
Mendzilii s-sdirin adli eserinde kalbin manen hayat bulmaya basladig ilk
mertebe olan yakaza halinde akil ve ilim nuru ile uyanigin basladig: dile
getirir.** Dumrul’un uyanisit da Azrail hakkinda bilgilenmesiyle baglamak-
tadir. Dumrul, Azrail’e dair gaflet ve cehaletinin sebebini de baglarda ye-
tigtirdikleri kara {iziim sarabini i¢ip sarhos olmasina baglar. Dumrul sarap
ictigi i¢in Azrail’e iman edilmesi gereken bir melek oldugunu duymadigini
ve yine sarapli oldugu i¢in agzindan ¢ikan sozlerin farkinda olmadigini
sOyler.®" Dumrul’un bu ifadesi onun siklikla sarap igtigi sonucuna gdtiire-
bilir. Zira dinin temel esaslarindan bir olan meleklere iman ve onlarin isleri
ile ilgili vaaz ve nasihatlerin ¢ok defa tekrar edilmesi beklenir. Yine ayni
sekilde Azrail’e kars1 sarf ettigi Olciisiiz sozleri sarhosken dile getirmis ol-
masi i¢timai yagamda iglerini goriirken de sarap i¢tigi sonucuna varilmak-
tadir. Ifadelerinden hareketle Dumrul’un gafletine sebep olan seylerden bir
digerinin de haram kilinan* sarab1 igmesidir. Nefs-i emmaresinin emrinde
kétiilikler yapan Dumrul’un igtigi sarap kotiiliiklerin anasi olarak tavsif
edilmistir.®® Yakaza mertebesinin ger¢eklesmesi i¢in kiginin aliskanlikla-
rindan kurtulmasi gerekmektedir.** Gazzali bilgisizligin sebep oldugu gaf-
let nedeniyle islenen giinahlarin zamanla gurur ve makam sevgisi gibi cok
daha tehlikeli nefsani kotii duygulara evrilecegini detayli sekilde anlatir.®

Uzak durulmasi emredilen i¢ki, Dumrul gibi fizik giicii ve deli cesareti
olan bir alp1 zelil duruma diistirmiistiir. Korkutup kagirdigimi zannettigi gii-
vercine yalvarmak zorunda kalmistir. Soyle ki, “Sarapliydim, duymadim.
Ne soyledim, bilmedim. Beylige usanmadim. Canimi alma Azrail, medet!”’*
Halbuki yahsi gencin canim aldiginda “Azrail dediginiz ne kisidir ki ada-
min canini alir?” demisti. Fakat simdi yapmakta oldugu beylige doyama-
digin1 da belirterek Azrail’e yalvarmaya baglamistir. Beylige doyamadigini
belirtmis olmasi Dumrul’daki liderlik sevdasinin ne derece kuvvetli bir

7 Yakaza: Arap dilinde uyanik olma, uyaniklik hali demektir. Gafletten uyanma, gaflet

halinden kurtulmay1 ifade etmektedir. Bu minvalde 6rnek olarak Ciircani yakaza hali-

ni s0yle tanimlar; “Hak’tan gelen ve zecrden (yasaktan) neyin kastedildigini bildiren

idrake, yakaza denir.” Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri&Deyimleri Sozliigii, 708.
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arzu oldugunun beyanidir. Dumrul’un akil ve ilim nurunun parlamasryla
eristigi yakaza mertebesinin ardindan haram olan sarabi igtigini itiraf et-
mesi onun bir sonraki tasavvufi makam olan tevbeye eristigini gostermek-
tedir. Gaflet perdesinin acilip kemalata dogru yolculuk siirecini sirasiyla
anlatan Hiicviri, tevbe makamini, kisilerin ahvaline gore nasil seyrettigini
degisik kavramlar esliginde detaylica agiklar.®” Hiicviri’nin tanimlamasina
gore Dumrul, biiylik giinahiin farkina vardiktan sonra itaate donen, ceza
korkusu (6liim) ile tevbe eden biridir.*® Zunniin Misri’den (6. 859) aktaran
Kelabazi’nin (6. 994) de avamin tevbesinin, isledikleri giinahlar sebebiyle
oldugunu sdylemesi* Dumrul halini izhar etmektedir.

Biitiinciil ve tutarli bir benlik algisina sahip olmayan Dumrul’un deli
cesareti, nefsinin ve kibrinin kurbani olmak iizeredir. Mazeret olarak sigin-
dig1 sarabin sarhoslugu onu gafletten uyandirmaya yetmez. Zira Dumrul,
her seye kadir oldugunu zikrettigi Allah’tan degil de yalvardigi Azrail’den
nefsinin arzuladigr beyligin devamini diler. Dumrul, Allah’in birligi ve
kudretine inanmakla birlikte simdi de inkar ettigi Azrail’e canini bagisla-
masi i¢in yalvarmaktadir. Yahsi gencin canini alan Azrail ile miicadeleye
girisen Dumrul, kiigiimsedigi diigman karsisinda aciz ve yakaran durumu-
na diigmiistiir. Halbuki ilk bagta vahdet sirrina muhalif gordigii 6ldiirme
eylemine karsi tepki gostermistir. Kendi canini kaybetme tehlikesiyle kar-
silaginca deli cesareti ve aci kuvveti olan Dumrul’un diistiigii durum inang
acisindan da miigkiil arz eder. Onun bu ¢eliskisini Azrail soyle dile getirir;
“Bre deli, bana ne yalvarirsin? Ulu Tanriya yalvar. Benim de elimde ne
var? Ben de bir emir kuluyum.” Azrail’den evvel, 6len yahsi gencin et-
rafinda agit yakanlar, Dumrul’a yahsi genci 6ldiirenin Allah oldugu soy-
lemistiler. Clinkii kopan vaveylanin sebebini sordugunda Dumrul’a aynen
sOyle cevap verilmisti; “Vallahi bey yigit, Allah Tedla’dan buyruk oldu,
al kanatli Azrail o yigidin canini aldi.”™" Giiciinil ve cesaretini nefs-i em-
maresinin yonetimine veren Dumrul bdlgenin hakimi olarak kendinden
baskasini iktidar sahibi gérmediginden bu ger¢ege kulaklarini kapamistir.
Can veren ve alanin hakikatte Allah oldugunu bizzat Azrail’den 6grenen
Dumrul daha 6nce verdigine benzer bir tepkiye verir. Soyle ki; “Ya, oyle
ise sen ne ige yarar belasin? Sen aradan ¢ik, ben Ulu Tanri ile haberlese-
yim.””? Dumrul’un sergiledigi bu anlik ¢eliski ve tepkiler onun her ne kadar
giiclli ve cesur bir alp olsa da nefs-i emmaresinden kaynaklanan diirtiileri-
nin ani disavurumlarmi yansitmaktadir. Zira ilk tepkisinde Allah’ i yahsi

8 Hiicvirl, Kesfii I-mahciib, 356-362.

8 Hiicvird, Kesfii I-mahcib, 357.

% Kelabazi, Ta arruf, 144.

% Gokyay, Dede Korkut Hikayeleri, 126.
%l Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 123.
%2 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 126.
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kulunun canini bir bagkas1 nasil alabilir? diyerek tepki gosterirken daha
sonra kendi cani i¢in Azrail’e yalvarmistir. Azrail’in vahdete dair uyari-
sindan sonra tekrar basa donerek tutarsiz bir tavir sergilemistir. Dumrul
vahdet diigiincesinin Hakk’1n, bir vechesi ile yarattiklarinda ayn olarak bir
yoniiyle zuhur etmesine ragmen Vahit ismiyle onlardan ayrildigini fark
edememistir.”® Dumrul’un Azrail’i anlamlandirmada yasadig: kafa karisik-
l1g1 Allah’1n vahdaniyet sifatinin yarattiklarinda izhar olan benzer sifatlarin
cem/fark* ayrimina varamamis olmamasindan kaynaklanmaktadir. Nefsi-
ne tabi olmasi nedeniyle Dumrul, fiil ve halleri gorerek i¢inde bulundugu
fark halini ilahi tasarruf ile nefsinde fani olup kendinden gecenlerin cem
hali ile karigtirmaktadir.”® Azrail’in uyarist ile Allah ile mahlikat arasini
tefrik eder.

Dumrul her ne kadar yukarida inang ve iman konusunda ¢eligkili ve
cahil birisi imaj1 sergilemis olsa da kalbinin derinliklerinde 6yle hissetme-
digi goriiliir. Zira Allah’a yakarisinda tevhidi, tasavvufi vahdet diisiincesi
esligine soyle ozetler; “Yiicelerden yiicesin. Kimse bilmez nicesin? Gorkli
Tanr1! Nice bilmezler, seni gokte arar, yerde arar. Sen ise inananlarin gén-
liindesin. Daim duran, giiclii Tanr1! Baki kalan, bagislayic1 Tanr1! Benim
canimi1 alacak olursan Sen al, Azrail’i almaga birakma!’¢ Daha 6nce degi-
nildigi iizere Dumrul, meleklere iman, meleklerin gorevleri konusunda ek-
sik bilgiye vakif olmakla birlikte 6ldiiren ve yasatanin Allah oldugu inan-
cmi bilingaltinin derinliklerinde hissetmis olabilecegi i¢in Azrail’e karst
cliretkarca tesebbiiste bulunmustur. Ayni gercegi Azrail’den bizzat duyun-
ca onun canlar1 alma hususundaki el¢ilik gorevini kabul etmekle beraber
canini, Allah’1n zatinin almasini istemistir. Dumrul vahdet konusundaki bu
hassasiyeti direkt Allah ile iliski kurma seklinde tezahiir etmistir. Onun bu
tavrt cem’ul cem® yani Allah ile arasina bagka birinin girmesini istememe
halini akla getirmektedir. Dumrul, Allah’in insana sah damarindan daha
yakin oldugu® ger¢egini benliginin derinliklerinde hissetmektedir. Dum-
rul’un bu sozleri tasavvuf literatiiriinde cem yani her seyde sadece Hakk’1
seyretme, masivanin Hakk’in sayesinde mevcudiyet kazandigini bilme,
her seyi Allah’tan gorme” fikrini ¢agristirmaktadir. Hiicviri’nin kavram-
lagtirmasina gére Dumrul, ruhsal derinliklerinden kullarin vasiflarindan
olan azmi, gayreti, niyeti ve sadakati ile cem’e ulagmay1 arzulamaktadir.'®

9 Bk. {bnii’l-Arabi, Fusiisu I-hikem, 79.

% Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 158-160.

% Kelabazi, Ta arruf, 181-182.

% Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 126.

7 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 159.

% Kaf 50/16.

9 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 112-113
1% Hiicvird, Kesfii I-mahciib, 315-316.
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Fakat bu kuvvetli igsel istegin oniinde basta nefsi olmak {izere bir takim
engeller vardir.

Dumrul’un aracisiz sekilde canmin alinmasi yoniindeki duast Allah’in
rizasina matuf olur. Hosuna giden bu duasi iizerine Yiice Allah, Azrail’e,
Dumrul’un kendi canina bedel olmak iizere bir baska can bularak azat ola-
bilecegi miijdesini verir.'”" Cani karsiliginda kurban olmasi i¢in Dumrul
once babasina gider. Basindan gegenleri anlatir ve babasindan canina bedel
olarak kurban olmasini ister. Babas1 6nce oglunu ¢ok sevdigini, onun dogu-
mu ile ne kadar mutlu olup kurbanlar kestigini anlatir. S6zlerin devaminda
hiikiim siirdiigii daglarin, pinarlarin, sahip oldugu biitiin hayvanlarin, altin,
giimiis ne mal1 varsa Cebrail’e verebilecegini ancak canini vermek iste-
medigini bildirir. Babasi, onu kendisinden daha ¢ok sevdigi i¢in Dumrul’u
annesine yonlendirir.'”? Bunun {izerine Dumrul, annesinin yanina gelir. Ba-
sindan gegenleri ona da anlattiktan sonra annesinden kendisi i¢in kurban
olmasini ister. Annesi, onu karninda tagimanin, emzirmenin ve bilylitmenin
mesakkatlerinden bahseder. Ogluna 6zenle verdigi bu emekleri dile getir-
dikten sonra kafirin burclu kalelerinde esir tutulsaydi da altin akgeler ile
oglunu tutsaktan kurtarabilecegini ancak canini veremeyecegini soyler.'”

Dumrul’un vahdet anlayisinda oldugu gibi kurban ritiielinde de Hz.
[brahim ile benzerlik arz ettigi goriiliir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim’in
riiyasi iizerine oglu Hz. Ismail’i kurban etmesi anlatilir.’® Dumrul’un
anne ve babas1 Hz. Ismail gibi fedakarlik ve teslimiyet sergilememisse de
Tiirk mitolojisinde kurbanin bir bagka cana karsi bedel olarak sunuldugu
anltyoruz. Bu konuda Dede Korkut ile ilgili Kazakistan’da anlatilan
birka¢ varyanti olan bir efsaneye rastlanmistir.'” Tiirkiye’den Altay ve
Kazak cografyasina kadar uzanan genis bir alanda goriilen cana bedel
olarak sunulan kurban motifi Deli Dumrul destanin binlerce yillik ortak
geemisin bir tezahiiriidiir. Destanin eski Tiirk mitolojisindeki katmaninin
Islam sonrasi yeniden yorumlanarak sunuldugu degerlendirilmektedir.!®
Dumrul ile ilgili tiim destanlarda yer almis olmasi nedeniyle kurban
kiiltiiniin slamlasma sonucu Dede Korkut Kitabi’nda etkin sekilde kendisi
gostermesi s6z konusudur.'”” Deli Dumrul destaninin ¢ok katmanli bu yapisi
Dumrul’un kisiligi ile ilgili daha belirsiz bir portenin ortaya ¢ikmasina

100 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 127.
12 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 128.
183 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 129.
104 es-Saffat 37/102- 111.

105 Sakir [brayev, “Korkut ve Samanizm”, Kazakistan’da Dede Korkut, haz. Abdimalik
Nisanbayev v.dgr. (Ankara: AKM Yayinlari, 2000), 222-223.

1% Eyiiboglu, Korkut, 314.

97 Fuzuli Bayat, Korkut Ata: Mitolojiden Gergeklige Dede Korkut (Ankara: Karam,
2003), 9-26.
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neden olmaktadir. Nefs-i emmarenin sergilemis oldugu bencillik ve
narsisizm dogas1 geregi konjonktiirel ¢eligkileri barindirmaktadir. Bunlarin
tizerine efsanenin tarihi siire¢ icerisinde tasidigi arkaik kiiltiiriin ¢esitliligi
durumu daha karmasik bir hale sokmaktadir.

Can kurban vermek yiiksek bir biling seviyesinde ilah ile bag kurmak
olmasima karsin Dumrul’un babasi ve annesi canlarini vermekten imtina
etmislerdir. Her ikisinin de ogullarini ¢ok sevdiklerini okuruz. Fakat can
yerine sahip olduklar1 diinyaliklarin1 verebileceklerini, tatli oldugu igin
de canlarin1 kurban olarak sunamayacaklarini dile getirmiglerdir. Halbuki
anne her toplumda oldugu gibi gdogebeler arasinda ocagin kurulmasi ve
devamliliginda fedakarliklariyla mevcudun koruyucusu ailenin diregi,
merhametin simgesi kabul edilir.'® Mevlana da kadini, er-Rahman isminin
tecellisi olarak degerlendirmekle kalmamis onun, Hakk’in niru oldugunu
dile getirmistir.'® Dede Korkut Kitab: Tiirk toresinin aktarildigi sozlii
kiiltiiriin bagat eseri olmasi nedeniyle kadinin rolii ve ehemmiyeti konusunda
onemli bilgiler vermektedir. Dede Korkut Kitabi’nda goérdiigimiiz bu 6rnek
Tiirk kadmlarma karsin Deli Dumrul’un annesi kitabin baska hi¢bir yerde
kargimiza ¢ikmamaktadir. Deli Dumrul’un yaygin bir efsane olmasina
kargin annesinin adinin higbir yerde ge¢gmemesinin bilingli yapildigi
kanaatindeyiz. Zira Dede Korkut Kitabi’nda cizilmeye c¢aligilan Tiirk
kadimi profiline uymamaktadir. O nedenle destanin sonunda adeta bir ceza
olarak anne ve babasinin cani alinir, Dumrul ve esine uzun émiir verilir.

Dumrul’un yetistirilmesinde ve Azrail e kars1 sahip oldugu diisiincelerin
yerlesmesinde ailesinin birinci dereceden sorumlu oldugu pedagojik bir
gergektir. Temel dini inanglara dair eksikliginin yaninda haram olan sarabi
da ictigi gorillen Dumrul, kibir, riya ve bas olma sehvetlerine yiiksek
derecede kapilmistir. Alpligin gerektirdigi bahadirligin 6tesinde Dumrul
iniinii Rum ve Sam diyarlarma duyurmak i¢in zalimlik vasfina sahip
nefs-i emmaresine teslim olmus, susuz ¢ayin iizerine zuliim kopriisii tesis
etmistir. Onu yetistiren anne-babasinin, Dumrul’un benimsedigi yanlis
diizene kars1 higbir engelleyici s6z ve eylem ortaya koymadigini goriiyoruz.
Ogullarinin canina bedel olarak kendilerini kurban vermeleri istendiginde
her iki ebeveynin de sahip olduklari mallar teklif etmis olmalari, diinyaliga
verdikleri kiymetin bir tezahiiriidiir. Onlarin ¢ocuklar1 olarak Dumrul
da kurdugu koprii vasitasiyla sanini uzaklara ulagtirmanin yaninda ciddi
miktarda para da toplamaktadir. Dumrul’un boyle bir diisiinceye sahip
olmasi onu yetistiren ve ona benlik kazandiran basta ailesi olmak tizere
¢evrenin etkisi biyiiktiir. Zira insanin varolussal temel ihtiyaglarindan

108 Abdulkadir Inan, “Dede Korkut Kitabindaki Baz1 Motiflere ve Kelimelere Ait Not-
lar”, Makaleler ve Incelemeler I (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlar1, 1987), 277.

109 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, ¢ev. Veled Celebi izbudak (Istanbul: MEB
Yaynlari, 1990), 1/2437.
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biri de saygmlik ve kendini gerceklestirme giidiisiidiir."® Dumrul’un da
sanl bir alp olma arzusu vardir. Kendini gerceklestirmek isteyen bireyin
kimlik insa siirecinde iliski ve etkilesim igerisinde bulundugu ¢evrenin
belirleyici baskin etkisi s6z konusudur. Zira bireyin kendilik bilinci kendisi
tarafindan degil daha ¢ok ¢evre ile etkilesimi sonucu uzun bir evrede
gelismektedir.'"! Uzun zaman alan bu siirecte birey ve toplum iki ayr1 basat
faktor olarak dikkate alinmalidir."”? Hatta karsilikli etkilesim sonucu kimi
zaman birey kendisi olarak degil, icerisine dahil oldugu c¢evrenin nesnesi
olabilmektedir."* Bireysel 0zgiirliikk ve inisiyatif giiclinii yitiren bilingli
sahsiyet, cevrenin maharetiyle yok sayilabilir."# Icine dogdugu cevrenin
sinirlayiciligi ve normatif yapisi birey igin “sosyal totalite”s haline
dontismektedir. Zira kimi zaman istemese dahi i¢inde yasadig1 topluluk
bireyi bir davranisa zorlamaktadir.""* Modern bilimin bu verileri stfilerin,
riyanin sebep oldugu maskeler nedeniyle tatminin aksine kiside ruhsal
hastaliklara yol agtig1 tezini desteklemektedir.!”

Cevrenin, birey iizerindeki tim bu aktiiel ve dinamik etkilerine ek
olarak Deli Dumrul efsanesinin arkaik olgulari, mitolojik bir katmani da
icerecek sekilde sunmasi Jung’un arketip kavramimi da dikkate almay1
zorunlu kilmaktadir. Jung’a gore kisiligin temelini kolektif bilingdist
olusturmaktadir. Bireyin davraniglarini yonlendiren ¢ok gii¢lii bir yap1 olan
kolektif bilingdis1 farkli sekillerde kendini gdsteren psisik bir unsurdur.!®
Bireyin hayat1 boyunca yasadigi biling seviyesindeki olaylarin ve tepkilerin
beslendigi kolektif bilingdisi, atalardan aktarila gelen psikolojik ortak
zemindir. Arketipler ise kolektif bilingdisinin yansimalar1 olan psikolojik
disavurumlardir."® Her insanda kendini gosteren duygu ve davraniglarimizin

10 Abraham H. Maslow, “A Theory of Human Motivation”, Psychological Review
50/4 (1943), 365-396.

U Nuri Bilgin, Insan Iliskileri ve Kimlik (Istanbul: Sistem Yayinlari, 2001), 76-156.

"> Douglas Kellner, “Popiiler Kiiltiir ve Postmodern Kimliklerin Ingas1”, cev. Giilcan
Seckin, Dogu Bati Ug Aylik Diisiince Dergisi 4/15 (2001), 187-219.

113 John Turner, Rediscovering the Social Group: A Slef Categorization Theory (Oxford
& New York: Basil Blacwell, 1987).

"4 Gustave Le Bon, Kalabalik (Istanbul: Yagmur Yaymevi, 1976), 32.

15 Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi (Istanbul: Inkilap Kitabevi,
2000), 154.

116 Eric Fromm, Sevme Sanati, gev. Nilhan Eray (Istanbul: Olgu Yaymcilik, 1993), 65-

67.

Carl Gustav Jung. Analitik Psikoloji, ¢ev. Ender Giirol (istanbul: Payel Yayinevi,

2006), 32-73.

Carl Gustav Jung, Analitik Psikolojinin Ilkeleri, ¢ev. Kamuran Sipal (Istanbul: Bo-

zak Yayinlari, 1982).

119 Carl Gustav Jung, Dért Arketip, gev. Zehra Aksu Yilmazer (Istanbul: Metis Yayinla-
11, 2003), 17.

117
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aktig1 ortak kanal olan arketipler 6zdes psisik yapilar sistemidir.” Kisiligin
goriinmeyen yani fakat onu davranisa yonlendiren arketipler daha once
atalarla benzer tecriibeye sahip bireyleri ayni tepki vermeye itmektedir.
Dumrul ile ebeveynlerinin can verme konusunda verdikleri ortak tepki
aslinda her birinin deger ve ideal algilarinin tezahiiriidiir. Zira gelecek
nesillere aktarilan arketipler bireyin farkinda olmadig: siireclerde tezahiir
etmektedir.””” Dumrul, canina karsilik medet umdugu ebeveynlerinin bir
iirlinli olarak aslinda onlarin kendileri ile yiizlesmeleri i¢in bir firsattir.
Fakat anne-babasi evlat imtihanini basarili sekilde veremeyeceklerdir.
Zira kendilerinin meyvesi olan Dumrul {izerindeki sorumluluklariin
cezasini ¢ekmekten imtina ederek bedelini canlar ile 6deyeceklerdir.
Eger ebeveynleri, Dumrul’u gergekten sevmis olsaydilar Mevlana’ nin
ifadesi ile sevginin tiim acilar tathilagtirdigini, 6liimii 6ldiirdiiglini tecriibe
edeceklerdi.'?

Dumrul, Abese Stresi 34-36. ayetlerinde bildirilen “O giin, kisi
kardesinden, annesinden, babasindan, karisindan ve ogullarindan, kagar.”
hakikatini heniiz kiyamet kopmadan tecriibe etmistir. Tasavvufi gelenek
icerisinde onemli yeri olan “Olmeden 6nce 6lme” olgusunu her yoniiyle
yasama imkani bulan Dumrul 6ncelikle kendisinin diinyada var olusuna
vesile olan ebeveynleri {lizerinden idrak etmek durumundadir. Bedensel
varligin disinda, ruhsal, dini ve diinyevi biitiin degerleri kendilerinden
ogrendigi ebeveynleriizerinden Kur’an-1 Kerim’de zikredilen “atalar dini”'>
olgusunun Deli Dumrul efsanesinde karsimiza ¢ikmasi dogaldir. Zira Tiirk
kiiltiiriinde yaygin olan “ata kiiltii”niin Dede Korkut destanlarinda siklikla
islenmis oldugu goriiliir. Bunlarin basinda gelen Deli Dumrul destaninda
kurumus ¢ayin; eskiyi, atalar1 ve ana-babayi sembolize ettigi diigiiniiliir.'>*
Destan’1 analitik psikoloji ve psikanaliz kuramlari ¢ergevesinde inceleyen
Saydam, Dumrul’un kisilik bunalimi1 yasadigini sdyler. Saydam’a gore
Tiirklerin eski inanglarindan sonra Islam’a gegislerindeki sancili siireglerin
Dumrul {izerinde yansimalari goriiliir. Tiirk mitolojisinden verdigi
orneklerdeki paralellikleri agiklayan Saydam, ge¢misi temsil eden anne
ve baba tarafindan yetistirilen Dumrul’u ¢ocuk ve yetiskin kavramlariyla
degil, var olus miicadelesi veren bir “delikanli” olarak tarif etmektedir.'>
Kolektif bilingdis1 ile sekillenmis c¢ocuklugundan sonra Dumrul’un
yeniden bir ben inga etmesi sancili olacaktir. Kald1 ki ¢ok farkli dinamikleri
oldugu diisiiniilen benlik insa etme siireci olduk¢a karmasiktir, celiskiler

120 Antony Stevens, Jung, ¢ev. Ayda Cayir (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 1999), 49.

121 Jung, Analitik Psikolojinin Ilkeleri, 50.

122 Mevlana, Mesnevi, 1/2580.

123 el-Bakara 2/170; el-Maide 5/104; el-A’raf 7/28, 70, 95, Yanus 10/78; Had 11/62,87.

** Eliuz, “Dede Korkut Hikayelerindeki Sahis Kadrosunun Karakter Yapilart Bakimin-
dan Incelenmesi”, 71.

125 Bk. Saydam, Deli Dumrul 'un Bilinci, 8-13.
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dogurabilmektedir.'” Bunun i¢inde Dumrul dncelikle en yakin ¢evresi olan
anne-babasimin temsil ettigi degerlerle ytizlesmek durumundadir.

Toplumsal ¢evrenin insan {izerindeki olumsuz etkisine vurgu yapan
Mevlana, halk yiginini karanliga, zulmete benzetir.'”” Zira halk gii¢ ve imkan
sahiplerine saygi duyar, onlara asir1 kiymet verir.'”® O nedenle Mevlana,
terazi Ornegini vererek dogru olmayan terazi ile tartilanin degerinin
diisecegini belirterek agyarin dostluguna toprak sagilmasim salik verir.'?
Onun 6rneklendirerek acikladigr sosyal psikolojinin bu olgusu Kur’an-1
Kerim’de bildirilen “Eger yeryiiziindekilerin ¢oguna uyarsan seni Allah
yvolundan saptirirlar. Onlar ancak zanna uyuyorlar ve onlar sadece yalan
uyduruyorlar.”% dyetinin tevilidir.

Gecgmisi ve nefsi ile ylizlesen Dumrul, canina bedel can bulamayinca
Azrail gelir ve ona “Aksakalli babanin yanina vardin, can vermedi; ak
piir¢ekli ananin yanina vardin, can vermedi. Daha kim can verse gerek?”>!
der. Azrail’in bu ifadesi Dumrul’un kendince sahip oldugu, nefsani
arzularina payende ettigi tiim diinyevi sebeplerin bosa ¢iktiginin delilidir.
Bu noktada Dumrul, kulun zahiren sahip oldugu her seyden ayrildigi tecrid
olma halini yasamaktadir. Bu halin ardindan Dumrul daha 6nce goziine
girmeyi amac¢ edindigi halkin nazarlarinin 6nemsizligini fark ederek
tefrid’e varir.””? Egini kast ederek “el kiz1” tabirini kullanmis olmasi i¢sel
ve arkaik planda yakin olanlardan iimit ettigini bulamadigin1 anladigimiz
Dumrul fark' halini yasar. Zira Kiseyri; “Kul Hakk Teala’ya miinacat
yolu ile hitap ederek niyaz veya duada bulunsa veya O’na hamd ii sena etse
veya gilinahindan tevbe etse veya tezellill ile yalvarsa bu durumda “tefrika”
mahallinde bulunmus olur’** demektedir.

Dumrul gaflet, cehalet, glinah, yakaza ve tevbe ile kullugun icabi olan
farkin1 izhar etmistir. Evvelki cesaret ve kibrinin yerine kullugunun farkina

126 David Buckingham, Youth, Identity, and Digital Media (Cambridge, MA: MIT
Press, 2008), 1-5.

127 Mevlana, Mesnevi, 1/2939.

128 Mevlana, Mesnevi, 3/782.
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130 e]-En’am 6/116.

11 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 129.

132 Bk. Kelabazi, Ta arruf, 169-170.

133 Fark; ayirt etme, ayirmak, se¢ilmek gibi manalara gelir. Halk’a Hakk’s1z isaret et-
mek, kullugunu miisahede etmek anlamlarinda kullanilmigtir. Dumrul, Hakk’1 gor-
mesinde engel ve perde olan halkin idrakine vararak fark-1 evvel halini yasamustir.
Bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri&Deyimleri Sozligii, 205; Uludag, Tasavvuf Te-
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134 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 158.
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varan Dumrul daha 6nce sahip oldugu her seyin fakr'*s halini de tatmistir.
Boylece Dumrul, Allah’in kulu oldugunu, sahip oldugunu zannettiklerinden
bosalarak anlamigtir. Allah’tan bagka her seyden imidini kesen Dumrul,
Azrail’den esi ve iki ¢ocugunu son kez goriip onlara emanetini vermesi
i¢in izin ister.”* Dumrul’un tecriibe ettigi, fakrin asli degil sekli olanidur.
Hakikisini daha sonra idrak edecegi fakr ¢ok daha bilyilik bir mertebedir
ve onu daha sonra tecriibe edecektir. Dumrul’un bu ahvalde hissettigi fakr,
Hiicviri’nin manevi ve maddi olarak ikiye ayirdigi fakrdan maddi yani
sekli olanidir.” Zira Dumrul 6ncelikle diinyevi anlamda sahip oldugu her
seyi kaybetme esigindedir. O nedenle Dumrul, mirasini varislerine intikal
ettirmeyi diigiinmektedir.

4. Ask, Fena, Beka

Azrail’den aldig izinle esinin yanina gelen Dumrul basindan gegenleri
ona anlatir. Kaginilmaz 6lim gelmeden Once sahip oldugu her seyi
kendisine varis kildigint sdyler. Bunun 6tesinde Dumrul, esinden géziiniin
tuttugu birisiyle de evlenmesini ve ¢ocuklarini 6ksiiz koymamasini ister.'*
Onun bu istegi tek esli ve namus olgusuna son derece kiymet verilen Tiirk
toresinde ayrica dnem arz etmektedir. Sahip oldugu her seyi esine verdigi
gibi onun ve ¢cocuklarinin zorluk ¢ekmemesi i¢in bir bagkasiyla evlenmesini
vasiyet edecek derecede fedakarlik sergilemesi kolay degildir. Dumrul,
canina bedel can vermesi hususunda esine teklif dahi gotlirmemistir. Zira
bahadirligin bir geregi olarak Dumrul kendisine emanet olan esine boyle
bir teklifte bulunmaz, bunu aklindan dahi ge¢irmez. Her ne kadar Dumrul
nefs-i emmaresinin kotli yonelimlerini terbiye edememis olsa da tdresi ve
fitratinin 6ziinde bulunan bazi alp degerlerini saf olarak koruyabilmistir.

Diinyanin fakrini tecriibe eden Dumrul, sahip olduklarinin hakikatte
fani oldugunu anlar. Bakis acisinin degismesi nedeniyle fenaya'” eren
Dumrul’un niyetleri, davranislar1 ve ahlaki degismeye baglamistir. Kuseyri,
stfilerin fena ile insandaki kotii sifatlarin yok edilmesini; beka ile insanin

135 Fakr; fakirlik, yoksulluk, ihtiyag duyma hali anlamina gelir. Varliktan kurtulup Al-
lah’ta fani olmaktir. Dervisin hakikatte hicbir seye sahip olmadiginin bilincinde olma-
s1, her seyin gergek sahibinin Allah (c.c.) oldugunu anlamasidir. Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri&Deyimleri Sozliigii, 204; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 171. Deli
Dumrul’un gegirdigi manevi tekamiil gz oniine alindiginda Kuseyri’nin, fakrin evli-
yanin siar1 oldugu ifadesi dikkat gekmektedir. Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 359.

136 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 129.

137 Bk. Hiicviri, Kesfii'I-mahciib, 86.

138 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 130.

139 Buradaki fena, kulun kendinden ve kotii vasiflarinda fani olmasi anlaminda ifade
edilen 1. fend’dir. Bu durumda kulun niyetleri, davraniglari ahlaki olarak diizelme
gosterir. Diisiince zemininde beliren uyanis fiillerine de yansir. (Bk. Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri&Deyimleri SozIiigii, 209).
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giizel vasiflar edinip bunlart siirdiirmeyi kast ettiklerini nakleder.'* Bu
mertebede kulun benligi kaybolarak tevhit sirlarini miisahede etmeye baglar.
Fenaya eren kisi, nefsani arzularindan uzaklasarak artik kendini Allah’in
iradesine birakir."! Ubudiyetin sihhati, fena ve bekadadir; ¢iinkii kul ancak
nefsine ait seylerin tamamindan onlarla kurtularak tevhidin hakikatine ve
ihlasa erer.' Fena makamina dogru yolculuk eden Dumrul’un arzuladigi
meshur olma duygusunun yerine esini ve ¢ocuklarini bir bagka erkegin
himayesi altinda yasatmaya dontistiigii goriiliir. Bu sézleri Dumrul™un ac1
kuvveti, hadsiz cesaretinin ardindan masumane ve karsiliksiz sevginin,
sarsilmaz emanet bilincinin yattigini géstermektedir.

Dumrul’un temiz duygularinin aslinda karsiliksiz olmadigint esinin
verdigi cevaptan anliyoruz. Esi verecegi uzun cevabin basinda Dumrul’a
kars1 olan hislerini sdyle dile getirir; “Ne dersin, ne sdylersin? Goz agip
gordiigiim. Gonil verip sevdigim. Kog¢ yigidim, sah yigidim!”'** Dede
Korkut Kitabr’nin birgok yerinde gesitli vesilelerle dile getirilen benzer
ifadeler esliginde Tiirk kadinin, esi vesilesiyle namus ve sevgi kavramlarina
yiikledigi anlamlar burada da kendini gostermektedir. Dumrul’un kendisine
vasiyet ettigi bir baska evlilik ile ilgili olarak esi sunlar1 s6yler; “Senden
sonra bir yigidi sevip varsam, birlikte yatsam. Ala yilan olup beni soksun!”'+
Namus, vefa, haya gibi manevi duygularin sahibi esi, Dumrul’un anne ve
babasinin can vermekten imtina etmelerini de elestirir. Cocuklari ugruna can
vermekten ¢ekinen bu kisileri muhannetlikle itham eder. Onun bu ithami
Dumrul’un ebeveynleri ile ilgili daha dnce yapilan degerlendirmeleri hakli
cikarmaktadir. Zira “el kiz1” olarak tarif edilmesine ragmen esi, Allah’1
sahit kilarak canini, Dumrul ugruna kurban eder. Dumrul’un esi canini feda
ederken fena halini yasamaktadir. Zira nefsinde fani olan, menfaat ve kar
diisiincesiyle is gormez aksine baskalarinin hayri i¢in ¢abalar.'* Fena halini
yasayan Dumrul’un esinin sarf ettigi sozler ars, kiirsii ve semalara asip
Yiice Allah’a ulasmaktadir; “Ars tanik olsun! Kiirsii tanik olsun! Yer tanik
olsun! Gok tanik olsun! Ulu Tanr1 tanik olsun! Benim canim senin ugruna
kurban olsun!”#

Esinin, Dumrul’a kars1 besledigi derin sevgi duygularini arzdan arsa
kadar gayb alemlerini tek tek saydiktan sonra hepsinin Malik’i Allah’1
da zikretmesi onun ruhani acgidan yiiksek bir suura sahip oldugunu
gostermektedir. Azrail’i bilmeyen Dumrul’a karsin esi meleklerin de

140 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 160.

141 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri&Deyimleri Sozliigii, 209.
12 Huicevird, Kesfii 'I-mahciib, 308-309.

143 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 130.

144 Gokyay, Dede Korkut Hikayeleri, 131.

145 Kelebazi, Ta arruf, 188-189.

4 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 131.
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alemleri olan tiim melekit alemini tasdik etmektedir. Zahire takilan, halka
ragbet eden Dumrul icin esi biiyiik bir nimettir. Zira Hz. Peygamber;
“Diinyanin en hayirli nimeti saliha kadindir.”'¥” buyurmustur. Bu gergegin
farkinda olmayan Dumrul, nimete siikretmedigi i¢in kendini gergeklestirme
arzusunu bagkalarmin nazarinda kahraman namiyla anilmakta aramistir.
Nefs-i emmaresinin korliigli Dumrul’un kendisine ve en yakin ¢evresine
yabancilasmasina neden olmustur. Kendisi i¢in canini feda eden esine “el
kiz1” ifadesini kullanmasi bu gercegin agik drnegidir. Bu yabancilagmanin
bir baska tezahiire de kahramanligi halkin nazarinda aramasidir. Halbuki
iman ettigi islam inancinca ger¢ek kahramanin nefsine karsi cihat eden
kisinin oldugu beyan edilmistir.'* Hz. Peygamber’in bir baska hadis-i
serifinde de nefse kars1 verilen miicadele, Dumrul’un zannettigi gibi fizik
giicliyle diismana kars1 verilen gazadan iistiindiir.'” Zira her daim kotiiligii
emreden bu nefsin terbiye edilmesi ¢ok yonlil yiiriitiilmesi gerektiginden
olduk¢a mesakkatli bir siirectir.'® Aceleci ve fevrilik gibi ¢ocuksu diirtiilere
de sahip Dumrul, genglik donemlerinin icbar ettigi sayginligi da sanl bir
yigit olma ile gergeklestirmeyi istemektedir. Dumul rolii tizerinden Tiirk
alp tipinin Islami ve tasavvufi cihat ve miicahit kavrami iizerinden yeniden
ortaya kondugu destan, alp ile eren kavramlarinin mezcedildigi yeni bir
tipolojinin ilk 6rneklerindendir.

Rum ve Sam diyarlarina yigitligi ile nam salmak isteyen Dumrul’un
bu arzusu, kolesi oldugu nefs-i emmarenin en azili ve koklii ihtirast olan
kibirden kaynaklanmaktadir. Kendini ispatlama arzusu ile sergiledigi kendini
iistiin gorme ve bagkalarina 6fkelenme duygulart bunun bir tezahiiriidiir.'s!
Gazzali’nin bu tespitinin benzerini Mevlana, kisinin igine pusu kurmus
olan nefis yilaninin kibir ve kin bakimindan herkesten daha biiyiik diisman
oldugu ifade eder.' Dumrul’un vasiflandirildig1 gibi Mevlana da gurur ve
kibrine yenik diisenleri deli olarak tarif eder. Mevlana’ya gore deliler degil
ancak akillilar gurur ve kibri terk ederler. Zira ibret almay1 bilen akillilar,
Firavun’un halinden ders alir, kendisi baskalarina ibret olmaz.'s

Nefsinin kulu, kendisinin gafili olan Dumrul’un, onun i¢in canimi feda

edecek kadar seven bir esi vardir. Esine besledigi tiim giizel duygularin
manevi rabitasint ifade ettigi melekit alemine dair sehadeti onun imana dair

147 Miislim, “Rada’i” 64; Nesai, “Nikah”, 15.

148 Tirmizi, “Cihad”, 2.

199 Eba Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, ez-Ziihdii’'l-kebir (Beyrut: 1996),
1/165.

150 Eb{i Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tisi,
Miikasefetii’l-kuliib, ¢ev. Salih Ugan (Istanbul: Celik Yaynlari, 2019), 22-25.

151 Gazzali, [hya, 3/241-298.

152 Mevlana, Mesnevi, 1/906.

153 Mevlana, Mesnevi, 1/3122-3123; 5/1490-1495.
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bilgisinin gostergesidir. Mevlana’ nin ifadesi ile ask, bilgiden dogmaktadir.
Bussevgi tipki Dumrul ve esinde de goriilecegi iizere dirilticidir.'* Dumrul’un
askin membai olan hakikat bilgisinden mahrumiyeti onu salt fizik giicii ve
diinyevi deger algilarma dayanarak mutluluga erme zannina sevk etmistir.
Hakikatte ise insan kotiiliigii emreden nefsin arzuladigi fani seyler yerine
ask ve goniil cezbesine yonelerek Hakk’in nliruna erme kabiliyetindedir.'s
Dumrul’un esinin kendisine birakilan her seye karsin canimi feda etmeyi
tercih etmesi Mevlana nin belirttigi lizere varliga baglanmadiginin delilidir.'s
Zira tadilan asktan baska her seyi atese vermek gerektiginin bilincindedir.'s
Cilinkii asik, sevginin ve sevgilinin manasini fenada bulmustur.'s* O ylizden
asik, masuku ugruna caniyla oynamaktan imtina etmez.'* Allah’mn el-Vedid
isminin tecellisi olan asik, zahitlikten ve fenaya ermekten korkmaz. Zira
sehvete kapilanlarin vasfidir korkmak.' Yigitlikte san, sohret sahibi olan
Dumrul’un Azrail’den korkmasina kargin esinin, onun ugruna canini verme

Onemlidir.

Mevlana, askin kemale erdirici vasfindan 6tiirii insan1 faziletler sahibi
yapacagini da sdyler.'" Ask ile yeniden dirilen insanlar, sevgili ugruna
candan gecmeyle kendilerini gerceklestirirler.'? Asik i¢in candan, tenden,
diinyadan, ab-1 hayattan da kendilerini ¢eken as181, Allah yeniden diriltir.'®
Aksi halde aska diismeyen dogruyu bulamaz, muradina ermez.'* Ahmet
Yesevi’nin ifade ettigi gibi varliklarin en yiicesi ile digerlerini ayiran sey
de asktir. Asksiz insani hayvan olarak tarif eden Ahmet Yesevi,'® insanin
kemale ermesinin sartinin da ask oldugunu ifade etmistir. Bu tasavvufi bu
olguyu Yunus Emre 6zlii bir sekilde sdyle dile getirmistir; “Ere ask gerek.”'s
Askin bir takim 6n sartlara bagh oldugunu anladigimiz tizere ask vefakar
oldugu i¢in vefakar olani satin alir.'s’

154 Mevlana, Mesnevi, 2/1530-1534.
155 Mevlana, Mesnevi, 2/2600-2603.
156 Bkz. Mevlana, Mesnevi, 3/3020-3021.

157 Mevlana Celaleddin, Divin-1 Kebir, haz. Abdiilbaki Golpmarli (Istanbul: Yiikselen
Matbaasi, 1957), 1/830.

158 Mevlana, Mesnevi, 5/1253-1254.

159 Mevlana, Divan-1 Kebir, 1/484.

10 Bk. Mevlana, Mesnevi, 5/2183-2186.

161 Mevlana, Mesnevi, 3/4672.

162 Mevlana, Mesnevi, 5/4220.

163 Mevlana, Mesnevi, 6/3170.

164 Mevlana, Divan-1 Kebir, 1/1581.

165 Hoca Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet (Istanbul: Merkez Repro, 2016), 144.

166 Abdiilbaki Golpmarli, Yunus Emre Hayati ve Biitiin Siirleri (Istanbul: Is Bankasi
Yayinlari, 1941), 51.

17 Mevlana, Mesnevi, 5/1164-1165.
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Dumrul ve esinin karsilikli tecriibe ettigi bu duygu sayesinde manevi
olarak yeniden dogacaklardir. Esinin, Dumrul’a kars1 besledigi bu ask 6zii
itibartyla Allah’in el-Ved(d isminin tecellisidir, kullara nispeti ise ancak
mecazidir.'® Tasavvuf ehli kuvvetli sevgi olarak tarif ettikleri ask: “Hakiki
Ask” ve “Mecazi Ask” diye ikiye ayirmislardir. Hakiki agk; ilahi asktir.
Mecazi agk; insanin insan ya da diger yaratiklara duydugu sevgidir. Mecazi
ask, hakiki aska ulastiran bir “koprii” olarak goriilmiistiir.'®

Nefsin bos heveslerini temsil eden kuru ¢ay iizerine kurulan kopri
Dumrul’un 6liimiine neden olurken, esinin kurdugu ask kopriisii her ikisi
i¢in yeniden dogum ve uzun yasamin vasitasi olacaktir. Zira kendini feda
eden esinin canini Azrail almaya gelince Dumrul, esine kiyamaz. Eginden
merhamet ve muhabbet ortaya ¢ikar. Her ne kadar aile ve ¢evresi tarafindan
kendisine dgretilenler Dumrul’un, o ana kadar ki eylemlerinde etkili olsa
da onun cevherindeki sir vakti geldiginde kendini ortaya ¢ikarmistir. Esinin
canina kiyilmasini razi olmayan Dumrul nefsini feda ederek kendi caninin
alimmasini ister. Eger hayatta kalacak ise de esi ile birlikte yasatilmasini
diler. Aska muhatap olan Dumrul, Mevlana’nin ifade ettigi lizere 6liime
hazir hale gelmistir.' Zira ask yolunda olan herkes kurbandir."”” Canina
bedel kurban arayan Dumrul, sevginin giiciiyle fend duygusunu tatmistir.
Mevlana’'nin belirttigi lizere ask, goniilleri doniistirme giicline sahip
oldugu'” i¢in Dumrul kendi bulmustur. Kurdugu mecazi ask kopriisii ile
esi, Dumrul’un ikinci dogumuna'” vesile olmustur. Yunus Emre’nin ifadesi
ile agka diisen kisi can ve basindan gecer'’ ise de dlmez, aksine canlar
goliinde ylizmeye devam eder.””” Dumrul’un akibeti de Yunus Emre’nin
dedigi gibi olur, 6lmek yerine yeniden dogar ve canlar goliinde yasamaya
devam eder. Halbuki dnceden susuz gay iizerine kurdugu koprii ile varlik
iddias1 glitmekteydi. Ask ile ikinci dogumunu gergeklestiren Dumrul yeni
bir hayata gegis yapmistir. Zira fendya erenlerin beka haline gecerken
kendilerine liitfedilen nur ile viicutlar1 yok olmaktan kurtulmaktadir.'”

Ikinci dogum; 6lmeden dnce dlme sirrina ermek ve maddeden styrilarak
ruhsal 6ze donme seklinde tarif edilir. Hz. Isa’ya atfedilen “Bir insan iki kez

168 Bk. Mevlana, Mesnevi, 2/1.

19 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 58-60; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri&De-
vimleri SozIiigii, 64.

170 Mevlana, Mesnevi, 3/3760.

"l Mevlana, Mesnevi, 5/2185.

172 Mevlana, Mesnevi, 5/3353-3357.

173 Bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri& Deyimleri Sozligii, 302.

174 Golpmarli, Yunus Emre Hayati ve Biitiin Siirleri, 76.

175 Golpnarli, Yunus Emre Hayati ve Biitiin Siirleri, 25.

176 Siithreverdi, Avdrifii’I-madrif, 42.
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dogmadikca meleklt’un sirlarina eremez.”'”” sozi ile kendini bulma, bilme
ve olma siireglerini kast eden tasavvufl bir kavram olarak ikinci dogum,
Dumrul’un ahvalini yansitmaktadir. Zira fend halini yasayan Dumrul,
esinin caninin alinmamasi i¢in dile getirdigi yakariginda gecirdigi manevi
tekamiilii dile getirmektedir. Ancak veliler, nefislerinin kotii vasiflarinda
fani, Hakk’m emrettigi giizel vasiflar ile baki kalabilmektedir.'” Kendi ile
Allah arasindaki rabitay1r kesfeden Dumrul, Allah’in yiiceligini 6vdiikten
sonra gecmisteki gaflet halini de itiraf ederek soyle sdyler; “Cok bilmezler
Seni. Gokte arar, yerde arar. Sen ise inananlarin gonliindesin!”'” Daha
once gizli sirk/riya hastaligina tutulan Dumrul artik vahdetin en kamil ve
cami tecellisi olan insanin hakikatine ermistir.'" Cevresinde aradigi anlam
ve kiymet eksikligini nefsi ile yiizleserek bulma firsatini nail olan Dumrul,
Hakk’in yardimiyla ez-Zahir ve el-Batin isimlerinin hakikatini algilamaya
baslamigtir.’®" Daha oOnce isledigi giinahlardan G&tiirii tevbe-i nasuh ile
tevbe edebilme makami olan nefs-i miilhimeye erisen Dumrul ask, sabr,
tahammiil, kanaat ve algak goniilligii tecriibe etmektedir.'®

Vahdet sirrina dair bu ifadelerinden sonra Dumrul daha 6nce tamah
ettigi diinya nimetlerini nefsi i¢in degil de Allah’in emrine uygun sarf
edecegini soyler. Ornegin hara¢ almak igin kurdugu kopriiniin yerine
Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in imdaretler yaptiracagini, insanlara hizmet
edecegini soyler.' Insanlara zulmetmek icin yaptirdig1 képriiniin yerine
insanlara hizmet edecek binalar yaptirmaya evrilen Dumrul’un benligi
askin erdirici giiclinlin bir sonucudur. Canlarin gergek gidasi olan agk'®
deli Dumrul’a akil ve idrak de saglamistir. Dumrul’un agk ile erdigi
fena halinin erdiriciliginin temsili Mesnevi’de soyle dile gelir; “Bugday1
topragin altina attilar ama sonradan topraktan basaklar ¢iktr. Daha sonra
basag1 degirmende dgiittiiler. Bugdayin degeri artti, cana can katan ekmege
dondi. Sonra ekmegi bir kere daha dis altinda ezdiler de akilli kisiye akil
ve idrak oldu. Daha sonra da o can, askta mahvoldu da Hakk yolunda
ekildikten sonra mahsul verdi, ekincileri hayrete diisiirdi.”" Yunus Emre
de askin doniistiiriicii giictinlin ¢ile, kan ve gdzyast ile dolu olmasina

177 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri& Deyimleri Sozligii, 302.
178 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 348-350; Kelabazi, Ta arruf, 186.
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ragmen yiice bir hilat oldugunu sdyler. Hakk’in liitfu olan asktan mahrum
kalan goniilleri virane seklinde tavsif eder.'® Her bir yok olusun ardindan
bir iist kemale ilerlemenin vesilesi ile agkin sonunda Hakk’in Var ve Bir
oldugu idrak edilir.’®” Bu gercegi bilen Hoca Ahmet Yesevi, agki talep eder,
onun ugruna can verirken korkunun yeri olmadigini sdyler."® Dumrul ve
esinde goriilen bu gergek birgok sifi pir tarafindan dile getirilmistir.
Askin doniistiiriicii ve erdirici giliciiyle tanisan Dumrul’un niyazini
duyan Allah, Azrail’e emir buyurur; “Deli Dumrul’un atasinin, anasinin
canini al, o iki helale yiiz kirk yil émiir verdim.” Emri duyan Azrail hemen
anne-babasinin canlarini alir, Dumrul ve esine yiiz kirk y1l dmiir verir.'®

Sonug¢

Dumrul i¢inde yasadigi ¢evrenin sekillendirdigi deli cesaretine sahip
giiclti bir Tiirk erkegidir. Kendisinin de haz aldig1 bu tarifin zirvesine ¢ikmak
arzusu ile hiikiim siirdiigii bolgede bir koprii insa ettirir. Hi¢cbir mantik ve
islevi olmayan koprii ile kahramanligini uzaklara yaymak isteyen Dumrul
iddiasi iizerinden imtihan olur. Ciinkii Dumrul nefs-i emmaresinin siddetle
benimsedigi gaflet, hirs, kibir, riya, bas olma sevdasina diismiistiir. Azrail
tarafindan 6ldiiriilen gence gosterdigi empati vesilesi ile kendiyle yiizlesme
siirecine giren Dumrul maddi ve manevi giiclerin ayrimina varmaya baslar.

Fizik giicii ve manasiz ihtirasin kader sirrinin anlagilmasinda higbir
etkisinin olmadigini kdprii, av, glivercin, dogan, at gibi semboller lizerinden
anlayan Dumrul, kendisiyle ¢elisen eylemler sergilemektedir. Daha ¢ok
cevrenin etkisiyle sekillenen benligindeki arketipler ile 6ziinden getirdigi
degerlerin catismasindan kaynaklanan bu durum olim travmasi ile
yiizlesince ancak fark edilir. Elde etmeyi arzuladigi san ile 6liimsiizlesmek
isteyen Dumrul nefsinin kotii arzularmi 6ldiirmek zorunda kalir. Vermek
zorunda birakildigi bu miicadelenin baginda yakaza ve tevbe makamlarini
idrak eder. Alp giic ve cesaretine sahip olmasina ragmen Dumrul temel
inang esaslarindan bihaber olmanin agir bedeliyle yiizlesmek durumunda
kalir. Bu vesileyle Azrail ile tanigan Dumrul sarhosluk veren sarabin
kotiiliglintin de farkina varir. Oguzlar arasinda kimi alplar tarafinda sarabin
icildigi Dede Korkut’un diger destanlarinda goriilmektedir. Kétiiliiklerin
anasi olarak tavsif edilen alkoliin bu vesile ile Dede Korkut tarafindan yeni
Miisliimanlasan Tiirklere Deli Dumrul’un destanst bir hikdye aracigiyla
ogretildigi anlagilmaktadir. Deli Dumrul’un temel inang esaslarindan
meleklere iman konusundaki cehalet ve gafletinin sebebi sarap igmesinden
kaynaklanmaktadir.

186 Golpnarl, Yunus Emre Hayati ve Biitiin Siirleri, 57.

187 Bk. Yesevi, Divan-1 Hikmet, 110.
188 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 111.
18 Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, 132.
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Kotiiliiklerin anas1 olan alkoliin dogal olarak bir¢ok manevi hastaliklara
yol agmasi kagimilmazdir. Batini migkiillerin ortak bileskesini olusturan
nefs-i emmare zaten daima kotiilii emretmektedir. Sarhoslugu nedeniyle
kendi nefsinin ve ¢evrenin bilincinde olmayan Dumrul biiyiik cihat olarak
tarif edilen nefsine karsi miicadele etmek durumunda kalmistir. Nefsine
kargt verecegi zorlu miicahedesinde Dumrul kendi kurdugu zulim
kopriisiiniin manevi cezasina muhatap olur. Azrail ile karsilagmasina vesile
olan koprii, Dumrul i¢in sirat kopriisiine doniismistiir. Giivercin ve at
metaforlartyla imdadina yetisen Azrail’den yeterince istifade edemeyen
Dumrul’un yardimina esi yetisir. Mecaz-i agk vesilesi ile fark ve fakrina
vardig1 nefsi ve maddi dlemin 6tesinden haberdar olur. Esinin, Dumrul’a
karst duydugu askin icbar ettigi fend her ikisi i¢in bekanin anahtari
olmustur. Ikinci dogumla yeniden var olmay1 siirdiiren Dumrul’a esi
manevi rehberlik etmistir. Dumrul’un nefsinin ve Vahdet’in hakikatine
vasil olmasinda ona onciiliik eden esini “el kiz1” diyerek tarif etmesi
gaflet ve cehaletin insana hi¢ de uzak olmadigini gostermektedir. Kendi
nefsinin ve en yakinindakilerin farkinda olamadigi i¢in Dumrul dis diinya
tarafindan farkli bir yolculuga ¢ikarilmistir. Yolculugu esnasinda karsina
cikan nefs-i emmare kopriisiinii ancak ask ile asabilmistir. Beraberinde
getirdigi zorluklara ragmen askin doniistiiriicti ve erdirici giicli sayesinde
Dumrul fark, fakr, fena gibi tasavvufi halleri tecriibe etmistir.

Imanin kemal derecesi olarak kabul edilen aski, esinin fedakarhigi,
namus ve haya duygular esliginde tadan Dumrul da biiyiik bir degisime
maruz kalir. Zira Dumrul 6zii ve toresi itibariyla bir takim yigitlik
vasiflarina sahiptir. Ona deli denmesinin bir sebebi de 6zlinde tasidigi bu
temiz duygulardir. Destanin sonunda erdigi miijde onun tasidig: safliginin
bir neticesidir. Alplikte san ve sohret sahibi olmak isterken erenlikle
meczolmus bir kahraman olarak giiniimiize kadar namini siirdiirebilmesi bu
durumun sonucudur. I¢inde yasadigi zamanin kahramani Dumrul, kemale
erdirdigi iman1 ile gegmiste arzuladigindan daha fazlasina nail olmustur.
Gaflet ve cehaletiyle dejenere olmus Tiirk deli, alp tipini temsil eden
Dumrul, tevhide dair samimi inancina dayanarak verdigi tekamiil stireci ile
asirlardir agkin ve aklin vahdetin ayrilmaz ikilisi oldugunu gostermektedir.

Insanlardan zorla alinan harag ve onlar1 darp etmeyle namli bir alp olma
arzusuyla hareket eden Dumrul gegirdigi manevi tekamiiliin sonucunda
onlara goniillii hizmet etmenin giizelligine erisecektir. Nefs-i emmare en
koklii arzularindan bas olma sevdasinin sebep oldugu gizli sirkin ayrima
fark, fakr, fena ve agk duygulariyla varan Dumrul’un en biiyiik destek¢isi
esi olmustur. Onun bu rolityle Dede Korkut, destanlarinda siklikla idealize
ettigi Tirk kadinimnin manevi tekamiil silirecindeki Onemine dikkatleri
cekmektedir. Islamiyet oncesi doneme ait mitolojik katmanli destanda
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kadinin, tasavvufi gelisim siirecinde vefa ve agk 6znesi olarak yerini almasi
vell Dede Korkut’un manevi misyonuna igaret etmektedir.

Mitolojik izlere sahip Deli Dumrul Destani’ndaki olaylar tasavvufi
acidan tahlil edildiginde, hikdyenin kahramanlar1 6nderliginde sekli
ve sathi Miislimanligin, kdmil imana nasil ulastirildigina sahit oluruz.
Dumrul’un deliliginin getirdigi miiskiillerin dogru yonde nasil ¢oziime
kavusturulacaginin  anlatildigi  destanin, Dede Korkut’un dilinden
menkibeyi amimsatacak sekilde sunuldugu goriiliir. Bu tarz bir anlatimin
tesadiif olmadigi, aksine bilingli ve uzun yillara sari bir aktarim oldugu
soylenebilir. Zira Deli Dumrul hikayesi, Islam 6ncesi dénemin tarih{ izlerini
tagtyan ¢ok eski zamanlardan beri halk arasinda anlatila gelmektedir.
Mevlana bagta olmak iizere bir¢ok siifinin verilmek istenen mesajin daha
anlagilir ve kalic1 hale getirmek i¢in bagvurdugu hikayelestirme pratigini
Dede Korkut’un uyguladigi goriilmiistiir. Tiirkler arasinda yaygin bir nama
sahip Dumrul gibi bir kahraman vesilesiyle alpligin ask vasitastyla nasil
kemale ereceginin Dede Korkut dilinden aktarilmasi destanin Islam sonrasi
donemde yeniden yorumlandiginin gostergesidir.
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