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Shfi Menkibelerindeki ihtida Anlatilarina Genel Bir Bakis (9. ve 13. Yiizyillar)

An Overview of Conversion Narratives in Sufi Hagiographies (9th to 13th Centuries)

Ozet

Bu makale, siifi menkibelerinde yer alan ihtida anlatilarini ve ihtida sebepleri incelemektedir. Siifiler islam’in
yayllmasina hizmet etmis gruplardan olup bu rolleri tarihciler tarafindan ilmi arastirmalar yoluyla ortaya konulmustur.
Stfilerin ihtida faaliyetleri menkibelerde kendisine yer bulmustur. Menkibeler, ddnemin olaylari, toplumun inang yapisi
ve kiiltiirel degerlerinden izler tasidiklari icin kiymetlidir. Calisma, siifi menkibelerinde gecen ihtida olaylarinin temel
nedenlerini ortaya koymay ve bu anlatilarin benzerlik ve farkliliklarini tespit etmeyi amaclamaktadir. Yontem olarak,
ilk donemlerden itibaren yazilmis menakibnameler ve tabakat kitaplari, dzellikle Tezkiretii’l-Evliya, Menakib-1 Eb{
ishak-1 Kazeriini, Esrarii't-tevhid fi makamati’s-Seyh Ebi Sa‘ld, Makamat-1 Jendepil, Vilayetname-i Hac1 Bektas-1 Veli,
Menakibii'l-Arifin, Saltukname gibi eserler taranmistir. Stinni ve heterodoks dervis anlatilar karsilastirmali olarak ele
alinmis, siinni ve heterodoks dervis anlatilar1 kronolojik bir bakisla karsilastirilmistir. Sonug¢ olarak, safi
menkibelerinde ihtidanin dort temel nedeni oldugu tespit edilmistir: Sifilerin ahlaki 6rnekligi ve manevi etkisi,
keramete sahit olma, miinazara yoluyla ikna olma ve savas sonrasinda affedilme. Bu doért nedenin her biri, stfilerin
islam’1 yayma ¢abalarini ve ihtiday1 bir mefkure olarak benimsediklerini géstermektedir. Menkibelerde yer alan ihtida
hikayeleri, bahse konu olan siifinin velayetini ispat, tasavvufun mesruiyetlerini ilan ve tasavvufun islamf kimlik icinde
kabuliinii saglama yoniindeki gayretlerini yansitmaktadir. Dolayisiyla, bu anlatilar, gercekliklerinden ziyade, stifilerin
islam’in yayilmasindaki etkisini simgeleyen ve ilham veren hikayeler olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda, sifi
menkibeleri sadece birer anlati olarak degil, tasavvufun toplumsal mesruiyetini pekistiren bir ara¢ olarak

degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, siifiler, ihtida, menkibe, miihtedi.

Abstract

This article examines reversion narratives and the reasons for reversion as presented in Sufi hagiographies.
Historically, Sufis have been among the prominent groups significantly contributing to the spread of Islam, a role
extensively documented by historians through scholarly research. The Sufis' missionary and reversion-oriented
activities have been depicted in their hagiographies, valuable sources reflecting historical events, societal beliefs, and
cultural values of their time. This study aims to identify the fundamental reasons behind the reversion accounts
recorded in Sufi hagiographies and to determine similarities and differences among these narratives. Methodologically,
the study analyzes early hagiographical and biographical works, particularly Tadhkirat al-Awliya, Manaqib of Abu Ishaq
al-Kazaruni, Asrar al-Tawhid fi Magamat al-Shaykh Abi Sa'id, Magamat-i Jandapil, Vilayetname of Haji Bektash Velj,
Managqib al-Arifin, and Saltuk-name. Sunni and heterodox dervish narratives were comparatively examined within a
chronological framework. The study concludes that four primary reasons for reversion emerge in Sufi hagiographies:
(1) ethical exemplarity and spiritual influence of Sufi figures, (2) witnessing miraculous events (karamat), (3)
persuasion through debates (munazara), and (4) being pardoned after military confrontations. Each of these factors
illustrates the Sufis' efforts to propagate Islam and their dedication to reversion as an ideal. The reversion stories
documented in these hagiographies serve multiple purposes, including demonstrating the spiritual authority (wilayah)

of specific Sufi figures, legitimizing Sufism as an integral part of Islamic tradition, and securing its acceptance within
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broader Islamic identity. Consequently, these narratives should be understood not merely as historical accounts but as
symbolic and inspirational stories highlighting the Sufi role in spreading Islam. Thus, Sufi hagiographies function not
only as literary narratives but also as instrumental devices reinforcing the social legitimacy of Sufism and emphasizing

its role in the expansion of Islam.

Keywords: Sufism, sufis, reversion, hagiography, convert.

Giris

[slam tarihinde sifiler, yalnizca manevi hayatin degil, islam’1 yayma siirecinin de aktif bir
pargast olmuslardir. Onlarin tasavvufi tecriibelerini, ahlaki duruslarin1 ve toplum {izerinde
biraktiklar1 etkiyi kayit altina alan menkibeler, islam kiiltiiriinde énemli bir yere sahiptir.
Menkibeler, Islim’in halk arasinda yayillmasina ve siifilerin bu siirecteki roliine dair ipuglari sunar.

Bu anlatilar, dénemlerin sosyal, kiiltiirel ve dini dinamiklerini yansitarak, ihtidaya sebep olan

unsurlari da aciklamaktadir.

Sifilerin ihtida hadiselerinde oynadig rol, tarihgiler ve Isldim arastirmacilar tarafindan
cesitli acilardan ele alinmistir. Ancak, menkibelerin ihtida olaylar1 baglaminda tasidigi anlam ve
shfilerin IslAm’'in yayilmasinda iistlendikleri misyonun boyutlar1 iizerine yapilan calismalar
sinirhdir. Bu nedenle, menkibeler {izerinden sifilerin ihtidaya sebebiyet vermelerinin

incelenmesi, onlarin dini ve sosyal etkilerini kavramak acisindan 6nemlidir.

Ahmet Yasar Ocak, “Bazi Menakibnimelere Goére “ XIII-XV. Yiizyillardaki Ihtidalarda
Heterodoks Seyh ve Dervislerin Roli (Ocak, 1981)” adli makalesinde Heterodoks dervislerin
menkibelerini incelemistir. Buna gore, Kalenderi, Haydari dervis ve seyhleri ile Abdalan-1 Rum ve
Bektasi gibi heterodoks tarikat mensuplari, 13. yiizyildan 16. yiizyila, hatta sonrasina dek Anadolu
ve Rumeli'de gittikleri yerlerde bir¢ok kisinin Islam'1 kabul etmesine sebebiyet verdiklerini ortaya
koymustur. Mustafa Uyar, “ilhanli Hiikiimdarlarinin Islim'a Girmesinde Rol Alan Tiirk Sufileri:
Ilhan Tegiider ve Gazan Han Devirleri” adli makalesinin ilk kisminda menakibnamelerde gecen
anlatilar1 degerlendirmis, daha sonra ihtida olaylarimi tarihsel gergekliklerle desteklemistir.
(Uyar, 2012) Tijana Krstic, Osmanl Diinyasinda Ihtida Anlatilar: (15.-17. Yiizyillar) adl eserinde
Islamiyet’i kabul edenlere dair anlatilarin iiretilip yayllmasinin, Osmanl’nin emperyal kimligini
ve Siinni Misliiman bakis acisini yansitmak acisindan biiyilik bir 6énem tasidigini belirtmistir.
Krsti¢, Osmanlilarin ihtida edenlere ve miihtedilere yonelik tavirlarinin zamanla degisimini,
Akdeniz bolgesindeki dini egilimler ile Osmanlilar'in Habsburglar ve Safevilerle olan rekabetinin
baglaminda ele almistir. Yeni kaynaklar 1s181inda bireyler, topluluklar, yerel ve merkezi otoriteler
arasindaki iliskilerin din degistirme silirecine nasil etki ettigini de gozler 6niine serer. (Krstic,
2015) Bu ¢alismalarin haricinde miistakil olarak ihtida ve menakibnameleri konu alan oldukg¢a

¢cok sayida calisma mevcuttur. Bu calisma, siinni ve heterodoks dervis anlatilarinin ihtida
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streclerindeki rollerini karsilastirmali olarak ele almakta ve bu siirecglerin tasavvufun

mesruiyetini nasil pekistirdigini incelemektedir

Bu calismanin amaci, sGfi menkibelerinde yer alan ihtida anlatilarini inceleyerek, bu
olaylarin ardinda yatan temel sebepleri ortaya koymak ve ihtida hikayelerinin ortak ydnlerini
belirlemektir. Calismada ilk dénemden itibaren yazilmis menakibnameler ve tabakat kitaplar,
Tezkiretii’l-Evliyd, Mendkib-1 Ebii Ishdak-1 Kazerini, Esrarii’t-tevhid fi makdmati’s-Seyh Ebi Sa‘d,
Makdmat-1 Jendepil, Vildyetndme-i Haci Bektds-1 Veli, Mendkibii’l-Arifin, Saltukndme gibi temel

eserler taranmigtir siinni ve heterodoks dervis anlatilar karsilastirmali olarak ele alinmistir.

Calisma, stfilerin ahlaki 6rnekligi, keramete sahit olma, miinazara yoluyla ikna etme ve
savas sonrasinda affetme gibi baslica dort faktoriin ihtida olaylarina sebep oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu baglamda, siifi menkibeleri sadece birer tarihsel anlati olarak degil, islam’in

yayilmasi ve tasavvufun toplumsal mesruiyetini pekistiren bir arag olarak degerlendirilmektedir.
1. Menkibeler

Menkibe sozliikte oOviilecek glizel is, hareket anlamiyla ilk defa Hz. Muhammed’'in
ashabinin faziletlerine dair hadisleri iceren béliimlerin miisterek adi olarak kullanilmistir. IX.
yiizyildan sonra tasavvufun islam diinyasinda yayginlik kazanmasiyla beraber menkibe kelimesi
stfilerin hikmetli soz, fiil ve davranislari iginde kullanilmaya baslanmistir. Bunlar1 konu edinen
eserlere ise menakibname denir. (Kilig, 2004, s. 112) Sifiler ilk donemlerden itibaren tasavvuf
biiytiklerinin sozlerini ve menkibelerini dinlemeye, okumaya 6nem vermislerdir. Eb(i Ali Dekkak
(6. 405/1015) bu sozlerin taliplerin himmetini ziyadelestirecegini, enaniyet sahibinin gururu
kiracagini, iyi ve kotlinlin ne oldugunu ona gosterecegini ifade etmistir. Ciineyd-i Bagdadi (o.
297/909) ise menkibeleri Allah’in ordusundan bir asker olarak nitelemistir. Ona gére miiridin
bozulan morali bunlari dinlemekle diizelir. Bu sebeplerden dolayi Feridiiddin Attar (6. 618/1221)
meshur eseri Tezkiretii’l-evliyd’'y1 kaleme almistir. (Attar, 1984, ss. 46-47) Sifilerin menkibeleri
tasavvuf yolunun basinda ve sonunda olan tiim taliplerin dikkatini cekmeye tarih boyunca devam
etmistir. Imam-1 Rabbanti (6. 1034/1624) de kendi seyhine yazdig bir mektupta, yasadig1 halin
etkisiyle kitap okumanin tath gelmedigini, yalnizca tasavvuf biiyiiklerinin yiiksek makamlardaki
hallerinin bir yere yazilmasini sonra da bunlari okumak istedigi belirtmistir. (Rabbani, 1981, s.
23) Bu itibarla bakildiginda menkibelerin sifileri etkiledigi, kendi inan¢ ve duygularinin

terclimani oldugu gortliir.

Sifilerin biliylik 6nem verdikleri menakibnameler zamanla bilim diinyasinin ilgisini
¢cekmistir. Menakibnameler bati diinyasinda tarih kaynagi olarak kullanilmasina Kkarsin
Tirkiye’de uzun bir siire ihmal edilmislerdir. Fuad Koéprilii (6.1966), ihmal edilmis bu tiiriin

Miisliiman ve Tiirk tarihinin birgok karanlik noktalarini aydinlatmak i¢in degerli bir kaynak
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olduguna dikkat ¢ekmistir. (Kopriili, 1943, s. 422) Ahmet Yasar Ocak, menkibelere viicut veren
ve onlara konu olan vell kavraminin lizerinde durmus, menkibelerin tesekkiilii, 6zellikleri ve
tiplerini tahlil etmis, bu tiirlin ortaya ¢ikis ve gelismesini, tarihi bir perspektif iceresinde sunmaya
calismistir. Ocak, bu calismasinda menkibelerin kaynaklarin1 arastirarak tasnif ederek,

metodolojik bir calisma ortaya koymustur. (Ocak, 1992, s. 13)

Stfiler tarafindan kutsal addedilen bu metinler, yalnizca 6vgii dolu anlatilardan da ibaret
degildir. Aksine, bu metinler derin insani duygularla dokunmus ve simgesel anlatilarla
zenginlestirilmistir.(Teber, 2016, s. 366) Buradan hareketle her bir hikaye, yalnizca bir sahsiyeti
ya da olaylar1 6vmekle kalmaz; ayn1 zamanda, sifi gelenegin maneviyati ve inan¢ sisteminin
sembollerle ifadesini sunar. Bu metinlerde, bireyin ruhsal yolculuguna dair énemli ipuglarn
bulunur; bu nedenle, anlatilar sadece tarihsel birer belge olmanin o6tesine gecer. Sifiler,
inanglarini, simgesel imgeler araciligiyla, evrensel bir insanlik tecriibesine dontistiirmiislerdir. Bu
anlatilarda gecen olaylar ve Kkisiler, stifi anlayisinin derinliklerinde yatan tasavvufi diisiinceleri
yansitir; boylece, metinler hem edebi bir deger kazanir hem de tasavvufl bir rehberlik sunar. Ovgii
dolu birer destan olmaktan ¢ok, insanin igsel diinyasina i1sik tutan ve inanci derinlemesine

anlamayi saglayan araglar olarak karsimiza ¢ikarlar.

Bu yiizden, sifi metinleri yalnizca tarihi ve edebi bir miras olarak degerlendirmek eksik
olur. Bu metinler, siifilerin manevi deneyimlerinin ve i¢gsel doniisiim siireglerinin yansimalaridir;
ayni zamanda, tasavvufi yolculukta karsilasilan zorluklarin ve zaferlerin sembolik bir ifadesidir.
Sifiler, menkibelerde sadece birer anlatict degil, aym1 zamanda ruhani bir yolculugun
rehberleridir ve bu metinlerde kullandiklar1 imgeler, onlarin inanglarini birer sembol olarak ifade
etme arayisinin sonucudur. Bu baglamda, sGfi metinleri, sadece ge¢misin anlatilar1 degil,
glinlimiizde dahi manevi bir rehber ve ayni zamanda insani tecriibenin sembolik bir aynasi olarak

degerlendirilebilir.
2. Ihtida

Sozliikkte “dogru yolu bulmak; yol gdstermek” manalarina gelen hiida (hedy, hidayet)
kokiinden tiiremis olup “gercege ulasmak, dogru yolu bulmak” demektir. Terim olarak inang¢siz
iken veya baska bir dine mensupken Islam dinini benimsemeyi ifade eder. Ihtida eden kimseye
miihtedi adi verilir. (Kose, 2000, s. 554) Menadkibnameler incelendiginde, stfilerin bu ihtida
olaylarina aracilik ettikleri sikca goriilmektedir. Bu hikayeler, sadece sifilerin Islim’a hizmet
ettiklerini gostermekle kalmaz, ayn1 zamanda kendilerine yoneltilen "zindik" ya da "miilhid" gibi
(Ocak, 2016) elestirileri de dolayh olarak yanitlamaktadir. Zira stfiler, tarihte cesitli zindiklik
sliipheleriyle sorusturmalara maruz kalmis ve inanclarinin samimiyetini ve mesruiyetini
kanitlamak zorunda kalmislardir. (Konur, 2023) Bu baglamda, mendkibnamelerdeki ihtida

anlatilar, sifilerin toplumda kabul gérme cabalarini yansitir denilebilir.
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Stfilerin Islam"1 derin bir baghlik ve samimiyetle yasamalari, inanglarim baskalariyla
paylasma arzularini da beraberinde getirmistir. Bu durum, onlarin inanglarini samimiyetle
benimseyen bireyler olmalariyla yakindan iliskilidir. Diger din mensuplarini islam’a cekme istegi
hem inanglarina olan imanlarindan hem de bu dinin insana sundugu degerlerin herkes tarafindan
paylasilabilecegi diisiincesinden kaynaklanir. Bu durum, bir anlamda, onlarin misyonerlik
faaliyetleri gibi goriilebilir. Ayrica, Hz. Muhammed’in, bir kisinin Islim’a kazandirilmasina vesile
olmanin biiyiik bir sevap olarak goriilmesi ve bu yondeki miijdeleri (Buharl 3/57) de
Misliimanlar icin bir tesvik kaynagi olmustur. Bu bakimdan, siifilerin ihtida olaylarina sebep
olmalar1 hem bireysel inanclarinin bir tezahiirii hem de toplumsal kabul gérme arzusuyla

ortiismektedir.

Sufilerin ihtidaya yonlendiren bu calismalari, islam’in insanlara ulastirilmasinda bir arac
rolii Gistlenmistir. Bu ¢ercevede, ihtida hikayeleri, bir yandan s{filerin kisisel dini yasantilarini
ifade ederken bir yandan da onlari toplumsal ve dinl mesruiyet kazandiran metinler olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Ihtida hikayeleri, yalmzca bir kisinin IslAm dinini benimseme siirecini anlatan basit bir
doniisiim hikayesi olmaktan 6tedir; ayni1 zamanda, ihtidaya sebep olan siifi veya velinin manevi
ozelliklerini, halk nezdindeki algisim1 ve donemin sosyal-dini atmosferini de yansitir. Ihtida
hikayeleri hem bireysel doniistimii hem de bu doniisiime katki sunan s{filerin toplumdaki algisini
yansitir. Dolayisiyla, ihtida hikayeleri, salt bireysel bir doniisiimden ziyade sosyal baglami ve

doénemin dinler arasi iliskilerini de iceren kapsamli anlatilar sunar.

Sifiler, miithtedilerin ihtida siireglerinde etkin bir rol iistlenmislerdir; bu siirecte, onlarin
sadece dini bilgileriyle degil, manevi 6zellikleri ve derin ruhaniyetleriyle de ihtida edenlere
rehberlik ettikleri anlatilmaktadir. Sifilerin sahip olduklar1 bu nitelikler, onlarin olaganiistii
kisiler olarak goriilmelerine ve toplumsal sayginlik kazanmalarina neden olmustur.
Menakibnamelerde ve diger biyografik kaynaklarda sifilerin ihtidaya yon verme siirecinde sahip
olduklar1 "keramet", "hikmet" veya "ilim" gibi 6zelliklerin 6én planda oldugu gorilmektedir. Bu
nitelikler, stfileri ilahi rehberlik saglama yetisine sahip kisiler olarak yiicelten birer simge olarak

ele alinmis ve toplumsal anlamda mesruiyet kazanmalarina yardimci olmustur.

Ayrica, ihtida hikayeleri, islam toplumunun, miihtedinin eski dinine bakigini ve diger din
mensuplarina yonelik algisini1 da aktarmaktadir. Miihtedinin ihtida etmeden 6nceki dini kimligi ve
bu kimlikle islam toplumuna nasil katildigl, Miisliimanlar’in diger dinlere yaklasimi hakkinda
onemli ipuclar1 sunmaktadir. Bu yoniiyle, ihtida hikayeleri, IslAm toplumlarinin tarihsel olarak

dini gesitlilige karsi tutumlarini da agiga ¢ikarir ve bu baglamda sosyolojik bir arka plan sunar.
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Sonuc olarak, ihtida hikayeleri sadece bir bireyin dini déniisiimiinii degil, ayn1 zamanda
dénemin inanglar aras1 dinamiklerini, stifilerin toplum igindeki konumunu ve islam’in bir degerler
sistemi olarak baskalarina nasil sunuldugunu anlatan kapsaml bir literatiir olarak ele alinabilir.
Bu hikayeler, donemin toplumsal ve dini yapisini anlamak isteyen arastirmacilar icin zengin bir
kaynak saglarken, IslAim'in yayils siirecinde sifilerin etkisi ve toplumun inanc cesitliligine

yaklasimi gibi 6nemli konulari da tartismaya agmaktadir.
3. MenKkibelerde ihtida Sebepleri

SGfl menkibelerine bakildig1 zaman ihtida sebepleri dort ana baslikta toplanabilir. Bunlar,
shfilerin ahlak ve yasantisindan etkilenme, gayrimiislimin stifinin kerametine sahit olup islam'in
hak din olduguna kanaat getirmesi, siifilerle yapilan miinazaralar sonucunda gayrimiislimin kendi

inancinin yanlis oldugunu fark etmesi ve cihad yoluyla ihtidadir.
3.1. Safilerin Ahlak ve Yasantisindan Etkilenme

Ahlak insanin vicdaninin mahsulii olup i¢ huzurunu saglar. Tasavvuf bir egitim miiessesi
olarak nefsin tezkiyesi, kalbin tasfiyesi ve ahlakin giizellestirmesini hedefledigi i¢cin bazen ahlak
olarak da tarif edilmistir. Tasavvuftaki temrinlerin ana hedeflerinden birisi de ahlaki esaslar1 bir
refleks haline getirip benimsemesidir. (Yilmaz, 2022, ss. 72-73) Buradan hareketle tasavvuf, sifi
diisiincenin merkezinde yer alan ahlaki degerler biitiinii olarak goriilmiis ve Islim’in ahlak
prensiplerini en yliksek diizeyde yasama ideali olarak tanimlanmistir. Sifiler, tasavvufu ne salt
bilgive dayanan bir ilim ne de bir sekil ya da ritiielden ibaret bir uygulama olarak kabul
etmislerdir. Aksine, tasavvuf, bireyin i¢ diinyasinda yasanan ahlaki bir doniisiimii ifade eder. Bu

baglamda sifiler, tasavvufu ahlakin 6zii ve kemale erme arayisi olarak ele almiglardir.

Erken donem sifilerinden olan Ebii’l-Hiiseyin en-Nirl (6. 295/908), “Tasavvuf ne
ilimlerden ibarettir ne de resim ve suretlerden. O, ancak ahlaktir”(Attar, 1984, s. 509) diyerek
tasavvufun salt teorik bilgi veya sekli ibadetlerle sinirli olmadigini ifade etmistir. Niri'ye gore,
tasavvuf bilgiye dayansaydi, bu bilgiyi 6grenme siireci ile elde edilebilirdi; ritiieller veya zahiri
ibadetlerden ibaret olsaydi, sadece dissal ¢caba ile kazanilabilirdi. Ancak tasavvuf, insanin ruhunda
ve ahlakinda yasanan derin bir degisimi ifade eder; bu da Hz. Peygamber’in ahlakini 6rnek alma

idealine dayanir.

Benzer sekilde, erken donem siifilerinden Ciineyd-i Bagdadi'nin talebesi Eb{i Bekir Kettani
(6. 322/933), tasavvufu tamamen ahlaki bir sistem olarak tanimlar ve “Tasavvuf, tamamen
ahlaktan ibarettir; ahlak¢a ziyade olan tasavvuf¢a da ziyadedir,” (Kuseyri, 2014, s. 369) diyerek
tasavvufun dogrudan ahlakla esdeger tutulabilecegini ifade eder. Kettani’ye gore, bir kisinin
ahlaki ne kadar gelismis ve giizellesmisse, tasavvufta o kadar derinlesmis ve ilerlemis sayilir.

Tasavvufun derinligi, kisinin ne kadar cok bilgiye sahip olduguyla degil, ahlaki olarak ne kadar
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olgunlastig1 ile olgiiliir. Bu baglamda, sifilerin yolculugu, kisinin manevi olarak arinmasi ve

kemale ulasmasi i¢in gereken ahlaki egitimi kapsamaktadir.(Kuseyri, 2014, s. 369)

Tasavvuf, siifiler icin ahlaki bir egitim ve manevi olarak kemale erme yoludur; bireylerin
nefsin arzularindan siyrilarak ilahi ahlakla ahlaklanma gayretidir. Sfiler, giinliik yasamlarinda,
insan iligkilerinde, ibadetlerinde ve zorluklarla karsilastiklarinda bu ahlaki ilkelere sadik kalmaya
calisarak tasavvufu bir yasam tarzi olarak benimsemislerdir. Dolayisiyla, siifilerin ahlak anlayisi,
bireyin toplum iginde nasil bir insan olmasi gerektigini ve baskalarina nasil yaklasmasi gerektigini

belirleyen temel degerler sistemidir.

Safilerin glinliik yasantilarinda sergiledikleri derin manevi hassasiyet ve listiin ahlaki
durus, sadece kendi dindaslarinin degil, farkli inan¢ mensuplarinin da dikkatini ve takdirini
kazanmistir. Stifilerin Allah’a olan samimiyetle baghliklari, miitevazi hayat tarzlari ve hosgorii
anlayislari, onlar1 yasadiklari toplumlarda sevilen ve saygi duyulan sahsiyetler haline getirmistir.
Stfilerin 6rnek davranislariyla sekillenen bu manevi cazibe, Islam’in yalnizca bir kurallar biitiinii
olarak degil, yasanabilir ve hissedilebilir bir hayat tarzi olarak goriilmesine katki saglamistir. Bu
baglamda siifiler, dini déniisiim siire¢lerinde dogrudan bir teblig metodu kullanmak yerine, kisisel
ornekligi merkeze alarak Islam’a yonlendirmeyi esas almislardir. Bu, siifilerin her kesimden insan

tarafindan saygiyla anilmalarini saglamis, Islim’in yayillmasinda miihim bir etki olusturmustur.

Menkibelerde sifiler edilgen halde bile 6rnek bir yasanti sunabilmektedirler. Onlarin
gosterdigi sabir ve olumsuz olaylara karsi tahammiil ihtidaya sebebiyet vermektedir. Buna Malik
b. Dinar’in (6. 131/748'den 6nce) menkibesi misal olarak verilebilir. Nakledildigine gore Malik b.
Dinar kiraladig1 evin yaninda bir Yahudi komsusu yasamaktadir. Yahudi komsu, evinin 6niinde bir
helaya sahip olup, pisliklerini sik sik Malik’in evinin cephesine atar ve bdylece Malik’i rahatsiz
eder. Bir giin Yahudi komsusu Malik’e gelerek bu durumdan sikayetci olup olmadigini sorar. Malik,
rahatsiz oldugunu fakat evi temizleyip sabrettigini, bunu Allah’in rizas1 icin yaptigini ifade eder.
Malik'in sabrindan ve inancindan etkilenen Yahudi, bu hosgorii ve dayanisma karsisinda Islam’a

ilgi duyar ve Miisliiman olur.(Attar, 1984, s. 90)

Bu olaya diger bir érnek ise Eb(i Hamid Gazzali'nin (6. 505/1111) diiriistliige sahit olan
bir gayri miislimin hikayesidir. Aktarimina gore, Abdullah adinda bir terzi vardi. Ona bir Mecusi
gelir ve sahte giimiis para verirdi. Abdullah ise bunu kabul eder ve onun sahte oldugunu
soylemezdi. Bir giin Abdullah diikkanindan ayrildi. Mecisi gelip ¢iraga elbise vermesi icin para
sundu, ancak ¢irak paray1 kabul etmedi. Abdullah geri déniince durumu 68renip ¢iraga “Yanlis
yaptin. Uzun zamandir bu Meciisi bana sahte para veriyor ve ben de bunu sabirla alip bir kuyunun
icine atiyorum, boylece Misliimanlar1 kandirmasin,” dedi. Bu sozleri duyan Mecisi, gelip
Abdullah’a Miisliiman oldu. Bu olay Abdullah’in ihlas ve diirtistliigiiniin bir bereketi olarak

gerceklestir.(el-Gazzali, 1983, Cilt 3/148) Diger bir menkibe de ise bir zamanlar eskiyalik yapan

78



Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg syl Ao

daha sonra tovbe eden Fudayl b. Iyaz’a (6. 187/803) aittir. Fudayl, haksizlik yaptig1 kisilerden
helallik dilemek icin diyar diyar gezmektedir ve nihayet Ebiverd'de bir Yahudi’ye ulasir. Ancak
Yahudi, helallik vermek icin Fudayl’a biiyiik bir kayalik tepeden kaziyarak diizlemesini sart kosar.
Fudayl, gece giindiiz demeden galisir ve bir sabah giiclii bir riizgar tepeyi diimdiiz eder. Bu duruma
tanik olan Yahudi, Fudayl’a yastiginin altinda oldugunu iddia ettigi altin1 getirmesini sdyler, fakat
aslinda orada yalnizca ¢akil taglari vardir. Fudayl altini ¢ikarip getirince Yahudi, Tevrat'ta “tevbesi
samimi olanin eli ¢cakili altina cevirir” ifadesini hatirladigim séyleyerek islam’a girmeye karar
verir. (Attar, 1984, s. 130) Ebii'l-Kdsim en-Nasrabadi'nin (6. 367/977) hikayesi ise yine bir Yahudi
iledir. Bir glin Nasrabadji, bir Yahudi’den yarim akge boza parasi istemek i¢in tam kirk kez gider,
her defasinda Yahudi onu kaba bir sekilde kovar. Buna ragmen Nasrabadi'nin sabri ve hosnutlugu
artarak devam eder. Yahudi, Nasrabadi'nin bu sert muameleye gosterdigi tahammiile sasirarak,
“Neden bu cefaya katlaniyorsun?” diye sorar. Nasrabadi, dervislerin zorluklara dayanma

glclinden bahsedince, Yahudi bu samimiyet ve sabri1 gériince Miisliiman olur.(Attar, 1984, s. 815)

Sifilerin ahlakinin yani sira dini yasantilari, inanglarini deruni suretle yasamalari da gayri
miislimlerin ihtidasina sebep oldugu aktarilmistir: Siifyan es-Sevri (6. 161/778) hastalandiginda
halifenin ¢ok becerikli bir Hristiyan doktoru vardi. Siifyan’1 tedavi etmesi i¢cin onu gonderdi.
Doktor, Stifyan’in idrarini gériince, “Bu adamin Allah korkusundan cigeri par¢alanmis ve parcalar
mesaneden ¢ikiyor. Boyle bir adamin bulundugu din batil olamaz,” dedi ve hemen Miisliiman oldu.
Halife, “Hastay1 tedavi i¢in doktor gonderiyorum ama hasta doktora vesile oluyor,” dedi.(Attar,

1984, s.190)

Sonug olarak, sifi menkibelerinde yer alan ihtida hikayeleri, tarihsel gercekliklerinden
bagimsiz olarak, Islam toplumunda ahlaki degerlerin ne denli 6nemsendigini ve bu degerlerin
teblig araci olarak nasil idealize edildigini gostermektedir. Bu tiir anlatilar, stifilerin sabir, hosgorii
ve adalet gibi erdemleri yasam pratigine aktaran manevi rehberler olarak ideallestirildigi bir
sosyal yapiy1 yansitir. Shfilerin hosgorii ve nezaketle temsil edilen bu ahlaki tavri, cesitli din
mensuplarinin dikkatini ¢eken, cezbedici bir Islami durus olarak sunulmaktadir. Bu anlatilar,
gerceklikleri tartismali olsa da islAm toplumunda erdemin toplumsal ve bireysel doniisiime olan

etkisini vurgulayan giiclii bir kiiltiirel ve edebi mirasa isaret etmektedir.
3.2. Keramete Sahit Olma

Keramet, azizlik, seref, kiip veya desti kapagj, itibar, kerim, comertlik, gibi anlamlari iceren
Arapca bir kelime olup peygamberlerden ortaya ¢ikan olaganiistii olaylara mucize denirken,
benzeri, durum veliler i¢in s6z konusu olunca, buna da keramet denir.(Cebecioglu, 2009, s. 201)
SGft menkibelerinde keramet tiiriinden olaganiistii olaylara sikca rastlanir. Menkibelerde yer alan
gayrimiislimlerin velilerin olaganiistii giiclerine sahit olarak ihtida etme hikayeleri, islam’in

sahihligini tasdik eden sembolik anlatilar sunar. Bu hikayelerde, velilerin mucizevi nitelikleri,
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sadece kisisel keramet gostergesi degil, aym zamanda islam’in ilahi bir hakikat oldugunu
destekleyen birer kanit olarak gortliir. Vellye atfedilen bu o6zellikler, sGfi cevrelerde veli
tasavvurunun derinligini ve ona duyulan inanci yansitir. Bu g¢ercevede, velinin mesruiyeti ve
biiyiikliigii, kendisine gosterilen saygi ve takdir aracihgiyla pekistirilirken, Islam'in da
gayrimiislimlere yonelik bir cazibe yarattifina vurgu yapilir. Dolayisiyla, bu anlatilar, velinin
sahsinda Islam somutlastirarak, dini ve manevi bir etkilesim alani yaratir. ilk sifi hikayelerinde
sikca rastlanmayan bu motif ileriki zamanlarda hem nitelik hem de nicelik olarak artis

gostermistir. Bu husus Otman Baba Velayetnamesinde soyle aciklanir:

“Nitekim devr-i niiblivvetde enbiya’ullahdan ba’z1 kafirler mu’cize gérmeyince ehl-i iman
olup miiselman olmazlardi ve hem simdi ki devr-i velayetdiir ba'z1 ehl-i islamuz diyenler sahib-i
velayetden velayet gormeyince ehl-i velayete tasdik itmezler ve niibiivvet zamaninda ba’z1 kafirler

mu’cize gordigliinde dali imana gelmeyiip ehl-i inkar ve ehl-i nar olurlar.”(Yalcin, 2008, s. 243)

Ik dénem anlatilarinda 6ne ¢ikan motif, vell sifilerin firasetidir. Veliler karsilarindaki
sahislarin i¢ diinyalarina, agyardan sakladiklar1 inanclarina muttali olabilmektedirler. Misalen
Ibrahim el-Havvas, (6. 291/904) Bagdat Camii’nde bir grup dervisle otururken giizel yiizlii, hos
kokulu bir genc yanlarina gelir. Ibrahim el-Havvas, icsel bir sezgiyle bu gencin Yahudi oldugunu
hisseder, ancak arkadaslar1 bu yorumu garipser. Cami cikisinda geng, dervislere Ibrahim el-
Havvas'in ne dedigini sorar. Dervislerin tereddiidiine ragmen, Ibrahim’in Yahudi oldugunu
soyledigini 6grenir. Ardindan, Ibrahim el-Havvas'in yanina gidip ayagina kapanir ve Miisliiman
olur. Geng, bu durumu Mislimanlar arasinda sezgi sahibi biri olup olmadigini denemek icin
yaptigin1 ve Ibrahim’in sezgisinin kendisini etkiledigini belirtir. Daha sonra kendisi de biiyiik bir

stfi olur.(el-Gazzali, 1983, Cilt 2/634)

Sifilerin basiret ve feraset sahibi olduklarina vurgu yapan menkibeler oldukca fazladir.
Ciineyd-i Bagdadi'nin (6. 297/909) menkibesi bunlardan birisidir. Clineyd-i Bagdadi Ulu Cami’de
vaaz verirken, Islam kiyafeti icinde bir Hristiyan geng gelir. Kimse onun Hristiyan oldugunu fark
etmez. Geng, "Miiminin ferasetinden korun, zira o Allah'in nuruyla bakar" (Tirmizi, Tefsir 15)
hadisini sorar. Ciineyd kisa bir diisiincenin ardindan, "Miisliiman olma vaktin geldi; ziinnarini

kesip Islam’a gegmelisin." der. Bu soz iizerine gen¢c hemen Miisliiman olur.(Attar, 1984, s. 457)

Sadece firaset degil sifilerin cezbeleri de gayri miislimleri derinden etkiledigi, bu yolla
ihtida gerceklestigi nakledilmistir: Ebl Sald-i Ebi’l-Hayr'in (6. 440/1049) menkibelerinde
Yahudiler ihtidanin nesnesi olmuslardir. Eb{i Said, Nisabiir'a gittiginde onu karsilayanlar arasinda
bir Yahudi de vardir. Allah, Yahudi'ye seyhin azametini hissettirir ve Yahudi utangla seyhin
ontlinden kacar. Seyh onu takip eder ve ¢ikmaz bir sokakta yakalayarak basina elini koyup bir siir
okur. Bu sozlerden etkilenen Yahudi, sehadet getirerek Miisliiman olur, seyhle birlikte dergaha

gidip miiritlerinden biri olur.(Miinevver, 1899, s. 168) Bazen de Eb{i Said kendisi bizzat olmadan
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bir ihtidaya sebep oldugu nakledilmistir. Hasan-1 Miieddeb’e disar1 ¢ikip gordiigii kisiden bir sey
istemesini talep eder, Hasan bir Mecus?'yi gorir elini uzatinca Mecusi Miisliiman olmak ister ve
seyhin yanina gelip iman eder.(Miinevver, 1899, s. 143) Eb{ Said’in yanina tedavi maksadiyla
gelen bir mecusi doktor da seyhin elini tutmasi ve okudugu siirin etkisiyle Miisliiman olmustur.

(Miinevver, 1899, s. 145)

SGfl bazen gayrimiislimin imtihanini kerametiyle gecerek onun ihtidasina sebep olmustur.
Ahmed-i Nameki Cami'nin (6. 536/1141) menkibesinde bdyle bir imtihan igermektedir. Nakle
gore bir Mec(s], gizlice eline bir badem alarak Camfi'nin yanina geldi ve sdyle dedi: “Eger elimde
ne oldugunu séylersen, iman ederim.” Cam1 bir an diisiindii ve “Elinde ¢ekirge var,” dedi. Meciisi
gllerek cevap verdi: “Bademi ¢ekirgeden ayiramiyorsun, nasil olur da sana inanirim?” Mecisi elini
acti ve Allah’in kudretiyle, elindeki badem bir cekirgeye donlismiisti. Orada bulunanlar bu
duruma hayret etti. 0 Meciisi hemen Islam'a girdi.(Gaznevi, 1384, s. 180) Ancak her zaman bu
kerametler ihtida ile sonu¢lanmaz. Ahmed-i CAmi'nin diger menkibesi buna isaret etmektedir. Bir
Mecusi, Cami’ye meydan okuyarak, dinlerinin hakikatini ateste test etmeyi Onerir. Cami,
Meciist'nin elini tutarak birlikte atese sokar. Mecusi ac1 icinde bagirirken, CAmi'nin eli hi¢ zarar
gormez. Olay1 goren koyliilerden bazilar1 Camfi’ye saldirmaya calisir; ancak deveciler onlari
durdurur. Allah’in liitfuyla, Cimi'nin eline bir zarar gelmezken Mecusi'nin eli yanar.(Gaznevi,
1384, s. 119) Camfiye atfedilen olaganiistii keramet sadece atesin yakmamasi da degildir.
Kendisine suikast icin gelen Ismaili-Hashasilerden bir grup CAmi’ye mizrak ve hancerlerin zarar

vermedigini goriince “Miisliiman olmuslardir”(Gaznevi, 1384, ss. 178-179)

Velilerin yalniz hayatlar1 degil cenazeleri dahi ihtidaya sebep oldugu aktarilmistir: Sehl et-
Tisteri’nin (6. 283/896) cenazesi kaldirilirken biiytik bir kalabalik olusmustu. Yetmis yasinda bir
Yahudi, kalabaligin seslerini duyarak disari ¢ikt1 ve cenazeyi goriince “Benim goérdigiimii siz de
goriiyor musunuz?” diyerek saskinligini dile getirdi. Semadan inen meleklerin Sehl'in naasina
dokundugunu goéren Yahudi, bu manzaradan etkilenip kelime-i sehadet getirerek Miisliiman

oldu(Attar, 1984, s. 355)

SGft menkibelerinde rastlanilan en sira dis1 ve kapsamli ihtida anlatis1 belki de Ahmed er-

Rifai'nin (6. 578/1182) menkibesinde bulunur, Ahmed er-Rifai ile bir miiridi arasinda gecen bir

olay soyle aktarilmistir:

“Seyyid Ibrahim A'zeb'den rivayet edilir: Revakin kapisinda oturmustum. Hz. Seyyid bana
bakti. Etegim yirtilmisti. Bana: Bunu dik, Seytan'in sana niifuz etmesine yol verme, buyurdu.
Ignem yok, dedim. Bir dervise igne ve iplik getirmesi icin isaret etti. Hz. Seyyid ipligi tuttu. Ben
onu elinden ¢ekip: Ey Seyyid! Miibarek hatirinda terzilik varsa benim goénliimii iplikle Allah'in
sirrina dik, dedim. Bana bakarak uzun siire basini éniine egdi. Sonra bagini kaldirarak: Ey ibrahim!

Hacetini yerine getirdim, diyerek beni kucakladi. Bende bir heyecan ve hal zuhur etti. O hal
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olmadan bir an bile huzur bulamiyordum. iki {i¢c giin sonra yine o hazrete gittim ama onu
bulamadim, (Ahmed er-Rifai’yi) Bir siire aradiktan sonra, revakin kapisinda durmus, dort yonii
isaret ederek yiiksek sesle, “Gelin, Ummii Abide’ye gelin, her yil bir kavim olarak gelin,” derken
gordiim. Sonra “Evet, evet,” dedi. Susunca miibarek elini 6piip bu hali sordum. S6yle buyurdu:
“Bana ehl-i sark, ehl-i garb, dag ve ¢6l halkini ¢agirmami séylediler. Onlar1 ¢agirinca ¢cok kisi
toplandi; hatta Ummii Abide’de onlara yer kalmadi. Ben de dedim ki, ‘Azar azar gelin, her sene,

m

her ay, hayatin her aninda gelin ki yer bulabilesiniz.” Ardindan, “Peki, neden ‘evet evet’ dediniz?”
diye sordum. Soyle cevap verdi: “Hak Siibhanehii ve Tedla bana birkac¢ sehir gosterdi. O sehir
halkinin tamami misrik idi. Sonra hepsi Miisliiman oldu. Onlara tevbe ettirdim ve yanlarindan

ayrilmak istedim.(Kazer(ni, 2004, ss. 56-57)”

Heterodoks dervislerin durumu da farkl degildir. Hac1 Bektas-i Veli (6. 669/1271 [7]),
magarada namaz kilarken yaklasan kafirlerin seslerini duyar ve Allah'tan yardim ister. Bunun
lizerine Tanri, magaray1 korumasi i¢in yedi bash bir ejderha génderir. Ejderhay1 géren kafirler
korkuyla kacar. Bey, papazlara Haci Bektds1 getirmelerini emreder; papazlar, ona karsi
gelemeyeceklerini sdyleyerek acizliklerini dile getirirler. Bey, sonunda Islam'in hak din oldugunu

kabul eder ve Hac1 Bektas'a gidip Miisliiman olmak ister. (G6lpinarli, 1958, s. 12)

Hac1 Bektas bizzat ihtidaya sebebiyet verdigi gibi miiridlerini de bu yolda tesvik ettigi,
gorevlendirdigi nakledilmistir. Hac1 Bektas'in emriyle yola ¢cikan Karadonlu Can Baba, Erzincan’da
Kavus Han’in gociine rastlar ve Miisliiman olmadiklar siirece ilerlemelerine izin vermeyecegini
soyler. Kavus Han, bu sozii kesise danisir. Kesis, Can Baba'nin dogrulugunu test etmek icin biiyiik
bir kazan dolusu suya kapatilip ii¢ giin boyunca kaynatilmasini onerir. Eger sag cikarsa, dinini
kabul edeceklerini soylerler. Can Baba bu teklifi kabul eder. Biiyiik bir kazanda ii¢ giin kaynatilir,
ancak Haci Bektds'in manevi himmeti sayesinde sag cikar. Bunun tzerine Kavus Han ve
cevresindekiler Miisliiman olurlar.(Goélpinarli, 1958, ss. 40-41)Ayni sekilde Hoy Ata'nin atese girip
bagdas kurdugunu géren Padisah da Miisliiman olmustur. (Golpinarli, 1958, ss. 44-45)

Bu anlatilarda Mogollar'in [slam’1 nasil kabul ettikleri, sifilerin ihtidaki rolleri sembolik
sekilde anlatilmistir. Heterodoks dervisler Siinni dervislere gore daha getin imtihanlar vermis,

Ejderha gibi mitolojik varliklarla teyit edilmislerdir.

Abdal Misa ise "Dinimiz Muhammed dinidir" ifadesiyle, kafirleri bile iman etmeye, yani
Miisliiman olmaya davet etmektedir. Boylece pek cok kafirin de Miislliman olmasina 6nctiliik ettigi
goriilmektedir. Abdal Miisa bir kafirden, "Getir kafir, su sarabiicelim," diye sarap getirmesi istenir.
Kafir, "Sultanim, bu size yaramaz!" dese de sonunda sarabi getirir. Abdal M{isa sarabu eline alinca,
sarap mucizevi bir sekilde suya dontisiir. Bu olay lizerine kafir de Miisliiman olur.(Giizel, 1999, s.
109) Abdal Miisa Sultan, miiridlerinin ekmek ihtiyacini karsilamak i¢in bir un degirmenine ihtiyac

duyar ve bolgede bulunan Marko adli Rum'dan dort tash degirmenini satmasini veya kiraya
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vermesini ister. Marko bunu reddeder ve Sultan'i kovmak ister. Abdal M{is3, konuyu mahkemeye
tasir. Mahkemede Abdal Mis3, degirmenin doért tash oldugunu ve bir tasinin sola déndiigiini,
yaninda ise bir ¢inar agaci oldugunu belirtir. Yapilan kesif sonucu sodyledikleri dogru cikar. Bu
mucize karsisinda sasiran Marko Miisliiman olur ve adin1 Murad Baba olarak degistirir.(Glizel,

1999, s.121)

Benzer bir menkibe Sar1 Saltuk (6. 697/1297-98]) ile anlatilmistir, buna gore, Sar1 Saltuk,
seccadesine oturup saginda Ulu Abdal, solunda Kic¢i Abdal ile birlikte denize acilir. Seccadeye, "Ey
erenler seccadesi, erenlerin istedigi yere dogru git," der. Seccade Giircistan’a dogru yonelir.
Giircistan'in Gorlis adli padisaht o giin deniz kenarinda avlanirken, denizden bir karalti
yaklastigini goriir. Yanindakiler bunun bir aga¢ koki oldugunu sdylese de yaklastikea lizerinde tig
kisinin oturdugunu fark ederler. Padisah, bu kisilerin siradan olmadigini anlar. Seccade kiyiya
vardiginda Sari Saltuk, seccadeyi omzuna atar. Padisah ve yanindakiler atlarindan inerek Sari
Saltuk’un elini 6per, onu kendi makamina davet ederler. Sar1 Saltuk ve yanindaki erenlerin

Tanrr’'nin sevgili kullar1 olduklarini anlarlar ve Miisliiman olurlar. (Gélpinarli, 1958, s. 41)

Menkibelerdeki bu tiir olaganiistii olaylar velayetin tasdik edilme olasiligimi artirir. [htida
hikayeleri, insanlarin kalplerinde Isldam’a karsi bir ilgi ve saygi uyandirmakta; velilerin
kerametleri, inananlarin ve gayrimiislimlerin géziinde onlar1 daha da yiicelterek, onlarin tasdikini
saglama potansiyelini artirmaktadir. Ozellikle ateste yanmama motifinin Hz. Ibrahim’in
Nemrut'un atesine atildig1 olayla paralellik tasidig1 gériilmektedir. Kur’an ‘da yer alan bu olay, Hz.
Ibrahim'in iman giicii ve ilahi koruma ile sembolize edilirken, siifi menkibesinde de benzer bir

sekilde, velilerin atesten zarar gormemesi, Allah'in kudretini ve koruyuculugunu gosterir.
3.3. Miinazara Sonucu ihtida

SGft menkibelerinde, gayri miislimlerle yapilan dinl miinazaralarin 6nemli bir yer tuttugu
goriilmektedir. Bu tiir miinazaralar, genellikle sifiler ile gayri miislim din adamlar1 arasinda
gecmekte ve burada sifilerin sahip oldugu derin bilgi ve hikmetin etkisi vurgulanmaktadir.
Sifiler, bu miinazaralarda sadece Islam’i degil, ayni zamanda ahlaki ustiinliiklerini ve
hosgorilerini de sergileyerek karsi tarafi etkiler. Menkibelerde, gayri miislim din adamlarinin
stfilerin ilmi derinligi ve giiclii hitabeti karsisinda duydugu hayranlik ve kendi goriislerinde
yasadig1 acziyet 6n plana cikarilmaktadir. Ayrica, bazen rahiplerin ve papazlarin, kendi kutsal
kitaplarinda bulduklar baz isaretler dogrultusunda islim’a yoneldikleri ve Miisliiman olduklar:
da aktarilir. Bu anlatimlar, sifilerin sadece ahlaki davranislariyla degil, ayni zamanda ilmi ve

entelektiiel birikimleriyle de islam’a davette ne derece etkili olduklarini géstermektedir.

Hiristiyan din adamlariyla olan miinazaraya su menkibe misal olarak verilebilir. Bayezid-

i Bistam1 (6. 234/848 [?]), bir giin Arafat Dagi'nda vakfe yaparken nefsinin onu 6vmesi tlizerine,
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yaptig1 ibadetleri bir somun ekmege satar ve bu ekmegi bir kopege verir. Daha sonra Rum diyarina
gider ve orada bir rahip tarafindan misafir edilir. Bir siire sonra rahip, Bayezid’e manastira
katilmasi icin rahip kiyafetleri giymesini 6nerir. Bayezid, i¢sel bir ilhamla bu éneriyi kabul eder.
Bas rahip bin rahibin oldugu bu toplantida bir Miisliiman’'in oldugunu anlar ve Bayezid'i diger
rahiplere gosterir. Manastirda bas rahip, Bayezid’e zorlu sorular sormaya baslar ve o da hepsine
dogru cevap verir. Sorular ve cevaplar su sekildedir: Ikincisi olmayan bir: Allah’tir. Ugiinciisii
olmayan iki: Gece ve giindiizdiir. Dérdiinciisii olmayan ii¢: Ug biiyiik kitaptir; Tevrat, Incil, ve
Kur'an. Besincisi olmayan dort: Dort biiylik melektir; Cebrail, Mikail, [srafil, Azrail. Altincisi
olmayan bes: Islam’in bes sartidir. Seklindeki bircok soruya Bayezid dogru cevaplar verir.
Bayezid'in bu dogru cevaplari karsisinda bas rahip ¢ok etkilenir ve Miisliiman oldugunu agciklar.
Rahip ve cevresindekiler Miisliman olduktan sonra, Bayezid onlara dinlerini 6gretmeye

baslar.(Uludag, 2020, ss. 99-105)

Bazen de direk bir ¢atisma igeresinde olmadan rahiplerin siifileri tanidiklar, etkilendikleri
ve iman ettikleri anlatilmistir. Nakledildigine gore, Ciineyd-i Bagdadi miiridleriyle Tur-i Sina’da
sema ederken, bir kesis ¢ikagelir ve onlara seslenir; ancak manevi hallerinden dolay1 kesisi
duymazlar. Sema bittikten sonra miiridleri durumu Cilineyd’e anlatir. Bunun tzerine Ciineyd,
miiridlerini yanina alarak kesisin manastirina gider. Kesis, Ciineyd'e semanin niteligini sorar.
Ciineyd, bunun Allah askiyla kendiliginden vuku bulan bir hal oldugunu, yalnizca has kisilere
mahsus oldugunu séyler. Kesis, incil'de son peygamberin {immetinin askla sema edip diinya
malina iltifat etmeyecegini okudugunu soyler ve sehadet getirerek Miisliiman olur.(Attar, 1984, s.
458) Siiphesiz bu menkibe ile siifiler o donemde sik¢a tartisilan(Cami, 1343, ss. 97-98; Gazzalj, ts,
s.371; Hiicviri, 2016, s. 457; Serrac, 2019, s. 319; Siihreverdi, 2005, s. 262) semanin mesruiyetine
bir temel bulduklar gibi kendilerinin de hak bir firka olduklarini én plana ¢ikarmislardir. Ote
yandan Tevrat, incil gibi kutsal kitaplar tarafindan tasdik edilmek ilahi bir teyittir. Hz. Muhammed
ve ashabi Tevrat ve Incil de miijdelenmis, vasiflar zikredilmistir. (A’raf /157, Fetih/29) Hal béyle

olunca taifenin hak oldugu konusunda bir argiiman ortaya konulmustur.

Bazen de herhangi bir miinazara yasanmadan Hiristiyan rahiplerin ihtida ettikleri
nakledilmistir. Mevlana Celdleddin-i Rim1'nin (6. 672/1273) menkibeleri buna érnektir. Rahipler
Mevlana ile karsilasip bir siire goriistiikten sonra ihtida etmislerdir. (Eflaki, 1973, s. 199) Baska
bir menkibede Yahudi bir haham Mevlana ile karsilasinca ona:” Bizim dinimiz mi yoksa sizin
dininiz mi iyidir?” diye sorar, Mevlana sizin dininiz deyince haham Miisliiman oluverir. (Eflaki,

1973, s. 441)

SGft menkibelerindeki rahiplerle miinazara anlatisi Sar1 Saltuk’'un menkibelerinde ¢okca
goriliir. San Saltuk’'un menkibevi kisiligi, oldukeca renkli bir sekilde tasvir edilir. Buna gore, San

Saltuk rahip kiyafetine biirlinerek istedigi bir manastira veya kiliseye gider. Burada rahiplerin
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dilinden konusur, Incil veya Tevrat'tan ayetler okuyarak vaazlar verir ve teolojik tartismalara
katilir. Rahiplerin derin bilgisine hayran kalmalariyla birlikte, Sar1 Saltuk'un kimligini anlamaya
¢alisirlar. Sonug olarak, onun samimiyeti ve bilgisi karsisinda birgok rahip Miisliiman olmay1 kabul

eder.(Ocak, 2011, s. 40)

Ote yandan Haca1 Bekts Veldyetnamesinde -tartisma olmasa da- Incil okuyan bir kesisin
ihtidasina yer verilmistir. Buna gore, bir giin Sar1 ismail, Hac1 Bektas Veli’nin kendisine nereyi yurt
verecegini diisiinlirken, Hiinkar ona bir sopa verip, goctiikten sonra sopay1 nereye atarsa oranin
yurdu olacagini sdyler. Hiinkar’'in vefatindan sonra Sar1 Ismail, sopay1 atar; sopa Mentese ilindeki
Tavaz'da bir kilisenin kubbesini delerek Incil okuyan kesisin 6niine diiser. Ejderha gibi goriinen
sopadan korkan kesis, Sar1 Ismail'in gelmesiyle Miisliiman olur. Kilise yikilarak tekke haline

getirilir.(Golpinarli, 1958, s. 82)

SGff menkibelerinde rahiplerin miinazara sonunda ihtidalar1 anlatilirken Hiristiyan
inancinin  doktrinleri, Incil'in muhtevas;, Kur'dn da Hiristiyanlar’a yéneltilen elestirilerin
baglamlar gibi konularin yeterince olmamasi bu tiir menkibelerin belirli maksada binaen ihdas
edildigi izlenimi vermektedir. Zira Abbasi Halifesi Mehdi (775-785) ile Nesturi kilisesi patrigi
Timataus arasinda gecen dini muhavereye bakildiginda konularin; incil de gecen Faraklit'in kim
oldugu, Hz. Isa'nin siinnet olup olmamas, incil’in tahrif edilmesi(Koyuncu, 2007, ss. 37-50) oldugu
goz oniinde bulunduruldugunda bu sonug ¢ikmaktadir. Ote yandan Orhan Gazi (1324-1362)
doneminde esir diisen Selanik baspiskoposu Gregorios Palamas ile Miisliiman ulema arasinda
tartisma stfi menkibelerindeki miinazaralara benzemez. Ulema, slinnetin Tanri’’'nin bir emri
oldugunu ve Isa'min da siinnet edildigini belirterek Palamas’a, “Siz neden siinneti kabul
etmiyorsunuz?” diye sordu. Palamas bu soruya hemen, “Peki, o zaman siz Tiirkler neden Miisa'nin
kanunlarini, 6rnegin Sabat't tanimiyorsunuz veya Hamursuz Bayrami gibi bayramlar
kutlamiyorsunuz?” diye karsilik vermistir. Hristiyanlarin aziz ve azize resimlerine tapar gibi saygi
gosterdigini dile getirerek konusunda Palamas ise buna, “Dostlar birbirlerine saygi gosterir, ama
Tanr1 yerine koyup ibadet etmezler; biz, Tanri'nin yarattiklar1 araciligiyla Tanrr’'y1 ylceltiriz,”
diyerek yanit vermesi tartismanin sGfl anlatilarina kiyasla dini referanslar acisindan zengin bir

sekilde gerceklestigini gosterir.(inalcik, 2019, s. 161)
3.4. Cihad ve Hayat Bagislama Yoluyla ihtida

Miicahid stfilerin menkibelerinde kafir askerleriyle dogrudan yiiz ylize gelerek onlarla
carpisilmasi ve onlar1 maglup ettikten sonra, hayatlarin1 bagislayarak Islam'a davet etmesi gibi
kahramanliklarla ériiliidiir. Bu anlatilarda, diisman tarafin iinlii pehlivanlari ve savasgilariyla teke
tek miicadelelere girerek onlari alt etmesi, yalnizca kahramanlik degil, ayn1 zamanda dinfi davet

amaciyla da 6n plana ¢ikar.(Ocak, 2011, s. 40)
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Sinni menkibelerde ise sunlar 6ne cikar: Abdullah b. Mibarek (6. 181/797) Rum
diyarinda cihad ederken namaz vakti gelince, diismanindan izin isteyip namazimi kildi
Sonrasinda, kafir de kendi ibadetini yapmak icin izin istedi ve ylizlinii putuna déndii. Abdullah, bu
anda diisman1 yenme firsatini diisiindii ve kilicin1 ¢ekip yanina gitti. Ancak o anda bir ses,
kendisine verilen s6zlin dnemini hatirlatti. Bunun f{izerine aglamaya basladi. Kafir basini
kaldirdiginda Abdullah’1 aglarken goérdi ve sebebini sordu. Abdullah, durumu anlatti;; bu
samimiyeti géren kafir etkilenerek Miisliiman oldu.(Attar, 1984, s. 252)

Bazen de tarihsel realiteye uygun olarak, gayrimiislimlerle olan siddetli catismalar gayri
miislimlerin teslim olmalariyla sonuclanmistir. Ornegin, Eb(i Ishak Kazer(int'nin (6. 426/1035)
hankahinin Mecusilerce basilmasi, seyhe suikast tesebbiisii ile baslayan olaylar neticesinde
Misliimanlar karsi saldiriya ge¢misler, en nihayetinde yenilen Mecusiler Misliiman olmak
zorunda kalmiglardir. (Celebi, 2016, s. 118) Kendi dedesi de Mecusi olan Kazer(ni (Algar, 2002, s.
145; Celebi, 2016, s. 92) tarikatinin cihad yoluyla Miisliiman sayisini artirdig: goriilmiistiir. Oyle
ki Mecusilerin cogunlukta oldugu Kéazeri(in sehrinin dinl demografisinin Miisliimanlar lehine

degistigi nakledilmistir. (Attar, 1984, s. 798)

Bu tiir ihtida menkibeleri heterodoks dervis anlatilarinda daha ¢ok yer bulur. Sar1 Saltuk
soyle seslenmektedir: “imdi iy kafirler! Bilmis olun kim ben San Saltuk'am. Cok séylemen, tiz iman
getliriin, Miisliiman olun canunuzi benden kurtarun.» didi.”(Ebii’l-Hayr & Akalin, 1988, Cilt 1/71)
Sar1 Saltuk'un yigitlikleri karsisinda aciz kalan yaklasik bin kisi ayni anda Miisliiman olmaktadir.

(Ebii'l-Hayr & Akalin, 1988, Cilt 1/149-150)

Cihad esnasinda ihtida olay1 bazen riliya yorumlar gii¢ miicadeleleri ile i¢ icedir: Alyon-1
Rlimi, Seyyid Serif'e meydan okumak icin gelir ve aralarinda bir konusma gecer. Seyyid Serif,
Alyon-1 Rimi 'yi Miislliman olmaya davet eder, aksi halde onu 6ldiirecegini séyler. Alyon-1 Riim,
gece gordiigl bir rilyadan bahseder: Riiyasinda agzindan kara bir kus ¢ikip yerine beyaz bir kusun
girdigini gérmiistiir. Bu riiya, onun ruhsal doénilisimiinii simgeler. Serif, bu sembolik riiyay:
yorumlayarak kara kusun kiifiir, beyaz kusun ise iman anlamina geldigini belirtir. Seyyid Serif,
Alyon-1 Rimi'yi Miisliiman olmaya davet eder ve aksi halde onu 6ldiirecegini séyler. Bu tehdit
lizerine Alyon-1 Rimi 6fkelenir ve kilicini ¢ekip Seyyid Serif'e saldirir. Seyyid Serif ise bir manevra
ile Alyon-1 Riimi'yi atindan diisiirtir ve yere serer. Ardindan, hangerini Alyon-1 Rlmi'nin bogazina
dayayarak onu tamamen etkisiz hale getirir. Alyon-1 RGmi bu noktada teslim olur ve "Beni iman
ettirip o6ldir," der. Bu, 6ldiirtilmeden 6nce Misliman olmak istegini ifade eder ve Miisliiman

olur.(Ebii'l-Hayr & Akalin, 1988, Cilt 1/18-19)

Sifi menkibelerinde sinir boylarinda gayri miislim halkla tek basina miicadele eden
stfilerde anlatilir. Rivayete gore, Yalakabad Kalesi heniiz fethedilmeden 6nce, "Aba-pis" adiyla

taninan bir dervis bu bélgeye gider, sik sik halki Islim’a davet ederdi. Zaman zaman da elinde
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tuttugu tahtadan yapilmis kilici gostererek, “Miisliiman olmayani bu kiligla, tahta gibi ikiye
bicerim!” diyerek onlar1 tehdit ederdi. Kaledeki halk ise onun bu sézleriyle dalga gecerek, “Bu
kesmez kilicla bizi nasil keseceksin?” diyerek alay ederdi. Bir giin, Yalakabad Kalesi'ndeki bir
asker, Aba-plis'a meydan okuyarak “Iste boynum, iste kilicin, haydi kes de gérelim,” der. Aba-pfs,
elindeki tahta kiliciyla askeri ortadan ikiye béler. Bu olaya tanik olanlar saskina doner. Dervisi
oldiirmeye caligsalar da Aba-pls, Allah'in hikmetiyle hepsini etkisiz hale getirir ve bu olayin

ardindan o bélge Islam topragi olur.(Sahin, 2020, s. 102)

Miicahid sfifilerin ihtida siireclerine dair menkibelerde yer alan kahramanlik ve davet
unsurlari, tasavvufun fetih ve Islimlagma siireclerindeki etkisini ortaya koymaktadir. Heterodoks
stfilerin, diismanla yiiz yiize gelerek onlar1 yenmeleri, diismanlar1 hayatlarini bagislayarak
Islam’a davet etmeleri; menkibelerde dini davet misyonu ile birlikte cihadin ahlaki boyutunun da
islendigini gostermektedir. Bu menkibelerde, 6rnegin, Abdullah b. Miibarek’in s6z verdigi
diismanina kars1 saygisini korumasi gibi durumlar, Eb(i Ishak Kazer(ini’nin hankahina yapilan
Islam’a yénelmesi gibi anlatilar, ihtida siireclerini kahramanliklarla zenginlestirerek tasavvufi

ideallerin toplum tlizerindeki etkisini pekistirmektedir.

Sifilerin, diismanlarinin goniillerini kazanma amaci tasiyan bu manevi fetih anlayis;,
bélgesel halkin Islam’a isindirilmasini ve genis cografyalarda Miisliiman niifusun artmasini
saglamistir. Cesitli menkibelerde goriilen bu doniisiim hikayeleri, tasavvufun yalnizca manevi
degil, toplumsal bir yéniiniin oldugunu; Miisliiman olmayan topluluklarin islAm’a kazanilmasinda
stfilerin 6nemli bir rol oynadigini géstermektedir. Bu baglamda, menkibelerdeki heterodoks
anlatilar, ihtida siireclerinin tasavvufi kahramanlikla harmanlanarak toplumda benimsenmesini
saglamis ve Islam’in yayilmasinda sifilerin giicli bir manevi niifuz alan1 olusturdugunu

vurgulamistir.
Sonug

SGft menkibelerinde ihtida hadiselerinin azimsanmayacak bir yer tuttugu goriilmektedir.
Bu durum, menkibelerin her ne kadar olaylarin gergekligini bire bir yansitmasa da sffilerin
Islam’in yayilmasina hizmet ettiklerini ve bunu bir mefkure olarak benimsediklerini

gostermektedir.

SGff menkibelerinde velilerin iistlendikleri rollerin ve sahip olduklar1 kerametlerin
zamanla belirgin sekilde arttigi gozlemlenmektedir. ilk Siinni velilerin ahlaki tutum ve
firasetleriyle gerceklesen ihtida olaylari, zamanla mucizevi nitelikler de kazanmis, bu durum, veli

tipolojisinin ve velf anlayisinin zaman icinde degisime ugradigini1 gostermektedir.
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Siinni menakibnamelerde ahlaki ve dini yasantinin ihtidaya sebep oldugu anlatilirken,
heterodoks menakibndmelerde bu tir ihtida 6rnekleri c¢alismada incelenen vakalarda yer
almamistir. Ote yandan bu eserlerde sifilerin ihtidaya sebep olan kerametleri ile peygamber

mucizeleri arasinda paralellikler bulunmasi dikkat cekicidir.

Menkibelerde ihtidaya konu olan gayrimiislimler Siinni menkibelerinde daha c¢ok
Yahudiler, Hiristiyanlar ve Zerdiistiler olarak anilmaktadir. Ancak, Yahudiler gibi niifusca

azinlikta bulunan toplulugun menkibelere daha fazla konu edinilmesi diisiindiirticiidiir.

Daha oOnceki arastirmalarda tespit edildigi gibi, menkibelerde tarihsel gercekliklere
dayanan unsurlar da bulunmaktadir. ilmi arastirmalarinda meydana koydugu gibi dervisler
Islam’in yayillmasinda Miisliiman yerlesimlerin kurulmasinda énemli rol oynamislardir ancak,
ozellikle rahiplerin konu oldugu menkibelere bakildiginda, bu hikdyelerde Hiristiyanlik inancina
dair zengin referanslarin yer almamasi, rahiplerin Islimi malumatla konusmalar: gibi detaylar, bu

hikayelerin belirli bir amag i¢in tiretildigi izlenimini giiclendirmektedir.

Ihtida hikayeleri hem sifiler icin bir motivasyon kaynagi hem de bir dinil mefkure
olusturmustur. Bu hikayelerde tasavvufun sahihligi ve velilerin manevi makamlarinin ilahi bir

tasdik icerdigi mesaji verilmek istenmis olabilir.

lleriye yénelik calismalar kapsaminda, stfi metinlerinde diger dinlere yapilan atiflarin,
ozellikle Tevrat ve Incil'e yapilan géndermelerin detaylica incelenmesi, ihtida olaylarinin daha iyi

anlasilmasini saglayabilir.
Kaynakca

Algar, H. (2002). Kazerini. icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (C. 25, ss. 145-146).
TDV Yayinlari.

Attar, F. (1984). Tezkiretii’l-evliya. (S. Uludag, Cev.; 7). Bursa : ilim ve Kiiltiir Yayinlart.

Cami, E.-F. K. M. b. M. (1343). Hadikdtii’l-hakika (M. A. Muvahhid, Ed.). intesarat-i Bungah-i
Terclime ve Nesr-i Kitab.

Cebeciogluy, E. (2009). Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (5. bs). Aga¢ Yayinlari.

Celebi, S. (with Bayram, F.). (2016). Mendkib-1 Ebii Ishdk-1 Kazertini. Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu.

Ebii'l-Hayr, R., & Akalin, S. H. (1988). Saltuk-Ndme. Kiltiir ve Turizm Bakanhg.

Eflaki, A. (1973). Ariflerin Menkibeleri (T. Yazici, Cev.). Hiirriyet Yayinlari.

el-Gazzali, el-1. E. H. M. b M. (1983). [hyaii uliimi’d-din. Dari’'l-Ma’rife.

88



Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg syl Ao

Gaznevi, S. M. b. M. (1384). Makdmat-1 Jendepil (H. Miieyyed, Ed.). Sirket-i Intisarat-i ilmi Ferhengi.

Gazzali, E. H. M. b. M. (ts). [hydii Uliimi’d-Din (A. Serdaroglu, Cev.; 1-4). Bedir Yayinevi.

Golpnarly, A. (Ed.). (1958). Manakib-1 Haci Bektds-1 Veli-Vildyetname. inkilap Kitabevi.

Giizel, A. (1999). Abdal Miisa Veldyetndmesi. Tiirk Tarih Kurumu.

Hiicviri, A. bin O. C. (2016). Hakikat Bilgisi (S. Uludag, Cev.). Dergah Yayinlari.

Inalcik, H. (2019). Osmanli Tarihinde Islamiyet ve Devlet. Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yaynlaru.

Kazer(ni, I. b.Muhammed. (2004). Sifdii’l-Eskam fi Sireti Gavsi’l-Endm-Ahmed er-Riféai Menkibeleri
(N. Tosun, Cev.). Gelenek yayincilik.

Kilig, H. (2004). Menakibname. icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (C. 29, s. 112). TDV
Yayinlari.

Konur, H. (2023). Mihne Siifilerin Zuliimle Imtihani. Ketebe Yayinevi.

Koyuncu, S. (Ed.). (2007). Dinler Arasi Ilk Diyalog. Ark Kitap.

Kopriili, M. F. (1943). Anadolu Selgcuklular: Tarihinin Yerli Kaynaklarl. BELLETEN, 7(27), Article
27.

Koése, A. (2000). Ihtida. icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (C. 21, ss. 554-558). TDV
Yayinlari.

Krstic, T. (2015). Osmanl Diinyasinda Ihtida Anlatilar: (15.-17. Yiizyillar) (A. T. Sen, Cev.). Kitap
Yayinevi.

Kuseyri, A. (2014). Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi (S. Uludag, Cev.; 7. bs). Dergah Yayinlaru.

Minevver, M. ibn. (1899). Esrdrii't-tevhid fi makamdti’s-Seyh Ebi Sa“d (1. bs). Elias Mirza
Buraganski.

Ocak, A.Y. (1981). Baz1 Menakibnamelere Gore XIII-XV. Yiizyillardaki Ihtidalarda Heterodoks Seyh
ve Dervislerin Rolii. Osmanli Arastirmalari, 02(02), Article 02.

Ocak, A. Y. (1992). Kiiltiir Kaynagi Olarak Mendkibndmeler: Metodolojik Bir Yaklasim. Tiirk tarih
kurumu.

Ocak, A. Y. (2011). Sar1 Saltik Popiiler Islam’in Balkanlar’daki Destani Onciisti (2. bs). Tiirk Tarih

Kurumu Basimevi.

89



Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg syl Ao

Ocak, A. Y. (2016). Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (1. bs). Timas Yayinlari.

Rabbant, i.-1. (1981). Mektiibat Tercemesi (H. H. Is1k, Cev.). Ihlas Matbaacilik ve Dagitim A.s.

Serrac, E. N. (2019). El-Liima’ (Hasan Kamil Yilmaz, Cev.). Erkam Yayincilik.

Siihreverdi, E. H. S. 0. (2005). Avdrifii'l-ma‘érif (D. Selvi, Cev.; 4. bs). Semerkand Yayincilik.

Sahin, H. (2020). Dervigler, fakihler, gaziler: Erken Osmanli toplumunda dini ziimreler (1300 - 1400)
(1. baski). Yap1 Kredi Yayinlari.

Teber, O. F. (2016). Dini Edebi Metinler Olarak Menakibnamelerin Islam Tasavvufundaki Onemi
Hoca Ahmed Yesevi Menakibnameleri Ornegi. Uluslararasi Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 2(Special Issue 1), Article Special Issue 1.

Uludag, S. (2020). Bdyezid-i Bistamf (2. bs). Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.

Uyar, M. (2012). ilhanl Hiikiimdarlarinin Islam’a Girmesinde Rol Alan Tiirk Sufileri: ilhan Tegiider
ve Gazan Han Devirleri. BELLETEN, 76(275), Article 275.
https://doi.org/10.37879 /belleten.2012.7

Yal¢in, Y. (2008). Tiirk Edebiyatinda Veldyetndmeler ve Otman Baba Veldyetndmesi [Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi]. Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Yilmaz, H. K. (2022). Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar. Ensar Nesriyat.

90





