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Antik Bilgelikten Islim Felsefesine: Terciime Hareketinin Serencami
Oz

Bu calisma, Islam diinyasinda 7. yiizyildan 10. yiizyila kadar siiren tercime hareketinin tarihsel gelisimini ve bu
siirecin Islim diisiincesine etkilerini incelemektedir. Terciime hareketi, Islim medeniyetinin felsefe-bilim gelisiminde
belirleyici bir dénemi simgelemektedir. Bu dénemde antik Yunan, Sasani ve Hint medeniyetlerinin birikimleri
Arapgaya terciime edilerek Islim diinyasina tasinmis ve entelektiiel bir sentezin temelleri atilmistir. Bu caligma
tercime hareketini U¢ ana asamada ele almaktadir: Emeviler donemindeki sinith tercimeler, Abbasi Halifesi Manstr
ile baslayan sistematik terctime faaliyetleri ve Halife Me’min déneminde zirveye ulagan nazari eserlerin tercimesi.
Emevi déneminde terciimeler daha ¢ok pratik ihtiyaclar: karsilamak amaciyla yapilirken, Abbasilerle birlikte terciime
faaliyetleri devlet politikasina déniismiis ve daha kapsamli bir boyut kazanmustir. Ozellikle Halife Me’min déneminde
Beytilhikme gibi kurumlar kurulmus, felsefe-bilim metinlerinin terciimesi hiz kazanmustir. Bu stirecte Yunanca,
Pehlevice ve Sanskritge gibi dillerden Arapcaya yapilan terctimeler, Arapcanin bir felsefe-bilim dili haline gelmesine
katkida bulunmustur. Ayrica Ibnii’l-Mukaffa ve Huneyn b. Ishak gibi 6nemli miitercimlerin rolleri ve bu hareketin
Islam’daki bilimsel iiretime katkilart tartisilmistir. Terciimelerin yalnizca bilgi aktarimi degil ayni zamanda Islam
diisincesinin 6zgiin gelisimi agisindan bir katalizér islevi gordigi vurgulanmistir. Antik metinlerin terciimesi, Islam
filozoflarinin yeni kavramlar tretmesine ve bilgiyi 6zgin yorumlarla zenginlestirmesine zemin hazirlamistir. Sonug
olarak terciime hareketi, Islim medeniyetinde bilimsel diisiincenin olgunlasmasina ve Bati diinyasinin entelektiiel
gelisimine 6nemli katkilar sunmustur. Ayni zamanda bu hareket, Islim diinyasinin yalnizca antik bilgi birikimini miras
almasini degil, bu birikime 6zglin katkilar sunmasini da saglamistir.

Anahtar Kelimeler: Terclime hareketi, Emevi dénemi, Abbasi donemi, Arap¢a Felsefe-bilim dili.

From Ancient Wisdom to Islamic Philosophy: The Journey of the Translation Movement

Abstract

This study examines the historical development of the translation movement in the Islamic world from the 7th to
the 10th centuries and its impact on Islamic thought. The translation movement represents a pivotal phase in the
philosophical-scientific advancement of Islamic civilization. During this period, the accumulated knowledge of
ancient Greek, Sassanid, and Indian civilizations was translated into Arabic, laying the groundwork for an intellectual
synthesis. The study outlines the translation movement in three main phases: The limited translations during the
Umayyad period; the systematic translation efforts initiated under Abbasid Caliph Al-Mansur; and the translation of
theoretical texts that peaked during the reign of Caliph Al-Ma’mun. While early translations in the Umayyad era
primarily addressed practical needs, under the Abbasids, translation activities became state policy and expanded
significantly. Especially during Al-Ma’mun’s rule, institutions like the House of Wisdom (Bayt al-Hikma) were
founded, accelerating the translation of philosophical-scientific texts. Translations from Greek, Pahlavi, and Sanskrit
into Arabic contributed to the emergence of Arabic as a language of philosophy-science. The study also highlights
the roles of key translators such as Ibn al-Muqaffa and Hunayn ibn Ishaq, as well as the contributions of the
translation movement to scientific production in the Islamic world. It emphasizes that these translations were not
merely transfers of knowledge but also served as catalysts for the original development of Islamic thought.
Translating ancient texts enabled Islamic philosophers to develop new concepts and reinterpret classical knowledge
in novel ways. In conclusion, the translation movement not only advanced scientific thinking in the Islamic world
but also significantly influenced the intellectual growth of Western civilization. Moreover, it enabled the Islamic
world to both inherit and creatively expand upon the intellectual legacy of antiquity.
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Girig

Islam distincesinde kritik bir déniim noktast olan terciime hareketi, 7. yiizyildan 10.
yizyila kadar uzanan bir zaman diliminde, Islam dinyasinin kiltirel, bilimsel ve felsefi
gelisiminde belirleyici bir rol oynamustir. 10. yiizyil sonrasinda Islim cografyasinda sistematik
tercime faaliyetlerinin nihai evresine ulasmasina karsin, miinferit girisimler vasitastyla bu
entelektiiel ugras Memliik (1250-1517) devri sonuna degin Islam dinyasinin 6nemli bir parcast
olarak varligini stirdirmistiir (Vagelpohl - Sanchez, 2022, p. 257).

Bu ¢alisma, terctime faaliyetlerini yalnizca bilginin nakli olarak degil, yeni bir entelektiiel
sentezin olusturulmasina zemin hazirlayan dinamik bir siire¢ olarak degerlendirilmesi gerektigini
onermektedir. Bu baglamda sekillenen calismanin temel amaci, Islim diinyasinda gerceklesen
terclime faaliyetlerinin tarihsel zemini, kronolojik gelisimi ve bilimsel-kilttrel etkilesimdeki
rolint sistematik bir perspektifle analiz etmektir. Bu amacin gergeklestirilmesi dogrultusunda
terctime hareketi, Islim diinyasinin kendi i¢ dinamikleri, siyasi faktérler ve toplumsal talepler gibi
farkli etkenlerle sekillenmis karmasik bir olgu olarak ele alinacaktir.

Bu temel tzerine insa edilen calismada tercime hareketinin gelisimi ¢ ana asamada
incelenecektir: a) Emeviler (661-750) donemindeki sinurli alan ve pratik kaygilarin giderilmesine
odaklt terciimeler, b) Abbasi Halifesi Mansar (754-775) doneminde baslayan sistematik
tercimeler ve ¢) Halife Me’muan (813-833) doneminde zirveye ulasan nazari eserlerin terciimesi.
Bu kronolojik yaklasim, terciime faaliyetlerinin zaman icinde nasil evrildigini ve Islam distince
dinyasinin gelisimine nasil katkida bulundugunu anlamak acisindan oldukg¢a 6nemlidir. Tarihsel
strec icerisinde meseleyi incelemeyi hedefleyen bu calisma, bilhassa erken Abbasi doneminde
(750-1258) halifelerin tercime faaliyetlerine sagladiklari kurumsal destegi ve bu entelektiiel
girisimin muesseselesmis bir devlet politikast haline dontisim stirecini irdeleyecektir. Bu baglamda
Halife Manstr’dan baslayarak, Halife Mehdi-Billah (775-785), Halife HarGntrresid (786-809) ve
ozellikle Halife Me’min donemlerinde gerceklestirilen terciime faaliyetleri incelenecektir. Bu
halifeler, bilimsel meraklarinin yant sira siyasi giglerini entelekttiel basarilarla pekistirmek amaciyla
da tercime faaliyetlerine destek vermislerdir. Bu kapsamda, Beytillhikme gibi kurumlarin rold,
Ibni’l-Mukaffa ve Huneyn b. Ishak gibi énemli miitercimlerin katkilart da ele alinacaktir. Bu
cercevede calisma, terciime faaliyetlerinin Emevi déneminden baslayarak Abbasi déneminin
sonuna kadar uzayan sirecte gecirdigi doéntsumi, donemin siyasi, sosyal ve entelektiiel
dinamiklerinin olusturdugu sinirlar dahilinde inceleyecektir. Bilhassa Yunanca, Pehlevice ve
Sanskritceden Arapgaya yapilan terciimelerin Islam distince geleneginin tesekkilindeki rola
merkeze alinacak, bu kiltiirel etkilesim stirecinin ¢ok boyutlu tesirleri tahlil edilecektir. Bu siirecin
dogal bir uzantist olarak, tercime faaliyetlerinin niteliginde ve odak noktasinda meydana gelen
degisimler de donemin entelektiiel ihtiyaglart ve siyasi kosullar ¢ercevesinde degerlendirilecektir.

Bu baglamda calisma boyunca su arastirma sorularina cevap aranacaktir: a) Terciime
hareketinin Islim distince sisteminin 6zgiinlesmesine olan katkist nedir? b) Farkli dillerden
(Yunanca, Pehlevice, Sanskritce) yapilan tercimeler arasinda igerik veya yontem farkldiklari var
mt? ¢) Emevi déneminde baslayip Abbasi déneminde devam eden terciime faaliyetlerinin devlet
politikast haline getirilmesi, Islam diinyasinin entelektiiel ortamini nasil déndstiirmistir? d)
Tercime hareketinin, Arapcanin bir felsefe-bilim dili haline gelmesinde nasil bir etkisi
bulunmustur?

Son olarak bu calisma, kilturler arast etkilesimin ve bilgi aktariminin medeniyetlerin
gelisimindeki roline dair yapilacak daha genis tartismalara 1sik tutmay1 hedeflemektedir. Nitekim
Islam diinyasindaki terciime hareketi, Dogu ve Bati medeniyetleri arasindaki en 6nemli
koprilerden biri olarak islev gérmustir. Bu baglamda farkli kiltir ve distunce geleneklerinin
etkilesiminin, yeni ve 6zgin disince sistemlerinin ortaya ¢tkmasindaki roliind tespit etmek son
derece 6nemlidir. Ciinkii s6z konusu terciime faaliyetleri yalnizca antik bilgeligin Islim dinyast
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tarafindan 6zimsenmesini saglamamus, ayn1 zamanda Bat1 diisiincesinin gelisimine de katkilarda
bulunmustur. Dolayistyla bu calisma hem Islam distince tarihine hem de medeniyetler arasi
etkilesim ve entelekttiel aktarim konularina miitevazi bir katki sunmayr amaclamaktadir.

A) Islam Diinyasinda Terciime Hareketi: Kiiltiirel Etkilesim ve Entelektiiel
Déntistim

7. ve 8. yiizyillardaki fiituhat hareketiyle Islam’in siyasi acidan hizlica yayilmasi, Arap
Yarimadast’'ndan baglayarak Filistin-Suriye, Misir, Mezopotamya ve Kuzey Afrika’yt kapsayan
genis bir cografyayt Misliman hakimiyetine sokmustur. Bu genisleme, yalnizca toprak kazanimi
olarak degil, aynt zamanda Islim diinyasinin kapsamlt bir sosyo-kiiltiirel ve entelektiiel doniisiim
sirecine girmesi olarak da degerlendirilmelidir. Cunkii bu fetihler sonucunda Muslimanlar,
Helenistik, Roma, Bizans ve Sasani medeniyetlerinin zengin kiltiirel ve felsefe-bilim birikimi ile
temasa gecmistir. Bu gelismeler, Roma/Bizans ve Sasani Imparatorluklart arasinda uzun siiredir
parcalanmis durumdaki bu cografyayr siyasi ve kiiltiirel agidan biitiinlestirirken, Islim’in
kaynastirict etkisi farklt kiiltiir ve medeniyetler arasindaki etkilesimi hizlandirmustir (Aver, 2020, s.
184-185). Bunun sonucunda, ticari mallarin yant sira fikir ve distncelerin de serbestce dolasimi
saglandigr gibi Gutas’in (2009, p. 13) deyimiyle artik entelekttel canliligini kaybetmis, yalnizca
kiitiiphanelerde ve el yazmalarinda varligint siirdiiren dlmek iigere olan felsefe, 1slam diinyasinda
yeniden hayata tutunmustur. Imparator Justinianus’un (527-565) 529 yilinda Atina’daki
Akademi’yi kapatmast ve bunu takip eden siirecte Imparator Heraklius'un (610-641) Iskenderiye
okulunun fiilen sona ermesine neden olmastyla Helenistik felsefe ciddi bi¢imde kesintiye ugramus;
felsefi tretim, canli ve tretken bir ortamdan ziyade el yazmalart ve kituphaneler formunda
varligini surdiiren, duragan bir yap1 haline gelmistir. Bununla birlikte, belirli felsefi miifredatlar ve
ozellikle mantik calismalari, teolojik tartismalar gercevesinde zayiflamis bicimde de olsa baz
cevrelerde devam etmistir. Bu ¢alismalar, Biiyiik Iskender’in (MO 356-MO 323) fetihlerinden bu
yana ilk kez siyasi bir birlik olusturacak ve Islim hakimiyeti altina girecek olan cografyadaki cesitli
egitim kurumlarinda ve entelektiiel topluluklarda strdurtlmistir. Geg antik donemde ¢esitli
topluluklarda gozlemlenen bu entelekttel gelismeler, daha sonra Arapcadaki felsefi gelenegin
yeniden canlandirilmasi icin gerekli -ancak Gutas’a gore yeterli olmayan- kosullart olusturmustur
(Gutas, 2009, p. 13; Gutas, 2016, p. 4942). Oyle ki Islam diinyast, felsefeyi canlt bir diisiince
ortamindan degil, felsefi aktarimin ve rekabet halindeki okullarin hakim oldugu bir ortamdan
tevariis etmistir (Endref3, 2007, p. 320). Bu nedenle, Islam fetihlerinin entelektiiel acidan etkisi
yalnizca aktarim degil; ayni zamanda bir diriltme, canlandirma islevi de gérmistir. Islam
diinyasinda yaratilan kiiltiirel etkilesim ve sentez siireci, Islim felsefesinin temelini olusturan ¢ok
katmanli ve zengin bir kiltiirel yapinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir (Baris, 2017, s. 1883).
Béylece Islam’in erken donemindeki fetihler sadece askeri ve siyasi bir yayilma degil, ayni
zamanda genis ¢aplt bir kultiirel ve entelektiiel dontistim siireci olarak da tarih sahnesindeki yerini
almustir.

Alanyazinda bu kdltirel etkilesimin dogast ve sonuglari hakkinda cesitli gérisler ortaya
attlmistir. Bunlar arasinda 6zellikle dikkat ¢eken bir yaklasim, “temas teorisi” olarak adlandirilan
bakis acsidir. Bu teori Islim diisiincesinin gelisimini, Arap Yarimadas’nin disina genisleyerek
teorinin cazip yoni, Islam felsefe-bilim geleneginin dogusunu dis faktorlerle agiklama kolayligt
sunmastdir. Ancak Islam felsefe-bilim geleneginin gelisimini salt dis etkilerle aciklama egilimi, bu
dontsimin karmasitk dogasint tam olarak kavramakta yetersiz kalmaktadir (Saliba, 2007, p. 4).
Cunki her ne kadar Islam dunyasi, 6nceki dustince geleneklerinden 6nemli dl¢tide etkilenmis olsa
da bu mirast 6zgun bir sekilde yorumlayan ve yeni bir sentez olusturan entelektiel, toplumsal ve
politik dinamikler belitleyici rol oynamistir. Bu baglamda, Islim dinyasinin bilimsel ve felsefi
gelisimini basit bir aktarim siireci olarak degil, yaratict 6ziimseme ve yeniden yorumlama streci
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olarak degerlendirmek daha dogru olacaktir. Nitekim Islam filozoflari, terciime edilen metinleri
sadece kabul etmekle kalmayip onlart gelistirmis ve kendi medeniyetlerinin ihtiyaglarina gore
uyarlamistir. Bu temelde gelistirilecek bir yaklasim bigimi, Islam diisiince tarihindeki 6zgiin
katkilarin daha iyi anlasilmasina olanak saglayacaktr.

Islam fetihleri sonucunda sekillenen yeni kiiltirel ortam, diisiinsel etkilesim ve bilgi
yaytlimint hizlandirmustir. Ciinkii Islim’in dogusu sirasinda Arap Yarimadast’nin kuzeyinde, kendi
donemine gore belli bir yetkinlik kazanmis bir felsefe-bilim gelenegi mevcuttu ve Islam’in ilk
yayilma alanlari da bu entelektiiel birikimin hakim oldugu cografyayr kapsamaktaydi. Dolayistyla
Islam kiltiir diinyasinin bu zengin mirast géz ardi etmesi miimkiin degildi. Nitekim fetihlerden
kisa bir siire sonra, antik felsefe-bilim mirasinin Islim diinyasindaki etkisi, 6ncelikle yogun
terclime faaliyetleri seklinde kendini gostermeye baslamistir. Bu siiregte, aktarilan bilginin Islam
dustinirleri tarafindan 6zgin yorumlara dontsturilmesi, entelektiel gelisim agisindan belirleyici
olmus ve bu birikim, yeni bir diisiince sisteminin ingasina zemin hazirlamistir. Bu ¢ercevede Islim
dinyasinin antik felsefe-bilim mirasinin kokenine ve Miisliimanlara gelinceye kadarki serencamina
olan yaklasimint Farabi’nin Tabsilu’s-sa‘dde eserinde, felsefe ile ilgili su ifadesinde bulmak
mumkundir:

Soylendigine gore bu ilim eskiden Irak halki olan Kaldeliler arasinda mevcuttu. Onlardan
Muisir halkina gegmis, oradan Yunanlilara intikal etmis, Stiryaniler ve daha sonra Araplara
gecinceye kadar onlarda kalmustir. Bu ilmin igerdigi her sey Yunan dilinde, daha sonra
Stryancada, nihayet Arap¢ada ifade edilmistir (2013, s. 91).

Farabi’nin s6z konusu ifadeleri, antik doneme ait felsefe-bilim mirasinin Islam dinyasinda
ele alinisi, tevariis eden bir anlayisin egemen oldugunu gostermektedir. Bu baglamda Islam
dinyasinda antik déneme ait felsefe-bilim mirasina menfi bir yaklasim yerine onu tevarts eden bir
yaklasimin hakim oldugu anlasiimaktadir. Nitekim Islim cografyasinda belirgin hale gelen temel
egilim, felsefe-bilimin hangi dilde veya kiltirde tretildigine bakidmaksizin  Arapcaya
kazandirilmasi yontindeydi. Bu kapsayict anlayisin bir tezahtiri olarak baslangicta yonetim, tip,
astronomi ve simya gibi pratik alanlardaki ihtiyaglar karsitlamak amaciyla Emeviler doneminde
baslatilan terctime faaliyetleri, Abbasiler déneminde daha cok sistematik olarak yurttildd
(Demirci, 2015, s. 103).

Terctime hareketi, Islam dinyasinin antik bilgi birikimine yonelik kapsamlt bir 6ziimseme
cabasini yansitmaktadir. Nitekim bu siirecte dini ve mitolojik metinler ile bazt edebi esetler
disinda, donemin felsefe-bilim killiyatinin buyiik bir kismi1 ya dogrudan ya da Suryanice tizerinden
Arapgaya aktarlmistir (Mavroudi, 2015, p. 55). Ayrica tercime faaliyetlerinin kapsadigi alanlar
olduke¢a genis bir yelpazeye yayilmustir; gokbilimlerden doga bilimlerine, matematikten mizik
nazarlyesine, metafizikten fizige, tiptan siyaset ve ahlak felsefesine kadar uzanan bu cesitlilik,
Islam diinyasinin bilgi edinme ve iiretme konusundaki ¢ok yonlii yaklasimini ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla bu sistematik terciime hareketi sadece bilginin nakli degil, ayn1 zamanda yeni bir
bilimsel ve felsefi sentezin olusturulmasi i¢in de zemin hazirlamistir (Arberry, 2010, p. 119).

Terciime hareketinin etkileri, sadece kisa vadeli bilgi aktarimi ile sinirl kalmamis, Islim
medeniyetinin sonraki ylzyillardaki bilimsel ve felsefi gelisimine de derin katkilar sunmustur.
Cesitli dillerden Arapcaya yapilan terciimeler, Islim diisiincesini zenginlestirmenin 6tesinde,
dinya distnce tarihinin genel seyrini etkileyecek nitelikte olmustur. Bu baglamda, terctime
hareketi pasif bir bilgi transferi siireci olarak degerlendirilemez; aksine Islam dinyasinda yeni
kavramlar ve 6zgilin teorilerin gelismesine zemin hazirlayan dinamik bir olgudur. Oyle ki 10. ve
11. yizyillarda, Islam diinyasinda felsefenin tiim konularini kapsayan alanlarda iiretilen telif
esetler, terciime eserlerin etkisini asarak entelektiiel diinyada baskin bir konuma ulasmustir. Ancak
bu baglamda énemli bir noktaya isaret eden Gutas (2017, p. 134), Islam diinyasinda felsefe-bilim
alaninda gerceklesen soz konusu gelismeleri, yalnizca tercime hareketinin bir sonucu olarak
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degerlendirmemektedir. Ciinkii Yunanca bagta olmak tzere cgesitli antik dillerden Arapgaya
yapilan s6z konusu tercimeler, canli bir entelektiiel ortamin yaratmis oldugu ihtiyacin bir
sonucudur. Gutas’a (2017, p. 134-135) gore, terciime hareketleri Islim diinyasinda mevcut pratik
ve teorik ihtiyaclarla Ortismus, boylece bir bilgi transferi olmanin otesinde, farkli distince
geleneklerinin yaratict bir sekilde yorumlanmasini saglamustir. Bu stirecte, mitercimlerin yetkinligi,
kelamcilar ve filozoflar gibi entelektiiel gruplarin talepleri ve halifelerin himayesi, bu ortamin
olusumunda belirleyici olmustur. Dolayistyla bu canlt entelektiiel ortam, Islam distincesinin kendi
i¢ dinamikleriyle sekillenen 6zglin bir bilgi tiretim siirecinin temelini olusturmustur. Farkli bir
ifadeyle, terciime hareketinin basarisint yalnizca dis etkilerle aciklamak, bu siirecin Islam
diinyasindaki 6zgiin gelisim ve tiretkenligiyle olan baglantisini goz ardi etmek olur. Eger Islam
dunyasinda heniiz canlt bir entelektiiel hareketlilik olusmamisken terciime faaliyetleri baslatilmis
olsaydi, bu hareketin bu denli derinlikli ve kapsamli sonuglara ulasmast miimkiin olmazdi. Benzer
sekilde yalnizca halifeler veya seckin toplumsal gruplarin talepleri dogrultusunda yapilan
tercimelerin, uygun entelektiiel kosullar bulunmadigr takdirde kalict bir etki yaratmas: da
beklenemezdi. Bu nedenle Islam diisiince diinyasinda 7-11. yiizyillart kapsayan ve klasik dénem
olarak adlandirilan felsefe-bilim hareketliligi, yalnizca terciime faaliyetleriyle degil, ayn1 zamanda
doénemin kiltirel, toplumsal ve entelektiiel kosullartyla birlikte degerlendirilmelidir.

Bunun disinda gergeklestirilecek bir anlatt Islim diinyasini cevreleyen iki ana medeniyet
merkezine odaklanmaktadir; batida Helenistik ve dogu ile giineydoguda Sasani ve dolaylt olarak
Hint medeniyetleri. Bu medeniyetler, uzun bir tarthsel ge¢mise, belirli donemlerde yiksek
diizeyde bilimsel iiretime ve Islim 6ncesi donemde gelismis bir entelektiiel canliliga sahip olarak
tasvir edilmektedir. Ancak bu yaklasim bicimi, Islim medeniyetinin ozgin katkilarint ve ig¢
dinamiklerini g6z ardi etme riski tagimaktadir. Ayrica bu anlatida yer alan “ileri” ve “geri” gibi
goreceli terimlerle medeniyetleri siuflandirmanin metodolojik sorunlara yol agmaktadir. Bu
baglamda, Islim diisiincesinin gelisimini 4 ve s dinamikleriyle birlikte incelemek, tarihsel
gercekligi daha dogru yansitacaktir (Saliba, 2007, p. 2).

B) Terciime Hareketinin Geligimi ve Kurumsal Déniistimii

B.1. Emevi Dénemi: Yunanca-Arapga Terciime Geleneginin Dogusu

Islim diinyasinda antik Yunan disiincesinin Arapgaya terciime edilmesi siirecini
sekillendiren etmenler, tarihsel ve kiltirel baglamda ele alindiginda ¢ok boyutlu bir yapiy1
olusturmaktadir. Buna gére Emevi yonetiminin merkezi olan Sam’ ¢evreleyen bolgelerde hakim
olan Yunanca konusan topluluklarin entelektiiel yonelimi, biyik Ol¢ide Bizans merkezli
Ortodoks Hristiyan diistincesi tarafindan sekillendirilmekteydi. Gutas ve Siniossoglou’nun (2017,
p. 273-274) ifade ettigi tizere, Ortodoksluk Bizans’ta yalnizca bir inang sistemi degil, “bir varolus
bicimi, entelektiiel baglantilar1 olan bir yasam tarz1” olarak gorillmekteydi. Bu nedenle,
Ortodokslugun egemen oldugu bu kdltiirel ortamda, antik Yunan tarzinda gelisen felsefe benzer
bir konum elde edememis; daha ziyade, teolojik ¢ercevede islevsel oldugu siirece mesrulastirilan
bir ara¢ olarak degerlendirilmistir. Bu diistince gelenegi, dini gerekeelerin Stesinde kilturel olarak
da antik Yunan mirasina karst mesafeli bir tutum sergilemekteydi (Mavroudi, 2015, p. 29;
Vagelpohl & Sanchez, 2022, p. 258). Bununla birlikte Emevi halifelerinin siyasi anlamdaki temel
kaygisi, iktidarlarint giiclendirmek ve egemenlik alanlarint genisletmek olmustur; kiltiirel agidan
ise biiyiik 6lciide Islam éncesi Arap kabile gelenegini siirdiirmiislerdir (Gutas et al., 2017, p. 82).
Bu durum, Emevi déneminde yapilan tercime faaliyetlerinin daha dar kapsamli ve ¢ogunlukla
pratik alanlarla siirh kalmasina yol agmustir. Ancak bu smnirlt faaliyetler bile antik Yunan
diisiincesinin Islim diinyasinda taninmasina yonelik ilk adimlart atmistir. Nitekim Abbasi
hilafetinin kurulmastyla birlikte, yonetim merkezinin Bagdat’a tasinmast Islam diinyasinda felsefi
tercimelerin daha sistematik hale gelmesini mimkiin kilmistir. Abbasi halifeleri, daha kozmopolit
ve entelektiiel bir ¢evreye sahip olduklarindan antik dustinceye daha agik olmuslardir. Bu ortam,
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Ortodoks Hristiyan diistincesinin dogrudan etkisinden gorece uzak bir konumdaydi. Ayrica bu
yeni merkezde, tercime hareketine yon verecek insan kaynagi, Stryaniceye cevrilmis klasik
metinler, teknik bilgi birikimi ve gugli bir felsefi literatiir de mevcuttu. Tum bu etkenler
birleserek, Islim diinyasinda kapsamli bir terciime ve bilgi aktarim siirecinin zeminini hazirlamistir
(Saliba, 2007, p. 45-50).

Bu ¢ercevede Islam diinyasinda Arapcaya yapilan terciimelerin sistematik ve kurumsal bir
yapi igerisinde gerceklestirildigi Abbasi hilafetinden ¢ok daha eskiye dayandigr anlasiimaktadir.
Cunkti Bagdat'in kurulmasindan uzun bir siire 6nce Emevi hilafetinin ilk yillarindan itibaren
Islam diinyasinda toplum ve ticari iliskilerin yani sira idari ve biirokratik islerin yiiriitilmesi ve
yoneticiler ile yerel halk arasindaki iligkilerin diizenlenmesi i¢in giniibirlik ihtiyaclar temelinde
terctimeler yapilmaktaydi. Bu durum terciimelerin s6z konusu dénemde sosyal hayatin bir pargast
haline geldigini gostermektedir. Islim fetihleri sonrasinda Emevi yonetiminin idari yapilanmast,
fethedilen bolgelerdeki dilsel cesitlilikten dogrudan etkilenmisti. Suriye-Filistin, Misir ve Iran
bolgelerinde sirastyla Yunanca, Kiptice ve Pehlevice dillerin hakimiyetinin stirmesi, bu dillerin
resmi idari alanlarda kullanimint devam ettirmesine olanak saglamustir. Ozellikle Halife Hisam b.
Abdtlmelik’in (724-743) Arapcayt devlet dili olarak yerlestirme girisimlerine kadar, Sam’daki
maliye divanlart Yunanca, Irak’ta Farsca, Misir’da ise Kiptice olarak islevini stirdirmustiir
(Donner, 1986, p. 283; Ibni’n-Nedim, 2019, s. 788). Bu ¢ok dilli idari yapi, yeni kurulmus ve
kurumsal olgunluga heniiz ulasmamis Islim devletinin, yerel uzmanlik bilgisinden faydalanma
zorunlulugunun bir sonucuydu. Egitimli Misliiman btrokratlarin azligi, Emevilerin yerel halkin
bilgi birikimiyle yonetimsel pragmatizm arasinda bir denge kurmasini zorunlu kilmistir. Ayrica bu
tercimeler, idari terminolojinin Yunanca ve Pehlevice kaynaklardan Arapcaya intikalini de
kolaylastirmistir (Vagelpohl, 2008, p. 18). Emeviler doneminde, 6zellikle fethedilen topraklarda
yerel yonetimlerin entelektiiel birikimlerinden yararlanmak amaciyla yapilan bu terciimeler, esasen
divan kayitlarinin  Arapcalastirilmasina odaklanmistir. Béylece bu faaliyetler, mali kaynaklarin
idaresinde Arapgayt ana dil haline getirmeyi ve Misliman-Arap unsurun 6nceki yapinin mirast
tzerindeki tam kontroliini saglamay: amaglamustir. Bu baglamda, ilk donem terciimelerinin, idari
sistemin duzenlenmesi ve Arapcanin burokrasi dili olarak yerlesmesi gibi islevleri oldugu
sOylenebilir.

Arapca tercime hareketinin tarihsel stirecinin anlasilmasi, tercimelerin yapilmasin
gerektiren entelekttel ihtiyaglar ve bu ihtiyaclarin karsilanmasint saglayan siyasi faktorlerin
belirlenmesiyle yakindan iliskilidir. Emevi hilafetinin ilk dénemlerinde yonetimi cevreleyen
Yunanca konusan s6z konusu topluluk entelektiiel yonelimlerinin bir sonucu olarak Helenistik
dustinceyi dislasa da bu hususta Emevi Halifelerinin farkli disindigint séylemek mimkiindr.
Nitekim Islam diinyasinin Helenistik diisiince ile etkilesiminin tarihsel kékenleri, bu dénemde
gerceklestirilen erken terciime faaliyetlerine dayanmaktadir. Bu baglamda Sezgin’in arastirmalari,
onemli bir tarihsel perspektif sunmaktadir. Sezgin (2007), Yunan simyact Zosimos’un simya
ilmine dair bir risalesinin Arapg¢aya tercimesinin, Muaviye’nin (661-680) Sam valiligi déneminde
gerceklestigini belirtmektedir. Bu tespit, Muslimanlarin antik Yunan diisince mirasina olan
ilgisinin, Yunanca konusulan bolgelerin fethiyle es zamanl olarak basladigini gostermektedir.
Bunun yani sira, erken donem terciime faaliyetlerine iliskin benzer gorisler de mevcuttur.
Ornegin, Sezgini destekler nitelikte Crone da ilk Yunanca-Arapga terciimenin Muaviye
doneminde gerceklestigini belirtmektedir. Ancak Crone’a (2007) goére, Yunancadan Arapgaya
terciime edilen ilk eser, Muaviye’nin halifeligi sirasinda Istanbul’'un fethi igin diizenlenen sefer
esnasinda, Danyal Peygamber’e atfedilen bir metindir. Bu farkli perspektifler, erken Islim
déneminde gerceklesen terciime faaliyetlerinin cesitliligini ve kapsamini isaret ettigi gibi Islam
dunyasinin Helenistik diistinceyle olan iliskisinin, fetih hareketleriyle birlikte baslayan dinamik ve
cok yonli bir stire¢ oldugu gostermektedir.
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Bu genis kiltirel etkilesim zemini tizerinde Islam diinyasinda Yunanca diisiince mirasina
yonelik sistematik bir ilgi gelismeye basladi. Bu ilginin ilk somut 6rnekleri, yine Emevi déneminde
kendini gosterdi ve 6zellikle pratik bilimler alaninda yogunlasti, ki bu doéneminde Yunanca
disiince mirasina yonelik duyulan ilginin ilk 6rnekleri tip, astronomi ve simya gibi alanlarda ortaya
¢tkmaktadir. Buna goére Muaviye’nin yant sira I. Mervan (684-685) doneminde de Yunanca
ditstinceden ¢esitli terciimeler yapilmistir. Bu dénemde tip alaniyla iliskili Iskenderiyeli Ahron
tarafindan yazilan ders kitab: niteligindeki eser Stryaniceye terciime edilmisti. Yahudi koékenli
hekim Maserceveyh el-Basti/Masercis tarafindan bu esere iki bolum daha eklenerek Kitabu'/-
Ksinds ismiyle Arapgaya tercime edildi. Emevi dénemindeki Yunanca felsefe-bilimin Arapcaya
aktarddigini gosteren diger 6nemli 6rneklere ise Emevi Emiri Halid b. Yezid (6. 704) doneminde
karsilasmak mumkiindir, ki onun emriyle terciime edilen eserlerin 6nemli bir bolimi kimya ve
astroloji ile ilgilidir. Ibni’n-Nedim, Halid b. Yezid’in, Istafan (Stephan) el-Kadim’i tip ve
astronomi alanlarinda, Iskenderiyeli rahip Maryinos’u (Marianos Romenus) ise daha ¢ok kimya
alaninda Yunanca ve Kipticeden terciime yapmalart icin gérevlendirdigini aktarmaktadir (Ibnii’n-
Nedim, 2019, s. 792-938; Endrel3, 2007, p. 324; Avc, 2020, s. 185-180).

Halid b. Yezid’in kisisel ¢abalari ile birlikte, ondan 6nceki dénemlerde cesitli bilim
dallarinda yapilan mezkar terciimelerden hareketle, Yunanca dusiince mirasinin Arapgaya
aktarilmaya baslandigi dénem olarak miladi yedinci yuzyiin iginct geyregini kabul etmek
mumkindir. Ancak Emevi doneminde yapilan terciimeler tip ve kimya gibi pratik alanlarla sinirh
kaldig1 anlasilmaktadur, ki bu bilimlerle ilgili yapilan terctimelerin sayist da benzer sekilde sinirhdur.
Ayrica bu donemde yapilan terciimelerin temelinde pratik kaygilarin yer aldigt anlagilmaktadir.
Bunun yani sira Emevi déneminde yapilan tercimelerin sistemli ve kurumsal bir yapi icerisinde
gerceklestirilmedigi, ferdi girisimler sonucunda yapildigi gorilmektedir (Sezgin, 2007, s. 4). Bu
ferdi girisimler, Gzellikle idari ve askeri ihtiyaglari karsilamaya yonelik oldugu i¢in terciime
faaliyetlerinin bilimsel ve entelektiiel gelisime katkist sinirli kalmustir. Ancak baslatilan bu sireg,
Abbasiler déneminde bir nevi zemin hazirlayict islev istlenmis ve tercimelerin daha sistematik bir
hale gelmesinin 6niind agmustir.

B. 2. Abbisi Dénemi: Yunanca-Arapga Terciime Geleneginin Olgunlagmasi

Abbasi hilafetinin kurulmastyla birlikte, 6zellikle Bagdat’in 765 yilinda hilafetin yonetim
merkezi olmast sonrasinda Islam diinyasinda gerceklestirilen terciime faaliyetlerinin hem niceliksel
hem de niteliksel agidan kayda deger bir donusim gecirdigi gézlemlenmektedir. Cunkd ilk
sistematik tercime faaliyetlerinin kékeni, baslangicta Iskenderiye ve Antakya gibi kokli Helen
merkezleriyle dogrudan baglantili olmaktan ¢ok Irak bolgesinde yasayan ve Helen kiltirinden
etkilenmis Stryani ve Pers topluluklarinin varligiyla iliskiliydi (Peters, 1968, p. 59). Bu déniisim
tercime faaliyetlerinin artik bireysel girisimlerin Otesine gecerek, devlet destekli ve sistematik bir
politikaya donismesiyle baglantilidir. Daha sarih bir anlatimla, Emevi déneminde tip ve kimya
gibi pratik alanlara odaklanan terciimeler, Abbasi doneminde felsefe ve bilim gibi nazari alanlara
yonelerek daha genis bir entelektiiel birikimin sekillenmesine katkida bulunmustur. Bu déniisim
tercime edilen eserlerin sayisindaki artisin yant sira, tercimelerin kapsam ve derinligindeki
gelismeyi de icermektedir. Oyle ki Abbasi halifeleri, yalnizca pratik bilgiye degil, nazari felsefenin
de aktarilmasina buytk 6nem vermislerdir. Antik dénem distince mirasina ait felsefi ve bilimsel
eserler onuncu yiizylla kadar Arapcaya aktarilmaya baslandi. Ayrica Islim diinyasindaki terciime
hareketlerinin erken dénem Abbasi Halifeleriyle bitlikte baslatilmasint saglayan temel nedenlerden
birisi ise bu dénemde Yunanca ve Siiryaniceden Arapgaya sistematik tercimelerin baslatilmasi icin
gerekli olan entelektiiel talep ve bunu gerceklestirecek olan insani kaynagin bulunmasiyla da
iliskilidir (Vagelpohl, 2008, p. 22). Bunula birlikte 6nemli nedenlerden bir digeri de Abbasi
halifelerinin tarih anlayisinda aranabilir. Buna gbére Abbasi halifeleri kendilerini yalnizca Hz.
Peygamber’in degil, aynt zamanda antik dustinirlerin mirascilari olarak gérmekteydiler (Vagelpohl

150



Toka, T. (2025). Antik bilgelikten IslAm felsefesine: Terciime hareketinin serencami, Mavi Atlas, 13(1), 144-
162

- Sanchez, 2022, p. 161). Bu baglamda, Abbasi donemi terciime hareketi, yalnizca antik bilgi
birikiminin aktarimini degil, aynt zamanda Islim diinyasinin kendi entelektiiel ve kiiltiirel kimligini
yeniden sekillendirmesini saglayan bir donusiim stirecini temsil etmektedir.

Hilafet merkezinin Bagdat’a tastnmasi neticesinde yerel niifusun 6nemli kisminin Yunanca
konustugu bir bolgeden anadili Pehlevice olan bir bolgeye gecilmis oldu, ki bu degisim toplumsal
ve entelektiiel zihniyetin doniisimunin o6nind a¢mustir. Gutas’a (2017, p. 57) gore Bagdat'in
kurulmasi, Iran kiltir ve tarihinin heniiz olusum asamasindaki Abbasi killtiriiniin
belirlenmesinde 6nemli bir etkisi olmugtur. Nitekim bu durum Abbasi déneminde yapilan ilk
tercimelerin nigin Pehleviceden yapildigini da agiklamaktadir. Gutas’a benzer sekilde terctime
hareketlerinde gerceklesen bu kirilmayr Bagdat sehrinin kurulmasina baglayan Kumeyr (1976, s.
187), hilafet merkezinin Sam’dan Bagdat’a ge¢mesini yonetimin yalnizca bir sehirden bagka bir
sehre intikali degil, aslinda bir zihniyet degisimi seklinde degerlendirmektedir. Bu degerlendirme,
Bagdat’in kurulmasiyla birlikte derinlesip genisleyen terctime hareketi ve bunun sonucunda ortaya
cikan entelektiiel hareketliligin anlasilmasi i¢in olduk¢a 6nemlidir.

Erken Abbasi dénemi tercime faaliyetleri, baslangicta Emevi dénemindekine benzer
sekilde pragmatik ihtiyaglar dogrultusunda sekillenmis olsa da Bagdat’in kozmopolit yapisinin
gelismesiyle birlikte 6nemli bir dontsiim gecirmistir. Bu dontsiimiin hizlanmasinda, ilk dénem
Abbasi halifelerinin terciime hareketine verdikleri destek ve bunu sistematik bir devlet politikasina
donutstirmeleri kritik bir rol oynamistir. Bu tarihsel stireg igerisinde, terciime faaliyetlerinin odak
noktasinda belirgin bir kayma gozlemlenmektedir; baslangictaki pratik ve uygulamaya yonelik
kaygilarin yerini, giderek daha nazari ve spekiilatif ilgi alanlart almaya baslamistir (Gutas, 2017, s.
06-73). Bagdatn kurulmasi, ilk tercimelerin yapildigt bu dénemde Muslimanlar tarafindan
tevariis edilen diisince mirasinin yalnizca antik Yunan kaynakli olmamasina da imkan saglamistir.
Buna gore terciime hareketi sirasinda Yunancanin disinda Pehlevice ve Sanskritce dillerindeki
cesitli eserler de Arapgaya aktarildi. Ayrica Arapgaya terciime edilen Sanskritce eserlerin 6nemli
bir kismi iyi derecede Pehlevice bilen Hint kékenli alimler tarafindan yine iyi derecede Arapga
bilen Iran kokenli alimlerin yardimlaryla terciime edilmistir. Béylece Sanskritce-Arapca
terctimelerinde Tranlt mitercimler iki dil arasinda aract bir rol tstlendikleri anlasilmaktadir (Sesen,
1979, s. 5; Demirci, 2015, s. 103-104).

Terclime hareketi sirasinda Yunanca-Arapga tercimelerin merkezi Bagdat sehriyken,
Pehlevice-Arapca ve Sanskritce-Arapga tercimelerinin merkezi ise Cundisapir ve Merv
schirleridir. Bu sehitler, farkli kaltirel geleneklerin kesisim noktalari oldugundan, terciime
faaliyetleri bu cografyalarda daha zengin bir bicimde gerceklesmistir. Pehleviceden Arapgaya
yapilan ilk doénem tercimeler genellikle yonetim gibi pratik kaygilarin giderilmesi icin
yapilmaktaydi. Bu terciimeler, Islim diinyasinda devlet idaresi ve biirokratik diizenin
olusturulmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Bununla birlikte, Abbasi déneminde Pehlevice esetler
arasinda edebiyat ve tarih alanlarina ait eserlerin de dikkate deger bir yere sahip oldugu
gorilmektedir. Abbasi donemindeki terciime hareketi sirasinda siyaset ve edebiyat baglaminda
Sanskritce ve Pehleviceden terciimeler yapilirken felsefe-bilim alaninda Yunancadan terciimeler
yapilmaya devam ediliyordu. Boylelikle ortaya, her bir kultiriin bilgi birikimine yonelik farkl
entelekttel ihtiyaclarin bir yansimast olarak degerlendirilebilecek bir cesitlilik ¢itkmistt. Bu
gercevede antik Yunanca siir, tiyatro ve tarihle ilgili metinler Arapgaya terciime edilmedikleri gibi
bunlara yonelik herhangi bir ilgi de duyulmamistir (Fahri, 1997, s. 31; Rosenthal, 1994, p. 7).
Bunun temel nedenlerinden biri, Islim diinyasinda o dénemdeki terciime faaliyetlerinin biyiik
Olctide pratik ve teorik ihtiyaglara yanit vermeyi hedeflemesidir. Siir ve tiyatro gibi edebi turler,
Islam dasiincesinin entelektiiel odaklarindan biri olan felsefe ve bilimle dogrudan baglantili
gorilmemistir. Aynt sekilde, tarthsel metinlerin aktarimi da ¢ogunlukla devlet idaresi veya
yonetimle dogrudan ilgisi olmayan konular olarak degerlendirildigi anlasilmaktadir. Bu nedenle,
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terclime faaliyetleri daha ¢ok tip, matematik, astronomi ve felsefe gibi pratik ve teorik alanlara
odaklanmustir.

Bagdat sehrini kuran ikinci Abbasi Halifesi Mansur, terciime hareketini gercek manada
baslatan ve bunu imparatorluk politikasina donistiiren ilk kisi olarak kabul edilmektedir. Astroloji
ilmine ilgi duyan Halife Mansar, Cundisapar akademisindeki alimlerden gorevlendirdigi kisiler
aracitligtyla bu ilimle ilgili Pehleviceden pek cok eserin Arapgaya aktarilmasint sagladi (Daiber,
2012, p. 49). Ayrica Mansur’un bu ilgisi yalnizca Pehlevicedeki eserlerde sinirlt kalmamugtir. Buna
gore Sanskritce dilinde kaleme alinan ve astronomiyle ilgili olduk¢a hacimli bir eser olan
Brahmagupta’nin Siddhinta isimli eseri Sasini astronomisinin Islim diinyasindaki en 6nemli
temsilcilerinden biri olan Muhammed b. Ibrahim el-Fezari tarafindan Sind-hind ismiyle Arapgaya
terciime edildi. Bu eser, Manstr déneminde astronomiyle ilgili incelemelere karst var olan ilgiyi
daha da artturmustir. Bu donemde Sanskritce ve Pehlevicenin yani sira Stryanice, Nebatice ve
Kiptice gibi dillerden de Arapgaya ¢esitli tercimeler yapild: (Gutas, 2017, s. 38-43; Sezgin, 2007, s.
8).

Mansar’un katipligini yapan Ibni’l-Mukaffa Iran kiiltiiriiniin etkisiyle yapilan séz konusu
Pehlevice-Arapea terciime hareketinin seyrini énemli 6lgiide etkilemistir. Oyle ki Ibnii’l-Mukaffa,
siyasetname-adap turtinde gerek yaptigr terciimeler gerekse de telif ettigi eserlerle, Sasani kiltir,
tarih ve yonetim anlayisinin Islim dinyasina aktarilmasinda aract bir rol iistlenmistir. Bu
cercevede onun amacinin Sasini Imparatorlugunda gelistirilmis olan patrimonyal yonetim
bi¢iminin hilafet kurumuna uyarlamak oldugu anlasimaktadir (Kémbe, 2018, s. 210-211; Black,
2010, s. 48-49). Tbnir’l-Mukaffa’nin edebiyat ve siyaset alaninda yaptigi en 6nemli terciimelerinden
birisi Kelile ve Dimne'nin Pehlevice tercimesini Arapcaya kazandirmasidir. Ayrica Mazdek, Mani ve
Zerdust gibi gnostik distinceye ait figtrlerle iliskili metinleri terciime ettigi ya da kaleme aldig:
belirtilen Ibni’l-Mukaffa, bu yénelimi nedeniyle dénemin siyasi ve dini ¢evrelerinin tepkisini
¢ekmis ve bu durum, onun 6lim sebeplerinden biri olarak degerlendirilmistir (Durmus, 2000, s.
131). Dolayisiyla onun gnostik distnceye olan yakinligt yalnizca entelektiiel degil, aynt zamanda
siyasi risk tastyan bir yonelimdi. Bunun yani sira Ibni’l-Mukaffa, Pehleviceye terciime edilen
Aristoteles’in Organon’un baz kitaplarini ve Porfiryus’un I[sagojisini de Arapcaya terciime etti
(Gutas, 2009, p. 19). Ibni'n-Nedim (2019), Ibni’’l-Mukaffa’nin mezkar eserlerin yant sira Pers
krallarin tarihiyle ilgili olan Kitabu" Hudayname fi’s-Siyer, Kitabu" Ayinname, Risaletii Tenser, Kitabu's-
Segiseran, Kitabu’l-Peykar, Kitabu” Mazdek ve Kitabu't-Tac fi" Sireti Anusuivan gibi Sasani kiltir ve
siyasetiyle ilgili eserleri Pehleviceden Arapcaya aktardigini belirtmektedir.

Ibni’l-Mukaffa’nin yant sira Ishak b. Yezid, Sireti’-Fursu, Hasan b. Selh ise Cavidin-
Hired'i Pehleviceden Arapgaya aktarmustir. Mezkar eserlerin disinda terciime hareketinin erken
déneminde Pehleviceden Arapgaya tercime edilen esetler arasinda Sasani devletinin kurucusu
olan Erdesir b. Babek’in (226-240) s6zlerini ve nasihatlerini ihtiva eden ve Sasani tlkesi icin bir
anayasa huviyetinde olan Ahd-i Erdis isimli eser de bulunmaktadir. Ahd-i Erdig, ilk olarak Emeviler
doneminde Halife Hisgm b. Abdulmelik’in istegiyle daha sonrasinda Abbasiler déneminde
Belaziri tarafindan Arapgaya tercime edilmistir. Bu eserlerin disinda Sasani devletinin kurucusu
olan Erdesir b. Babek’in hayatindan bahseden Karndmek, Kitib Zemzeme, Kitib Karvend ve Kitib es-
Sahi gibi kitaplar da Pehleviceden Arapcaya terciime edilen esetler arasinda yer almaktadir
(Kombe, 2018, s. 209; Sesen, 1979, s. 10).

Pehleviceden terciime edilen bu esetlerin yant sira Sasani yonetim anlayisint temel alan
ancak Arapca telif edilen eserler de etkili olmustur. Bu baglamda Koémbe, Ibnii’l-Mukaffa’ya
attedilen e/-Edebii’l-Kebir, el-Edebii’s-Sagir ve Kitibii's-Sahdbe isimli esetler ile Abbasi yonetimiyle
iliski kurmaktadir. Ona gore bu eserler, “Sasani merkeziyetci ve toplum idaresine ait siyasi ahlak
degerlerinin merkeziyetci bir imparatorluk dizeni kurmak isteyen Abbasilerin devlet ve toplum
idaresine uyarlanmast” anlamina gelmektedir (Kémbe, 2018, s. 211). Ayrica Sasani etkisi yalnizca
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devlet yonetiminde degil, ayn1 zamanda bu alanla ilgili fikirleri ihtiva eden eserlerin ortaya
¢tkmasinda da etkili olmustur. Buna gére, Pehleviceden Arapgaya tercime edilen bu tirden
eserlerin temel alinarak Islim dinyasinda telif edilmeye baslanilan edeb, ahlak ve siyaset
konulariyla iligkili eserler, Enderzname, Pendname-Nasihatname, Adab ve Siyasetname isimleri
altinda yayginlk kazanmistir (Kémbe, 2014, s. 31).

Ibni’l-Mukaffa’nin disinda Manstr déneminde 6ne  cikan diger bir miitercim ise
Cundisapur Hastanesi’nin bashekimi ve bazi tip kitaplarinin miellifi olan Curcis b. Cibril b.
Buhtist’dir. Sezgin’e gore bu hekim, telif ettigi tip kitaplarinin yani sira Yunancadan Arapgaya
bircok tip eserini de terciime etmistir. Bu déonemde Hipokrat ve Galen’e ait pek cok tip kitabini
tercime eden bir diger 6nemli isim ise Bagdat patrigi Sergios’tur. Boylece her iki mitercimin
yaptiklari tercimeler neticesinde Arapga konusan dinyanin Cundisapar’un kaltir dinyasiyla iligki
kurmasinin yolu acldmistir (Sezgin, 2007, s. 8-9). Farklt bir anlatimla, Sasani yonetim anlayisini
iceren sz konusu eserlerin Arapgaya tercime edilmesi ve bu tarzda eserlerin Arapgada telif
edilmesi, Islam devletinin 6rgiitlenmesinde Sasani siyaset anlayisinin etkili olduguna isaret
etmektedir. Emevi doneminden itibaren devlet idaresinde ortaya ¢tkan Sasani’lerin bu etkisi,
Abbasi doneminde de oOnemli 6lctide kuvvetlenerek devam etmistir. Abbasi devletinin
merkezilesmis yonetim anlayigs, Sasani kulturinin kurumsallasma pratikleriyle benzerlikler
gosterdigi icin bu etki daha da gl¢lenmistir. Buna nazaran Roma ve Bizans’in devlet ve yonetim
anlayist ise Islim devlet érgiitlenmesine olan etkisi daha zayif kalsa da buradaki saray adabt ve
burokratik yapt hakkinda 6nemli bilgilere sahiptiler (Gutas at al, 2017, p. 80).

Sasani etkisinin devam ettigi bu dénemde Halife ManstGr’un astroloji ilmine olan ilgisi,
ayni zamanda hendese ilmine de ihtiya¢ duyulmasina neden olmustur. Nitekim Batlamyus’un
Megale Syntaxis ya da bir diger ismiyle Almages?i Haccdc b. Matar tarafindan e/~Mecisti adiyla
Arapgaya aktarilmast bu dénemde gerceklestirilmistir. S6z konusu eserin yant sira Oklid’in
geometri alanindaki Elemento Geometricaes’i veya Gerasali Nikomakhos™un Aritmetik gibi daha pek
cok antik eser Arapcaya tercime edildi (Ibni’n-Nedim, 2019, s. 854; Goldziher, 1993, s. 115).
Manstr doneminde pek ¢ok dil ve alandan yapilan mezkar terciimeler, Arapgada felsefe-bilim
literatirinin olusmast icin gerekli olan imkani saglamis ve bu literatiir sayesinde Islam
diinyasindaki fikri hareketin 6nii agilmistir. Baska bir ifadeyle Manstr dénemi, Islam diinyasinda
tercime faaliyetlerin sistematik bir yaptya kavustugu dénem olmakla birlikte aynt zamanda canli
bir fikri hareketliligin bagladigi bir dénemi ifade etmektedir. Nitekim Islam diinyasinda felsefi
bilimlerin tesekkil siirecinin devam ettigi sekizinci ylzyihn ilk yarisindan itibaren es zamanlt
olarak bilimlerin 6ztimseme dénemi baslamistir (Sezgin, 2007, s. 9-10).

Manstr doneminde sistematik bir yapiya biriinmeye baslayan terciime hareketi Halife
Mehdi-Billah déneminde de siirdiiriilmiistiir. Bu siirecte, Islim toplumundaki teorik tartismalara
bilgi ve argiiman saglamak amactyla cesitli eserler terciime edilmistir, ki dogrultuda Islim
toplumundaki entelektiiel yonelimler, terciime edilecek eserlerin se¢imini dogrudan sekillendirdigi
anlasimaktadir. Bu baglamda, ozellikle dinler arasi tartismalar, tercime edilen eserlerin
belirlenmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Tercime hareketinin bagladigi dénemde Islam
cografyasinda dinlerin birbirlerine karst yazdiklari reddiyelerin sayisinda 6nemli bir artis
yasanmustir (Watt, 2004, p. 50-51). Bu ¢ercevede Mutezile kelamcilart ile Maniheist entelekttller
arasinda devam etmekte olan tartisma 6ne ¢citkmaktadir (Demirci, 2015, s. 04). Dinlerini savunmak
icin cesitli metodolojiler gelistiren din alimleri icin Porfiryus’un Isagoiisinin Pehleviceye terciime
edilmesi buna 6rnek gosterilebilir. Benzer sekilde Islam diinyasinda da Islam’t diger dinlere karst
savunan ve onlarin elestirilerini ¢iiritmek amaciyla bir metodoloji arayisint ortaya cikarmigtir.
Boylece Mislimanlar, etkilesim icinde olduklari dinlerin felsefe-bilim metodoloji ve
yaklasimlarina ilgi duymaya baslamistilar. Bu dogrultuda Arapcaya terciime edilen esetler arasinda
ilk olarak Porfiryus’un Isaggisi 6ne c¢tkmaktadir. Bu eser, énce Siiryaniceden, ardindan
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Pehleviceden Arapgaya terciime edilmistir. One c¢ikan bir diger 6nemli eser ise Aristoteles’in
Topika’sidir. Her iki eserin igerigi, dinler arast tartismalarda Islam toplumunun savunma ve elestiri
metodolojisi olusturma arayisina dogrudan yanit verebilmistir (Gutas, 2017, s. 66-73).

Lsagji ve Topika'nin terciime edilmesini gerekli kilan kosullar, Aristoteles’in Fizi& basliklt
eserinin terciimesi stirecinde de etkili olmustur. Diger bir ifadeyle, tartisma yontemi saglayan bir
kaynaga duyulan ihtiya¢ gibi teolojik tartismalar da antik Yunan nazari diigincenin terctime
edilmesini gerekli kilmistir. Bu entelektiiel ihtiyaglarin terciime faaliyetlerini nasil sekillendirdigine
dair en dikkat ¢ekici 6rneklerden biri, Aristoteles’in Fizz& eserinin tercimesidir. Ctinkd bu eserin
terctime edildigi dénemde Islim diinyasinda Mu’tezile ekolii merkezinde gelisen atomculuk
goristi hakimdi, ki atomculuk karsitlarinin distincelerini savunmak icin Fizzé eseri 6nemli
imkanlar sunmaktayd: (Gutas, 2009, p. 20). Bu anlamda Aristoteles 6zelinde Yeni-Platoncu
yorumlarla sekillenen antik Yunan doga felsefesini Islam diinyasina intikalini saglayan ilk isim
olarak Kindi 6ne ¢tkmaktadir. Kindi, devam eden kelami tartismalart nihayete erdirmek icin
felsefenin kullanilabilecegini diisinmekte ve bu dogrultuda metafizik temelinde felsefi sistem
gelismistir (Walzer, 1962a, p. 175-176; M. Kaya, 2014, s. 24-25). Dolayistyla Kindi’nin Yunanca
felsefe kaynaklarinin Islim diinyasina aktarilmast hususunda bir aract gérev yaptigini séylemek
mumkundir. Bu baglamda doga felsefesinin yani sira hiiziin ana fikri temelinde Eba Bekir er-
Rézi, Ibn Miskeveyh ve Ibn Sini gibi filozoflarin ahlakla ilgili goriislerinin Yunan kaynaklart
biiyiik 6lciide Kindi’nin aktardiklariyla sinirlidir (Ozturan, 2020, s. 78).

Terctime hareketi, 6nceki halifelerde oldugu gibi Hartniirresid déneminde de stirmustiir.
Bu dénemde Bizans cografyasina yapilan seferlerden sonra buradaki sehirlerden Bagdat’a birgok
Yunanca eser getirilmistir. Bagta tip, matematik, astroloji ve astronomi olmak tizere bircok alanla
ilgili olan bu esetlerin terciime edilmesi i¢in Haraniirresid hususi miitercimler gérevlendirmistir.
Bu dogrultuda HarGniirresid, tipla ilgili Yunanca eserlerin Arapgaya terciime edilmesi siirecinde
ozel hekimi Yuhanna b. Maseveyh’ten, dogrudan tercime yapmasini degil; hangi eserlerin
tercime edilmesi gerektigine dair se¢im yapmasint istemistir. Kaya’ya (2013, s. 582) gore,
Yuhanna b. Maseveyh’in Yunanca veya Siuryaniceden dogrudan geviri yaptigina dair bir kayit
yoktur; ancak terciime siirecinde yonlendirici ve belirleyici bir figlir olarak 6nemli rol oynamistir.
Ayrica, astronomiyle ilgili Pehlevice eserlerin Arapgaya terciime edilmesi i¢in Sii Nevbahti ailesine
mensup olan Sehl el-Fazl el-Nevbahtl’yi gérevlendirmistir. S6z konusu mutercimlerin yani sira
Haccac b. Matar, Omer b. el-Ferrahun et-Taberi ve Sebl b. Hartn isimleri de bu dénemde énemli
tercime faaliyetlerinde bulunmuslardir (Makdisi, 2009, s. 72; Fahri, 1997, s. 28).

HarGnurresid déneminde tercimelerin sistematik bir yapiya kavusmasini saglayan isimler
arasinda Iran kékenli olan veziri Yahya b. Halid el-Bermeki éne ¢tkmaktadir. Kaynaklara gore
zengin bir kitliphanesi oldugu belirtilen Yahya b. Bermeki Sanskritce, Pehlevice ve Yunanca
eserlerin  Arapcaya terciime edilmesi icin Ibn Na‘ime el-Himsi ve Sellim el-Ebres’i
gorevlendirmistir. Bunun yani sira Halid el-Bermeki, basta hekim olan II. Buhtista b. Curcis ve dil
bilgini Sibeveyhi gibi alimleri himaye ederek pek ¢ok bilginin Bagdat’a gelmesini saglamis ve
béylece buradaki entelektiiel ortamin hareketlenmesine katkida bulunmustur (Yilmaz, 2013, s.
252).

Astronomi ve astrolojiye dair esetlerin dikkate deger bir kisminin Halife Mansar ve
Haranurresid doneminde terciime edilmesi ilk dénem Abbasi Halifelerinin belirgin bir 6zelligine
isaret etmektedir. Oyle ki ilk dénem Abbasi Halifelerinin giinlitk yasamlarinin bir parcast olan
astroloji, bilimsel hiiviyet altinda onlarin dinya gorislerini buyik 6lciide beliflemekteydi. Bu
dogrultuda Mansur doneminden itibaren sarayda muneccimlerin bulundurulmasi ve ¢esitli
olaylarda onlara danisilmasi bir sureklilik haline geldi. Astrolojiye dair eserlerin erken dénemden
itibaren Arapgaya tercime edilmesinin temel nedenin Abbasi Halifelerinin bu konudaki kisisel
ilgileri oldugunu soylemek mumkindir. Gutas’a gére bu durum, Sasani kiltir mirasinin
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6ziimsenmesinin  bir sonucu olmakla birlikte, Zerdiist inancinin Lskmi cercevede yeniden
yorumlanarak diisince diinyasinda yer almaya baslamasinin bir yansimasidir (Gutas, 2017, p. 43,
53-54).

Gutas’in Sasani-Zerdist merkezli s6z konusu gorusiine karsi ¢tkan Daiber’e gore
(2012)ise Halife Manstr donemine kadar gelen siirecte Islam kiiltiir diinyasinda ortaya cikan
mezkir tercimelere yonelik gereksinimler, Sasani ideolojisine nazaran daha ¢ok belirleyiciydi. Bu
nedenle Abbasi hilafetindeki ilk donem terctimeleri yalnizca siyasi gerekgeler temelinde astrolojiye
duyulan ilgiyle aciklamak eksik olacaktir. Nitekim Islim kiiltiir diinyasinin sahip oldugu cesitlilik
ve bununla bitlikte ortaya ¢ikan yeni ihtiyaglar/sorunlar temelinde gelistitilen ¢6ztim Onetileti goz
oniinde bulunduruldugunda, Abbasi donemindeki ilk Arapga terciimelerinin Sasani-Zerdist
ideolojisi odaginda gerceklestirildigini soylemek pek mimkin gorinmemektedir. Bu baglamda
Halife Me’man dénemine kadar devlet politikasina déntisen tercime hareketi aynt zamanda
toplumsal bir olgu hiline de gelmistir. Onceki dénemlerde yapilan terciime faaliyetleri énemli
ol¢ide Me’mtn doneminde de yapilmaya devam edilmistir. Bu dénemde yapilan terciimelerin iki
temel dinamige sahip oldugunu dusinen Gutas’a gore bunlar; i¢ savastan dolayt bozulan
toplumsal diizenin merkezi otoritesinin giiclendirilmesiyle yeniden tesis edilmesi ve Bizans’a karsi
entelekttel propagandada tstinlik elde edilmek istenmesidir (Gutas, 2017, s. 78-105). Bu itibarla
Me’min donemindeki terciime hareketlerinin s6z konusu siyasi amaglarin gerceklestirilmesi icin
bir ara¢ olarak kullanildigini séylemek mumkiinddr.

Baslangicta bireysel girisimlerle yiriitilen terciime faaliyetleri, 6zellikle Beyttlhikme’nin
kurulmastyla birlikte kurumsal bir nitelik kazanmistir. Bu dontisiim, terciime hareketinin yalnizca
bireysel veya yerel ihtiyaclara yanit vermekten c¢ikarak, sistematik ve merkezi bir nitelik
kazandigini gostermektedir. Harantrresid doneminde kurulan ve Higaneti’l-Hifkme olarak
isimlendirilen saray kiitiphanesine dayanan Beyttlhikme, Higanetsi'/-Hikmenin Me’min tarafindan
genisletilmesiyle olusan akademik bir kurumdur (Peters, 1968, p. 73-74; Bars, 2017, s. 18806).
Ancak Gutas’a gére (2017) Beytiilhikme, Yunanca esetlerin Arapgaya tercime edildigi bir merkez
olmadigt gibi bu tiirden terciimeler ile bu kurumda ytrittlen ilmi faaliyetler arasinda dogrudan bir
iliski bulunmamaktadir. Gutas, Beytilhikme’nin Pehlevice eserlerin yer aldigt ve bu dilden
Arapgaya tercumelerin yapidigt bir kurum oldugunu, dolayisiyla bu kurumun Pehleviceden
Arapcaya yapilan tercime faaliyetinin kurumsallasmis bir hali olarak degerlendirilebilecegini
belirtmektedir. Me’mtan doéneminde bu kurum, Gutas’in degerlendirmesinin aksine, birgok
kaynakta bilimsel terciimelerin yani sira ilmi tartismalarin da gergeklestirildigi bir merkeze
dontsmis olarak aktarilmaktadir. Kaynaklarda Me’min’un, Beytiilhikme’de bulunan eserlerin
niteliginin ve niceliginin artirlmast icin 6zellikle Bizans Imparatorlugu’ndan Yunanca esetlerin
satin alinmast hususunda memurlar gérevlendirdigi, getirilen bu eserlerin ise yine Beytiilhikme’de
tercime edildigi belirtilmektedir (Avei, 2020, s. 190-191). Bu baglamda Ibni’n-Nedim, Bizans’tan
getirilen eserleri Haccic b. Matar, Ibnil-Bitrik, Yuhanna b. Maseveyh ve e/Fibrisfte
Beytulhikme’nin bagkant olarak zikredilen Selm’den olusan bir grup mitercim tarafindan terciime
edildigini aktarmaktadir (Ibni’n-Nedim, 2019, s. 790). Makdisi ise Yunanca esetlerin Bizans’tan
Bagdat’a getirilmesinin  Me’man’un Bizans hikimdarina yazdigt bir mektupla bagladigini
belirtmektedir. Baslangicta bu talebi reddeden Bizans hnparator’u Hristiyan akidesine zarar
verdigi gerekgesiyle s6z konusu eserleri Bagdat’a gondermeyi kabul etmistir. Bizans cografyasinda
dolasimda olmayan daha ¢ok manastir mahzenlerinde saklanan bu setlerin Bagdat’a getirilmesiyle
birlikte Islam diinyasindaki felsefe-bilim alanindaki hareketlilik Gnemli bir ivme kazandi (Makdisi,
2009, s. 95).

Devlet destekli terciime hareketi, baslangicta Pehlevice kaynaklarina agirlik verilerek dogu
metinlerine yonelmisken, Me’mun’la birlikte bu egilim 6nemli bir déntsim gecirerek Yunanca
eserlere dogru kaymustir. Bu degisim, Islam diinyasinda bilimsel ve felsefi diisiincenin temellerini
giclendirmis ve Batt ile Dogu kilttrleri arasindaki etkilesimi derinlestiren bir déniim noktasina
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isaret etmistir. Me’min’un doneminde, terciime faaliyetlerinin yani sira, bilimsel uretimin
desteklenmesi ve yeni entelektiel perspektiflerin benimsenmesi, Arapca felsefe-bilim dilinin
sekillenmesinde belitleyici bir rol oynamistir. Me’min’un bu doéntsim strecindeki rold, yalnizca
politik kararlarla degil, ayn1 zamanda felsefi tartismalara verdigi 6nem ve dusiinsel yonelimiyle de
sekillenmistir. Bu baglamda, Ibni’n-Nedim’in aktardigt Aristoteles riiyasi, Me’min’un terciime
hareketlerindeki vizyonunu anlamak agisindan dikkate degerdir.

Halife Me’man’un riiyasinda Aristoteles’i gormesi, Ibni’'n-Nedim’in (2019, s. 788)
aktardigina gore, onun felsefeye ve terciime hareketlerine yonelik ilgisini derinlestiren 6énemli bir
olaydir. Bu riyada Aristoteles ile yaptgi felsefl sorusturmada, Me’man’un “Giizel nedir?”
sorusuna Aristoteles sirastyla “Akla glizel gelendir,” “Seriatta giizel olandir,” ve “Cumhura giizel
gelendir” seklinde yanit verir.'! Bu diyalog hem Me’min’un entelektiiel merakint hem de onun
donemindeki distnce dinyasini sekillendiren bir zihinsel altyapiyt ortaya koyar. Gutas’a (2017, p.
59-65) gore, bu anekdot yalnizca kisisel bir riiya anlatist degil, ayni zamanda Me’man’un Yunanca
eserlerin terciimesine Onciiliik eden vizyonunun arka planint anlamak i¢in 6nemli bir ipucudur.
Ayrica bu riya, Me’mtn’un terciime hareketlerine olan yaklasimini sadece teorik bir bilgi aktarimi
olarak degil, Islim diinyasinda bilimsel ve felsefi iiretimin merkezilesmesi siireci olarak
degerlendirdigini géstermektedir. Nitekim Gutas’a gore bu riiya Aristoteles’in otoritesini Islim
dinyasinda yeniden teyit etmekle kalmamus, ayni1 zamanda Yunanca eserlerin terciime edilmesini,
bu eserlerin igerdigi felsefi ve bilimsel birikimin Islami bir cercevede yeniden yorumlanmasint
tesvik eden bir motivasyon unsuru olmustur. Bu baglamda, Me’'mun’un hitkiimeti, terciime
hareketlerinin yalnizca kiiltiirel bir birikimi aktarma cabast degil, aynt zamanda bu mirast Islam
dinyasinin kendi entelektiiel ihtiyaglarina adapte etme siirecine doniistiigi bir doniim noktasidir.

C) Yunanca-Arapga Terciimelerin Evrimi: Nazari Eserlere Yonelis ve Arapga
Felsefe-Bilim Dilinin Olusumu

Arapganin felsefe-bilim niteliginin artmasina paralel olarak terciime faaliyetlerinin niteligi
gelismistir. Bu dogrultuda Abbasilerin ilk déneminde astroloji, astronomi, tip ve edebiyat gibi
pratik alanlara odaklanan terciimeler 6n plandayken, Halife Me’man ve sonrasinda daha ziyade
nazari gergeveye sahip Yunanca felsefe-bilim eserlerinin Arapgaya aktarilmasi agirlik kazanmugtir.
Bu doniisiim, Islim diinyasindaki entelektiiel dinamizmin bir yansimast olarak degerlendirilebilir.
Baslangicta pragmatik ihtiyaclardan kaynaklanan terciime hareketi, zamanla Islim medeniyetinin
bilgi tretimi ve felsefi dusiince alanlarindaki gelisimine paralel olarak daha spekilatif eserlere
yonelmistir. Ayrica bu siirec, antik Yunan diisiincesiyle olan etkilesimin derinlesmesini ve Islam
medeniyetinin entelektiiel agcidan olgunlasmasint saglamistir (Gutas, 2017, s. 35-37).

Terciime hareketindeki paradigma degisimini saglayan en énemli unsurlardan biri, Islim
dinyasinin i¢ dinamiklerinden dogan entelektiiel canliigin bir tezahtri olan Mu’tezile kelam
ckoliiniin ortaya c¢tkisidir. Akileilik ve bireysel Ozgiirlik prensiplerini merkeze alan Mu’tezile
ekolti, VII. yizyilin baslarindan itibaren, antik Yunan nazari felsefe metinlerinin Arapgaya
aktardmast icin gerekli olan entelektiiel zemini hazirlamistir. Karsilikli bir nitelik tasiyan bu
etkilesimde Mu’tezile ekoll, terciime hareketiyle olusan entelektiiel ortamdan, 6zellikle

! Ibni’n-Nedim (2019, s. 788), Me’min’un s6z konusu rityasint su s6zlerle aktarmaktadir: “Halife Me’mun rityasinda
beyaz, kirmiziya ¢alan renkli, aln1 genis, kaslari catik, bast sagsiz, gozleri sehla, semaili giizel, taht tizerine oturmus bir
adam gordi. Me’mun s6yle der: “Sanki 6nindeyken i¢im heybetle doldu. Ona ‘Sen kimsin?” dedim. O ‘Aristoteles.’
dedi. Sevindim. ‘Ey hakim sana bir seyler soracagim.” dedim. O da ‘Sor.” dedi. Ben ‘Giizel nedir?” dedim. O ‘Akla
glzel gelendir.” dedi. ‘Sonra nedir?’ dedim. ‘Seriatta glizel olandir.” dedi. ‘Sonra nedir?” dedim. ‘Cumhura giizel
gelendir.” dedi. ‘Sonra nedir?” dedim. ‘Sonrast yok.” dedi. Baska bir rivayete gore, ‘Daha soyle.” dedim. O da ‘Sana
altini tavsiye eden, nazarinda altin gibi olsun. Sana tevhidi (Allah’in bitligini) tavsiye ederim.” dedi.”
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metodolojik ve epistemolojik actlardan etkilenmistir.”> Bu etkilesim, bilhassa Kindi’nin (6. 8606)
calismalarinda acikca goriilmektedir (Adamson, 2008, s. 53-54). Ancak Islam diinyasindaki
mevcut felsefl hareketlilik Yunanca nazari distincenin Arapgaya terciime edilmesini yalniz basina
actklayamamaktadir. Cinki Yunanca-Arapca terclimelerin bir sistem dahilinde yapilmasin
saglayan unsurlar arasinda s6z konusu entelektiiel yonelimle birlikte Abbasi Halifelerinin Bizans’a
karst gelistirdikleri politik ve kiltirel rekabet stratejisi de bulunmaktadir. Ayrica Yunanca
diistincenin Arapcaya terciime edilmesi, Islim diinyasinda sosyo-kiiltiirel bir olguya déntismistiir,
ki bu durum toplumsal etkiyi de g6z ontinde bulundurmayr gerekli kilmaktadir (Vagelpohl -
Sanchez, 2022, p. 262). Cinki antik Yunan diisincesinin tevaris edildigi donemde devam eden
tercime hareketi Bagdat'ta toplum tarafindan buytk 6lgide desteklenmistir. Bununla birlikte
Gutas’in (2017, s. 151-161) belirttigi tizere, bu siirecte Bagdat’in entelektiiel ¢evrelerinde terciime
faaliyetlerine yonelik elestiriler de dile getirilmistir. Ancak bu elestiriler doktriner ya da teolojik bir
karst durustan ziyade, entelektiiel ve metodolojik nitelikteydi. Dolayistyla bu mubhalif yaklasimlar,
tercime hareketine karst bir dini reddiyeden ¢ok, diistnsel bir degerlendirme bi¢imi olarak ele
alinmalidir. Tiim bu elestirel bakislara ragmen, tercime hareketi Islam diinyasinda genis toplumsal
ve entelekttie]l destek bulmus; bu da strecin sirdirilebilirligini saglamistir. Bu cercevede
Yunanca-Pehlevice (3-7. yuzyillar) ve Yunanca-Suryanice (5-8. yuzyillar) tercimelerine karsin
Yunanca-Arapca terciime hareketinin, Islim diinyasinda bilimsel ve felsefi bilgi birikiminin
olusturulmasinda oynadigi temel rol bakimindan basariya ulastigini séylemek miimkiindir.
Nitekim bu bagari, hem antik bilgi birikiminin korunmast ve aktarimi hem de bu bilginin Islam
dinyasinda yeni fikirlerin uretilmesine zemin hazirlamast gibi somut sonuglarda kendini
gOstermistir. Ayrica tercime hareketinin basartya ulasmasi, uygun entelektiiel ortamin, siyasi
iktidarin desteginin ve genis toplumsal kabuliin bir araya gelmesiyle mimkin olmustur. Bu
nedenle Yunanca-Arapca terciime hareketi, yalnizca uygun entelektiiel ortamin olusmasiyla
actklanamayacagy gibi siyasi amaglar dogrultusunda yapilan bir faaliyet olarak degerlendirilmekten
uzaktir.

Antik Yunan disiince mirasinin aract bir dil olmadan Yunancadan Arapgaya aktarilmast
sireci, tercime faaliyetlerinin nazari kaygilarla sekillendigi doneme denk gelmektedir. Bu
dénemde yapilan tercimelerde, donemin entelektiiel tartismalarint sonuglandirma amact 6n plana
cikmaktadir. Islam diistiniirleri, kadim bilgi birikimine dayanan kesinlik anlayisini, 6ncelikle kelami
tartismalarin ¢oziimlenmesinde bir arag olarak kullanmaktaydiar (Gutas, 2009, p. 21). Daha sarih
bir ifadeyle antik Yunan felsefesine ait esetlerin terciimesini tesvik eden tek unsur, bilimsel
nedenler veya entelektiiel merakin tatmini degildi; aynt zamanda, bu tercimelerin Islim dininin
nazari ihtiyaglarina hizmet etmesi de hedeflenmistir (Walzer, 1962b, p. 35). Bu nedenle Yunan
felsefesinin Arapgaya terciimesi, Islim diinyasinin entelektiiel ihtiyaglarina dogrudan cevap veren
bir hareket olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda, Yunanca-Arapca terciime hareketi, Islim
toplumunun entelekttel, sosyal ve siyasal dinamiklerinden bagimsiz degerlendirilemez. Bu ¢ok
yonli motivasyon, terciime faaliyetlerinin Islam diinyasindaki etkisinin kapsamint ve derinligini
actklamakta ve bu streci, salt bir bilgi transferi olmaktan 6te, Islam disiince geleneginin kendi i¢
dinamikleriyle etkilesim halinde gelisen, karmastk ve c¢ok katmanli bir olgu olarak ortaya
koymaktadir

Yunanca-Arapca felsefe-mantik tercimelerinin nazari distincede tetikledigi s6z konusu
degisimin dil alaninda da ortaya c¢iktigr gorilmektedir. Bu baglamda, antik dénem bilgeliginin
Islim diinyasina intikali ve mevcut kavramsal cerceveler dahilinde yeni terminolojinin ihdas
edilmesi neticesinde Arapga, 6zgtin bir felsefi ve bilimsel séylem aract olarak tezahtr etmistir.
Ancak bu yeni felsefe-bilim dilinin olusumu, sadece terciime edilen metinlerin bir sonucu degil,

2 Yunanca-Siryanice tercime faaliyetleri sonucunda Siryanice kiltiir dinyasinda gerceklesen tartismalarin kelama
olan yansimalati/etkileri hakkinda daha ayrintili bilgi icin Aydinl’nin (2007) bu husustaki ¢alismasina bakilabilit.
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ayni zamanda bu stirece aktif olarak katkida bulunan miitercimlerin ¢abalarinin da bir Grinaydi
(Peters, 1968, s. 66). Cinki bu donemde terctimeler yapan isimler, terclime faaliyetlerinin yant
sira, tezahtir eden kavramsal zeminde miistakil eserler de telif etmekteydiler. Bu baglamda ilk
olarak Aristoteles’in ve Plutarch’in cesitli esetlerini terciime eden Kusta Ibn Lika el-Ba’lebekki
ismi 6ne ¢tkmaktadir, ki el-Ba’lebekki, tip ve astronomi alaninda mustakil eserler telif etmistir.
Benzer sekilde Huneyn b. Ishak ise Halife Miitevekkil’in (847-861) 6zel doktoru olarak tipla ilgili
cesitli eserler kaleme almistir. Bu baglamda 6ne ¢ikan bir diger 6nemli miitercim ise silindir, koni,
dik tiggen ve zamanin Ol¢imiu ile ilgili mistakil matematik eserler telif eden Sabit ibn Kurra’dir
(Goldziher, 1993, s. 106). Mezkar mitercimlerden hareketle, tercime hareketi sirasinda
mutercimlerin temel gbrevinin yalnizca metinleri Arapgaya intikal etmek olmadigt anlasiimaktadir.
Ciinkii kendi dénemlerinde Islim diinyasinda gerceklesen entelektiiel tartismalarda ortaya cikan
kavramsal cercevenin belirlenmesinde etkili olmakla birlikte, buytik Ol¢tide kendi tesebbiisleri
sonucunda Arap¢a felsefe-bilim terminolojisinin olugsmasinda etkili oldular. Ayrica bu
terminolojinin, Platon ve Aristoteles’in yani sira bu filozoflarin metinlerinin yorumlanmasi
tzerine insa edilen Yeni-Platoncu terminolojinin Gtesine gegtigini de belirtmek gerekir. Cinki
Islam filozoflari, bu terminolojiyi yalnizca terciime etmekle kalmamis, ayni zamanda kendi
entelekttiel ihtiyaglarina uyarlayarak yeniden sekillendirmistir (Walzer, 1962c, p. 7-8).

Halife Me’min doneminde Yunanca distincenin Arapgaya aktarilmasinda gorev alan
mitercimlerin 6nemli bir bélimtnt Siryani ve Yahudi kokenli olmalarina karsin yetkin dil
becerilerinden dolay: terciimelerini dogrudan Yunanca kaynak metinlerden gergeklestirmislerdir.
Bu durum antik Yunan distincesini olusturan kavramsal yapinin dogru Arape¢a karsiliginin tespit
edilmesinin 6nind a¢tig1 anlasilmaktadir. Clinki ilk donem terciimelerde miitercimler, ¢6ztlmesi
zor olan kisimlart kelime kelime tercime ettikleri gibi Arap¢a karsiligt bulunmayan Yunanca
kavram ve terimleri ise Arapgaya cevirmeyip sadece bazt kelimelerin imlasii ve fonetigini
Arapcaya uydurmakla yetinerek onlart olduklart gibi birakmayi tercih ettiler (Hitti, 1980, s. 478).
Bu baglamda, Yunanca Categorie kelimesinin Katigorya, Analytignein Analitikulnli, Geometrianin
Chiimatriya ve Geographianan Cigrifiye olarak Arapcalastirilmast bu yonteme verilebilecek tipik
6rneklerdir (Ulken, 2007, s. 89). Bu tiir uyarlamalar, miitercimlerin karsilastigi kavramsal eksikligi
asmak icin gelistirdikleri yontemlerden biriydi. Bu ceviri tercihinin ardinda, dénemin Arapca
felsefe-bilim terminolojisinin heniiz olusmamis olmasi yattyordu. Erken donem terciimelerde
karsilasilan bu zorluklarin bir diger nedeni ise donemin entelekttellerinin bu tercimelere yonelik
duyduklari ihtiyacin acilligine dayanmaktadir. Bu nedenle terciimeleri siparis eden seckin kesim,
dénemin gramer ve yazt ustalarinin gercek Arapea olarak niteledikleri dile olduk¢a uzak kalan bu
tercime dilindeki sorunlar gérmezden geliyorlardi (Gutas, 2017, s. 134). Yunanca ve Arapgaya
hakim miutercimlerin yetismesi ve Arapcada gelisen felsefe-bilim literatiiriiyle birlikte artan
toplumsal talep sayesinde s6z konusu dilsel ve kavramsal sorunlar asilmustir. Nitekim bu stirecte,
Halife ve onun etrafindaki seckin kesimin yani sira, Islim entelektiiel diinyasinin bagat aktérleri
olan kelamcilarin ve diger entelektiiel gruplarin terciime faaliyetlerine yonelik yiiksek beklentileri,
cevirilerin metodolojik ve igeriksel kalitesini belitleyen temel dinamiklerden biri olmustur
(Rosenthal, 1994, p. 8).

Bunun yant sira, erken dénem tercime hareketinde hekimlerin mitercim kadrosunun
buytk bir bolimini olusturmasi, Yunanca felsefl ve mantiksal terminolojinin Arap¢ada esdeger
kavramsal karsiliklarinin dretilmesinde ciddi dilsel zorluklarin ortaya ¢tkmasina neden olmustur.
Cunkti s6z konusu mitercimler her ne kadar Cundisapar gibi felsefe egitiminin verildigi
akademilerde yetismis olsalar da bunlarin felsefeyle iltisaklart glicli olmadigr gibi profesyonel
mitercimler de degildiler. Bu baglamda Kumeyr (1976, s. 179) ilk dénem miutercimlerinin, felsefe
tercimelerinde fonetik ve kavramsal sorunlarin yani sira mana dizeyinde de cesitli sorunlari
oldugunu ifade etmektedir. Bu dénemde yapilan tercimelerin bir kismt sonraki dénemlerde,
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ozellikle Huneyn b. Ishak ve ekolii tarafindan yeniden gézden gecirilerek diizenlenmesi
Kumeyr'in bu degerlendirmesini haklt ¢tkartmaktadur.

Arapga felsefe-bilim dilinin tedrici olarak gelismesi zemininde miladi yedinci yuzyilin
tctinct ¢eyreginden baslayip onuncu yiizyila kadar devam eden terciime hareketi stirekli olarak
kendisini yenileyen dinamik bir yaptya sahip oldugu anlasidmaktadir. Nitekim ilk dénemlerde
Arapcaya terciime edilen ¢esitli eserler, terciimelerin yanlhs ya da eksik oldugu gerekgesiyle
yeniden diizeltilmesi bu duruma o6rnek olarak gosterilebilir. Nihayet dokuzuncu ve onuncu
yuzyillara gelindiginde ise Arapca tercime hareketi nitelik anlaminda en yiiksek seviyesine ulasti.
Bu baglamda en basarili tercimeler, Huneyn b. Ishak ve onun Bagdattaki terciime okulunda
bulunan miitercimler tarafindan ortaya konuldu. Ayrica Huneyn b. Ishak’in terciime yapmadan
once tercime edilecek eserin konusu hakkinda bilgi sahibi olunmasint 6n kosul olarak kabul
etmesi, tercime edilecek eserin gesitli nushalart arasinda karsilastirmalar yaparak en dogru niishayi
bulmaya calismast ve dil ve teknikte géstermis oldugu 6zen onu dénemin diger mutercimlerinden
ayiran en belirleyici 6zelligidir (Tanriverdi, 2007, s. 94; Watt, 2004, p. 48).

Tercime faaliyetlerinin zamanla edindigi birikime ragmen, erken dénem terciimelerde
gozlemlenen niteliksel gelismeye karsin Yunanca teorik diisiincenin kavramsal cergevesinin
Arapcaya aktarilmasinda metodolojik bir tutarhliktan s6z etmek miimkiin degildir. Bu durum,
Yunanca kavramlarin Arapgaya aktarilmasinda herhangi bir kuralin bulunmadigt seklinde bir
kantyt ortaya cikartabilir. Ancak bu noktada Huneyn b. Ishak ekoliine isaret eden Rosenthal,
terclime faaliyeti sirasinda, genelde felsefe-bilim 6zelde ise Aristoteles killiyatinin tercimesinde
6nemli derecede tutarlihgin saglandigint diisiinmektedir. Ayrica Islim diinyasinda Yunanca-
Arapga tercime faaliyetleri sona erdiginde ve Yunancayla dogrudan temas kayboldugunda o
doneme kadar mevcut tercimelerde kullanidan felsefe-bilim terminolojisi buytk &lciide
kullanilmaya devam edildi (Rosenthal, 2007, p. 203).

Sonug

Bu calisma, Islam dinyasinda VIL yiizyildan X. yiizylla kadar devam eden terciime
hareketinin tarihsel seriivenini ve etkilerini incelemistir. Arastirma sonucunda, terciime
faaliyetlerinin Islam disiincesinin gelisiminde kritik bir rol oynadigr agik¢a ortaya ¢tkmustir. Bu
baglamda terciime hareketinin gelisimi ti¢ ana asamada ele alnmistir. Ik asama, Emeviler
doneminde baslayan ve daha c¢ok pratik ihtiyaclara yonelik olan sinirh terciime faaliyetlerini
kapsamaktadir. Ikinci asama, Abbasi Halifesi Manstr déneminde baslayan ve devlet politikast
hiline gelen sistematik terciime calismalarint icermektedir. Ugiincii asama ise 6zellikle Halife
Me’mun déneminde zirveye ulagan ve nazari eserlerin tercimesine odaklanan dénemdir.

Islam diinyasinda gerceklesen terciime hareketi yalnizca bir bilgi aktarimi siireci degil, ayn
zamanda Islam distince geleneginin kendi ic dinamikleriyle etkilesim hélinde gelisen, karmasik ve
¢ok katmanlt bir olgu olarak degerlendirmek gerekir. Cinki basta Yunanca, Pehlevice ve
Sanskritce gibi dillerden Arapgaya yapilan tercimeler ¢ok yonli bir kalttirel etkilesimi miimkiin
kilmis ve Islam disiincesinde cesitliligin olusmasinda kritik bir rol oynamustir. Ancak Islam
dinyasi, aktarilan bilgileri basitce kabul etmek yerine, bunlart kendi temel meselelerine yanit
verecek sekilde yeniden yorumlamustir. Bu yeniden yorumlama siireci tercimelerin sadece
entelektiel merak ve bilimsel gelisime hizmet etmedigini, ayni zamanda dénemin siyasi, toplumsal
ve dini ihtiyaglarina cevap verme amact tasidigint da ortaya koymaktadir.

Emevi dénemiyle baslayip Abbasi halifelerinin destegiyle kurumsallasan terctime hareketi,
ozellikle Beyttulhikme gibi kurumlarla sistematik hale gelmistir, ki bu durum, tercime edilen
eserlerin sayisint ve tercime kalitesini artirmustir. Terclimelerin  nazari eserler tzerine
yogunlagmast Islim diinyasinda bilimsel ve felsefi tartismalarin derinlesmesine yol acmis ve
Arapcanin bir felsefe-bilim dili olarak gelismesine buyiik katki saglamistir. Bu cercevede
Aristoteles ve Platon gibi antik Yunan filozoflarinin eserlerinin terciime edilmesi hem Islim
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felsefesinin sekillenmesinde belirleyici olmus hem de Arapganin bir felsefe-bilim dili olarak
gelismesine 6nemli katkilar saglamistur.

Sonug olarak terciime hareketi, Islim diinyasinin antik bilgelik gelenegi tevariis ederek bu
gelenege Ozgiin katkilarini sunmasina olanak tanimustir, ki bu katkilar, diinya dustince tarithinde
mithim bir déniim noktast teskil etmistir. Calisma, terciime hareketinin Islam diinyasinin kendi ic
dinamikleri, siyasi faktorler ve toplumsal talepler gibi ¢ok boyutlu etkenlerle sekillendigini
vurgulayarak, kiltiitler arasi etkilesim ve entelektiel aktarimin medeniyetlerin gelisimindeki roliine
dair daha genis tartismalara isaret etmektedir. Ancak yapilacak yeni calismalar, terciime
hareketinin belirli bilimsel disiplinlerdeki donistiiriicii rolint veya bu entelektiiel girisimin Bat1
dustince gelenegine olan katkilarini ele alarak bu alandaki akademik literatire derinlik
kazandirabilir.
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