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HURUFILIK VE BEKTASILIK MUNASEBETLERI BAGLAMINDA SAFi BABA DiVANI

Murat ASLAN”

Oz

Kainati, Islam’1 ve insan1 Arap alfabesinin yirmi sekiz ve Fars alfabesinin otuz iki harfi temelinde yorumlayan
Hurufilik diisiincesi, 14. asrin sonu ve 15. asrin baginda Anadolu’ya go¢ eden bazi Hurufiler sayesinde heniiz kurulus
asamasinda olan Bektasilikle etkilesime girmistir. Bu miinasebet ylizyillar boyunca siirmiis, boylece Bektasilik
tarikatinda ciddi bir Hurufilik etkisi s6z konusu olmustur. Bu etki Bektasi edebiyati ilizerinde apagik bir sekilde
goriilebilir. Muhiti, Arsi ve Misali gibi pek ¢ok Bektasi sair, siirlerinde Hurufilik unsurlarini kullanmiglardir.
Bunlardan biri 18-19. asir sairlerinden Safi Baba’dir. Kaynaklarda hayat1 hakkinda bilgi bulunmasa da Divan’indan
hareketle Safi Baba’nin samimi bir Bektasi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Tek eseri Divan olan sairin, siirlerinde
Hurufilige ait baz1 anahtar kavramlar kullandigi, Fazlullah Esterdbadi ve Cavidanndme’den bahsettigi, Nesimi ve
Aliyyti’l A’la gibi Hurufi biiyiiklerini andig1 goriilmektedir. Safi Baba Divani’nda goriilen Hurufilik unsurlarinin
kapsam1 ve igerigi nedir? Eserde yer alan bu unsurlar sairin Hurufi olmasindan m1 kaynaklanmaktadir yoksa bu
durum Hurufilik ve Bektasilik arasindaki kiiltiirel etkilesimin bir sonucu mudur? Safi Baba’yi bir Hurufi olarak kabul
etmek miimkiin miidiir? Makalede bu sorulara yanit aranacaktir.

Anahtar Kelimeler: Bektasilik, Hurufilik, Safi Baba, Kiiltiirel Etkilesim, Klasik Tiirk Edebiyati.
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Murat ASLAN

THE DIVAN OF SAFI BABA IN THE CONTEXT OF THE RELATIONSHIP BETWEEN
HURUFISM AND BEKTASHISM

Abstract

The thought of Hurufism, which interprets the universe, Islam and humanity on the basis of the twenty-eight letters
of the Arabic alphabet and the thirty-two letters of the Persian alphabet, interacted with Bektashism, which was still
in its formative stages, due to the migration of some Hurufis to Anatolia at the end of the 14th and beginning of the
15th centuries. This interaction continued for centuries, resulting in a significant Hurufism influence on the Bektashi
sect. This influence can be clearly seen in Bektashi literature. Many Bektashi poets, such as Muhiti, Arshi, and Misali
used elements of Hurufism in their poetry. One of them is Safi Baba, a poet of the 18th-19th centuries. Although
there is no information about his life in the sources, it is possible to infer that Safi Baba was a sincere Bektashi, based
on his Divan. It is seen that the poet, whose only work is Divan, uses some key concepts of Hurufism in his poems,
mentions Fadlallah Astarabadi and Javidannama, and mentions Hurufi figures such as Nesimi and Aliyytiil Ala. What
is the scope and content of the elements of Hurufism in Safi Baba’s Divan? Do these elements in the work stem from
the poet’s being a Hurufi, or are they the result of the cultural interaction between Hurufism and Bektashism? Is it
possible to regard Safi Baba as a Hurufi? This article seeks to explore answers to these questions.

Keywords: Bektashism, Hurufism, Safi Baba, Cultural Interaction, Classical Turkish Literature.

Giris

Hurufilik ve Bektasilik miinasebetleri 14. asrin sonlarina dek uzanan bir gegmise sahiptir.
Hurufiligin kurucusu Fazlullah Esterabadi’nin (d. 1340/ 6. 1394) Nahgivan’da yer alan Alincak (Elince)
Kalesi’nde Timurlular tarafindan idam edilmesini miiteakip Hurufilere yonelik bir takibat baslatilmigtir.
Bunun iizerine Esterabadi’nin takipgileri ¢evre bolgelere go¢ etmistir. Bazt Hurufiler Anadolu’ya gegmistir.
Bunlarin basinda Fazlullah Esterabadi’nin halifelerinden Aliyyii’l-A’14 (6. 1419) ve Imadeddin Nesimi (6.
1408’den once) gelmektedir. S6z konusu kisiler Hurufiligin Anadolu’da yayilmasi i¢in ¢aba gostermisler,
diger tarikatlarin igine sizarak varliklarin1 korumaya ¢alismislardir (Aksu, 1995: 278). Riza Tevfik’e ve
Bausani’ye gore Hurufiligi Bektasilige dahil eden ilk kisi Aliyyii’l-A’1a’dir (Usluer, 2009: 57). Hurufilerin
Anadolu’da faaliyet yiiriittiikleri donem, Bektasiligin Balim Sultan (6. 1516) onciiliigiinde tarikat olarak
yapilandirildig1 zamanla Ortiisiir. Rivayete gore Balim Sultan 1501°de II. Bayezid (6. 1512) taratindan Hact
Bektas Zaviyesi'nin seyhligine getirilir. Onun seyh olarak yiriittigii faaliyetler ve yaptig1 degisiklikler
sonucunda Bektasilik bugiinkii halini alir. Bundan 6tiirii Bektasiler Balim Sultan’1 ikinci pir olarak kabul
ederler (Ocak, 1992a: 374). Ahmet Yasar Ocak’a gore Balim Sultan’mn seyhligi doneminde Bektagiler
Hurufi anlayisina yabanci degildiler (1992a: 375). Zamanla Hurufilik, Bektasiligin biinyesine dahil
olmustur. Bu iligki Bektasi edebiyatinda apagcik bir sekilde goriilmektedir. Pek ¢ok Bektasi miiellifi ve sairi,
eserlerinde Hurufilik unsurlarin1 kullanmistir. Bunlardan biri klasik Tiirk sairlerinden Safi Baba’dir.

Kaynaklarda Safi mahlasli pek ¢ok sairden bahsedilse de bu ¢alismaya konu olan Safi hakkinda
hi¢bir bilgi verilmez. Bu nedenle Safi Baba’nin hayatina dair tek kaynak onun Divan’indan ibarettir. Safi
Baba Divani iizerine doktora tezi hazirlayan Timugin Aykanat, siirlerden hareketle sairin Balkan
cografyasindan olabilecegini belirtir. Yine siirlerden anlasildig1 iizere sair bir siire Istanbul’da bulunmustur.
(2015: 16). Sairin, Tayyar Mahmut Pasa (d. ? / 6. 1808) i¢in yazdig1 bir kaside dolayisiyla memduhun
yasadig1 donemde hayatta oldugu anlasilmaktadir (K. 17). Bu kasidenin bagligi, Safi’nin bir donem Tayyar
Mahmut Pasa’nin katiplerinden biri oldugunun delilidir. Sairin Divan’inda Seyhiilislam Zeynelabidin
Efendi’ye (d. 7 / 6. 1824) yazilmis bir kaside de bulunmaktadir (K. 12). Zeynelabidin Efendi’nin 1815 ve
1818 yillar1 arasinda seyhiilislamlik makaminda bulundugu diisiiniiliirse (Ozcan, 2013: 366-367) Safi’nin
1815°te hayatta oldugu kesindir. Dolayisiyla Safi Baba 18-19. asir klasik Tiirk sairlerinden biridir.

Safi Baba’nin bilinen tek eseri Divan’idir (Aykanat, 2015: 26). Eserin iki niishas1 bulunmaktadir.
Bu niishalar Milli Kiitiiphane Tiirk¢e Yazmalar Koleksiyonunda A/8870 ve FB/245 numaralariyla kayithdir
(Aykanat, 2015: 30). Eserde 18 kaside, 288 gazel, 9 miiseddes, 7 tahmis, 4 rubai, 3 terci-i bend, 3
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muhammes, 3 muamma, 3 miistezad, 2 terkib-i bend, 1 tesmin ve 1 kita bulunmaktadir (Aykanat, 2015:
31). Safi Baba’nin Nedim (1 adet), Baki (3 adet), Fuzili (1 adet), Seyh Niyazi (2 adet), Hayreti (1 adet)
gibi sairlerin siirlerini tahmis etmesini, bu sairlerden etkilendigi seklinde yorumlamak miimkiindiir. Ayrica
sair Hac1 Bektas-1 Veli’nin bir s6zii lizerine bir tesmin yazmuistir. Siiphesiz Bektasi olan Safi Baba, pek ¢cok
beyitte Hac1 Bektas-1 Veli’nin takipgisi oldugunu ifade etmektedir:

Cam-1 ‘ask1 Haci Bektas-1 Veliden ¢ekmisim

Himmet ile bulmusum tifan-1 gamdan ben reha (K, 2/134)

Zira ki tarikim Haci Bektas-1 Velidir

Allah Muhammed ‘Ali ihsan-1 seri ‘at (K. 4/47)

Hac1 Bektas-1 Veliden alali ben ikrar

Olmusim subh-1 celi manzar-1 iméan-1 edeb (G. 40/8)

Bu denli lutf u himmet Hac1 Bektas-1 Velinindir

Mahabbet bir gerekdir dilde ey dil gayrilerden geg (G. 56/12)

Haci Bektas-1 Velidir pirimiz hiinkarimiz

Fatih-i Hayber tarik-1 ‘askda serdarimiz (G. 132/1)

Safi Baba Divani’nda ayrica Sihabiiddin Siihreverdi’nin kurdugu Israkilik ekoliine dair unsurlar
bulunmaktadir ancak bunlar nicelik agisindan Bektasilik unsurlarinin gerisindedir. Platon diisiincesi, Yeni-
Platonculuk, Hint diisiincesi ve tasavvufun etkilerinin goriildiigii israkilik, hakikate akilla degil sezgi ve i¢
aydinlanma yoluyla ulasilacagini savunur. Bunun i¢in kullanilan metot nefsi arindirmadir. Saft Baba pek
¢ok beyitte Israkilige mensup oldugunu ifade eder (Ercan, 2013: 1390-1391). Bu beyitlerden bazilar
sunlardir:

Cam-1 Cemle diismiisiim ben kiise-1 meyhaneye
Hikmetii’l-israk-1 Eflatin-1 Y{nan iistine (K. 16/9)
Harabat-1 fenada Hikmetii’l-Israk-1 divanim

Gil-i peymane-i hursid ile tezkir eder mehtab (G. 35/5)
Beyan-1 Hikmetii’l-Israk-1 ders-i hiisn-i ruhsarin
Varak-gerdan-1 efkar-1 hayal etdi sitem-babi1 (G. 274/4)

Bektasilige mensup bir sair olan Safi Baba’nmin Divan’inda Hurufilik unsurlart da dikkat
cekmektedir. Bu, Hurufilik ve Bektasilik miinasebetleri baglaminda degerlendirilebilecek bir husustur.
Hurufi sairlerden bahseden ¢alismalarda Safi Baba’nin zikredilmedigi goriilmektedir (Okay ve Ciftei, 2016;
Usluer, 2009; Golpinarli, 1989; Muhtar, 1986). Eser {izerine doktora ¢alismasi hazirlayan Timugin Aykanat
Safi Baba’nin Bektasi ve Israki oldugunu ifade eder ancak onun Hurufiligine deginmez (2015: 17). Doktora
tezinin kaynakgasinda Fatih Usluer’in Hurufilik kitabiyla yine Usluer’in hazirladigi Cavidanndame, Diirr-i
Yetim Isimli Terciimesi adl1 eserin yer aldig1 goriiliir. Aykanat, Safi Baba Divani’nda Hurufilerden Fazlullah
Esterabadi, Nesimi ve Arsi’nin gegtigini tespit etmistir ancak daha ileriye gidememistir (2015: 127-134).
Aykanat’in kaynakcada gecen Hurufilikle ilgili iki kaynagi yalnizca s6z konusu tespitler i¢cin kullandig:
anlasilmaktadir. Bu tespitler disinda tezde Hurufilikten bahsedilmedigi goriilmektedir. Bu durum tezde yer
alan beyit cevirilerinde yazarin hataya diismesine sebep olmustur. Bu hatalardan bazilar1 6rnek olarak
asagida gosterilmistir:
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Beyit! Timucin Aykanat’in Cevirisi

Garaz bir noktadir s vii dii esma hatt-1 Havvadan  “Eger Allah’in  Fazl’t Cavidan’in yasamini
dilersen; Havva’nin ¢izgisi, isimler ve otuz ikiden

Dilersen ger hayat-1 Cavidan-1 Fazl-1 Yezdani (K. maksat olan bir noktadir.” (2015: 375)

17/21)

Medar-1 ka‘inatin bu viicid1 asl-1 Ademdir “Kainatin dongiisii, Adem’in aslinin var olusudur.
Hakk’in var oldugunun kanitlanmasinda bu yeterli

Bu isbat-1 viicid-1 Hakkda kafidir nisa aG.
u isbat-1 viictid-1 Hakkda kafidir nisdn amma (G bir nisandir.” (2015: 467)

714)

Safiya bu si vii dii esma-y1 Fazl-1 lutf-1 Hakk “Ey Safi! Bu otuz iki, Hakk’in litfunun faziletli
isimleri, bir tilsimli yiice isim, miihiirlii bir

Bir mutalsam ism-i a‘zdm miihr-i hiiccetdir bana vesikadir.” (2015: 478)

(G. 13/21)

Bu ¢alismada, igerisinde Hurufilige dair bazi unsurlar barindiran Sdfi Baba Divani Hurufilik ve
Bektasilik miinasebetleri baglaminda degerlendirilecektir. Oncelikle ana hatlartyla Hurufilik
diisiincesinden bahsedilecek ve bu diisiincenin Bektasilikle nasil bir iligki igerisinde oldugu anlatilacaktir.
Ardindan Sdfi Baba Divani’nda Hurufilikle ilgili unsurlar barindiran beyitler incelenecektir. Nihayet Safi
Baba’nin bir Hurufi olarak m1 kabul edilecegi yoksa sadece Hurufilikten estetik veya kiiltiirel anlamda
etkilenen bir sair mi oldugu tartigilacaktir.

1. Hurufilik Diisiincesi ve Hurufilik-Bektasilik Miinasebetleri

Hurufilik 14. asrin sonlarinda Iran’da ortaya ¢ikmis; Azerbaycan, Irak ve Harezm’e yayilmis felsefi-
mistik bir akimdir. Kurucusu Fazlullah Esterabadi’dir (Aksu, 1998: 408; Usluer, 2009: 107). Kur'an’1 tevil
etme temeline dayanan Hurufilik, batini bir anlayis olarak 6ne ¢ikmaktadir (Fazlullah Esterabadi, 2012:
31). Bu anlayisa gore kdinatta mevcut olan harflerin tiimii otuz iki adettir (Fazlullah Esterabadi, 2012: 84-
85). Dil ve madde arasinda ise hi¢bir ayrim yoktur (Bashir, 2013: 49). Bdylece tiim evren ilahi harflerden
ibaret olarak tasavvur edilir. ilke olarak isim? ile miisemma (isimlenen) arasinda herhangi bir ayrim
gozetilmez (Fazlullah Esterabadi, 2012: 93), bundan dolay1 Allah bizzat otuz iki ilahi harfin kendisidir
(Fazlullah Esterabadi, 2012: 340). Allah’in alemi “Kiin (¢S)!” emriyle yaratmasi dolayisiyla (Bakara 2/117)
yaratilan her varlikta otuz iki ilahi harf bulunmaktadir. Bagka bir deyisle var olan her sey Allah’in soziidiir
(Fazlullah Esterabadi, 2012: 246). Diger yonden, eger Allah otuz iki ilahi harf ise ve mevcudatin asli bu
ilahi harflerden ibaretse her sey Hakk’in kendisi olmaktadir (Fazlullah Esterabadi, 2012: 122). Boylece
Hurufilik vahdet-i viicut anlayisini benimsemektedir. Bu diisiinceyi her firsatta dile getiren Esterabadi, otuz
iki ilahi harfin aslinin tek bir nokta oldugunu 6ne siirer (2012: 128). Ona gore ilahi harfler nurdur (Fazlullah
Esterabadi, 2012: 417). Nur ise boliinemez, bir biitiindiir. Demek ki otuz iki ilahi harf aslinda tek bir harften
ibarettir (Fazlullah Esterabadi, 2012: 336). Evrenin tamami tek bir ilahi harfin i¢indedir (Fazlullah
Esterabadi, 2012: 256).

Fazlullah Esterabadi kendi kainat ve hakikat tasavvurunu delillendirmek amaciyla pek ¢ok hususa
deginir. Bunlarin en énemlisi Hz. Adem’in konumudur. Hurufilige gére konusabilen insan, bu 6zelligiyle
diger tiim varliklardan {istiindiir. Bakara suresinin 31. ayeti Allah’m Hz. Adem’e otuz iki ilahi harfi
ogretmesi olarak yorumlanir (Bakara 2/31). Hz. Adem, Allah tarafindan kendisine dgretilen otuz iki harf
ile yaratilmistir (Fazlullah Esterabadi, 2012: 59). Goklerin, yerin ve daglarin kabul etmedigi ama insanin
yiiklendigi kutsal emanet (Ahzab 33/72) iste bu otuz iki harftir (Fazlullah Esterabadi, 2012: 349). Bundan
dolay1 Hz. Adem’in/insanim yiiziinde ve bedeninde otuz iki harfin isaretleri vardir. Bu isaretler ilahi hatlar
olarak adlandirilir. Dogustan gelen hatlara immi hatlar (bir sag, iki kas, dort kirpik) denir. Sonradan ortaya

! Burada yer alan beyitler “Safi Baba Divani’nda Hurufilik Unsurlar1” baghg1 altinda agiklanmistir.

2 Hurufi metinlerinde Arap alfabesinin yirmi sekiz ve Fars alfabesinin otuz iki harfi igin kelime ve isim ifadelerinin de kullanildig
goriilmektedir. Bundan dolay1 s6z konusu metinlerde gegen ilahi kelime ve ilahi isim gibi kavramlarin aslinda Arap ve Fars
alfabelerindeki harflere isaret ettigini hatirlamak gerekmektedir.
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cikan hatlar ise ebi hatlar (iki sakal, iki biyik, iki burun i¢i kili, bir anfeka) olarak adlandirilir ve bunlar
yalnizca erkeklerde bulunur (Golpinarli, 1989: 18). Ak hatlar (iki alin, iki kas alt1, iki yanak, iki g6z alti,
iki burun kenari, iki biyik yani ¢izgisi, dért dudak kenar1) yiiziin tiiysiiz bolgelerince olusturulan hatlara
denir (Usluer, 2009: 281). Basta yer alan yedi delik (iki goz, iki burun, iki kulak, bir agiz) hat olarak
degerlendirilir (Fazlullah Esterabadi, 2012: 139). Bir de yiizii dikey olarak ikiye ayiran istiva hatt1 bulunur.
Bu hattin vazifesi insanin yiiziindeki hatlarin isaret ettigi yirmi sekiz harfi otuz iki harfe yiikseltmektir. Bu
sekilde Arap alfabesindeki harflerin sayis1 Fars alfabesindeki harflerin sayisina doniisecek, mevcut olan
tiim harfler yiizde belirecektir. Esterabadi’ye gore Kur’an’da ars ile kastedilen insanin yiiziidiir, Allah’in
arsa istiva etmesi (Taha 20/5) ise insanin yiiziinde otuz iki harf olarak tecelli etmesidir (Fazlullah
Esterabadi, 2012: 39-40). [lahi hatlarin tanittimidan sonra Hurufilik diistincesinde insanin yiiziindeki ve
bedenindeki yirmi sekiz ve otuz iki harfin nasil ortaya c¢ikarildigina gecilebilir. Bunun i¢in yapilan
hesaplamalar genel olarak tiim Hurufi metinlerinde ortaktir. Anasir-1 erbaaya gore her bir unsur dort temel
maddeden meydana gelmektedir. Insanda yedi adet iimmi hat vardir. Bu hatlarin dért ile ¢arpilmasi
sayesinde Arap alfabesindeki yirmi sekiz harfe ulasilir. Yiizii dikey bigimde bdlen istiva hatti gegirilirse
sac¢ hatt1 ikiye ayrilir, immi hatlarin sayis1 sekize ¢ikar. Sekiz ile dordiin ¢arpimu ise Fars alfabesindeki harf
sayisina ulastirir. Ayni hesaplama yiizdeki delik hatlar konusunda da yapilir. Bu defa ikiye ayrilan hat agiz
deligi olur. Bagka bir hesaba gore iimmi ve ebi hatlarin toplami on dorttiir. On dort hat on dort mahalde
bulunur. Hatlarin ve mahallerin toplami yirmi sekizdir. istiva hatt1 gegtikten sonra sa¢ ve anfeka hatlar:
ikiye ayrilir. Hat sayisi on altiya ¢ikar. On alt1 hat ile on alti mahal toplaninca otuz iki harfe ulagilir. Ak
hatlar, istiva hatt1 gecirildikten sonra on alt1 adettir. On alt1 ak hat on alti mahalde bulunur. Bunlarin toplami
otuz ikidir. Bu sekilde otuz iki ilahi harf insanin yiiziinde miisahede edilir. Kendisi otuz iki ilahi harften
ibaret olan Allah da bdylece miisahede edilmis, hakikate ulagilmis olur. Hesaplamalar bununla sinirli
degildir. Insanin tiim bedeni pek ¢ok hesaplama i¢in kullanilir. Kur’an ayetleri, huruf-1 mukattaa, zaman,
mekan, ibadetler ve diger pek ¢ok husus Arap alfabesinin yirmi sekiz ve Fars alfabesinin otuz iki harfiyle
aciklanir. Nihayetinde Hurufiligin temel amaci ilahi harflerin miisahedesi ve bu sekilde hakikati idrak
etmek olarak belirlenir.

Hurufilik heniiz kurulusunu tamamlayamadan Fazlullah Esterabadi’nin Timurlular tarafindan idam
edilmesiyle Iran ve Azerbaycan disina dagilir. Hurufiler farkli tarikatlar igine sizarak varliklarmi
stirdiiriirler. Hindistan’a giden bir grup ise burada Noktavilik hareketini kurar.

Bir rivayete gore Fazlullah Esterabadi’nin idamindan sonra Aliyyli’l-A’la Azerbaycan’dan kagip
Anadolu’ya gelmis ve bir Bektasi tekkesine siginmistir. Hurufilik ile Bektasiligin tanismasi bu sekilde vuku
bulmustur (Golpinarh, 1989: 27; Melikoft, 2015: 178). Golpinarli Hurufiligin Anadolu’ya yayilmasinda ve
Rumeli’ye ge¢mesinde Aliyyii’l-A’1a’dan ziyade ImAdeddin Nesimi ve onun halifesi Refi’i’nin rolii
oldugunu diisiiniir (1989: 28). Sadik Vicdani’ye gore Hurufiligin Bektasilige niifuz etmesi Pir-i Sani Balim
Baba’nin Balkanlardan Anadolu’ya gelerek Bektasilik postuna oturdugu doneme denk gelir (2017: 180).
Ahmet Yasar Ocak da Bektasiligin Balim Sultan zamaninda Hurufilige yabanci olmadigini séyler. Ona
gore Hurufilik ilk olarak Kalenderiler arasinda yayilmis, ardindan Kalenderiler aracilifiyla Bektasilige
tasinmustir (1992a: 375). Balim Sultan, Hurufi ve Sii unsurlar1 Bektasilige uygun bir bigimde Bektasilik
icerisine dahil edip kurallastiran kisidir (Ocak, 1992b: 18). Fuat K&priilii, Bektasiligin ilk zamanlarindan
itibaren bu tarikata girenlerin Hurufilik taifesinden sayildiklarina ve hari¢ ez-seriat olarak goriildiiklerine
dayanarak, Hurufiligin Bektasilige sonradan girmedigini 6ne siirer. Ona gore Bektasilik, heniiz kurulus
asamasindayken bile Hurufi tesirlere agiktir ve asla baska tarikatlar gibi seriat dairesi iginde olmamaistir.
Buna gore Hurufiligin Bektasilige sonradan girdigini one siiren diigiinceler yanhstir (Kopriilii, 2016: 183-
185).

Hasan Hiiseyin Balli; Hurufilikteki on iki imama, insanin kainatin 6zii olmasina ve anasir-1 erbaaya
dair diisiincelerin Bektasilikte de mevcut oldugunu sdyler. Hurufiligin Bektasilige etki etmesinde bu
benzerligin etkili olabilecegini one siirer. Tasavvufi pek ¢ok harekette mevcut olan vahdet-i viicut
diisiincesinin Bektasilikte hulil inancina doniismesinde de Hurufilige ait vahdet anlayisinin etkili oldugunu
ifade eder (2010: 176-177). Selguk Sengiil, Hurufilik ile Alevi-Bektasi geleneginin Tanri-evren-insan
konusunda benzer bir anlayista oldugunu ve bu benzerligin temelinin vahdet-i viicut diisiincesinden
kaynaklandigin1 ifade eder. Ona gore Bektasiler Hurufilerin Tanri-evren-insan tasavvurundan etkilenmis,
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Hurufiler ise zamanla Bektasilerin insan anlayisini benimsemistir. Boylece ortak bir kokten gelen iki
diistince birbirine yaklagmistir (Sengiil, 2024: 154-155).

Hurufilik bazi tasavvufi hareketlere tesir etmistir ancak Fatih Usluer’e gore bu tesir en fazla
Bektasilikte goriilmektedir. Usluer, 16-17. asirda Hurufiligin Bektasilikteki asli inanglardan biri haline
geldigini sOyler. Bununla beraber Hurufilik Bektasilige her cografyada ayni oranda etki etmemistir. Balkan
Bektasileri arasindaki Hurufi etki Anadolu Bektasilerinde goriilenden daha fazladir (Usluer, 2009: 181).
Mesela Fahri Maden ve Yasemin Aktas, Elmali’da yer alip 1826 yilinda mallarina el konulan Abdal Musa
Tekkesi’nin kitapliginda bulunan 146 cilt kitap arasinda Hurufilige dair yalmizca Virani Abdal’in
Divan’iyla Risale’sine rastlandigini ancak diger Hurufi metinlerinin bu kiitiiphanede bulunmadigini séyler.
Bu durumda Abdal Musa Tekkesi baglaminda dervislerin Hurufilikten ne 6l¢tide etkilendiklerine dair kesin
bir yargida bulunmak imkansizdir (Maden ve Aktag, 2023: 198). Bir baska agidan bakilirsa Hurufilerin
meskln oldugu bazi1 tekkelerin de zamanla Bektasi tekkesine doniismesi imkan dahilindedir. Ayfer
Karakaya Stump; Kerbela, Necef ve Bagdat’ta bulunan bazi tekkelerin Onceleri Rum Abdallar ile
Hurufilere aitken daha sonra Bektasiler tarafindan kullanildigina dair delillerin bulundugunu bildirir (2007:
690-691).

Bektasiler edebiyat konusunda yedi sairi biiyiik kabul ederler. Bunlar Nesimi, Fuzili, Pir Sultan
Abdal, Kul Himmet, Yemini, Hatayl ve Virani’dir. S6z konusu sairlerden Nesimi, Yemini ve Virani’'nin
Hurufi olduklarina siiphe yoktur (Melikoff, 2015: 180). Pir Sultan Abdal’in eserlerinde de Hurufilik etkisini
gérmek miimkiindiir (Balli, 2010: 173).

Hurufilik ve Bektasilik arasindaki iliski edebi metinler i{izerinden agikga goriilebilir. Divan
sairlerinden Muhiti (Sahin, 2022), Arsi (Kahraman, 1989) ve Misali (Giines, 2011) Bektasi’dir ama ayni
zamanda koyu birer Hurufi’dir. Fazlullah Esterabadi’nin Caviddnndme adli eseri bir Bektasi olan Dervis
Murtaza tarafindan Diirr-i Yetim ismiyle Tiirkgeye terciime edilmistir (Fazlullah Esterabadi, 2012). Bahsi
gecen Yemini, Virani ve Pir Sultan Abdal disinda Balim Sultan, Kalender Celebi, Giizide Ana, Muhittin
Abdal ve Malatyali Sadik Baba’da da Hurufilik izleri bulunmaktadir (Okay ve Ciftgi, 2016: 744-752).
Dogrudan Hurufilik etkisinde yazilmamakla birlikte Hurufilikten izler tasiyan eserlerden bazilari sunlardir:
Seyh Sdfi Buyrugu (Karahiiseyin, 2018: 902), Der Beydn-1 IIm-i Ali EI-Murteza ve Kesf-i Surr-1 Hiinkdr
Haci Bektas Veli (Ozkolagik, 2023), Kaygusuz Abdal’m Sarayname’si (Karahiiseyin, 2017: 121-127).

Gortilecegi iizere Hurufilik ve Bektasilik arasindaki etkilesim Bektasiligin kurulus yillarindan
itibaren baglamis ve zamanla iki diisiince birlesmistir. Bu nedenle pek ¢cok Bektasi eserinde Hurufilige dair
izler gormek miimkiindiir. Higbir tarikata baglanmayan Hurufiler Fazlullah Esterdbadi’nin idamindan sonra
kisa bir siirede ortadan kalkmais, yerlerini diger tarikatlar arasina giren Hurufilere birakmistir. Boylece
Hurufilik, varligint siirdiirme imkani elde etmistir. Hurufiligin en ¢ok tesir ettigi tarikat siiphesiz
Bektasiliktir. Melikoff’a gore Hurufilik, Bektasilik sayesinde yiizyillarca hayatta kalmistir ve yasamaya
devam etmektedir (2015: 182).

2. Safi Baba Divani’nda Hurufilik Unsurlar

18-19. asir Bektasi sairlerinden Safi Baba’nin, siirlerinde Hurufilik unsurlarini  kullandigi
goriilmektedir. Safi Baba Divani’nda Hurufiligin anahtar kavramlarindan olan si vii dii, ‘alleme’l-esma,
esmd-miisemmd, istiva, hatt-1 Hava, vech-i Adem, hayme-i mi‘dd ve seb ‘u’l-mesdni gibi ifadeler dikkat
cekmektedir. Bu béliimde Sdfi Baba Divani’nda bulunan Hurufilikle ilgili siirler mana bakimindan
incelenecek ve Hurufiligin s6z konusu esere hangi boyutta etki ettigi anlasilmaya calisilacaktir.

2.1. Otuz iki Ilahi Harf

Safi Baba’nin siirlerinde ilahi isimlerin yani otuz iki harfin tiimiine yonelik bazi beyitler
bulunmaktadir ve bunlar dogrudan Hurufilige dairdir. Asagidaki 6rnekte sair, otuz iki ilahi ismi ism-i azam
ve hakikate dair bir delil olarak kabul ettigini sdylemektedir:
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Safiya bu si vii dii esma-y1 Fazl-1 lutf-1 Hakk
Bir mutalsam ism-i a‘zam miihr-i hiiccetdir bana (G. 13/21)

“Ey Safi! Hakk’in comertliginden (Fazlullah Esterabadi’den) gelen bu otuz iki isim benim igin
tilsiml1 bir ism-i azamdir, delil miihriidiir.” Otuz iki isim Fars alfabesinin otuz iki harfidir. Fazl-1 lutf-1 Hak
“Allah’in comertligi” anlamina gelebilecegi gibi “Fazlullah Esterabadi” icin de kullanilabilir ¢iinki
Hurufiler, 6nderleri i¢in Fazl-: ilah ve Fazl-1 Hak gibi ifadeler kullanir (Usluer, 2009: 575). Bu durumda
bahsi gecen otuz iki ismin Hurufilikle baglantisi kesinlik kazanmaktadir. Hurufilige gére ism-i azam Hz.
Adem’dir (Fazlullah Esterabadi, 2012: 337; Amiloglu, 2014: 55) ¢iinkii o, otuz iki ilahi harfi tizerinde tagir
(Amiloglu, 2014: 79). Hz. Adem’in ism-i azam seklinde vasiflandirilmasinin asil sebebi otuz iki ilahi isim
oldugu i¢in, Safl bu isimleri dogrudan tilsimli bir ism-i azam olarak kabul etmektedir. Hurufiler Allah’in
dogrudan otuz iki isim oldugunu 6ne siirerler. Bu isimlerin miisahede edilmesi yoluyla Allah’in apagik
sekilde goriilecegini diistiniirler. Bundan dolay1 otuz iki ilahi isim Allah’in varliginin delilidir. Sair bu
nedenle ilahi isimlerin hiiccet miihrii oldugunu belirtmektedir.

Kur’an’da belirtildigine gore Allah Hz. Adem’e isimlerin tiimiinii 6gretmistir (Bakara, 2/31). Bu
isimler Hurufilige gore otuz iki ilahi isimden baskasi degildir (Fazlullah Esterabadi, 2012: 59). Hurufi
metinlerindeki ‘alleme’l-esma s6zii otuz iki ilahi isme isaret eder. Yalnizca insan otuz iki ilahi ismin/harfin
tamamiyla konusabilir. Bu bakimdan o, yaratilmislarin en istiiniidiir ve Allah’in halifesidir. Safi, Bakara
suresinin 31. ayetinden ‘alleme’l-esma ifadesini iktibas ederek insanin bu essiz konumuna dikkat ¢eker:

Benim her bir s6ziim bir terceman-1 vahy-i mutlakdir

Lisanii’l-gayb-1 hikmetdir nisdnim ‘alleme’l-esma (K, 1/143)

“Benim her bir s6ziim mutlak vahyin bir terclimanidir, hikmet (sdyleyen) gayb dilidir. Nisanim ise
‘Isimleri 6gretti’ (Bakara, 2/31) ayetidir.” Allah otuz iki ilahi harfle vahiy indirir. Kutsal kitaplar mevcut

olan otuz iki ilahi harfin disindaki harflerle yazilamaz. Demek ki mutlak vahiy otuz iki harften ibarettir.
Sair, her bir soziiyle otuz iki ilahi harften olusan mutlak vahyin terctimanligini1 yaptigini ifade etmektedir.

Bizzat otuz iki isim olan Allah insan1 da kendi sureti lizerine yani otuz iki ilahi isimle yaratmigtir.
Insanin viicudu otuz iki ismin nisamidir (Fazlullah Esterabadi, 2012: 335). Insanin otuz iki ismi iizerinde
tasimasi dolayisiyla Allah ve kainat ile miinasebeti Cavidanndme’nin pek ¢ok yerinde s6z konusu edilir.
Otuz iki ismin isaretini ilahi hatlar vasitasiyla tasiyan Hz. Adem’in yiizii, Allah’mn yiiziidiir (Fazlullah
Esterabadi, 2012: 175). Kainat otuz iki ilahi isimle yaratildig1 icin manada her sey Hz. Adem’in viicudundan
ibarettir (Fazlullah Esterabadi, 2012: 205). Hz. Adem’in viicudu, otuz iKki isim olan Allah tarafindan
yerlesilen bir mekan olmasi dolayisiyla Allah’in hanesidir (Fazlullah Esterabadi, 2012: 213). Zahirde ya da
batinda Allah’in Hz. Adem’den baska sureti yoktur (Fazlullah Esterabadi, 2012: 251). Bu ve buna benzer
yorumlarin temeli, insanin otuz iki ilahi isimden yaratilmis olduguna dair diislincedir. Safi Baba asagidaki
beytiyle bu diisiinceyi dile getirmektedir:

Itab etmem bilirse si vii dii esma-y1 terkibim
Ya ‘Anka ya Siileymén ya Halilu’llah ya Azer (K. 9/13)
“Anka, Siileyman, Halilullah veya Azer beni olusturan otuz iki ismi bilirse (onlar1) azarlamam.”

Allah’m yiizii otuz iki ilahi isimdir. Evrendeki her sey de bu isimlerle yaratilmistir. O halde nereye
bakilirsa bakilsin goriilecek olan, Allah’in yiiziinden bagka bir sey degildir:

Her bir esyanin yiizinden goriniir ol vech-i Hakk
Neyleyim fark etmez an1 her bir a‘ma vii sifat (G. 45/9)
“O Hakk’m yiizii her bir seyin yiiziinden goriiniir. Ne yapayim, her bir kor sifath onu fark edemez.”

Ibrani alfabesinin yirmi iki ve Yunan alfabesinin yirmi dort harften olusmasina ragmen Hurufilere
gore Incil tipki Tevrat gibi otuz iki harfle yazilmistir (Fazlullah Esterabadi, 2012: 98; Refi‘i, 2019: 39). Bu
sebeple Safi Baba; Hz. Adem, Hz. Havva, Hz. isa, Cebrail ve ruh gibi varliklarin /ncil de otuz iki isimle
yazildiklarin1 s6ylemekte ve Hurufilikle baglantisini ortaya koymaktadir:
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Si vii dii esma ile Incilde mesttirdur
Rih u ruhu‘llah-i mutlak Adem @i Havva Mesih (G. 66/8)
“Ruh, Cebrail, Adem, Havva ve Mesih; incil’e otuz iki isim ile yazilmistir.”

Hurufilige gore agkin sebebi ylizde bulunan ilahi isimlerdir. Yusuf ile Ziileyha’nin birbirlerine
meyletmelerinin nedeni birbirlerinin yiiziinde yer alan ilahi hatlar1 gérmeleridir (Fazlullah Esterabadi,
2012: 277). Safi Baba, Hurufiligin agk anlayisi ¢ercevesinde, askin manasina talip olanlara himmet
Hizir’inin sarap olarak bazen istigna kadehini bazen ise ‘alleme’l-esma ifadesiyle isaret edilen otuz iki ilahi
ismi sunacagini sdyler:

Hizr-1 himmet ‘arz eder geh cam-1 istigna sarab
Talib-i ma‘na-y1 ‘agka ‘alleme’l-esma sarab (G. 33/1)

“Himmet Hizir’1 agkin manasinin talibine sarap (olarak) bazen tokgozliilik kadehini (bazen de)
alleme’l-esmdy1 sunar.”

2.2. Esma-Miisemma iliskisi

Hurufilige goére esma (isimler) ve miisemma (isimlendirilenler) birdir: “Ve ol isim ayn-1
miisemmadir soyle ki elif ism-i | ola ve } miisemma ola ve ki miisemmadir ismin evvelidir ve < ve < dahi
hemgiinan ve = Ve ~’de dahi boyledir” (Fazlullah Esterabadi, 2012: 59). Bu kural Hurufilik diisiincesinin
temel dayanaklarindan biridir ¢linkii Allah’in ve tiim kainatin yalnizca otuz iki ilahi isim oldugu bu sekilde
anlasilir. Asagidaki beyitte Saft Baba, Hurufiligin esma-miisemma esitligini savunan kuralini konu almistir.
Saire gore sevgilinin bakislari, esma ile miisemmanin sirrini ortaya ¢ikarir:

Riim@iz-1 ‘alleme’l-Kur’an-1 ¢esm-i niikte-perdazin
Beyéan etdi nigadhin sirr-1 esma vii miisemmayi (G. 281/4)

“Niikte yapan goziiniin Kur'an dgreten isaretleri (yani) bakisin esma ve miisemma sirrini agikladi.”

2.3. Hz. Adem

Hurufilik diisiincesinde Hz. Adem merkezi bir konumdadir ¢iinkii Allah yalnizca ona otuz iki ilahi
ismin tamamin1 6gretmis ve onu kendisine halife segmistir. Boylece insan tipki Allah gibi olmug, kainatin
asli haline gelmistir. Hurufi metinlerinde Hz. Adem pek ¢ok agidan ele alimnir. Yalmzca Caviddnndme’de
Hz. Adem’e dair yapilan yorumlardan bazilari soyledir: Kur’an’da Allah’in arsa istiva ettigi yazar (Ra’d,
13/2). Hakikatte Allah’in istiva ettigi ars Hz. Adem’dir. Allah’in arsa istiva etmesinin manast, Hz. Adem’in
suretinde otuz iki ilahi isim olarak yansimasidir (Fazlullah Esterabadi, 2012: 39-40). Levh-i Mahfiiz otuz
iki isimle yazilms yiice bir kitaptir. Hz. Adem, bu isimlerin tamamina mazhar oldugu i¢in onun viicudu
Levh-i Mahfiiz’dur (Fazlullah Esterabadi, 2012: 41). Cehennemin yedi kapisi Hz. Adem’in iimmi hatlarmin
sayisina esittir. Eger Hz. Adem’in yiiziinden istiva hatt1 gegirilirse iimmi hatlarin sayis1 sekize ¢ikar.
Cennetin de sekiz kapisit vardir. Boylece cehennemden kurtulup cennete kavusmanin istiva hattiyla
miimkiin oldugu anlasilir (Fazlullah Esterabadi, 2012: 44-45). Her sey Hz. Adem’in viicudundan ibarettir,
ondan bir parcadir. Allah evreni otuz iki ilahi isimle yaratmistir ancak bu isimlerin tamamini yalnizca insana
vermistir. Boylece insan tiim varlig1 kapsayan iist bir konuma yerlesmistir. Her seyin aslinin Hz. Adem’de
olmasiin ve Adem’in diger her varlikla tek viicut halinde bulunmasmm anlami budur (Fazlullah
Esterabadi, 2012: 205). Her seyde oldugu gibi zamanin belirlenmesinde de 6l¢ii Hz. Adem’dir (Fazlullah
Esterabadi, 2012: 139). Yedi kat gok Hz. Adem’in yiiziindeki yedi hattin misalidir (Fazlullah Esterabadj,
2012: 247). Hz. Musa’ya “Ben Rabb’im!” diye seslenen ates Hz. Adem’in viicudunun atesidir (Fazlullah
Esterabadi, 2012: 291). Hz. Adem’in yiizii Kabe topragindan yaratilmistir. Kibe’ye donerek namaz
kilmanin amact Hz. Adem’in yiiziinii yiiceltmektir. Zaten melekler de Allah’in emriyle ezelde Hz. Adem’e
secde ederek onun yiiziinii ve dolayisiyla bu yiizde bulunan otuz iki ismi yiiceltmislerdir (Fazlullah
Esterabadi, 2012: 48). Islamiyet’in ilk yillarinda Mescid-i Aksa’y1 kible edinerek namaz kilmak bir 6nceki
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ifadeyi gegersiz kilmaz ¢iinkii yine s6z konusu olan Hz. Adem’in viicudunu 6vmektir. Mescid-i Aksa’nin
kible edinilmesindeki sebep, Hz. Adem’in gogiis ve sirtinin Mescid-i Aksa topragindan yogurulmus
olmasidir (Fazlullah Esterabadi, 2012: 50). Cebrail Hz. Muhammed’e vahyi Hz. Adem’in suretine girerek
getirmistir ve ona namazi yine Hz. Adem’in suretinde kildirmustir ¢iinkii Hz. Adem isimlerin 6gretmenidir
(muallim-i esmadir) (Fazlullah Esterabadi, 2012: 211). Namazdan evvel abdest alinmasinin nedeni,
Allah’m Hz. Adem’in hamurunu su ile karmasidir (Fazlullah Esterabadi, 2012: 189). Hac ibadeti ile Hz.
Adem arasinda da iliski mevcuttur. Hz. Adem yedi adet iimmi hatta sahiptir. Kdbe’nin yedi defa tavaf
edilmesine dair emir, Hz. Adem’in yiiziindeki yedi hattan dolayidir. Ayrica Kabe, Hz. Adem’in bir misalidir
(Fazlullah Esterabadi, 2012: 206-208). Adem’in otuz iki disi ilahi isimlerin sayis1 kadardir (Fazlullah
Esterabadi, 2012: 62). Onun boyu altmis zira’dir, bu ise Arap alfabesinin yirmi sekiz ve Fars alfabesinin
otuz iki harfinin toplamina esittir (Fazlullah Esterabadi, 2012: 91).

Allah meleklere Hz. Adem’in 6niinde secde etmelerini emretmistir (Bakara, 2/34) ciinkii Hz. Adem
Allah’tan otuz iki ismi 6grenmistir. Bu olaydan dolayr Hz. Adem’in yiiziinii yiiceltmek amaciyla namaz
kilinir (Balli, 2010: 77). Hz. Adem’de var olan otuz iki ilahi isim, hatlar vasitasiyla biitiin insanlarda da
bulunmaktadir. Namaz kilarak Hz. Adem’i yiiceltenler, onun sahip oldugu vasiflara kendileri de sahiptirler.
Bu durumda secde eden de secde edilen de Adem/insan olmaktadir. insanda var olan otuz iki isim bizzat
Allah oldugu i¢in Hz. Adem’in/insanin yiizii Allah’in varliginin bir delilidir:

Adem olmisdur benim Safi siictid u sacidiim
Vech-i Ademden zuhir etdi yine isbat-1 zat (G. 45/13)

“(Ey) Safi! Adem/insan benim hem secde ettigim hem secde edenim olmustur. Allah’in ispat1 yine
Hz. Adem’in/insanin yiiziinden ortaya ¢ikt1.”

Allah’mn ezelde Hz. Adem’e ogrettigi ilahi isimler Hz. Adem’in yiiziinde hatlar araciligiyla yer
almaktadir. Bundan 6tiirii ‘alleme’l-esma ifadesiyle isaret edilen otuz iki isim, Hz. Adem’in/insanin
yliziinlin nurudur:

Nar-1 pak-i vech-i mutlak ‘alleme’l-esmay1 bul
Ademe esmay1 ta‘lim eyleyen ankéay1 bul (K 14/1)

“Mutlak yiiziin pak nuru (olan) ‘alleme’l-esmdy1 bul. Hz. Adem’e ilahi isimleri 6greten ankay1 bul.”
Hz. Adem isimleri Allah’tan aracisiz bir sekilde 6grendigi icin beyitte zikredilen anka Allah’tir. Sair,
beyitte dncelikle yiizde hatlar aracilifiyla yer alan otuz iki ilahi isme dikkat ¢eker. Isimlerin nur olarak
vasiflandirilmas1 Cdvidanname’nin verdigi bilgilerle uyumludur ¢ilinkii Fazlullah Esterdbadi’ye gore ilahi
isimlerin asli nurdur (2012: 417). Sair, yiizdeki ilahi isimlerden hareketle Allah’in bulunacagina isaret eder
clinkii Allah isim ile miisemma birdir kuralina gore otuz iki ilahi ismin kendisidir.

Allah kainat1 otuz iki ilahi isimle yaratmis ama sadece insana bu isimlerin hepsini 6gretmistir. Bu
sebeple tiim kainat Hz. Adem’in bir parcasidir. Dolayisiyla insan ve kainat arasinda ayrilik yoktur: “Ve
esyanin ciimlesi viicid-1 Ademdir ve Adem ciimle esya ile bir viiciddur” (Fazlullah Esterabadi, 2012: 205).
Hz. Adem otuz iki ilahi isimle yaratildig1 ve Allah’m da hakikatte otuz iki ilahi isimden ibaret olmasi
dolayistyla insanin varligi Hakk’ i varliginin bir kanitidir:

Medar-1 ka‘inatin bu viicid asl-1 Ademdir
Bu isbat-1 viiciid-1 Hakkda kafidir nisan amma (G. 7/5)

“Kainatmn var olma sebebi Hz. Adem’in hakikatidir. Bu, Hakk’m varliginm ispat1 igin yeterli bir
isarettir.”

2.4. Fatiha Suresi, Yiiz ve Ilahi Hatlar

Hurufi metinlerinde yaygin olarak islenilen konulardan biri Fatiha suresi ile yiiz arasindaki iligkidir.
Seb ‘a’l-mesan “tekrarlanan yedi” anlamina gelir ve Hurufiler tarafindan Fatiha suresinin bir ad1 olarak
kullanilir (Aslan, 2024: 850). Fatiha’nin yedi ayeti insanin yiiziinde bulunan yedi adet immi hatta karsilik
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gelir. Bu iliski dolayisiyla Fatiha’nin bir baska ismi Ummii’l-kitdb’dir (kitabin anasi). Fatiha’da Arap
alfabesinin yirmi bir harfinin bulunup yedi harfin bulunmamasi da Havva’nin hatlartyla Fatiha suresi
arasindaki benzerligin bir delilidir ¢iinkii Havva’nin yiiziinde yedi adetten olusan ebi hatlar bulunmaz
(Amiloglu, 2014: 61-62). Safi’nin Fatiha suresi i¢in “anamdir” demesinin sebebi budur:

Anamdir stire-i seb‘a’l-mesan geldim anin nutki
Togup bu alem andan old1 ‘alem ‘alem-i kiibra (K. 1/17)

“Fatiha suresi anamdir, onun soziiyle (bu aleme) geldim. Bu alem ondan dogup alem-i kiibra oldu.”
Yedi adet iimmi hattin yirmi sekiz ilahi harfe isaret ettigi bilinmektedir. Yiizden istiva hatti1 gegtikten sonra
ikiye ayrilan sag hatt1 sayesinde timmi hatlar otuz iki ilahi harfe delalet eder. Bu harfler ise kdinatin ashidir.
Var olan her sey bu harflerle yaratilmistir. Beyte konu olan Fatiha suresi-anne-kainat arasindaki miinasebet
bundan ibarettir. Asagidaki 6rnekte de yiiz ile Fatiha suresi arasindaki iliskiden bahsedilmistir:

Ba’is-i ‘izz ii devam ta nebat-1 ka‘inat
Stire-1 seb‘al-mesani old1 ‘ars-1 istiva (K, 2/5)

“Ululugun ve siirekliligin kainatin bitkilerine dek sebebi (Fatiha suresidir). Fatiha suresi istivanin
ars1 oldu.” Seb‘al-mesani olarak adlandirilan Fatiha suresi yedi ayetten miitesekkil olmasr itibariyla yiizdeki
timmi hatlara karsilik gelir yani Fatiha yiizlin semboliidiir. Yiiz ise evrende miimkiin olan tiim isimlerin
mekanidir. Otuz iki isim var olan her seyin sebebi oldugu i¢in yiiz kdinatin ashdir. Yiiziin sembolii olan
Fatiha’nin da bu sekilde her seyin sebebi oldugu anlasilmaktadir. Allah’in arsa istiva etmesi (Taha, 20/5)
ile kastedilen, O’nun insan yiiziinde ilahi hatlar araciligiyla otuz iki isim olarak tecelli etmesidir ¢linkii s6z
konusu ars insanin yliziidiir. Arsa istiva etmek ise insanin yiiziinden istiva hattinin gegmesiyle miimkiindiir
(Fazlullah Esterabadi, 2012: 39-40). Eger yiiz Fatiha suresiyse Fatiha arstir. Istiva edilen yani istiva hattinin
gectigi ars Fatiha suresidir.

Sag iimmfi hatlardandir. Iki yanak ise ak hatlara dahildir (Usluer, 2009: 280-281). Bir biitiin olarak
yliz Fatiha suresini yansitir. Sevgilinin sag1 ve yanagi sair i¢in Fatiha suresidir:

Stre-i seb‘al-mesani fikr-i zilf i ‘arizin
Leyletii’l-kadr u berat i kissa-1 Sem‘in olur (G. 91/3)

“Sacinin ve yanaginin diisiincesi Fatiha suresidir, Kadir ve Berat geceleridir, Sem’tin kissasidir.”
Safi Baba sevgilinin siyah sagli olmasi dolayisiyla sag ile Kadir ve Berat geceleri arasinda renk ilgisi kurar.
Ayrica sa¢ immi hatlardan biridir ve kutsal bir manaya sahiptir. Kadir ve Berat geceleri de kutsal
gecelerdendir. Beyitte bulunan bir diger husus, yiiz ve sag ile kissa-1 Sem’(in arasinda bir ilgi kurulmasidir.
Sem’(in bir nebidir. Hayatin1 Allah’a ve insanlar1 Hak dine davet etmeye adamis bir kisidir. Bu kisiye dair
Yozgat, Kilis, Antakya ve Kayseri gibi Anadolu sehirlerinde ¢esitli halk inanislar1 mevcuttur. Hatta
Kayseri, Antakya ve Kilis’te Sem’(n’un olduguna inanilan tiirbeler vardir (Taskesenlioglu, 2021: 2336).
Goriildigii tizere Sem’Gin, nebilik vasfiyla kutsal bir kisidir. Onun ile yliz ve sa¢ arasindaki iliski hepsinin
kutsal olmasindan ibarettir.

Asagidaki iki 6rnek beyitte de yiiz ile Fatiha suresi arasinda ilahi hatlara dayanan bir miinasebet s6z
konusu edilmistir:

Me‘al-i stire-1 seb‘al-mesani hatt-1 Havvadir

Cerag-1 ‘ars-1 a‘zam ‘alem-i bala-y1 nutkumdur (G. 118/11)

“Fatiha suresinin meali Havva’nin hatlaridir. Yiice arsin kandili, s6ziimiin yiice alemidir.”
Ruhundur stire-i seb‘al-mesani

Lebindir selsebil-i cam-1 kevser (G. 111/2)

“Fatiha suresi yanagindir. Kevser kadehinin selsebili dudagindir.”
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Var olan harflerin tamami otuz iki adet oldugu icin bu harfler tiim kutsal kitaplarin temelidir. Bu
durumda harflerin tamaminin mekan1 olan yiiz, dért mukaddes kitabin hakikatidir (Refi‘1, 2019, s. 86). Safi
Baba’nin, sevgilinin giizelliginde dort kutsal kitab1 gérmesinin nedeni budur:

Vasf-1 hiisniin dort kitabin ka’inatin ‘aynidir
Miinsi-i kudret an1 bir harf ile eyler eda (K, 2/86)

“Giizelliginin vasfi dort kitap (ve) kainatin aynisidir. Kudretle yaratan (Allah) onu bir harf ile
meydana getirir.”

Hz. Adem’in yiizii yasayan Kur an’dir: “Mushaf-1 hayata git ki ol vech-i Adem aleyhi’sselamdir”
(Fazlullah Esterabadi, 2012: 407). Bu diisiince Safi Baba’ya yiizde bulunan otuz iki ilahi ismi giizellik
Mushaf’min agiklamasi oldugunu sdyletir. Ayrica yiiz, sahip oldugu @immi hatlarla Fatiha suresinin
aciklamasidir ve tagidig: tiim isimler dolayisiyla ‘alleme’l-esmddir:

Bu harf-i si vii dii ol Mushaf-1 hiisniin beyanidir
Me‘al-i siire-1 seb‘al-mesani ‘alleme’l-esma (G. 23/10)
“Bu otuz iki harf o giizellik Mushaf’inin beyanidir, Fatiha suresinin mealidir, ‘alleme’l-esmadir.”

Levh-i Mahfiiz Allah katinda bulunan en yiice kutsal kitaptir (Zuhruf, 43/4). Hurufilige gére bu kitap
otuz iki ilahi harfle yazilmistir. Allah bu ilahi harflerin tamamim Hz. Adem’e dgrettigi ve onun yiiziine
hatlarla yazdig1 icin Hz. Adem asil Levh-i Mahfiiz’ dur: “Ol Levh-i Mahfiiz Ademdir” (Fazlullah Esterabads,
2012: 404). Asagidaki beyitte Safi Baba Hurufiligin bu yorumuna dikkat g¢eker. Sairin gonlii Hz.
Adem’in/insanin yiiziinden Levh-i Mahfiiz 'u okur. Bu géniil askin ebcet okuyan g¢ocugudur. Cocuk, yiizde
bulunan otuz iki ilahi ismi okur:

Vech-i Ademden bu gonliim niisha-i kiibra okur
Tifl-1 ebced-han-1 ‘agkim ‘alleme’l-esma okur (K. 7/1)

“Bu gonliim Hz. Adem’in yiiziinden Levh-i Mahfiiz’u okur. Askimin ebcet okuyan gocugu
‘alleme’l-esmdy1 okur.”

2.5. Hayme-i Mi‘ad

Hayme-i Mi‘dd’n kelime anlami “vadolunan ¢adir”’dir ve Hurufi metinlerinde Rab tarafindan Hz.
Musa’ya yapilmasi emredilen bulusma ¢adirini ifade etmek igin kullanilir. Ibranicede bu ¢adir icin Ohel
Moed’in (bulusma cadir1) disinda Miskat (Rabb’in Israilogullar1 arasindaki evi) ve Mikdas (barinak) gibi
isimler de bulunur. Latincede Tabernaculum, Ingilizcede ise Tabernacle olarak adlandirilir (Abrahams,
2007: 418). Tevrat’in Cikis kitabinda Rab, Hz. Musa’ya bir ¢adir yapmasini emreder ve bu ¢adirin nasil
insa edilip nasil ddsenecegini en ince ayrintilara dek tarif eder. Bdylece Rab, Israilogullar1 arasinda
yasayacaktir ve Israilogullar1 Rab tarafindan yazilmis kutsal tabletleri igerisinde barindiran bir seyyar
kibleye sahip olacaklardir (Cikis 40/17-38). Kur’an bu ¢adirdan bahsetmez ancak Hurufiler Hayme-i
Mi‘ad’a dair bir yorum gelistirirler. Bu yoruma goére Hayme-i Mi‘ad, Hz. Adem’in semboliidiir. Rabb’in
emrettigi gibi bu cadirin sag ve sol tarafinda elliser ip bulunmaktadir. Elli ip Arap alfabesindeki yirmi sekiz
harf ile bu harflerde bulunan yirmi iki noktanin toplamina esittir. Ayrica her bir yondeki elli ip Hz. Adem’in
elleri ve ayaklarindaki eklemlerin sayisina denktir. Cadirm sag tarafindaki elli ip Hz. Adem’in sag el ve
ayagmin eklemlerine, sol tarafindaki elli ip ise Hz. Adem’in sol el ve ayagimin eklemlerine karsilik
gelmektedir. Cadir on bir parca perdeye sahiptir. Emredildigine gore bu perdelerin uzunlugu yirmi sekiz
arsin, genisligi ise dort arsin olacaktir. Yirmi sekiz ile dordiin toplami otuz iki eder. Bu say1 Fars alfabesinde
bulunan harflerin sayisina yani evrende mevcut olan tiim isimlerin sayisina esittir. Hz. Adem de otuz iki
harf ile konusur ¢iinkii Allah ona isimlerin tiimiinii 6gretmistir. Perdelerin eni ve boyunun toplami kamil
bir yiize yani iizerinde otuz iki ilahi ismi barmdiran Hz. Adem’in yiiziine isaret eder. Demek ki Hayme-i
Mi‘ad, Hz. Adem’in viicudunun bir semboliidiir (Fazlullah Esterabadi, 2012: 71-72).
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Safi Baba Hayme-i Mi‘ad’1 hikmetin dort kosesi olarak diisiiniir. Sabah eserlerinin orta vakitte
(ikindide) belli olacagini sdyler:

Hayme-i mi‘ad-1 Hakk terbi‘-i hikmetdir bana
Devre-i viistadan old1 asikar asar-1 subh (K. 5/45)

“Hakk’1n Hayme-1 Mi‘ad’1 benim i¢in hikmetin dort kdsesidir. Sabahin eserleri orta zamandan belli
olur.” Bu beyit her ne kadar anlam olarak dogrudan Hurufilikle ilgili olmasa da klasik Tiirk edebiyatinda
Hayme-i Mi‘ad kavraminin yalmizca Hurufi sairler tarafindan kullanildig1 disiiniildiiginde Safi Baba’y1
Hurufilik etkisine baglayan bir unsur olarak kabul edilebilir.

2.6. Fazlullah Esterabadi ve Cavidianname

Hurufi metinlerinde Fazlullah Esterabadi’den Fazl-i Hak, Fazl-1 [lah ve Fazl-1 Yezdan gibi isimlerle
bahsedildigi goriillmektedir (Usluer, 2009: 575). Bu isimler hem “Allah’in cémertligi, Allah’in Litfu” gibi
anlamlara hem de Fazlullah Esterabadi’ye isaret edecek sekilde kullanilir. Safi Baba da s6z konusu isimleri
beyitlerinde zikretmistir. Asagidaki 6rnekte Fazl-1 Yezdan ve caviddn ifadelerinin ayn1 misrada kullanimi
okuyucuya Fazlullah Esterabadi’yi ve onun en 6nemli eseri Caviddnndme’yi diigiindliirmektedir:

Ey benim tabla-y1 ‘attar-1 nesim-i devletim
Cavidan canlar bagislar Fazl-1 Yezdanim safak (K. 13/8)

“Ey benim mutluluk riizgarimin attarinin tepsisi! Safak (bana) Allah’in comertliginden (Fazlullah
Esterabadi’den) sonsuz canlar (Cdvidanndme) bagislar.”

Bir baska beyitte sair, Hurufilikle baglantisin1 daha belirgin bir sekilde gozler oniine serer. Her
sOziiniin otuz iki isimden geldigini ve daima Fazlullah Esterdbadi’nin ortaya cikardigi hakikatleri dile
getirdigini belirtir. Hurufiligin hakikatlerini bilmek isteyen taliplere ise Caviddnndme’yi okumalarim
tavsiye eder:

Fazl-1 Hakdir her s6ziim bu si vii dii esma-y1 Hakk
Bilmek istersen hayat-1 cavidan lazim sana (G. 28/14)

“Her soziim Hakk’in comertligidir (Fazlullah Esterabadi’dir). Hakk’in bu otuz iki ismini bilmek
istersen sana sonsuz hayat (Caviddanndme) lazimdir.”

Diger bir ornekte sair, Fazlullah Esterabadi’nin Cdaviddnname’sinde bulunan hakikatlere talip
olanlart dogrudan yiizdeki iimmi hatlara yonlendirir ¢iinkii otuz iki ilahi ismin mekan1 olan yiiz, var olan
her seyin oldugu gibi Cdviddnndme’nin de aslini lizerinde tasir:

Garaz bir noktadir s1 vii dii esma hatt-1 Havvadan
Dilersen ger hayat-1 Cavidan-1 Fazl-1 Yezdani (K. 17/21)

“Eger Allah’in comertliginden sonsuz hayat1 (Fazlullah Esterabadi’nin Cdviddnname’sinin
hayatini) dilersen (bil ki) Havva’nin hatlar1 (ve) otuz iki isimle kastedilen bir noktadir.”

Hurufilige gore Mehdi, Fazlullah Esterabadi’den baskasi degildir (Balli, 2010: 110). Hurufi
metinlerinde Fazlullah Esterabadi’den Mehdi-i sdhib-zamdn olarak bahsedilir. Mesela Refi‘?’nin
Begsaretname’sinde Fazlullah Esterabadi’nin Mehdi olusu su beyitlerle ifade edilir:

Varis-1 miilk-1 Siileyman geldi bil
Mehdi-i sahib-zaméan bu oldi bil
Nevbet-i sdhib-zaman ka‘im olur
Ciin zaman anun ola da’im olur

Us Mesiha gokden indi nagihan
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Merhaba 1y Mehdi-i sahib-zaman (Refi‘i, 2019, s. 172)

Safi Baba da Mehdi-i sahib-zamdn ifadesiyle Fazlullah Esterabadi’ye isaret eder:
Nigeh-darende-i tesrif-i zat1 oldugum Safi

Gelir elbette bir giin Mehdi-i sdhib-zamanim var (G. 89/12)

“(Ey) Safi! Bakisimi Zat’1n tesrifine dogru tutmamin sebebi bir giin zamanin sahibi olan Mehdi’nin
gelecek olmasidir.”

2.7. Aliyyii’l-A’1a, Nesimi ve Arsi

Asil ad1 Ebii’l-Hasan-1 Isfahani olan Aliyyii’l-A’1a, Fazlullah Esterabadi’nin bas halifesidir.
Esterabadi’nin idaminin ardinan 6nce Sam’a sonra da Anadolu’ya kagmis ve burada kardesiyle beraber
Hurufiligi yaymak i¢in ugragmistir. Bir siire Hac1 Bektas Tekkesinde ikamet etmis ve burada Bektasilere
Cavidanname’yi Hact Bektas-1 Veli’nin yolu olarak tanitmistir. Eserlerinden bazilart Tevhidndme,
Firdkname ve Mersiye-i Birader’dir (Aksu, 1989: 381). Asagidaki 6rnek beyitte Safi Baba, Aliyyii’l-
A’la’nin ismini anmaktadir:

Nisanimdir ‘Aliyyii’l-A‘1a ala-y1 himmetlik
Cenab-1 saki-i kevser eger peygamber olmazsa (K. 12/26)

“(Benim i¢in) Aliyyti’l-A‘la, himmet yiiceliginin niganidir. (O ylice kisi) peygamber degilse de
kevser sakisidir.”

Imadeddin Nesimi (6. 1408’den &nce) kaynaklarda hayati hakkinda ¢ok sinirli bilgiler bulunan
Azeri sairlerinden olup Hurufiligi ile bilinir. Fazlullah Esterabadi’ye baglanip onun miiridi olmus,
Esterabadi’nin idamindan sonra Anadolu’ya gelmis ve burada Hurufiligi yaymaya caligmistir. Bir siire
sonra Memliikliilerin yonetimindeki Halep sehrine gitmis ve fikirleri dolayisiyla burada idam edilmistir
(Bilgin, 2016: 127-129). Asagidaki ornekte Safi Baba’nin imadeddin Nesimi’den évgii dolu bir dille
bahsettigi goriilmektedir:

Hazret-i Seyyid Nesimi ol seh-i vala sirer

Ol emir-i kigver-i ma‘ni veliyy-1 mu‘teber
Hak dilinden boyle bir s6z soyledi gitdi gider
Ana pey-rev old1 Mansiir-1 cihan ne’tdi nider
‘Arif isen sirr-1 Hakdan ka‘imi bir remz eder
Kem degildir s6zleri gergekdir amma ketm eder
Hep hatadir bunlara taklid edenler halt eder
Diin gece vahdet ilinde dedi bir sahib-nazar
Ben anin hak oldugindan siibhe etmem el eder
Ac¢madin can gozini kilmadin ey dil-i nazar
Almadin stir-1 Sirafil-i kiydmetden haber

Biri gece biri glindiiz durmay1p devran eder
Kar-1 gayret ile gel sem*-1 zebanin kes yeter
Gel gerag-1 ‘aska pervane olup yak bal i per
Olmag istersen eger Rihii’l-kudiisle hem-sefer

Cam-1 Cemle hazret-i pir-i mugandan behre-ver
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‘Aynidir ‘aynen tesemmi lezzetii’s-saribin (Mus. 2/2)

“O istigna sahibi yiice sah, 0 mana iilkesinin emiri, itibar sahibi dost (olan) Hazret-i Seyyid Nesimi
Hak diliyle oyle bir soz sdyledi ki gitti gider. Cihanin Mansur’u onun izinden gitti; ne yapsin, ne yapabilir?
Eger arifsen (sana) Hakk’in sirrinda sabit olan bir isaret eder. (Onun) sozleri degersiz degildir, gercektir
ancak (o, hakikatleri) gizli tutar. Bunun (gibi insanlar1) taklit edenler hep hata eder, (yaptiklariyla) halt eder.
Diin gece nazar sahibi biri ‘Ben onun hak oldugundan siiphe etmem, baskalar1 eder.” dedi. Ey goniil! Can
gdziinii acip bakmadin. Kiyamet (alameti olan) Israfil’in surundan haber almadn. Biri gece ve biri giindiiz
olmak ftizere (zaman) durmadan doner. Gel, gayret gostererek dilinin mumunu kes. Askin mumuna gel,
pervane olup kanatlarin1 yak. Réhii’l-kudiis (olan Cebrail’le) sefere ¢ikmak istersen Cem’in kadehiyle
meyhane pirinden nasiplen. (Bu) lezzetii’s-saribin (igenlere lezzet veren [Saffat, 37/46]) seklinde
isimlendirilen (seyin) aynmisidir.”

Arsi (d. 1562/ 6. 1620) Hurufiligiyle meshur bir Bektasi sairdir. Hayat1 hakkinda tezkirelerde bilgi
bulunmaz. Divan 1mdan hareketle Hurufi-Bektasi sairlerden Muhiti Dede’ye bagli oldugu ve tekkesinin de
Ergirikasri’'nda yer aldig1 anlasilmaktadir. Muhiti’nin vefatindan sonra onun postuna Arsi’nin oturdugu
diistiniilmektedir (Kahraman, 1989: 4-9). Safi Baba asagidaki beyitte Arsi’yi hakikat sirlarmin gizli
duasinin dili olarak nitelendirmektedir:

Lisan-1 tercemanii’l-gayb-1 esrar-1 hiiviyyetdir
Ya ‘Arsi ya Ceriri ya Harirl sanma Mevlana (K. 1/142)

“Mevlana (oldugunu) sanma, hakikat sirlarinin gizli duasinin dili ya Arsi ya Ceriri ya da Harir?’dir.”

3. Safi Baba Hurufi Olarak Kabul Edilebilir Mi?

Hurufilik, heniliz kurulus asamasindayken Timurlularin idamlar1 ve takibatlari sonucunda gesitli
cografyalara dagilmak durumunda kalan bir harekettir. Hurufiler, bu hareketin Fazlullah Esterabadi
tarafindan kurulusundan kisa bir siire sonra Bektasilik ve Kalenderilik gibi baska tarikatlarin biinyesinde
inanglarina devam etmislerdir. Bundan dolay1 Imadeddin Nesimi ve Refi’i gibi dogrudan Hurufi olup
eserlerinde bagka tarikatlara dair unsurlar barindirmayan sairlerin sayisi olduk¢a azdir. Diger Hurufi sairler
ise bagka tarikatlara dahil olmalar1 sebebiyle Hurufilik anlayisini daima diger anlayislarla karisik bir halde
eserlerine yansitmislardir. Bu durum, eserlerinde Hurufilik unsurlar1 barindiran sairlerin Hurufi olup
olmadig1 konusunda kesin bir karar vermeyi zorlastirmaktadir.

Abdiilbaki Golpinarlt Hurufilik Metinleri Katalogu’nda Tiirk sairlerini dogrudan Hurufi olanlar ve
yalnizca Hurufilikten etkilenenler olmak iizere ikiye ayirir. Ona gére Muhiti, Arsi, Misali, Virani ve Hayreti
gibi sairler Hurufidir. Onlarin Bektasi, Kalenderi ya da Abdal olmalar1 yalnizca goriiniistedir. Bu sairler,
diger tarikatlari, Hurufiligi gizlemek icin bir ara¢ olarak kullanmislardir. Onlar i¢in Hurufilik 6n planda
olup diger tarikatlara dair diisiinceler Hurufiligin gerisinden gelmektedir. Bunun yaninda Hurufiligi sanat
gdstermek ya da siirlerine bir renk katmak icin kullanan sairler de vardir. Mihrabi Ibrahim Baba, Neyzen
Tevfik, Siyahi Dede, Esrar Dede ve Fahri Dede bu gruba girer. Golpiarli’ya gore bu sairler i¢in Hurufilik
on planda olmamakla birlikte arka planda bile degildir. Bunlar “Hurifilikten, bu da bulunsun, bunu da
biliyoruz gibi bahsetmigler”dir (1989: 30-31). Goruldigi tizere Golpmnarh, bir sairin Hurufi olup
olmadigina karar vermek icin onlara ait eserlerin niteligini dikkate almaktadir. Eserlerde Hurufilige dair
unsurlarin niceligi, Hurufilik esaslarma baglilik derecesi ve bu diisiincelerin siirlere hangi niyetle konu
edildigi, sairlerin Hurufi olup olmadigini gdsteren en 6nemli hususlardandir. Dolayisiyla bu kapsamdaki
bir tespitin yapilabilmesi biitiinciil bir degerlendirmeyi gerekli kilmaktadir.

Fatih Usluer Hurufilik adli eserinde Golpinarli’'nin Hurufi sairlere yaklagimini dogru bulur.
Hurufilik unsurlarimi kullanan her sairin Hurufi kabul edilemeyecegini soyler: “Ancak bilinmelidir ki,
Hurufilikle ilgili terimlerin kullanilmasi bu kisileri Hurufi olarak tanimlamamiza imkan vermeyecegi gibi
ciddi bir Hurufi etkilenmesinin varligini da goéstermez” (2009: 179). Usluer, daha sonraki bir ¢alismasinda,
Hurufiligin felsefi-mistik bir sistem, bir diisiince hareketi olmas1 dolayisiyla, eserinde Hurufilik unsurlari
kullanan her sairin —aksi bir kanit olmadik¢a- Hurufi olarak kabul edilebilecegini belirtir: “Hurtfilik bir
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tarikat olmayip, vahdet-i viicutguluk gibi tasavvufi-felsefi bir sistem oldugundan, Hurlfi argiimanlarini
siirlerinde kullanmis olan sairleri, aksi bir karine yoksa, Hurtfi kabul etmenin bir sakincasi yoktur” (2019:
102).

Fatih Usluer’in metodunun dogru kabul edildigi durumda Safi Baba’nin Hurufi oldugunu séylemek
miimkiindiir ancak bdyle bir yaklasim pek ¢ok sairin Hurufilige dahil edilmesiyle sonuglanir ve incelenen
eserde Hurufiligin yogun bir sekilde islenip islenmedigini 6nemsiz kilar. Mesela Neyzen Tevfik’e ait
asagidaki siir par¢asinin Hurufilikle ilgili oldugu siiphesizdir:

Fazl-1 Yezdan, kainat olmus, gériinmiistiir bana,

Cavidan1 miimkinat olmus, gériinmiistiir bana,

Si vii du ab-1 hayat olmus, gériinmiistiir bana,

Hatt-1 mensgur, iltifat olmus, goriinmiistiir bana,

Her sada bir esselat olmus, goriinmiistiir bana. (Sar1, 2010: 226-227)

Neyzen Tevfik’i bu tarz siirlerinden hareketle Hurufi olarak kabul etmek ne kadar dogrudur? Bu
durumda Fatih Usluer’in 6nerdigi yontemi degil Abdiilbaki G6lpinarli’nin yontemini kullanmak daha dogru
olacaktir.

Sdfi Baba Divani’nda Bektasiligin 6n planda oldugu goriilmektedir. Bunun yaninda eser Sihabiiddin
Siihreverdi'nin kurdugu Israkilige ve Fazlullah Esterabadi’nin kurdugu Hurufilige dair unsurlar
barindirmaktadir. Anlasildig1 kadariyla Safi Baba farkli diisiincelere acik, merakl bir kisidir. Ogrendigi ve
sevdigi diisiinceleri siirlerine konu etmeyi tercih eder. Divan’da gériilen Israkilik etkisi bu makalenin
konusu disinda oldugu i¢in bir kenara birakilirsa, sairin Hurufilige yabanci olmadig1 apagiktir. Sair Si vii
dii, ‘alleme’l-esmad, esmd-miisemmad, istiva, hatt-1 Havwa, vech-i Adem, hayme-i mi‘ad ve seb ‘a’l-mesdni
gibi Hurufiligin anahtar kavramlarinmi siirlerinde kullanir. Fazlullah Esterabadi’nin takipgisi oldugunu
soyler ve hakikat yolcularin1 Esterabadi’nin Cédviddanndame adli eserine yonlendirir. Imadeddin Nesimi,
Aliyyti’l-A’la ve Arsi gibi Hurufi biiytiklerini siirlerinde zikreder. Bu durumda Safi Baba’nin Hurufiligi
yakindan tanidigi, bildigi ve benimsedigini sdylemek miimkiindiir. Caviddnname’den haberdar olan ve
hakikati arayanlar1 ona yonlendiren sairin bu eseri okumus olmas1 muhtemeldir. Onde gelen Hurufilerin
adin1 anmas1 onun Hurufi literatiiriinii bildigini gdstermektedir. imadeddin Nesimi ve Arsi’yi anan Safi
Baba’nin s6z konusu sairleri okumus ve onlardan etkilenmis olabilecegi miimkiindiir. Hurufilik ve
Bektagsilik arasinda erken donemlere dayanan etkilesim, Nesimi’nin Bektasi kiiltlirlinde yedi biiyilik
ozandan biri say1lmasi ve Arsi’nin Ergirikasri’nda bulunan bir Bektasi tekkesinde seyh olmasi gibi hususlar
Safi Baba’y1r Hurufilik diigiincesine yaklastiran sebeplerdendir. Safi Baba Divan’inda Hurufilige dair
unsurlara yer verirken i¢inde bulundugu kiiltiirel ortamin etkisinde kalarak bilingsiz bir sekilde degil,
Hurufilik diistincesinin farkinda olarak ve bu diisiinceyi bilingli bir sekilde destekleyerek hareket etmistir.
Hem Bektasilige hem de Hurufilige vakif olan sairin bu iki diislince arasindaki etkilesimden habersiz olmasi
imkansizdir. Sairin Bektasiligi Hurufiligin onlinde tuttugu disiiniiliirse Divan’da yer alan Hurufilik
unsurlarinin Hurufilik ve Bektasilik arasindaki etkilesimin bir sonucu oldugu anlagilir. Safi Baba Hurufiligi
tek bagina degil ancak Bektasiligin bir parcasi olarak ele almaktadir. O héalde her ne kadar Hurufilige dair
oldukga belirgin drnekler barindirsa da Safi Baba Divani’nda Hurufiligin Bektasilik gerisinde kaldigi kabul
edilmelidir. Safi Baba Hurufi degildir ancak Bektasi olmasi dolayisiyla siirlerinde Hurufilikten
bahsetmistir. Onun i¢in Hurufilik, Bektasilik dairesi igerisinde bir anlama sahiptir. Asil olan Bektasiliktir.
Hurufilik ise yiizyillar boyunca siiren bir etkilesimin sonucu olarak Bektasiligin bir pargasi haline gelmistir.

Sonuc¢

Fazlullah Esterabadi’nin 1394’te Timurlular tarafindan idam edilmesinden sonra Hurufiler iran ve
Azerbaycan’dan gd¢ etmek zorunda kalmis, bazi Hurufiler Anadolu’ya ge¢mistir. Kisa bir siire kendi
inanglarini bagimsiz bir sekilde yasamis, daha sonra diger tarikatlara katilarak varliklarini siirdiirmiislerdir.
Hurufilerin en yogun oldugu tarikat Bektasiliktir. Bektasiligin Balim Sultan 6nderliginde bir tarikat olarak
tesekkiil ettigi donemde Bektasilik ve Hurufilik arasinda bir etkilesim baslamis ve bu siire¢ yiizyillarca
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stirmiistiir. Bundan dolay1 Muhiti, Arsi, Misali, Virani ve Yemini gibi pek cok Bektasi sairinde Hurufilik
tesiri goriilmektedir. Bu sairlerden bazilari, Hurufiligi Bektasiligin 6niinde tutarken bazi sairler ise kiiltiirel
etkilesimin bir sonucu olarak eserlerinde Hurufilige dair unsurlara yer vermekle birlikte Hurufiligi
Bektasilik ¢er¢evesinde bir diisiince olarak benimsemislerdir.

Eserinde Hurufilik unsurlar1 barindiran Bektasi sairlerinden biri Safi Baba’dir. 18-19. asir
sairlerinden olan Safi Baba, bilinen tek eseri olan Divan’inda Hurufilige dair anahtar kavramlari kullanir.
Divan’dan hareketle sairin Hurufiligi bildigi, Fazlullah Esterabadi’yi {istat olarak tanidigi,
Cavidanndme’ den haberdar oldugu sdylenebilir. Ayrica sair imadeddin Nesimi, Aliyyii’l-A’1a ve Arsi gibi
Hurufi biiyiiklerini ve sairlerini siirlerinde zikrederek bu gelenegi takip ettigini belli etmektedir. Bu agidan
Safi Baba’da goriilen Hurufilik etkisinin yalnizca Hurufilik ve Bektasilik arasindaki kiiltiirel etkilesimin bir
sonucu olmadigi, ayn1 zamanda bilingli bir tercih oldugu sdylenebilir. Bununla beraber Divan’da Hurufilik
etkisi Muhiti, Arsi ve Misali’nin eserlerindeki kadar yogun degildir. Safi Baba Divani’nda Bektasilik,
Hurufiligin 6niinde durmaktadir. Siirlerinden hareketle samimi bir Bektasi oldugu sdylenebilecek olan Safi
Baba, her ne kadar Hurufilik literatiiriinii bilse de bu diisiinceyi Bektasilik ¢ercevesi iginde
degerlendirmektedir. Onda asil diisiince Hurufilik degil Bektasiliktir. Hurufilik ancak Bektasilik icerisinde
yer alan bir unsurdur. Bu durumda Safi Baba’nin Hurufi oldugunu iddia etmek miimkiin degildir. Onun
siirlerinde bulunan Hurufilik izleri, Hurufilik ve Bektasilik miinasebetleri dahilinde degerlendirilmesi
gereken bir husustur.

Cikar Catismasi1 Beyani

Makale kapsaminda herhangi bir kurum veya kisi ile ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

Etik Beyam

Bu caligmanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim
caligmalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. Etik Kurul izni ile ilgili; bu makalenin konusunu
olusturan ¢alismanin yazari ve hakemleri, Etik Kurul Iznine gerek olmadigin1 beyan etmislerdir.
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