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KUTADGU BIiLiG’IN ONCELi FARABI’NiIN iDEAL DEVLET’i OLABILiR Mi?

Kubilay FENER!

Oz

[Imi bir eserin tesekkiiliinde yazarin bilgisi, statiisii, egitimi ve yasadig1 ¢evre belirleyici olmakla birlikte kullanilan
kaynaklar da yiiksek derecede 6neme sahiptir. Nitekim belirtilen kaynaklar ¢aligmanin derinligi, ele alindig1 baglam
ve metinler arasindaki iligkilerin incelenebilirligini saglamakla birlikte etkilenilen diigiiniirlere iligkin de dnemli
veriler sunarlar. Bu noktada, Kutadgu Bilig’in kaynaklari ve oncelleri hususu pek ¢ok arastirmacinin dikkatini
¢ekmesine karsin hald bir tartisma konusu olarak varligini siirdiirmektedir. Kutadgu Bilig’in 6ncelleri hususunda
cesitli medeniyet ve eser adlar1 belirtilmekle birlikte bu calismada yalnizca Farabi’nin /deal Devlet adl eserine
odaklanilacak ve ilgili eserin Kutadgu Bilig tizerinde herhangi bir etkisi olup olmadigi sorusu cevaplanmaya
calistlacaktir. Caligmanin baslica amaci, Farabi’nin Yusuf Has Hacib’in diisiincelerini etkileyip etkilemedigi
hususunu belirli dlgiitler 15181nda ortaya koymaktir. Bu sayede ilgili calismanin Tiirk-Islam diisiincesi iizerine
yapilan felsefi ve edebi aragtirmalarin derinlesmesine ve Tiirk diisiince tarihinin felsefi temellerinin daha iyi
anlasilmasina katkilar sunmasi beklenmektedir. Incelemede, giris boliimiiniin ardindan literatiir degerlendirmesi
yapilacak, daha sonra I. Yonetici Vasiflari, II. Devlet Yonetim Sekli, III. Tanr1 Tasavvuru seklinde belirlenen
Olciitler esasinda her iki eser mukayese edilerek etkilesim izleri aranacaktir. Makalede, Farabi’nin devlet anlayisi ve
toplum diizenine dair goriisleri Kutadgu Bilig’in igerdigi 6gretilerle karsilastirilmis ve yapilan analizler neticesinde
Farabi’nin felsefi diistincelerinin Kutadgu Bilig’in sekillenmesinde belirgin bir rol oynamadig1 sonucuna varilmustir.
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COULD FARABI’S IDEAL STATE BE THE PRECURSOR OF KUTADGU BILIiG?

Abstract

While the knowledge, status, education and environment of the author are determinative in the formation of a
scientific work, the sources used in the work are also of great importance. Here, although the issue of the sources
and predecessors of Kutadgu Bilig has attracted the attention of many researchers, it still continues to exist as a
matter of debate. Although various civilizations and work names are mentioned regarding the predecessors of
Kutadgu Bilig, this study will only focus on Al-Farabi's Ideal State and will attempt to answer the question of
whether the work in question had any influence on Kutadgu Bilig. The main purpose of the study is to reveal
whether Al-Farabi influenced Yusuf Khass Hajib's thoughts based on certain criteria. Following the introduction, a
literature review will be made, then the two works will be compared based on the criteria determined as I.
Administrator Qualities, 11. State Administration Style, 111. God Conception, and traces of interaction will be sought.
In the article, Al-Farabi's views on state understanding and social order were compared with the teachings contained
in Kutadgu Bilig, and as a result of the analyses, it was concluded that Al-Farabi's philosophical thoughts did not
play a significant role in the formation of Kutadgu Bilig.
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Giris

[lmi eserlerin temelini, derin bir literatiir bilgisi ile bibliyografya calismalarmin olusturdugu
bilinmektedir. Bu dogrultuda, Kutadgu Bilig’in kaynaklarinin ne oldugu, diger bir ifadeyle
onceki filozoflarin diisiinceleri ile ortak ve ayrilan yonleri pek c¢ok bilim insaninin dikkatini
cekmigtir (bk. 1. boliim). Bununla birlikte Resid Rahmeti Arat, komsu kiiltiirlerin eserdeki
yankilarm, ileride ele almay1 vadetmis ise de dmrii buna vefa etmemistir (1999, s. xxi; Inalcik,
2005, s. 11). Kutadgu Bilig’in kaynaklar1 ve Oncelleri hususu, arastirmacilarin dikkatini
¢cekmesine karsin hala ¢oziime kavusmamis bir mesele olarak varligini siirdiirmektedir. Nitekim
Kutadgu Bilig’in kaynaklar1 hususunda yapilan izah ve tesirler, tam gergegi yansitmak ve ortaya
somut kanitlar koymaktan uzak kalmistir (Kafesoglu, 1970, s. 3). ilgili duruma istinaden bu
calismada, Farabi (takriben M.S. 870-950) ve Yusuf Has Hacib’in devlete yonelik diisiinceleri
karsilastirilacak ve bazi aragtirmacilar tarafindan Kutadgu Bilig’in 6nceli olarak gosterilen Farabi
felsefesinin (Arat, 1999, s. xxii; Levend, 1969, s. 4; Arsal, 2020, s. 115; Arslan, 1986, s. 41;
Tiirker-Kiiyel, 2017, s. 61-73; Ozden, 2007, s. 33; Yilmaz vd., 2023, s. 240; Yildiz, 2019, s. 270;
Kanar, 2019, s. 28; Hunutlu, 2020, s. 341) Kutadgu Bilig’i etkileyip etkilemedigi {izerinde
durulacaktir. Dolayisiyla bu caligma, literatiirde giderek yayginlasan Kutadgu Bilig’in Farabi
felsefesinden etkilendigi goriisiinii sorgulamak ve bu iki eserin arasindaki iliskiyi derinlemesine
inceleyerek bu iddianin dogrulugunu tartigmak amaciyla kaleme alinmistir.

Islam felsefesinin kurucusu olan Farabi, klasik siyaset felsefesini islam’la olabildigince uyumlu
hale getirmeye yonelik cabalariyla seckinlesmistir (Cevizcei, 2015, s. 240). Bilgin, Platon ve
Aristo felsefelerinin 6zii itibariyle ayni oldugu (Yeni Platoncu) diisiincesini savunmasinin yani
sira (Netton, 1992, s. 52) Grek felsefe geleneginin mensubu olarak bu felsefenin yontem ve
kavramlarin1 kullanmistir. Farabi felsefesinde ahlak, metafizik, felsefe, psikoloji ve siyaset
arasinda c¢ok giiclii bir bag olmasina karsin bunlarin tamamini bir siyaset felsefesi olarak okumak
miimkiindiir. Fakhry, Farabi’nin Islam felsefesi tarihindeki iistiin konumunun ii¢ yénlii oldugunu
ifade etmistir: 1. Mantik, II. Metafizik, IIl. Siyaset. Arastirmaci, filozofun siyaset agisindan esi
benzeri olmadigini belirtmis, hatta siyaset felsefesi iizerine calisan Ibn Bacce (61. 1138) ve Ibn
Riisd (6. 1198) gibi filozoflarin ona ¢ok sey borglu oldugunu belirtmistir (2002, s. 101). Ote
yandan Farabi felsefesinin merkezi kavrami, mutluluk oldugundan siyaset ona gore ancak gercek
mutluluga ulastirmak i¢in vardir (Aydinli, 2008, s. 13). Cesitli kaynaklarda, Eflatun’un fikirlerini
hemen hemen ayni sekilde tekrarladigi ve pek ciizi ilavelerde bulundugu ifade edilmesine karsin
(Kafesoglu, 1970, s. 32) Farabi’ye gore gercek filozoflar arasinda ciddi goriis ayriliklar
bulunamaz (Arslan, 2021, s. vi). Farabi’nin siyaset felsefesine iliskin cesitli calismalar1 olmakla
birlikte Ideal Deviet adli yapit1, felsefi doktrinini ana hatlariyla ortaya koyan en énemli ve en
olgun eseri kabul edildigi i¢in bu ¢aligmada anilan eser esas alinacaktir.

Calismanin bir diger dinamigini teskil eden Kutadgu Bilig ise /deal Devlet gibi bir felsefe kitabi
olmaktan ziyade kanun ve otoritenin sart ve niteliklerini agiklayan, devlet olmanin yollarini
gosteren ve bu sebeple idare, orgilitlenme ve sosyal gruplar iizerinde duran bir siyaset kitabidir
(Kafesoglu, 1970, s. 30). Bununla birlikte ilgili eser, bir filozoftan ziyade Tiirk devlet
teskilatinda yliksek riitbeli bir devlet adami tarafindan kaleme alinmistir. Eserin baslica yazilis
amaci, insana her iki diinyada mutluluga ulagsmak i¢in izlenmesi gereken yolu gostermektir. Bu
dogrultuda Yusuf, rasyonel bir anlayis benimseyerek devlet idaresinde daima akil ve bilgiyi 6n
plana ¢ikarmistir. Ote yandan eserin tefekkiir yapisi, Islam oncesi devirle, Cin fikriyatinin
temsilcisi Konfii¢yiis’le, Budizm’le, Fars ve Hint kiiltiiriiniin gelenekleriyle ve bunlarin yan sira
ozellikle de Farabi, Ibn Sina ve Matiiridi ile 6zdeslestirilmistir (Seker, 2009, s. 77; Ozden 2007,
s. 20-38).

Incelemede, belirtilen arastirma sorusunu cevaplandirabilmek icin her iki eseri karsilastirmak
gerektiginden konuya yonelik ti¢ kriter belirlenmistir: ‘I. Yonetici Vasiflari, 1. Devlet Yonetim
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Sekli, I1I. Tanr1 Tasavvuru’. Bu minvalde, kiyas kriterleri neye gore veya hangi duruma istinaden
belirlendi sorusu akla gelebilmektedir. Ilgili kriterlerin belirlenmesinde, Farabi’nin ideal devlet
anlayis1 ile Kutadgu Bilig’deki yonetim anlayisinin  temel Dbilesenleri g6z Oniinde
bulundurulmustur. Farabi, ideal devleti olustururken yoneticilerin erdemli olmasini ve toplumun
en yiuksek amacina ulasabilmesi i¢in dogru bir yonetim anlayisini benimsemesi gerektigini
savunmaktadir. Benzer sekilde, Kutadgu Bilig’de de yoneticiye dair belirli erdemler ve devletin
yonetim sekli vurgulanmaktadir. Bu baglamda, konuya iliskin belirtilen 6lciitler her iki eserin
yonetim anlayislarini karsilastirarak benzerlikler ve farklar tizerinden etkilenme durumunu analiz
etmek i¢in uygun bir perspektif sunmaktadir. Ayrica anilan kriterler, her iki metnin diisiince
yapisi ve temel felsefi unsurlarina odaklanarak belirlenmis olup hem Jdeal Deviet hem de
Kutadgu Bilig’in felsefi temelleriyle dogrudan iliskilidir.

Bu calismada, Farabi'nin /deal Devlet ve Yusuf Has Hacib'in Kutadgu Bilig eserlerinin ydnetim
anlayislari, nitel aragtirma yontemlerinden dokiiman analizi esas alinarak karsilastirilmistir.
Dokiiman analizi, yazili metinlerin ayrintili bir sekilde incelenmesine imkan taniyan bir yontem
olmasinin yani sira metinlerin igerikleri, yapisi ve aralarindaki iliskiyi ¢éziimlemekte de oldukca
etkilidir. Bu yontem, karsilastirmali bir ¢alismaya uygun bir ¢ergeve sunmakla birlikte eserlere
dair 6nemli verilerin belirlenmesi ve anlamlandirilmasina da yardimer olmaktadir. Boylece ilgili
yontem, eserlere ait Onemli kavramlari ve diisiince akimlarini derinlemesine inceleyerek
calismanin amacina ulagsmasina imkan vermektedir.

1. Literatiir Degerlendirmesi

Thury, Kutadgu Bilig’in kaynaklarina iliskin Tiirk kosullart ve diisiince sistemine uyarlanmis
Cince bir eserin Tirkceye terclimesi oldugunu ifade etmistir (1915, s. 91). Arastirmaci, buna
karsin herhangi bir Cince eserin adin1 zikretmemistir. Arsal, Kutadgu Bilig’de belirtilen fikirlerin
bliylik oranda Tiirklerin kendi uzun tarihleri zarfinda toplamis olduklart milli fikir ve ahlak
hazinesinden alinmis oldugunu ifade etmesine karsin eserdeki yabanci tesirlerini reddetmemis ve
Yusuf’un Farabi ve Cin filozofu Konfii¢yiis’ten etkilendigini belirtmistir (2020, s. 115).

Togan, Kutadgu Bilig’in bastan sonuna kadar Tiirk devlet idealini yansittigini ve ilgili eserin
Acem ya da Aristo gibi Yunan numuneleri ile bir aligverisi olmadigini ifade etmistir (1981, s.
81). Dankoff, Kutadgu Bilig’in siir kalib1 (edebi tiir, vezin vb.) se¢iminde ve destansi lisluba olan
egiliminde siiphesiz Firdevsi’nin Sesnamesi’nden etkilendigini belirtmistir. Ote yandan, Kutadgu
Bilig’de aktarilan bilgeligin biiyiik cogunlugunun iran kékenli oldugunu ifade etmekle birlikte
eserde Antik Yunan, Budizm, Sufizm ve Kuran ile Hadis gibi farkli diisiince geleneklerinin
etkilerine de deginmistir (1983, s. 1-22). Turan, Kutadgu Bilig’in diger Islami dénem
nasihatnameleriyle bir¢cok ortak 6zellik tasidigini belirtmistir. Arastirmact bu gercevede, ozellikle
Firdevsi’nin Seiname’sini vurgulamakla birlikte alegorik bir nasihatname olan Kelile ve Dimne
ile Sirr’iil-Esrdr ve Uyinu’l-Ahbdr adli eserlerin Kutadgu Bilig’e ne 6lgiide kaynaklik ettigini
incelemistir (2011, s. 554).

Caferoglu, Kutadgu Bilig’de kullanilan vezin ve nazim sekillerinin Iran etkisini acik¢a ortaya
koydugunu, ayrica bu eserin ilk Islami doneme ait Tiirkge bir eser olmasi nedeniyle hem igerik
hem de dil agisindan Arapga ve Iran tesirlerinden etkilendigini vurgulamistir. Bununla birlikte,
Kutadgu Bilig ile Suvarnaprabhdsa (Altun Yaruk)’nin karsilastirilmasi gerektigi {izerinde
durmustur (1984, s. 54-60). Arat, Yusuf'un Arapca ve Farsca bildigini, ayrica Burkancilik
kiiltiiri ve felsefesi gibi eski Tiirk kaynaklarina da asina oldugunu belirtmistir. Bunun yan1 sira
Maksudi Arsal’mn goriislerine dayanarak devlet liderlerinde bulunmasi gereken nitelikler
acisindan Yusuf ile Islam diinyasinin ilk ve énemli filozoflarindan Farabi arasinda giiglii bir
benzerlik bulundugunu ifade etmistir (1999, s. xxii).

W. Barthold padisahlara, memurlara ve halka ahlak 6gretmek i¢in yazilan eserlerin eskiden
Sark’ta ve Iran’da ¢ok yaygin oldugu ve dolayistyla Kutadgu Bilig’in de mahiyet bakimindan bu
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eserler arasina sokulabilecegini ifade etmistir. Ote yandan bilgine gore eserin Uygurlardan
gecmis olma ihtimali diisiiktiir; nitekim icerik bakimindan bastan sonuna kadar Islam ruhuyla
yazilmistir (2004, s. 119). Otto Alberts, konuya keskin bir sekilde yaklasarak Yusuf Has
Hacib’in genclik yillarinda Ibn Sind’nin diisiincelerine derin bir ilgi duydugunu ve sadece
takipgisi olarak kaldigini kabul etmekle yetinmeyip ayni1 zamanda bu biiyiik filozofun 6grencisi
oldugunu da ifade etmistir (1985, s. 217-230).

Tirker-Kiiyel, yiiksek makam sahipleri ile bilhassa devlet liderlerinde bulunmasi gereken
nitelikler agisindan Yusuf ile Islam aleminin ilk ve &énde gelen filozofu Farabi arasinda giilii bir
benzerlik bulundugunu belirtmistir (1991, s. 376). Inalcik ise Yusuf'un ydnetim sanatiyla ilgili
diisiincelerinin XI. yiizyilda Iran-islam diinyasinda benimsenen ve koklesen kavramlarla
iliskilendirilebilecegini belirtmis ve bu kavramlarin daha eski Hint-Iran kaynaklarina dayandigini
ifade etmistir (2005, s. 13). Arastirmacinin bdyle bir goriisii kabul etmesindeki en temel
etkenlerden birisi Seindme’dir. Nitekim Hacib’in, Tonga Alp-er’e Iranlilar tarafindan Afrasiyab
seklinde hitap edildigini kaydetmesi (b. 280) ve bu yolla Seindme’yi goérmiis oldugunu
belirtmesi, ayrica Kutadgu Bilig’in Seindme vezninde yazilmis olmasi anilan goriiglerin ortaya
¢ikmasinda etkili olmustur. Dilagar, Kutadgu Bilig’in kaynaklarinin ilk biiyiik Miisliiman
filozoflar olan Farabi ve Ibn Sina ile onlara fikir ve goriis aktarmis olan Eflatun ve Aristo’da
aranmas1 gerektigini belirtmistir (1995, s. 24).

Kopriili, Kutadgu Bilig’in Cin tesirinden etkilendigi diisiincesini kesin bir dille reddetmis, bu
durumu sathi buldugunu belirterek Yusuf Hacib’in eserinde yer alan fikirler bakimindan en
belirgin tesirin Ibn Sind oldugunu ifade etmistir (1980, s. 168). Ercilasun, Farabi ve ibn Sina
tesirleri ve onlar araciligiyla gelen Eflatun ve Aristo etkilerini fazla abartmamak gerektigini
belirtmis ve Kutadgu Bilig’in kokli bir sekilde var olan Tiirk devlet ve siyaset anlayigini
yansittigini - vurgulamistir (2015, s. 309-310). Bombaci, Kutadgu Bilig’in 6ziinde yap1
bakimindan tamamen 6zgiin bir eser oldugunu ifade etmesine karsin Yusuf’un eserdeki ahlak
goriisii prensiplerinin biiyiik bir kisminin Arap-iran diinyasindan dogdugu, diger taraftan felsefi
ve ilmi unsurunun ekseri Islami bir damga tasidigi, siyasi tefekkiiriin de Islam Aleminin
esaslarina dayandigini belirtmistir (2010, s. 65-75).

Kafesoglu, Kutadgu Bilig’de Hint-Iran tesiri ile Farabi ve Ibn Sina iizerinden belirtilen Yunan
tesirinin s6z konusu olmadigim ifade ettikten sonra eserin Tiirk devlet ve siyaset anlayisi ile
kaleme alindigin1 belirtmis ve komsuluk iliskileri vesilesiyle Konfiigyiis iizerinden Cin etkisine
vurgu yapmistir (1970, s. 27-38). Seker, Kutadgu Bilig’in miicerret fikirler ve felsefi
degerlendirmeler itibariyle Farabi ve ibn Sind’min diisiince yapisi ile aynilastirilacak yogunluk
tasimadigini  belirtmistir. Ote yandan arastirmaci, Kutadgu Bilig’i Islam ©6ncesi déneme
indirgeyenlerle Farabi ve Ibn Sind’min gériislerine hapsedenlerin bu yolda vermis olduklart
kararlarin altin1  doldurabilecek ve gerekgelerini agiklayabilecek bir malzemeyi ortaya
koyamadiklarini ifade etmistir (2009, s. 75; 77).

Taniklanan bilgiler dogrultusunda, Kutadgu Bilig’in 6ncelleri hususunda fikir birligi
saglanamadig1 goze carpmaktadir. Kimi aragtirmacilar, Farabi etkisi lizerinde dururken bazilari
Ibn Sina, bazilar1 Hint ve Iran, bazilar1 Eski Tiirk gelenekleri, bir kismi ise Cin kiiltiirii esasinda
Konfiigyiis’iin etkisine deginmektedir. Bunlarin yami1 sira eserde Burkanci gelenegin ve
dolayisiyla Budizmin de 6nemli bir pay sahibi oldugu dile getirilmektedir. Eserin kaynaklarina
iliskin belirtilen goriisler, birbirinden oldukca farkli oldugu i¢in konuya yonelik girift bir durum
s6z konusudur. Nitekim Inalcik, Kutadgu Bilig’e iliskin metot bakimindan bu gibi fikirlerin ¢ok
yaygin oldugu ve belli bir kimsenin tesirini gostermek i¢in 6zel noktalarin tespit edilmesi
gerektigini belirtmistir (2005, s. 12).
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2. ideal Devlet ve Kutadgu Bilig’in Karsilastirllmasi

Farabi felsefesinin Kutadgu Bilig tizerinde herhangi bir etkisinin bulunup bulunmadigini tespit
edebilmek icin tarafimizca ii¢ temel kriter belirlenmistir: 1. Yonetici Vasiflari, II. Devlet
Yonetim Sekli, III. Tanr1 Tasavvuru.

2.1. Yonetici Vasiflari

Farabi ve Yusuf Has Hacib’in diisiincelerini yonetici vasiflari bakimindan karsilagtirmadan evvel
her ikisinin de yoneticilik pozisyonuna iliskin tecriibelerini belirtmekte fayda vardir. Bu noktada,
Farabi, kendisinden bir onceki yiizyillda yasayan El-Kindi gibi yonetici aristokrat bir sinifa ait
olmamasinin yan1 sira ne ibn Sina gibi herhangi bir siyasi makamda bulunmus, ne de ibn Riisd
gibi bas kadi olarak dini hiyerarside yiiksek bir memur olmustur (Walzer, 1963, s. 43).
Dolayisiyla kuramci bir kisilik yapisina sahip olan Farabi’nin tipki Antik Yunan filozoflarindan
Platon ve Aristo gibi siyasi bir mekanizmada gorev almadigi ve siyasetle aktif olarak
ilgilenmediginden bu hususta belirli bir tecriibeye sahip olmadigini belirtmek miimkiindiir. Buna
karsin Hacib ise bizatihi yonetici makaminda bulunmasinin yani sira iist diizey biirokrat kimligi
ve konumu itibariyle hiikiimdara yakin devlet adamlarindan birisi olmustur. Bu agiklamanin
ardindan iki diisiiniirin yonetici vasiflarina iligkin diislincelerine gegebiliriz.

Cesitli arastirmacilar, Farabi ile Yusuf Has Hacib’in ydneticide bulunmasi gereken vasiflar
bakimindan biiyiik oranda benzestiklerini ifade etmistir (Arsal, 2020, s. 115; Arslan, 1986, s. 41;
Tiirker-Kiiyel, 1991, s. 376; Uyanik, 2016, s. 89). Biz, belirtilen bu goriise katilmamaktayiz. S6z
gelimi, Kutadgu Bilig’de “Baba bey ise ogul bey dogar, o da babalari1 gibi bey olur” (b. 1950)
ibaresi gegmektedir. Burada Kut anlayisinin bir sonucu olarak seckinlestirme durumu ve beylik
bakimindan genetik kodlara vurgu yapilmaktadir. Ote yandan Ideal Devlet’te erdemli bir sehrin
yOneticisinin herhangi bir insan olamayacagi, ¢iinkii yoneticiligin iki sey ile miimkiin olabilecegi
ifade edilmistir (Farabi, 2021, s. 103):

1. Yaradilis itibariyle yoneticilige yetenekli olunmalidir.
2. Yonetici olacak kisi, yoneticilikle ilgili becerileri edinmis olmalidir.

Farab1’nin tanikladig1 bu iki 6l¢iitte, entelektiiel miikemmellige sahip bir nitelik vurgulanmakla
birlikte herhangi bir sekilde segkinlestirme veya genetik baglar sz konusu degildir. Ilgili
durumu ornekle agiklayacak olursak Septimus Severus, Afrikali bir koleyken daha sonra Roma
imparatoru olmustur. Farabi’nin anlayisina gore bu kisi, yaradilis itibariyle yoneticilige
yeteneklidir ve yoneticilikle ilgili yetenekleri kazanmustir; ancak aile bakimindan Kutadgu
Bilig’de belirtildigi iizere babasi bey olmaktan ziyade bir koledir. Dolayisiyla her iki eser
arasinda, yoneticilik vasfi bakimindan bdyle bir farklilik s6z konusudur.

Farabi, erdemli sehrin yoneticisinde dogustan bulunmasi gereken vasiflart su sekilde siralamigtir
(2021, s. 107-108):

l. Tiim organlar1 bakimindan tam ve eksiksiz olmalidir.

Il. Kendisine iletilen her seyi, iyi anlama ve kavrama yetenegine sahip olmalidir.

II. Giiglii bir hafizaya sahip olmalidir.

IV.  Uyanik ve son derece zeki olmalidir.

V. Giizel bir sekilde konusabilme yetenegine sahip olmalidir.

VI.  Bilgi edinmeyi sevmelidir.

VIl.  Dogrulugu ve dogru insanlar1 sevip, yalan ve yalancilardan nefret etmelidir.

VIIl.  Yeme, igme ve cinsel zevklerin pesinde kogsmamali, kumardan uzak durmali ve bu tiir
zevklerden nefret etmelidir.

IX. Yiice ruhlu olmalidir.

X. Glimiis, altin ve benzeri maddi degerlere 6nem vermemelidir.
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XIl.  Adaleti ve adil insanlar1 sevmeli, zuliim ve baski yapanlara kars1 nefret beslemeli;
yonettigi kisilere insafli ve adil olmali; kotiiliikk yapmasi istendiginde buna karsi
direng gostermelidir.

XIl.  Gerekli gordiigii isleri, azim ve kararlilikla, korku ve zaaf gostermeden cesaretle
yerine getirmelidir.

Tiim bu vasiflarin yani sira ideal devletin yoneticisi herhangi bir {istiin kigiye tabi olmamakla
birlikte (hakim kisi) hem erdemli sehrin hem de diinyanin imami ve basidir (Farabi, 2021, s.
107). Bu noktada, Platon’un filozof-krali sehir devletinin baskani iken Farabi’de yonetici Roma
veya Pers imparatorluklarinin biiyiikliigiinde bir seye ve bunun Gtesinde tiim yasanabilir diinyay1
kapsayan bir topluluga genisletilmistir (Walzer, 1963, s. 48). Ayrica erdemli sehrin ilk
yoneticilerinde, kendilerinden sonra gelen yoneticilerden ayirt edici bir 6zellik olarak kehanette
bulunmalarin1 saglayan miikemmel bir hayal giicii 6zelligi s6z konusudur. Burada kehanet
ifadesinden, muhayyile giicii araciligiyla insanlar1 uyarma kabiliyeti kast edilmektedir (Farabi,
2021, s. 108). Dolayisiyla Farabi’de ilk yoneticiler, kehanette bulunma ve gelecek seyler
hakkinda uyarilmalarini saglayan bir hayal giiciine sahiptir (Mahdi, 1990, s. 708; Walzer, 1957,
s. 142; Walzer, 1963, s. 48).

Fakhry, Farabi’nin ideal devletin yoneticisinde bulunmasi gereken vasiflar bakimindan Platon’un
Devlet’ini esas aldigimi ancak Platon’un belirledigi felsefi niteliklerin de Gtesine gegerek bu
yOneticiyi ayn1 zamanda peygamberlik Ozellikleriyle de donattigini ifade etmistir. Ayrica
arastirmaci, Farabi’nin yoOnetici niteliklerine iliskin siraladigi bu listeyi iitopik bulmus ve
gercekei olmayan bir yonetici modeline dayandigini belirtmistir (2002, s. 103-104). Bu hususta,
Farabi’nin kendisi de belirtilen 6zelliklerin tek bir insanda toplanmasinin oldukga zor oldugunu
ifade etmistir (2021, s. 108). Diger yandan Kutadgu Bilig, igerik bakimimdan neredeyse bastan
sona devlet yoneticisinde bulunmasi gereken &zelliklerden bahsetmektedir. Bunlart en genel
haliyle su sekilde siralamak miimkiindiir (bk. Arat, 1999):

l. Beylik i¢in oncelikle asil bir aileden gelinmesi gerekir. Eger babasi bey ise oglu da
bey dogar ve babasi gibi bey olur.

Il. Bey, giizel ylizli, yakisikli, sac1 sakali diizgiin ve orta boylu olmalidir.

M. Bey, akilli ve bilgi sahibi olmalidir.

IV.  Bey, her yoniiyle iy1 olmali ve iyi bir sekilde konusmalidir.

V. Bey, zeki ve uyanik olmalidir.

V1. Bey, comert olmal1 ve diinya malina ilgi duymamalidir.

VIl.  Bey, nefsine hakim olmali; icki, zina ve kumardan uzak durmalidir.

VIIl. Bey, algakgoniillii olmali; magrur, kibirli, somurtkan, kiistah olmamali ve kabadayilik
yapmamalidir.

IX.  Beyin, 6zii s6zii bir ve diirlist olmasi1 gereklidir.

X. Bey, giiler yiizlii ve tatli dilli olmalidir.
Xl Bey, takvali, temiz kalpli ve haya sahibi olmalidir.

XIl.  Bey, herkese esit muamelede bulunmali ve adil olmalidir.

XII. Bey, tedbirli ve ihtiyatli olmali ve iilkesini ydnetmek igin siyasi bilgiye sahip
olmalidir.

XIV. Bey, oOfkesine hakim olmali, hiddetle karar vermemeli ve islerinde aceleci
davranmamalidir.

Farabi’nin tanimladig1 ideal devlet yoneticisi ile Yusuf Has Hacib’in tasvir ettigi yOnetici
arasinda vasiflar bakimindan kimi benzerlikler oldugu géze carpmaktadir. Ancak bu benzerlik,
her iki eser arasinda etkilesim oldugu anlamina gelmemektedir. Platon’la baslayan siyaset
felsefesi metinlerinin higbirinde yoneticinin akilsiz veya bilgisiz, cahil, cimri ya da merhametsiz
olmasi1 gerektigine iliskin bir veri yoktur. Diger bir ifadeyle, Platonun Devlet ve Yasalar adli
eserlerinde ya da Aristo’nun Politika’s1 veya Hobbes tarafindan kaleme alinan Leviathan vb.
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siyasi eserlerde yonetici kisilerin zalim, cimri, zevk ve sefa diigskiinii, halkin1 diistinmeyen vb.
olumsuz o6zelliklere sahip olmasi gerektigi higbir sekilde belirtilmemistir. Tam tersine, siyaset
felsefesinin kiilt eserlerinde hem ge¢miste hem de giiniimiiz diinyasindaki yoneticilerin zeki ve
akilli olmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Dolayisiyla yukarida her iki Tiirk diigiiniiriiniin saydig1
ozellikleri, cesitli arastirmacilar gibi benzerlik veya etkilesim olarak tanimlamaktansa evrensel
insan aklinin bir gerekliligi olarak belirtmek daha makul bir yaklagim gibi gériinmektedir. Hangi
toplum olursa olsun fark etmeksizin yoneticilerin bilgili, akilli, adil ve diiriist olmasi; kumar, i¢ki
veya koti hasletlerden uzak durmasi beklenir. Bu durumda, yonetici vasiflari agisindan
yaptigimiz karsilagtirmada her iki diisiiniiriin belirttigi vasiflar lizerinden aralarinda bir etkilesim
oldugunu ifade etmek zor gériinmektedir.

Farabi, erdemli toplum yoneticisinin 6zelliklerini anlattigi bolimde yoneticide olmas1 gereken
sartlar1 kendisinde toplayan bir kisi bulunamamas1 durumunda biri yalnizca filozof digeri ise geri
kalan sartlar1 yerine getiren birisi oldugunda, bu ikisinin sehrin yoneticisi olacagini ifade
etmistir. Ote yandan eger bu 6zellikler, felsefe bir kiside, ikinci 6zellik baska bir kiside, iigiincii
ozellik ise bir diger kiside yer alacak sekilde dagilir ve biitiin bu insanlar birbirleriyle anlasirlarsa
hepsi birlikte en {istiin yoneticiler olacaktir (2021, s. 109). Dolayisiyla filozofun bu
goriislerinden, gerekli sartlarin saglanamamasi durumunda felsefe ana dinamik tutulmak {izere
birden fazla kisinin yonetimde bulunabilecegi bir koalisyon sekline isaret ettigi anlagilmaktadir.
Hacib’in diisilinceleri arasinda ise boyle bir durum s6z konusu degildir; nitekim beylige yarasan
bir kiginin nasil olmasi gerektigini anlattigi boliimde Farabi gibi belirli 6zelliklerin bir kiside
toplanamamasi durumunda digerlerinin de ydnetime gegebilecegi hususuna iliskin bir goriis
belirtmemis, hatta beyin tiim iyi hasletleri kendisinde toplamasi gerektigini vurgulamistir (Arat,
1999). Ayrica, Fardbi’nin ¢izmis oldugu yonetici portresinde muhayyile kuvveti/kehanet ¢ok
Oonemli bir yer tutmakta ve bu sayede insanlarin gelecek tehlikelere karst uyarilma durumu 6n
plana ¢ikmaktadir. Ancak Hacib’in yonetici tasvirinde, ilgili kiside bdyle bir kehanet ya da
muhayyile kuvveti olmasi1 gerektigine iligkin bir diisiince belirtilmemistir. Bu yonlerden, iki
diisiiniiriin duruma farkli agilardan yaklastiklar1 sdylenebilir.

2.2. Devlet Yonetim Sekli

Farabi ve Yusuf Has Hacib, devletin nihai amaci hususunda benzer goriiglere sahiptirler. Nitekim
her iki diisiiniiriin ortaya koydugu fikirlerde, siyasetin insant bu ve diger diinyada saadete
ulagtiracagr goriisii hakimdir. Bununla birlikte, iki bilginin Ozneleri birbirinden farklilik
gostermektedir. S6z gelimi, Farabi’nin eserinde ideal devlet; sehir, yonetici ve toplum esasinda
ele alinmigtir. Salt yoneticinin 6zellikleri degil, ayn1 zamanda erdemli sehir (mekan) ile mutlu bir
toplumun poetikasina yonelik de 6nemli diisiinceler one siiriilmistiir. Ancak Kutadgu Bilig’de
one siiriilen diisiincelerin 6znesi bizatihi hiikiimdardir. Ayrica Yusuf, Kutadgu Bilig’in hedef
aldig1 kitleyi su sekilde agiklamaktadir: “Yine bil ki bu kitap herkese yarar, fakat memleket ve
sehirleri idare i¢in hiikiimdarlara daha ¢ok faydali olur” (b. 34). Eserde, hassaten yonetici sinif
esas alindigindan sehir, iilke ya da toplumu olusturan bireyler, yonetici kadar 6n plana
¢tkmamugtir. {lgili metinlerde 6znelerin farkli olmasmin temel nedeni, eserlerin kaleme alinis
amacindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla siyaset felsefesinin en 6nemli inceleme olgusu olarak
devlet, her iki eserde birbirinden oldukga farkli temellendirmeler {izerinden incelenmistir. Bu
hususta, Farabi’nin konuyu daha genis bir perspektiften ele aldigi sdylenebilir (bk. Altintop,
2016). Nitekim bilgin, toplumu ve toplumun en kii¢lik yapitagin1 olusturan bireyi merkezi bir
alanda konumlandirmis ve siyaset anlayisinin temeline oturtmustur (Demirel, 2014, s. 368).

Farabi, siyaset ve devlet fikirleri hususunda Platon ve Aristoteles’i takip etmekte ve bilhassa
Platon’un Devlet adli eserini esas almaktadir (Kafesoglu, 1970, s. 31). Nitekim Farabi /deal
Devlet adli eserinde, Platoncu siyasi felsefeyi bir disiplin olarak vahiy dinleri ile bunlar tizerine
kurulan rejimlerin kurulusuna yaklastirma cabasi i¢ine girmistir. Bu dogrultuda, felsefe ile
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siyaset arasindaki iligkinin yeniden canlandirilmasi ve anlasilir hale getirilmesi gerektigini
diisiinmiistiir (Mahdi, 1990, s. 691). Bununla birlikte, diisiiniiriin ifadesine gore felsefe herhangi
bir zaman diliminde yoOnetimin bir parcasi olmaktan c¢ikarsa diger tiim nitelikler ideal bir
yoneticide bulunsa dahi erdemli sehir hiikiimdarsiz kalacak ve bu nedenle sehir yok olacaktir
(Farabi 2021, s. 105). Kutadgu Bilig’de ise devlet anlayisi bakimindan Antik Yunan etkisinden
s0z etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla iki eserde, kaynak bakimindan da ciddi bir farklilik s6z
konusudur. Ote yandan Farabi’nin ydnetim anlayisinda olmazsa olmaz bir konuma sahip olan
felsefe, Kutadgu Bilig’de kendisine dogrudan yer edinmemistir. Buna karsin ilgili eserde bilgi,
erdem ve akil stirekli yinelenmekle birlikte bunlardan yonetimde felsefi bir diisiincenin
benimsenmesi gerektigi sonucuna ulagsmak miimkiin degildir. Simdi bu goriislerimizi, ispat
etmek amaciyla Farabi ve Yusuf Has Hacib’in devlet yonetimine iliskin goriislerini gozden
gecirelim:

Antik Yunan felsefesinden onemli 6l¢iide etkilenen Farabi, devletin amacinin akil ve bilgelik
aracilifiyla mutsuzlugu en aza indirmek oldugunu vurgulamistir. Ayrica siyasi diizen ile evren
diizeni arasinda bir benzerlik kurarak siyaset anlayisinin temelini bireye dayandirmistir (Demirel,
2014, s. 369). Diisliniire gore her sey evrensel Bir’e baghidir ve devletin dayanagi evrenin
diizenidir. Evren ve ona paralel olarak toplumun hiyerarsik algilanisi, Farabi’nin hem metafizigi
hem de siyaset felsefesinin temel metodolojik esaslarindan birisini teskil etmektedir. Bilgin,
eserlerinde evrenin kozmik yapisiyla toplumun siyasi yapist arasindaki paralelligi gostermeye
calismistir. Bu noktada, erdemli sehrin ilk bagkaninin birinci gorevi, Tanri’y1 6rnek almak ve
onun evrende yaptigi seyi toplumda gergeklestirmektir (Aydinli, 2014, s. 111). Bu diizen
esasinda erdemli devletin en temel vasfi, yonetenlerle yonetilenler arasindaki uyum, ig ve amag
birligidir.

Farabi’nin tanimlamis oldugu ideal devletin ii¢ sacayagindan olustugunu belirtmek miimkiindiir:
I. Erdemli Yonetici. II. Erdemli Sehir. III. Erdemli Toplum. Bu ii¢ unsurun birlesiminden
meydana gelen ideal devlet, evrendeki diizenin toplumsal sahaya uyarlanmasi olarak
goriilmektedir.

2.2.1. Erdemli Yonetici:

Farab1’ye gore ideal bir devlet politikasi, Tanri’nin evrendeki idaresini model alan bir anlayistir.
Bu politikada hayat ve hareketin kaynagi erdemli sehrin yoneticisidir (Miicahid, 2012, s. 85).
Farabi, yoneticinin sehir yonetimindeki roliinli, Tanri’nin evreni yonetmedeki rolii ve varliklar
karsisindaki konumuna benzetmektedir (Demirel, 2014, s. 364). Bu dogrultuda erdemli toplumun
yoneticisi, gorevini Tanri’dan gelen vahiy ve gii¢ ile gerceklestiren ilk baskandir. Dolayisiyla
peygamber/filozof, erdemli politik toplulugun kurucusu olarak tanimlanmaktadir. Platon’a gore
de gercek kurallar1 belirleyenlerin mutlaka filozoflar olmasi gerekmektedir. Nitekim filozoflar,
nitelik bakimindan dogruluk ve adalet anlayisina uygun sekilde kurallar koymaya yetkin
kisilerdir. Boylelikle, Farabi’nin ilk yonetici pozisyonundaki filozof/peygamber diisiincesinin
Platon’un filozof-kral fikrinden etkilendigi anlasilmaktadir. Nitekim Farabi, siyaset felsefesinde
bilhassa yoneticilik pozisyonu bakimindan Hz. Muhammet ve Eflatun’u esas almistir (Aydin,
1976, s. 304). Farabi’ye gore insan topluluklarin1 yonlendirme, yonetme ve diizenleme gorevini
iistlenen kisilerin felsefi bilgelige sahip olmalar1 gerekmektedir; cilinkii teorik bilgelik olmadan
insanlar i¢in yasa yapmak miimkiin degildir. Bu nedenle, Farabi siyasi iktidar ile bilgeligin bir
araya gelmesi gerektigini diisiinmektedir. Konuya iliskin Arslan, Fardbi’nin Mutlulugun
Kazanilmasi baglikli eserini aktardigi incelemenin 6n soziinde, Farabi felsefesinde hiikiimdarin
filozof-peygamber olmadigr miiddetge toplumlar i¢in diizen, huzur, istikrar ve mutlulugun sz
konusu olamayacagini ifade etmistir (2022, s. xxiii).

Farabi felsefesinde erdemli sehirdeki ilk yonetici, peygamber, sultan ve filozof niteliklerini
sahsinda birlestirmeli ve erdemli sehri faal akil yoluyla Tanri’nin evreni yonettigi sekilde

189



Kutadgu Bilig’in Onceli Farabi’nin ideal Devlet’i Olabilir mi?

yonetmelidir. Boylece Tanri, evrenin yoneticisi oldugu gibi erdemli sehrin de yoneticisi
konumuna gelecektir. Diisiiniir, faal akilla iletisim kurmanin iki sekilde gergeklestigini ifade
etmektedir: Tefekkiir ve tahayyiil. Faal akil ile tefekkiir sayesinde iletisim kuranlar filozoflarken,
tahayytilii kullananlar ise peygamberlerdir. Bu noktada, yoneticilik bakimmdan din ve felsefe
aynt kaynaktan beslenmektedir. Erdemli sehrin yoneticisi, baska bir insanin hilkmii ya da
otoritesine girmesi miimkiin olmayan kisidir. O, miikemmellige ulasmis ve bilfiil akla sahip bir
birey olmalidir (Farabi, 2021, s. 107-110). Ayrica, diisiiniir erdemli liderlik yeteneginin, faal akil
ile iletisime gecilmeden gerceklesmeyecegini savunmaktadir. Ona gore metafizik bagi olmayan
ideal bir yonetim s6z konusu olamaz. Bu nedenle, ideal yonetim ic¢in kaginilmaz olan vahiy
destekli politik gii¢ ile felsefi donanim birbirini tamamlamaktadir (Aydinli, 2014, s. 107).

Kutadgu Bilig’de ise yonetici vasfini tasiyan kisinin filozof ya da peygamber olmasina gerek
yoktur. Buna karsin devlet bagkani, kut inanc1 esasinda iktidar ve siyasi hakimiyetini Tanr1’dan
almaktadir (b. 1430, 1933, 1934, 1960). Siyasi hakimiyetin Bey’e Tanr1 tarafindan verilmesi,
Bey’in biitlin icraatlarini Tanri’nin bir tiir memuru olarak yaptigi hissini uyandirmaktadir. Bu
noktada Farabi’nin erdemli yoneticisi ile Kutadgu Bilig’de belirtilen hiikiimdar arasinda farklilik
oldugunu belirtmek miimkiindiir. Nitekim bir bilgin, devlet bagkaninin peygamber ve filozof
olmas1 gerektigini ileri siirerken bir digeri ise kut anlayisi esasinda yetkilerini Tanri’dan alan
bilgili ve adil bir hiikiimdar portresi ¢izmektedir. Ayrica, Farabi’de gecerli bir devlet politikasi
salt Tanri’nin evrendeki idaresini model almak suretiyle viicuda gelebilir. Kutadgu Bilig’de
bdyle bir tasavvurdan bahsetmek s6z konusu degildir.

Incelenen iki eserde, erdemli yonetici bakimindan en biiyiik farkliliklardan bir digeri ise faal
akildir. Faal akil, Farabi felsefesinin en temel kavramlarindan biri olmakla birlikte 10. akli (dini
terminolojide Cebrail) temsil etmektedir. Farabi, faal akil olmaksizin ideal bir yonetimden
bahsedilemeyecegini ifade ederek siyaset ve metafizik arasinda ayrilmaz bir bag kurmustur.
Bununla birlikte, Kutadgu Bilig’de yoneticide olmasi gereken dzellikler bakimindan faal akil s6z
konusu degildir. Dolayisiyla bu en temel kavramin Kutadgu Bilig’de olmayisi dahi iki disiiniir
arasinda diislince bakimindan etkilesimin olmadigini ispat eder niteliktedir.

Konuya yonelik dikkat ¢ekici bir diger husus ise Kutadgu Bilig’de alt1 ¢izilerek hiikiimdarin
devlet yonetiminde yasalara tabi olmasi gerektigi belirtilmektedir. Ilgili eserde, hakimiyet
toreden tesis edilmekte, tore ise Tiirklerde hiikiimdarin iktidarini sinirlayan yegane unsur olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu dogrultuda, tore toplumun temelini olusturdugundan hiikiimdarlar
yiizyillar boyunca halkin sekillendirdigi gelenek, gorenek ve torelere uymakla miikelleftir (Acik,
2016, s. 426). Farabi ise Ideal Sehir’inde yonetici olarak belirledigi peygamber/filozofun
yasalara uymas1 gerektigi hususunda bir agiklama yapmamistir. Buna mukabil, Platon’un
devletinde ise filozof-kral olaganiistii yetenekleri dolayisiyla higbir kanun ve kurala tabi
olmaksizin devleti idare edebilmektedir (Kafesoglu, 1970, s. 31). Farabi’nin de siyaset felsefesi
ve yoneticilik konumunda Platon’dan etkilendigi diisiiniiliirse benzer bir ¢ikarim Ideal
Devlet’teki yonetici i¢in de yapilabilir.

2.2.2. Erdemli Toplum:

Farabi’nin ideal devletinde sacayaklarindan bir digerini erdemli toplum olusturmaktadir.
Diisiiniiriin felsefesinde, insan sosyal ve siyasi bir varlik olarak tasvir edilmis ve var olma amaci,
mutlulugu elde etmek seklinde tanimlanmistir. Filozofun toplum bakimindan en 6nemli istegi,
insanlarin bir araya gelerek yardimlasan bir toplum insa etmesi ve bu sayede gercek mutluluga
erisebilmesidir. Farabi, toplumlar su sekilde tasnif etmistir (2021, s. 107;111):

1. Erdemli toplumlar
2. Erdemsiz toplumlar
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Filozof, toplumun olusma nedenlerine yonelik oldukg¢a farkli goriis ve diisiinceler 6ne siirmiistiir.
S6z gelimi, her insan varolusunu siirdiirebilmek ve en yliksek miikemmelligine ulagabilmek i¢in
bircok seye gereksinim duyan bir yaratilista varliga gelmistir. Ancak bu ihtiyaglarin tamamini
kendi basina karsilamasi miimkiin degildir. Bu yilizden bireyler, her birinin kendine 6zgii
ihtiyaclarimi karsilayacak diger insanlara muhtagtir. Bu ¢ergevede, insanlart mutluluga ulagsmak
icin birbirlerine destek olan toplum, erdemli ve kusursuz bir toplum olarak tanimlanir. Nitekim
erdemli ve miikemmel bir toplum, ancak i¢inde bulunan tiim bireylerin mutluluga erismek i¢in
birbirlerine destek olduklarinda varlik kazanir. Erdemsiz toplumlar ise erdemli toplumlardan
tamamen zit bir sekilde ruhsal olarak eksik olup varliklarini siirdiirebilmek i¢in maddeye bagimli
bir durumda bulunurlar (Farabi, 2021, s. 97-100; 111-115). Farabi felsefesinde toplumlarin
yapist ve kuruldugu dinamikler, detaylandirilarak ifade edilmis ve insanlarin birbirlerine yardim
etmeleri gerektigi belirtilmistir. Nitekim toplumu olusturan en Onemli faktor, insanin kendi
basina yetemeyecegi diisiincesidir.

Kutadgu Bilig’de toplum iki sekilde tasnif edilmistir: 1. Idare edenler. II. Idare edilenler. ilgili
eserde, idare edilenler tabiati, bilgisi, akli ve tavri bakimindan farkliliklar arz eden ve isleri
giicleri karin doyurmak olan ‘kara bodun’ seklinde tanimlanmaktadir. Avamin dogasi, kiistahlik
acelecilik ve zevzeklik {izerinedir. Kara bodun gorgiisiiz, aralarindaki iliskide tore-usulden
yoksun, basibos hareket eden ve yalnizca karmnlarin1 doyurmayi diislinen bir yigindan ibarettir
(Bagdatli, 2019, s. 73). Dolayisiyla Kutadgu Bilig’de halki olusturan birey olarak insan; yanilan,
hata yapan ve dogasi koti olan bir varlik olarak tanimlanmaktadir. Bununla birlikte halk,
metaforik olarak koyuna benzetilmektedir: “Halk, koyun gibidir; bey onun g¢obanidir; ¢oban
koyunlara karst merhametli olmalhidir (b. 1412); “Kapida bircok a¢ kurt toplanmistir; Ey
hiikiimdar, koyunlar1 iyice muhafaza altina al” (b. 1411)”. YoOnetici ve halk arasinda yapilan
¢oban-siirli benzetmesi, bir¢ok siyasetnamede goriildiigii gibi ilgili eserde de taniklanmaktadir
(Bagdatli, 2019, s. 74). Kutadgu Bilig, terim olarak da hitap ettigi kitle olarak da siyasi hakimiyet
bilgisi anlamina geldigi i¢in burada halkin ¢cok 6n plana ¢ikarilmadigi, neredeyse biitiin agirligin
bey ya da hiikiimdar tizerinde oldugu goriilmektedir.

Belirtilen bu parametreler dogrultusunda, iki diisliniiriin topluma bakis acisinda farkliliklar
oldugu goze carpmaktadir. Farabi, ideal devlet i¢in birey odakli ve yardimlasan erdemli bir
toplum tasavvuru iizerinde dururken Kutadgu Bilig’de toplumun bu yoniine iliskin bir duruma
deginilmemistir. Bununla birlikte Hacib, halki sosyal konum ve meslekleri baglaminda 12 sinifa
ayirmis ve her bir meslek grubunun toplum i¢in gerekliligini vurgulamistir (Bagdatli, 2019, s.
75-76). Bu yonden Farabi’nin sosyolojik anlayistyla yakinlasiyor gibi gériinmesine karsin Farabi
yardimlasma ve bunun sonucunda mutluluga erisme felsefesini toplumdan bireye indirirken
Hacib’in burada belirttigi husus toplumdan ziyade meslek gruplar igindir. Dolayisiyla iki
diisiiniir arasinda, bu noktada nispeten bir benzesme olmakla birlikte etkilesime iligkin bir
husustan bahsetmek miiskiil goriinmektedir. Ayrica, siyasetnamelerde yogun bir sekilde
kullanilan ¢oban-siirii metaforunun Farabi’de taniklanmadig1 goriilmektedir.

2.2.3. Erdemli Sehir:

Farabi, sehirleri ikiye ayirmistir: I. Erdemli Sehirler. II. Erdemsiz Sehirler. Biyolojik olarak bir
insan viicuduna benzeyen erdemli sehirler kendi igerisinde I. Biiyiik, II. Orta, III. Kii¢lik olmak
tizere lice ayrilirken; erdemli olmayan sehirler ise I. Cahil Sehir, II. Bozuk Sehir, III. Degisebilen
Sehir, IV. Dogru Yolu Bulamamis Sehir olmak tlizere dérde ayrilmaktadir. Farabi’nin hayalini
kurdugu sehir, erdemli sehirlerdir. Biiyilik toplum, diinya iizerindeki biitiin milletlerin bir arada
toplanmasidir. Orta toplum, diinyanin bir béliimiinde tek bir milletin bir araya gelmesidir. Kii¢iik
toplum ise belirli bir milletin yasadig1 topraklar tizerinde tek bir sehir halkinin birlesmesi olarak
tanimlanmaktadir (Farabi, 2021, s. 97-98).
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En yiiksek iyilik ve en biiyiik miikemmellik, yalnizca sehirde elde edilebilir; sehirden daha eksik
olan bir toplulukta bu miimkiin degildir. Dolayisiyla, insanlar1 gergek anlamda mutlulugu
saglamak amaciyla birbirlerine destek olduklar1 bir sehir, erdemli ve miikemmel bir sehirdir.
Tiim sehirleri, mutlulugu artirmak i¢in birbirlerine yardim eden bir millet, erdemli ve mitkemmel
bir millettir. Erdemli ve miikemmel sehir, canli bir varligin hayatin1 tam kilmak ve onu canli
tutmak icin birbirleriyle is birligi yapan saglikli bir bedene benzer. Sehirde, bir liderin yaninda
ona yakin olan diger kisiler de bulunmaktadir (Farabi, 2021, s. 98).

Kutadgu Bilig’de, erdemli veya erdemsiz ya da iyi veya kotii seklinde herhangi bir sehir
ayrimina rastlanmamaktadir. Bununla birlikte Ay Toldi’nin bulundugu ilden hiikiimdarin yanina
gelisi, ‘Farabi’nin miikemmelige sehirde ulagilabilir’ diisiincesiyle uyumluluk gostermektedir.
Nitekim Ay Toldi, bulundugu yerde binlerce erdeminin ise yaramadigi ve hiikiimdarin hizmetine
gitmek gerektigini diistinmektedir (b. 462-468). Ancak Hacib’in eserinde Farabi’nin belirttigi
gibi bir sehir ayrimi ve anlayisi olmadigi i¢in yazarlar arasinda farkliliklarin oldugunu belirtmek
miimkiindiir. Yukarida belirtildigi lizere Farabi’nin eseri, devleti olusturan etkenler bakimindan
daha etrafl1 ve kapsamli oldugu i¢in ¢esitli dinamiklere daha ¢ok yer verildigi goriilmektedir.

2.3. Tanr1 Tasavvuru

Tanr’nin varligt meselesi, Miisliiman diisiiniirler arasinda tartisma konusu olmamasina karsin
Islam diinyasinda felsefi Tanr1 tasavvurunun sinirlar1 Farabi tarafindan belirlenip ¢izilmistir.
Farabi'nin felsefesinde Tanri, epistemolojik ve 0Ozellikle ontolojik bakimdan merkezi bir
konumda bulunmaktadir (Aydinli, 2008, s. 8). Ote yandan Farabi ile Yusuf Has Hacib’in Tanr
tasavvurlar1 arasinda anlayis bakimindan 6nemli farkliliklar s6z konusudur. Bu farkliliklardan
ilki, Farabi’nin din ile felsefenin ayn1 hakikatleri dile getirdigini belirtmesidir. Diger bir ifadeyle
Farabi, nasil ki siyaset alaninda klasik Yunan felsefesi ile Islam’1 bagdastirmaya calismissa Tanr1
algis1 bakimindan da din ile felsefeyi uzlastirmaya c¢aligmigtir. Buna mukabil, Yusuf Has
Hacib’de bu tiir bir kaygi s6z konusu degildir. Bu baglamda, her iki diisiiniiriin Tanr1 bakimindan
hareket zemini birbirinden farklilik arz etmektedir. Konuya daha derin niifuz edebilmek
amaciyla diislintirlerin Tanr tasavvurlarini inceleyelim.

Tanr1, Farabi’ye gore tiim varliklarin kaynagi olan zorunlu, basit, miikemmel ve tek bir varliktir.
O oziinde, higbir nitelige sahip olmamakla birlikte yalnizca akil, bilgi ve hakikat gibi
kavramlarla tanimlanmas1 gereken bir tézdiir. Bunun yani sira kendi kendini diisiinen ve bu
diistinme sonucunda tiim evrenin zorunlu olarak kendinden tastig1 varlik kaynagidir. Farabi’ye
gore Tanri, insan kavrayisi agisindan miilkemmel bir form, bilfiil akil ve madde ile iliskisi
olmayan bir varliktir (2021, s. 3-4). Farabi’nin Tanr1 anlayisindaki bu diisiinceleri, Antik Yunan
diinyasindan edindigi farkli felsefi Tanr1 kavramlarin1 Islam ile uyumlu bir sentez iginde bir
araya getirmeye calistigini ortaya koymaktadir. Nitekim kendi kendisini diisiinen bir akil olarak
Tanr: tasavvuru, 0ziinde Aristo’nun Tanr1 anlayisina dayanmaktadir. Ancak bu Tanri’nin kendi
kendini diislinmesinin sonucu olarak evrenin tagmasi ise Plotinos’un yorumunu yansitmaktadir
(Arslan, 2021, s. xii).

Farabi’de ilk var olan Tanri, diger tim varliklarin mevcudiyetinin ilk nedenidir. Bu nedenle
Tanri’nin varligr en istlin varlik olup diger tiim varliklardan 6nce gelir. Tanri’nin herhangi bir
bigimde bilkuvve varliga sahip olmas1 ya da bir sekilde var olmas1 miimkiin degildir; ¢linkii o ne
bir madde ne de bir nesnede varlik bulur. Aksine, varligi her tiirlii madde veya nesne
durumundan bagimsizdir. Onun sureti de yoktur; eger sureti olsaydi 6zii madde ve suretten
olusmak zorunda olurdu (2021, s. 4). Ilk var olan, maddeye sahip olmadig1 ve herhangi bir
bicimde maddesi bulunmadigi icin t6z bakimindan bilfiil akildir. Eger bir sey, varliginda
maddeye ihtiyag duymuyorsa o zaman 6z bakimindan bilfiil akil olur. Dolayisiyla Tanri, bilfiil
akildir (Farabi, 2021, s. 13). Ondan varliga gelen seylerin varligi, yalnizca bir baska varligin
mevcudiyetine baglh olarak meydana gelen bir tasma sonucudur ve ilk olandan farkli olan her
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seyin varligi onun kendi varhigindan kaynaklanir (suddr). Ik olanin tdzii, var olan her seyin
kendisinden tastig1 bir tozdiir.

Yusuf Has Hacib’de Tanr1 anlayisi, felsefi bir kaygi giidiilmeksizin mensup oldugu gelenegin
imkanlar1 zemininden hareket ederek insa edilmistir. Disiiniir, Tiirk¢enin lisan hazinesini sonuna
kadar kullanarak Tanr algilayisini tasavvuf ve kelam etrafinda yogurmustur (Seker, 2009, s. 79-
80). Dolayisiyla Yusuf Has Hacib’in Tanr tasavvurunda, tasavvuf ve keldm ilminin belirleyici
bir rol oynadigimi belirtmek miimkiindiir. Bu noktada, Yusuf Has Hacib Tanri’nin varligini
felsefi bir diizlemde ele almadan herkesin anlayabilecegi bir sekilde ortaya koyarak Farabi ile en
basindan ayrilmistir. Hacib’in Tanr1 kavrayisi, tenzihi bir karaktere sahiptir. Biitiin her sey
Tanri’nin etrafinda ve onun emriyle goriilmektedir. Ezel ve ebedi bir varlik olarak her seyi
yaratan, doyuran, besleyen, oldiiren, yeserten odur. Biitiin varliklar ona muhtactir. Tabiattaki her
sey Tanri’nin varligina gotiiren bir isarettir. Esi ve benzeri olmadig1 gibi hi¢bir seye muhtag
degildir (Arat, 1999). Hacib’in Tanr1 tasavvurunda Kuran ve Tanri’nin sifatlarinin 6nemli 6l¢iide
rol oynadigimi belirtmek miimkiindiir. Nitekim Eker de Kutadgu Bilig’de Kuran ve hadislerden
beslenildigini ifade etmis ve Tevhit ile Miinacaat boliimlerinin igerik bakimindan Islami
gelenegin Tirkg¢eye uyarlanmis sekli oldugunu belirtmistir (Eker, 2006, s. 103-104; ayr. bk.
Bilgin, 2019, s. 110). Dolayisiyla Kutadgu Bilig’de Tanri tasavvuru ve din algisi, Hanefi-
Matiiridi kelam okulunun gériisleri ile ortiismekle birlikte Islam oncesi Tiirk diisiincesinde
bulunan c¢esitli unsurlarin bunlarla harmanlanmis bir seklidir (Karagdz ve Avazbek Kizi, 2022, s.
188).

Yukarida taniklanan bilgilerin yan1 sira Kutadgu Bilig’de sudir teorisi yoktur. Sudir teorisinde
her sey Tanri’nin kendini bilmesiyle ondan tasmistir. Bu dogrultuda, Tanr1 kendini diisiinme
sonucu evrenin kendisinden tastigi ve sudir ettigi tinsel cevherdir. Ote yandan gok ile ilgili
varliklar da Farabi’nin metafizik anlayisinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu varliklar, Tanrisal
tagsmanin anlar1 ve yeryliziine dogru uzanan kesintisiz ilahi bir siirecin agamalaridir. Bu tagsmanin
son merhalesi olan faal akil ise kendisinden hem Ay Alt1 Alemi’nin maddesi hem de formlarin
ciktig1 kaynaktir (Arslan, 2022, s. xviii). Sudir teorisi esasinda, Farabi’nin siyaset felsefesinin
0zii itibariyle metafizik ve kuramsal oldugunu belirtmek miimkiindiir. Buna karsin Yusuf Has
Hacib’in diisiincelerinde Siinni Islam tasavvurunun benimsedigi akideler agir basmakta ve
Tanrr’ya iliskin herhangi bir felsefi aciklama yapilmamaktadir. Sud(r teorisinin yani sira
Farabi’de evrenin olusumuna iliskin belirtilen 10 akil ve 9 felek gibi metafizik unsurlarin da
Kutadgu Bilig’de olmadigi ve bu yonden de iki eserin birbirine benzemedigini belirtmek
miimkiindiir.

Kutadgu Bilig ile /deal Devlet'te Tanr’min sifatlar1 bakimindan benzerlikler oldugu goze
carpmakta ve her iki diislinliir de Tanri’’nin mutlak kudretine, bilgisine ve yaratic1 giiciine
vurguda bulunmaktadir. Ancak bize gore ilgili konu iizerindeki bu benzerliklerin kaynagi, bir
etkilesimden ziyade daha cok Islam’in ortak inanglar1 ile Kuran ve hadislerden beslenen bir
temel lizerinde sekillenmis olmalarindan kaynaklanmaktadir. Diger yandan Farabi, Kutadgu
Bilig’in dayandigi kelam ilmine karsi olumlu bir yaklagim sergilememistir. Nitekim Farabi’ye
gore felsefe, Islami kiiltiiriin yorumlar1 bakimindan kelamcinin verebilecegi her seyden daha
istiin bir konuma sahiptir. Bunun yani sira kelamcilari, dinin inanglarla ilgili unsurlarini her ne
pahasina olursa olsun muzaffer kilmaya ¢alisan insanlar olarak tasvir etmekte ve bu durumun da
rahatsizlik verici ve felsefe dis1 oldugunu ifade etmektedir (Arslan, 2021, s. xvi). Ayn1 zamanda
Arslan, Mutlulugun Kazanilmas: baglikli eserin 6n soziinde kelam ilmiyle ugrasan kisilerde bir
miktar dahi olsa kapsamli bir siyasal ilginin olmadigimni vurgulamistir (2022, s. ix). Dolayisiyla
Farabi, kelam ilmine kars1 pozitif bir goriise sahip degildir. Bu noktadan da her iki diisiiniir
arasinda fikir ayrilig1 oldugunu belirtmek miimkiindiir.
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3. Sonu¢

Kutadgu Bilig, Tiirk-Islam diisiince gelenegi icerisinde olduk¢a miihim bir yer tutan ve cesitli
yonleriyle 6ne ¢ikan bir eserdir. Eserin yazar1 Yusuf Has Hacib, donemin siyasi ve sosyal
yapisini yansitan degerli bir diigiiniir olarak devlet kurumuna iliskin 6gretilerini yoneticilere ve
topluma sunmustur. Ote yandan eserin Islam diinyasina genel olarak felsefeyi, dzellikle de
siyaset felsefesini Ogreten Farabi gibi biiylik bir filozoftan diisiince yoniiyle etkilenip
etkilenmedigi arastirmacilar arasinda uzun yillardir tartisilmaktadir. Diger bir ifadeyle Farabi’nin
devlet yonetimi ve toplum felsefesine iliskin ortaya koydugu gorislerin Kutadgu Bilig’in
icerigiyle paralellik gosterip gostermedigi ¢esitli arastirmacilarca merak edilmistir. incelemede
yapilan analiz ve karsilastirmalar sonucunda, Farabi’nin siyaset felsefesine iliskin diisiincelerinin
Yusuf Has Hacib’in siyasi diislincelerine ve ideolojik ¢ercevesine belirgin bir etki etmedigi ve
aralarinda bir halef-selef iligkisi olmadig1 tespit edilmistir. Bu baglamda, yukarida yapilan
incelemeler dogrultusunda Farabi felsefesinin Kutadgu Bilig’in 6nceli ya da kaynagi olmadig
anlasilmaktadir. Bizi bu diisiinceye yonlendiren unsurlari, su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Kutadgu Bilig’de yoneticinin filozof/peygamber olmasina gerek yoktur. Kut anlayisi
esasinda, yetkisini Tanri’dan alan bir hiiklimdar s6z konusudur. Bununla birlikte ‘baba
bey olursa ogul da bey olur’ diisiincesinden yola ¢ikarak genetik baglara vurguda
bulunulmaktadir. Ote yandan Farabi’de yonetici filozof/peygamberdir. Toplumun ancak
bu kisilerce yonetilebilecegine inanilmaktadir. Ayrica filozofun bilgi kuramina gore
bilginin asil kaynag: faal akildir. Filozof-peygamber, Tanr1’ya, insana ve evrene yonelik
yiice bilgileri ancak faal akil ile birlesmek suretiyle kazanmaktadir. Dolayisiyla yonetici
anlayis1 bakimindan Hacib ile Farabi’nin ayni ¢izgide olmadigini belirtmek miimkiindiir.

2. Kutadgu Bilig’de belirtilen Tanr1 tasavvurunun Farabi’nin tanikladig: faal akil anlayisiyla
bir ilgisi olmadigi ve acikca Matiridi-hanefilik 6zelliklerinin - benimsendigi
anlagilmaktadir. Ote yandan her seyin Tanri’nin kendisinden tastig1 goriisiinii kapsayan
suddr teorisinin de yine Kutadgu Bilig’de bulunmadigi goriilmektedir. Tanr1 tasavvuru
bakimindan Tanri’nin sifatlar1 Farabi ve Hacib’te benzer olmakla birlikte din diislincesi
acisindan ciddi farkhiliklar s6z konusudur. Yusuf Has Hacib’in goriisleri, Hanefilik
mezhebinin goriigleriyle olduk¢a uyumludur. Ayrica Kutadgu Bilig’de dine iliskin
herhangi bir felsefi yaklasim da yoktur. Her iki diisiiniir bu yonden de birbirleriyle
benzesmemektedir.

3. Kutadgu Bilig’de metafizik, psikoloji, Tanri-evren iligkisi ve toplumu bir araya getiren
unsurlara iligkin herhangi bilgi verilmemistir. Ayrica Kutadgu Bilig’in odak noktasini
yazilis amacina uygun olarak hiikiimdar teskil etmektedir. Buna kargin Farabi’nin odak
noktasinda birey, toplum, sehir ve yonetici vardir. ilgili eserde, toplumun olusumuna
yonelik 6nemli goriiglerden de bahsedilmektedir. Dolayisiyla iki eserin odak noktasi
bakimindan da benzesmedigini ifade etmek miimkiindiir.

4. Farabi’nin kaynaklarini, genel anlamda Antik Yunan felsefesi spesifik olarak ise Platon
ve Aristoteles teskil etmektedir. Diisiiniir, klasik siyaset felsefesi ile Islam’1 uzlastirmaya
caligmistir. Yeni Platoncu goriise mensup olan Farabi, bu ayirt edici 6zelligini felsefe ile
din, akil ile vahiy arasinda da gostermis ve bu olgular arasinda da uzlastirmaya gitmistir.
Bu dogrultuda, Farabi’nin Bat1 felsefesinin en biiyiik filozoflarindan Platon ve Aristoteles
gibi bir Tanr1 6gretisi, ruh Ogretisi, ahlak kurami ve siyaset felsefesi vardir. Bilgin,
felsefenin ¢esitli alanlarinda gelistirdigi belli bagli 6gretileriyle kendisinden sonra gelen
Ibn Sina, Ibn Riisd veya Ibn Tufeyl gibi diisiiniirleri etkilemis, hatta bir ekol
olusturmustur. Bununla birlikte Yusuf’un eserinde herhangi bir Antik Yunan etkisinden
ve olusturdugu ekoliin ardindan giden kisilerden s6z etmek miimkiin degildir. Onun
caligmasinda ozetle Tiirk devlet gelenegi ve yonetme tarzinin en énemli dinamigi olan
Kut anlayig1 hakimdir.
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