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Ozellikle  giiniimiizdeki toplumsal yapmin karmasikligi  ve
modern toplumlar arasindaki i¢ ice ge¢mis iliskiler goz oniinde
bulunduruldugunda kadin meselesini pek ¢ok agidan tartismamiz
miimkindir. Kadin haklar1 meselesi, her toplumsal yapi icinde sosyal,
kiiltiirel ve entelektiiel boyutlara sahip oldugu gibi belirli toplumsal
yapilarin sinirlarini asan insani boyutlara da sahiptir. Miisliiman Arap
toplumlarinda bu karisikliga, ahlaki ve manevi temellerden tiireyen
hukuki ve ser’i bir referans noktasini hala temsil etmekte olan “din” gibi
ozel bir boyut daha eklenmektedir. 19. yiizyilin ilk yarisinda baslayan
ve Arap ronesansi olarak isimlendirilen siirecin baslangicindan itibaren
“kadinlarin egitimi” ve onlarin toplumsal alanda hareket etmesini
engelleyen eskimis ve duragan geleneklerden “kurtarilmasi” meselesi,
acil bir gorev olarak Arap ronesansinin giindeminde 6ncelikli bir yer
edinmistir. Paris’teki askeri heyet liyelerine namazlarinda imamlik
etmek, dini konularda yol gostermek, fetva vermek gibi sorumluluklari
yerine getirmek tlizere Paris’te bulunan Rif’aa Raf’i et-Tahtavi (1801
-1873), tesettiirlii olmadiklar1 halde iffetlerini koruyan egitimli
Paris kadinlarindan olduk¢a etkilenmisti. Tahtavi, Paris hakkinda
yazdig1 Tahlisu’l-ibriz fi Talhisu’l-Paris isimli kitabinin sonunda soyle
demistir: “Kadinlarin iffetine iliskin ortaya c¢ikan karisiklik onlarin
ortilil veya ortiisiiz olmasindan degil, iyi veya kotl bir egitim goriip
gormemelerinden kaynaklanmaktadir”
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Abstract

There are multiple angles from which we can discuss women’s issues,
especially with the complexity of contemporary societal structures on
the one hand, and the interconnection of relationships between societies
in the modern era on the other. The issue of women’s rights has social,
cultural, and intellectual dimensions within every societal structure. It
also has human dimensions that transcend the boundaries of specific
societal structures. Added to this complexity in our Arab-Islamic societies
is a particular dimension of “religion,” which still represents a Sharia and
legal reference point derived from its ethical and spiritual foundations.
Since the beginning of what is called the Arab Renaissance in the first
half of the 19th century, the issue of “women’s education” first, and
then “liberating” her from the stagnant, outdated traditions that hinder
the movement of society as a whole second, has been a priority in the
agenda of urgent renaissance tasks. Rifa’a Rafi’ al-Tahtawi (1801-1873),
a sheikh whose mission in Paris was to lead the prayers for the members
of the military mission, guide them in matters of their religion, and issue
fatwas for them, was highly impressed by the educated Parisian woman,
even those who dressed in attire that did not include the Islamic hijab,
as long as they preserved their chastity. He says at the end of his book
on Paris, Takhlees al-Ibriz fi Talkhees Bariz (The Extraction of Gold in the
Summary of Paris): “The confusion regarding the chastity of women does
not come from whether they cover themselves or expose themselves,
but rather from good or bad upbringing.”
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Giris

Ozellikle giiniimiizdeki toplumsal yapimin karmagikhgl ve modern
toplumlararasindakiicice gecmisiliskiler g6z 6niinde bulunduruldugunda
kadin meselesini pek ¢ok acidan tartismamiz miimkiindiir. Kadin haklari
meselesi, her toplumsal yapi icinde sosyal, kultiirel ve entelektiiel
boyutlara sahip oldugu gibi belirli toplumsal yapilarin sinirlarini asan
insani boyutlara da sahiptir. Miisliiman Arap toplumlarinda bu karisikliga,
ahlakive manevi temellerden tiireyen hukuki ve ser’i bir referans noktasini
hala temsil etmekte olan “din” gibi 6zel bir boyut daha eklenmektedir. 19.
ylzyilin ilk yarisinda baslayan ve “Arap Ronesansi” olarak isimlendirilen
slirecin baslangicindan itibaren “kadinlarin egitimi” ve onlarin toplumsal
alanda hareket etmesini engelleyen eskimis ve duragan geleneklerden
“kurtarilmas1” meselesi, acil bir gorev olarak Arap Roénesansi’nin
giindeminde 6ncelikli bir yer edinmistir. Paris’teki askeri heyet iiyelerine
namazlarinda imamlik etmek, dini konularda yol gostermek, fetva
vermek gibi sorumluluklari yerine getirmek iizere Paris’te bulunan Rif’aa
Raf’i et-Tahtavi (1801-1873), tesettiirli olmadiklari halde iffetlerini
koruyan egitimli Paris kadinlarindan oldukca etkilenmisti. Tahtavi, Paris
hakkinda yazdig1 Tahlisu’l-ibriz fi Talhisu’l-Paris isimli kitabinin sonunda
soyle demistir: “Kadinlarin iffetine iliskin ortaya ¢ikan karisiklik onlarin
ortiili veya ortiisiiz olmasindan degil, iyi veya kotli bir egitim gortp
gormemelerinden kaynaklanmaktadir”

Boylece et-Tahtavi, kadinin egitimini dini ve milli gérevlerinden biri olarak
kabul edip el-Mursid’ul-emin fi Ta’limu’l-benat ve’l-benin (Kiz ve Erkek
Cocuklarimin Egitimi icin Giivenilir Bir Rehber) isimli kitab1 yazmigtir. et-
Tahtavi’den sonra Muhammed Abduh (1848 - 1905), Kasim Emin (1863-
1908) ve Tahir Haddad (0. 1930) bayrag: teslim almistir. Gérecegimiz
lizere s6z konusu isimlerin hepsi yukiimliltiklerde oldugu gibi haklar
baglaminda da kadin-erkek esitligine karsi ¢ikanlarin argiimanlarini
dayandirdigi ayni dini referans noktasindan yola ¢ikmistir.

Siiphesiz kadin sorununun Arap ve Islam diinyasinda yeniden tartisilmaya
baslanmasi, baz1 kesimlerin “Islami Uyanis”, bazilarinin “Siyasal [slam”,
Bati medyasinin ise “Islami Kéktencilik” olarak isimlendirdigi olgudan
ayrilmasi miimkiin degildir. Bu olgunun varligi, farkl isimlendirmelerle
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hangi sifat yakistirilirsa yakistirilsin, ronesans hareketinin kesin cevaplar
verdigini diiglindiigiimiiz sorulari, o6zellikle Islam hukukunda kadin
haklariyla ilgili sorulari giindeme getirmenin esasini teskil etmektedir.

Herkesin bildigi seyi burada tekrarlayabiliriz: Araplarin varolussal krizi,
Haziran 1967 hezimetiyle zirvesine ulasti. Bu durum, siyasi, toplumsal,
kiiltiirel ve fikrl olarak sabit ve lizerinde anlasilmis olan her seyin
sorgulanmasinin baslangi¢c noktasini temsil etmektedir. Boylece soz
konusu sorgulama siireci her diizey ve asamada baslamistir. Bu siire¢
durmadi ve duracagini da disiinmiiyoruz, ¢iinkii hezimetin sonuglari
keskin bir sekilde artarak ortaya ¢ikmaya devam etmektedir. Arap bilinci,
buhezimetle yiizlesip onu hazmedebilecegini sandigi sirada, Ekim 1973’te
oldugu gibi, cok daha agir yenilgilerin kendisini pusuda bekledigini
fark etti: Misir ve Israil arasindaki Camp David Anlasmasi, Arap siyasi
cephesinin pargalanisi, Beyrutisgali, Birinci Kérfez Savasi, C6l Firtinasi ya
da Ikinci Korfez Savasi, Gliney Liibnan’in isgali, baris goriismeleri, Madrid,
Oslo, Gazze ve Eriha vd. Bu yenilgiler silsilesi, etnik mezhepciligin uyanip
dirilmesine yol a¢mis, siyasi diizeyde bolgeselcilik/ulusalcilik bigimini
almis, toplumsal diizeyde ise cok daha farkli olarak azinliklarin dislanmasi,
marjinallestirilmesi ve baski gormesi gibi sekillerde ortaya ¢ikmistir.
Her durumda, baskici, otoriter, dinlemekten aciz ve diyalogu reddeden,
mutlak hakimiyet sahibi oldugunu iddia eden, kendini kutsal ve semavi
bir kaynaga dayandiran bir sdylem vardir. Ister siyasi isterse de toplumsal
bir sdylem olsun sonuc¢ kadin ve erkek bireylerin dislanmasi, baski altina
alinmasidir. Ustelik bu baski, kadinlar ve cocuklar tizerinde etkisini iki kat
fazla gostermektedir. Arap gercekliginin otesinde uluslararasi gerceklige
donecek olursak, Sovyetler Birligi'nin dagilmasi ve kiiresel diizende
cesitliligin yok olmasiyla birlikte iki kutupluluk ortadan kalkmis ve
Amerikan “diktatérliigii” ortaya cikmustir. Iki kutuplu kiiresel diizen, en
temelde bloklasma ve kutuplasma gibi sorunlari olmasina ragmen higbir
manevraya izin vermeyen ve Amerikan diktatorliigliniin iradesine tam
bir sekilde boyun egmekten daha azini kabul etmeyen tekilci sistemden
cok daha iyidir. Bu nedenle yeni diktatorliik diizeni, diinyay1 tek tarafl
yonetme kararini hakli ve mesru gosterecek bir kilif saglamak maksadiyla;
“tarihin sonunu”, “ideoloji ¢aginin sonunu” ve “kiiresellesme ¢aginin
baslangicini” ilan etti. Bu yeni durum, kesin dogrular déneminin bitmesi
ve biiylik sorgulamalarin baslamasi gibi sonuclari olan kaotik bir duruma
yol acti. Bu kaos, sadece “totaliter diizenler” olarak bilinen toplumlarda
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degil, bir biitiin olarak uluslararasi toplumda gizli ve ortiik etnik mezhepci
catismalarin ortaya ¢ikmasiyla da 6rneklendi. Avrupa Birligi kavraminin
siyasi ve Kkiiltiirel 6nemi, Ozellikle Avrupa Ortak Pazari’min hayata
gecirilmesinden sonra Avrupali ve Avrupali olmayan halklar arasinda
olusturulan bir tiir bariyeri kasteden “cit” anlamini da kapsamaktadir.
Avrupa’'ninicinde bu duvarlar yikilirken Kuzey Atlantik Antlasmas Orgiitii
(NATO), kaynaklari tizerinde daha fazla hakimiyet sahibi olmak ve kalan
zenginliklerini sémiirmek amaciyla Ugiincii Diinya’y1 ¢evrelemek icin
genislemektedir. Bu baglamda “uluslararasi mesruiyet” kavrami Giiney’in
cikarlarina karsin Kuzey’in ¢ikarlarinin mesruiyeti haline gelmistir. Irak,
yikiminin ardindan kusatilirken, Libya ve Suriye uluslararasi mesruiyete
meydan okuma ve terorizmi destekleme bahanesiyle hedef alinirken,
Siyonist varligin, uluslararasi kararlara meydan okuyarak Filistinlilere ve
Liibnanlilara yonelik teror eylemleri sessizlikle karsilanmaktadir.

Bu uluslararasi durum, siiphesiz Araplarin icinde bulundugu durumun
daha fazla etnik mezhepgilikle beslenmesine sebep oluyor; Araplar,
fiili gercek diismanla, yani gericilik, diktatorlik ve Amerikan-Siyonist
hegemonyasiyla yiizlesmenin c¢ikar yolunu bulamadiklar1 icin kendi
iclerine geri doniip vehimlerini gliclendiriyorlar. “Medeniyetler Catismas1”
kavraminin icat edildigi ve Islam’in Batr'nin diismani olarak ilan edildigi
uluslararasi baglamda Mislimanlarin, bu meydan okuma karsisinda
Islami séylemin temsilcileri etrafinda toplanmaktan baska secenekleri
yoktu. S6z konusu temsilciler, Bat'nin emperyalist siyasetine karsi halkin
6fkesini ateslemekle yetinmeyip bu 6fkeyi, medeniyetin, kiltiiriin ve “Bat1
Medeniyeti” olarak isimlendirilen seye gomiilii olan insanlik mirasinin
tamamini kapsayacak sekilde 6zetlemistir. Baska bir deyisle Araplarin
birbirini izleyen hezimetleri, “kimlik”, “miras” ve “6zgullik” sorularini
cogunlukla etnik mezhepcilik perspektifinde alevlendirdiyse uluslararasi
durum da bu perspektifin derinlesmesine katkida bulunmustur.

Yeni Soru: Nerede Duruyoruz?

Diinya artik kadinin egitimi, is glictine katilimi, erkeklerle esitligi, bagimsiz
bir insan olarak sosyal sorumluluklar1 gibi konularin 6tesinde kadinin
sadece karar alma stirecine katilimi degil, ayni zamanda liderlik ve basar1
kabiliyetine sahip olmasi gibi konularla da meggul. Kadinlarin erkeklerle
esit olma meselesinden kurtulmaya basladiklari, kendilerini “erkek”
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kimliginden “bagimsiz”, erkekle esit sekilde ifade etmeye calistiklar1 bu
baglamda biz, hala kadinlarin bosanma hakkindan yararlanmaya, yargi
kiirsiisiine cikmaya veya bagimsiz ve etkin bir bicimde siyasi hayatta var
olmaya yetkin olup olmamalar: gibi meselelerle mesgul oluyoruz. Arap
kadin hareketinin neredeyse bir asir veya daha fazla bir émre sahip
olmasina, bazi Arap tilkelerinde kadinlarin bakanlik pozisyonlarinda
calismasina; Tunus, Urdiin, Yemen ve Suriye gibi tilkelerde kadinlarin bilfiil
yargi kiirsiisiinde bulunuyor olmalarina ragmen, Misir'daki genel sdylem
sanki Arap Ronesans1’'nin baslangicini yasiyormusuz gibi goriiniiyor.

Son yillarda, siirprizleri sayillamayacak kadar ¢ok olan Misir Kisisel
Durumlar Mahkemelerinden®' birinin, niikleer atom arastirmalari
konusunda uzmanhigl olan bir profesoriin, arastirmalarini ve
Universitedeki egitimci roliinii kurban etmesi pahasina dahi olsa,
kocasinin ¢ocuk sahibi olma arzusuna boyun egmesini gerektiren bir
karar vermesi sasirticiydi. Kararin gerekeesi; hakimin “evlilik ve annelik”
olarak 6zetledigi, kadinin gorevi ve temel rolii olarak algiladig1 “Kadinin
aile hayat1 6nem bakimindan ilk sirada gelir” diislincesine dayaniyordu.
Bes yil siiren evliliginin ardindan ¢ocuk konusundaki anlasmazliklari
sebebiyle kocasini terk eden kadin, laboratuvarda ugrastig1 radyasyon ve
kimyasal maddelerin fetiisti etkilemesinden korktugu icin ¢ocuk sahibi
olmamakta 1srar ediyordu (Ceridetu’l-Ahram, 1998). Hakim, ciftin cocuk
sahibi olma konusundaki anlasmazliginin, sanki hi¢biriradesi ya da secimi
olmayan biyolojik bir varlikmis gibi, kadindan boyun egmesini talep eden
bir yarg: karariyla ¢6ziillemeyecegini dikkate almamisti. Hakim, kadina
kocasinin istegini yerine getirme veya bosanma seceneklerini sunabilirdi.
Bu iki secenek ayni sekilde kocaya da sunulabilirdi. Ciinkii evlilik akdi,
boyun egme akdi degildir. Ancak dyle goriiniiyor ki hakimin evlilik akdi
kavramina “kolelestirici” bir anlam yiiklemesi bu akdi Islami bir kavram
olarak gormesinden kaynaklanmaktadir. Hakim, profesoriin arastirma
ve egitim alanlarinda tstlendigi, kendini evlilige ve ¢ocuk sahibi olmaya
adamaktan cok daha degerli ve 6nemli olan roliiyle ilgilenmemektedir.
Islam konusunda hakimi endiselendiren tek sey, diisiincelerini belirli bir
sosyal ve tarihi baglamda iireten bazi fikih alimlerinin goriislerine uyup
uymadigidir. Hakim, giiniimiizde Islam diinyasinin mustarip oldugu egitim
ve bilimsel bilgi liretme konusundaki geri kalmishktan da rahatsizlik

1

Bu mahkemelerin Tiirkiye’'deki karsilig1 “Aile Mahkemeleridir” (Cev.).
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duymamaktadir. Oyle goriiniiyor ki hakim, Dr. Ahmed Zewail'in Misir
ziyaretinde Amerika’da calistig1 sirada bilimsel bir 6diil almasi nedeniyle
yapilan kutlamalar baglaminda ilk kez ortaya ¢ikan Misir’daki bilimsel
arastirma krizi hakkindaki tartismalar1 da takip etmemistir. Pakistan ve
Hindistan'in gerceklestirdigi niikleer denemeler baglaminda alevlenen
bu tartismalar daha sonra bir dizi tartisma halini almis, ardindan
tartismacilarin yeni tartisma alanlarina yonelmesiyle yatismistir.

Misir'da 6zellikle sahsi durumlar alaninda toplumu diizenleyen yasalar,
“seriat” referansina dayanmaya devam ediyor. Ancak bu seriat, kanunun
belirli bir durumda hakim tarafindan uygulanmasina imkan taniyan
sinirh bir ictihat alan1 disinda, hukuki bir sekilde diizenlenmis degil. Bu
kesin ve net hukuki diizenleme saglanmadan, Misir'da o6zellikle kisisel
statii alanindaki yargi, toplumsal ve siyasi iklimden dogal olarak etkilenen
hakimin diistince egilimine bagh olarak zayif ve esnek bir yapida kalmaya
devam edecektir.

Peki ya kadinlarin hakim olmaya uygunlugu? Hem karsit olanlar hem
de destekleyenler, bu tartismanin neticesinde vardiklari sonucu biiyiik
Olciide fakihlerin sozlerine dayandirmaktadir. Karsitlar, kadinlarin hakim
olmaya uygun olup olmadiklari konusundaki gorislerini “cogunluga” yani
icmaya -Maliki, Safii ve Hanbeli fakihlerinin cogunlugunun bu konudaki
goriis birligine- dayandirmaktadir. Bu goriise gore yargi, “velayet” ve
“imametin” bir boliimi olarak goriliir ve bunlarin ikisi i¢cin de “erillik”
temel kosul olarak kabul edilmektedir. Destekleyenler, goriislerini tarihgi,
tefsirci ve fakih Muhammed b. Cerir et-Taberi ve ibn Hazm ez-Zahiri’ye
dayandirmaktadir. Her ikisi de Haricilerin tutumuna ek olarak, erilligin
yargl gorevini listlenmek icin bir sart olmadigini ve kadinlarin da tipki
erkekler gibi yargiclik roliinii yerine getirme hakkina sahip olduklarini
ifade etmektedir. Bazi kimseler ise gorislerini, kadinlarin yargiya
uygunlugunu, sahitlik yapmaya uygunlugu ile kiyaslayan Hanefi fakihlere
dayandirip bu tartismay1 destekleyenler ile karsitlar1 arasinda orta bir
yol se¢mislerdir. Buna dayanarak had ve kisas gibi ceza davalar1 disinda
kadinlarin yargi islerinde calismalarini onaylamaktadirlar. Ancak atalarin
sozlerine duyulan giiven, karsitlar ve muhafazakarlar tarafindan kadin
ve erkek arasindaki “dogal” farkliliklar1 ezeli ve ebedi farkliliklar olarak
one siiren gerekgeleri hakli ¢ikarmaktadir. Erkeklerin rasyonelligi ve
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giicine karsin kadinlarin duygusalligl ve zayiflig1 veya kadinlarin yargi
biinyesinde calismasi - hakimlik koltuguna yiikselmek i¢in bir baslangig
olarak/ yargidaki kariyer basamaginin ilk adimi olarak- ve savciligin,
kimi zaman gece veya giindiiz fark etmeksizin uzak bolgelerdeki sug
mahalline gitmeyi gerektirmesi ve bunun kadinlarin katlanamayacagi bir
zorluk olmasi, 6te yandan s6z konusu durumun ailevi sorumluluklariyla
catismasi bu farkliliklara 6rnek olarak gosterilebilir (Abdul Hafiz & Abdul
Fettah, 1998).

Ulkedeki en yiiksek dini otoritenin, kadinlarin yargida calismasini
isteksizce onaylamakla yetinmesi degil, destekleyenlerin tarafinda yer
almasi1 beklenirdi. Ancak Biiyiik Imam’in3, kadin ve erkek arasindaki
ayrimi fitri temellere dayandiran ayni geleneksel gerekcelere dayanarak
karsitlarin konumunu benimsedigi aciktir. Kendisiyle yapilan bir sdyleside
Biiyiik Imam, Kur’an’da veya siinnette kadinlarin yargi makamina
ylkselmesini engelleyen hicbir metin olmadigini agiklayarak sozlerine
baslamistir. Bu acik ifade yeterliydi, ancak saygideger imam sozlerine,
kadinlarin savci olarak verimli bir sekilde calismasina izin vermeyen
pratik zorluklara ve gelenek kaynakli engellere isaret ederek devam etti.
Soylesiyi yapan kisi kesin bir tavirla, “Yani buradan anliyoruz ki bu el-
Ezher Seyhi’'nin kisisel goriist ve seriate dayanmiyor?” diye sordugunda,
Seyh, hemen soyle cevap verdi: “Ama dinden kaynaklanan fikhi kurallara ve
temel ilkelere dayaniyor” Boylece daha 6nce sag eliyle verdigini sol eliyle
almis oldu. Sonug olarak aydinlanma soylemi, “erilligin” carpikliklarin
orten dini argiimanlarla “gelenekleri” mesrulastirma ¢ukuruna diisti
(Siba’i, 1998). “Gelenek” biiyiik yenilgiden itibaren saplantili bir endise

Misir basinina son alti ay boyunca ¢esitli goriisler yansidi. Ancak bazi gazeteler ko-
nuyu alayci bir iislupla ele aldi. Ornegin, el-Vafd gazetesinde (25 Haziran 1998) ka-
dinlarin yargiclik yapma hakkini savunan bir makale “Kadin Yargi¢!” bashg altinda
yayimlandi. Editoriin, makalenin baslhigina koydugu tinlem isareti makalenin olumsuz
bir degerlendirmesini yansitiyordu. Benzer sekilde el-Cumhuriyye Gazetesi de konuy-
la ilgili bir incelemeyi, “Kadinlar Konusuyor: Kadinlar 44 Yildir Yargida Calisiyor” bas-
Iigiyla yayimlarken; el-Ahram Gazetesi, yargi¢ kiirsiisiinde oturan ve elinde tokmak
yerine mutfak esyasi tutan bir kadin karikatiirii yayimladi. Alayciligin zirvesine ise
“Affedersiniz, Yargic Hamile” baslikli bir inceleme yayimlayan el-Ahrar Gazetesi otur-
du. Bu bilgiler, Muhammed Hassan Abdel Hafiz ve Mahmud Abdel Fettah tarafindan
Misir Kadin Sorunlari Merkezi icin hazirlanan “Misir Basininda Kadin imgesi” bashkh
rapordan alinmistir.

Bundan sonraki tiim “imam” referanslart Muhammad ‘Abduh’a atifta bulunmaktadir.
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haline gelen “miras” gibi daha sofistike bir isim almistir. “Siyasal islam”
hareketinin biiyimesiyle birlikte “miras” seriatla es anlamh hale gelmis
ve seriat da dinin kendisiyle bir tutulmustur.

Fikih ve Din arasinda Seriat Terimi

Bircok arastirmaci “seriat” ve “fikih” kavramlarini birbirinden ayirir;
“seriat”, Yiice Allah tarafindan vahyedilen evrensel ilke ve kurallar: ifade
ederken, “fikih” bu ilkelerin fiill durumlara uygulanmasinda farkli donem
ve bolgelerdeki Miisliiman alimlerin beserl ictihatlarini temsil etmektedir.
Bu kendii¢cinde dogru bir ayrimdir ve formiilasyonu kusursuzdur. Bununla
birlikte, asil mesele, daha 6nce tartisilan érneklerde de belirttigimiz gibi,
daha onceKki ictihadi goriislere siklikla atifta bulunuldugu icin, belirli bir
davay tartisirken ortaya ¢ikan uygulama kriterlerinde yatmaktadir. Bir
soru sahibi, “seriat” teriminin 6ziinii olusturan evrensel kural ve ilkelerin
mahiyetini sordugunda, bu, “makasid” fikih usulii alimlerinin, 6zellikle
Ebu Hamid el-Gazali ve Ebu ishak el-Satibi’nin yorumlarindan ibaret
olsa dahi genellikle “evrensel makasid” (makasid-1 seriat) kavramina
atifta bulunmaktadir. Bagka bir ifadeyle “seriat” kavraminin uygulama
diizeyinde beser yorum ve uygulamalara isaret ettigini gormekteyiz.

Belki de kafa karisikliginin kaynagi, seriat kavraminin ya da “seriat”
teriminin, tamamen epistemolojik bir perspektiften 6zgiirce ve tam olarak
tartisilmadig icin net olmamasidir. islam’in “itikat ve seriat” oldugu, yani
birbirini tamamlasa da birbirinden ayrilabilen iki parcadan olustugu
yontlinde yaygin bir inan¢ vardir. Birinci kisim; tek ve bir olan Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, elcilerine, ahiret giliniine, yeniden dirilise,
kiyamete, cennet ve cehenneme, kaderin hayir ve serrine olan inanci
temsil eden itikattir. Itikadin tamamlayicisi olan diger kisim ise; itikattan
kaynaklandigi i¢in, ister Miislimanlarin yani sira Yahudileri ve miisrikleri
de iceren Yesrib toplulugunda oldugu gibi ayni topluluk icinde olsun, ister
Misliiman ve gayrimiislim topluluklar arasinda olsun, inanan grup ile
diger gruplar arasindaki iliskileri diizenledigi gibi inananlarin, bireysel
ve sosyal davranislarini da diizenleyen emir ve yasaklar sistemini temsil
eden “seriat”ti. Bu hem halk hem de alimler arasinda yerlesik ve yaygin
olarak kabul goren bir anlayistir ve sorgulanamaz veya tartisilamaz bir
itikat (inang) olarak kabul edilir. inancin “degismez” yénlerinden biri
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olarak goriilen bu konuda bir tartisma agmaya ¢alisan herkes itikatlarini
ve imanlarini sorgulamakla su¢glanma ve Miisliiman topluluktan tamamen
dislanma tehlikesiyle karsi karsiya kalir.

Ruhun i¢indeki dini inancin kesinligi ile karistirilmadigi stirece herhangi
bir entelektiiel inanca sahip olmanin hi¢bir sakincasi yoktur. Ancak
yirminci ylizyilin ikinci yarisinda yasanan sey, modern toplumlarda
bilinen kanun ve yasalar anlaminda “Seriat”in varligina inanilmasi ve
hatta bunun modern kanunlara esit ya da onlardan daha etkili oldugunun
disiiniilmesi, kavramsal bir karmasaya yol agmistir. Bu inang, dini inang
duygusuyla ic ice gecerek, fikri, dinl bir itikada doniistiirmistir. Bu
anlayigta “Seriat”, inancin diger yiizii haline gelmis; islam, ikisi birlikte
olmadan eksik olarak gorulmistiir. Dolayisiyla, seriatin uygulanmasi
acil bir gereklilik haline geldi, bu olmadan Miisliiman toplumlar “Islami”
kimliklerini kaybedecek ve “Cahiliye” toplumlari haline geleceklerdi.
Bu, bagimsizlik arifesinde Hindistan’daki mezhepsel siyasi catisma
baglaminda Ebu’l-Ala el-Mevdudi tarafindan ortaya atilan ve Hintli
Misliimanlarin ayrilip Pakistan’a doniisen kendi devletlerini kurmak
istemelerine yol acan bir sdylemdir. Bu fikir Arap diinyasinda Misirl
diistiniir Seyyid Kutub tarafindan benzer bir baglamda, yani Misir'da
Misliiman Kardesler’in krali kovmay1 ve Misliiman Kardesler disindaki
tlim siyasi partileri feshetmeyi basarmasinin ardindan Hiir Subaylar
Hareketi ile siyasi iktidarin paylasimi konusunda verdigi miicadele
baglaminda benimsenmis ve yayillmistir. Dolayisiyla, Islam/itikat artik
yeterli olmamis ve “seriat” dinf inancin temel bir bileseni haline gelmistir.

Ancak “Seriat”, daha dogrusu fikhi hiikiimleri, bir itikat ve din haline
getiren bu giiclii ve siki bag, bugiin her ne kadar hem ilimli hem de
asirt dini soylemde yaygin olan seklini el-Mevdudi vermis olsa da, el-
Mevdudi’'nin eseri degildir. Aslinda bu anlayisin kékeni, siyasi bir kavram
olan “hilafet” ile din arasindaki baglantiya dayanmaktadir. Bu baglanti,
yirminci ylizyilin ilk ¢eyreginin sonunda Tiirk Kemalistlerin 6nce saltanati
hilafetten ayirmasi, ardindan da hilafeti tamamen kaldirmasi sonrasinda
Islam diinyasinda yasanan tartisma baglaminda dogmustur. Bu tartisma
baglaminda, bosalan makami doldurmaya yonelik siyasi hirslar, Islam
ve Yonetim Ilkeleri'nin yazari Ali Abdu’l-Razik gibi kararin destekgileri
ile Hilafet ya da Biiyiikk Imamet'in yazar1 Muhammed Resid Riza'nin
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basini cektigi muhalifleri arasinda cereyan eden fikirsel miicadelelere
karismis; Oyle ki el-Ezher kurumu, Kral Fuad'in Halifelik tahtina ¢ikma
hirsin1 desteklemek icin Ali Abdu’l-Razik ve kitaplarina karsi bir teftis
mahkemesi kurmus ve bu mahkeme, Ali Abdu’l-Razik’in kifir olduguna
hiitkmederek onu sadece yargi gorevinden azletmekle kalmamis, ayni
zamanda “bilim adami1” diplomasinin geri alinmasi da dahil olmak tizere
akademik {linvanlarini da elinden almistir. Bu baglamda, “din devleti”
kavrami belki de Islam diisiince tarihinde ilk kez belirginlesmis ve Rasid
Rida'nin 6grencisi Hasan el-Benna’'nin 1928’de Misir'da Miisliiman
Kardesler’i kurmasindan bu yana entelektiiel miicadelenin odak noktasi
olmaya devam etmistir.

“Seriat” kavrami ve bu kavramin din/Islam ile iliskisi hakkinda kapali olan
tartisma kapisini agmak icin, sézciiklerin ve ifadelerin, temel kullanim
alanina donmek gerekmektedir. Bu alan, tarihsel ve sosyo-politik
catismalarin agirhigiyla yiiklii kavram ve terimlere donlismelerinden ve
tirettikleri anlamsal (semantik) birikimlerle birlikte diisiinsel ve kultiirel
ifadelerinden 6nceki alandir. Bu analitik dontisiin, ¢cagdas dini séylemin
mustarip oldugu kafa karisikliginin bazi koklerini ortaya cikarmasi
miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim, daha sonra kavramlar1 sekillendiren ve
terimleri icat eden yorum ve tefsir katmanlari araciligiyla islami diisiince
sistemine, daha dogrusu sistemlerine dahil edilen her sey i¢in her zaman
temel kullanim alanidir.

“Ser” (g_4) kok sozcligii Kur’'an-1 Kerim’de sadece bes kez gecer: Bir kez
sifat formunda ve zarf konumunda ‘Ser’an’ (& %) seklinde -israilogullar
icin cumartesi giinii baliklarin ortaya c¢ikisini anlatirken (Araf Suresi:
163), bir kez mastar formunda ve nesne konumunda “Sir'a” (ie_)
seklinde ve yalnizca bir kez glinlimiizde yaygin olarak kullanilan “Seri’a”
(3=4) seklinde gegmektedir. Buna ek olarak, kok sozctik fiil seklinde iki
kez gecer ve her iki durumda da gizli ve bilinmeyen “dini” ortaya ¢ikarmak
veya acgik hale getirmek anlamina gelmektedir. “O, Nih’a buyurduklarini,
sana vahyettiklerimizi, Ibrahim’e, Miisd'ya ve Isd’ya buyurduklarimizi size

din kild1.” (Sura: 13).

“Seriat” sozclglinlin koken anlami, hayvanlarin igmesi icin suya yol
yapmaktan gelmektedir, bu nedenle hayvanlarin suya indigi yerler

N

“Seriat”, ‘Sira’a’ ve “Masra’a” olarak isimlendirilmektedir. “Allah, size din
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kild1” ifadesinin anlami, Yiice Allah’in “size bir yol gostermesi ve sizin
icin bir yontem belirlemesidir”. Bu nedenle Kur’an miisriklerle alay eder,
ciinkii onlar dogru yolda olduklarin1 zannederler. Oysa gercgekte onlar
sapmislardir: “Yoksa onlarin ortak kostuklari tanrilari var da Allah’in izin
vermedigi kurallar1 bunlar i¢in din mi yapiyorlar?” (Sura: 21).

Dinin, insanin benimsedigi “yontem”, yol ve takip ettigi giizergdh
anlamiyla “Seriat” olmasi dogaldir. Bu nedenle din, esyanin tabiati1 geregi
insanlarin farkliligina ragmen hakikatinde ve kokeninde birdir. Bu
farkliliklar savas ya da kanli ¢atismalarla ¢oziilmemeli, Yahudiler kendi
Tevrat’larini, Hristiyanlar da kendi Incil'lerini izlemelidirler. Allah soyle
buyurur: “Icinde Allah’'in hitkmii bulunan Tevrat yanlarinda oldugu halde
seni nasil hakem tayin ediyorlar” (Maide: 43) ve “Incil’e tabi olanlar da
Allah’in onda indirdikleriyle hiikmetsinler” (Maide: 47) Miisliimanlara
gelince onlar kendi kitaplarina tabi olmalidirlar. Allah sdyle buyurur:
“Her birinize bir seriat ve bir yol yontem verdik. Allah dileseydi sizi tek
bir immet yapardi.” (Maide: 48). Miifessirler soyle demistir: “Sir'a (4 %)
din anlamina gelir ve Minhac (z%) bir yol anlammna gelmektedir. Ve
denir ki: ‘Sir'a’ ve Minhac birlikte ‘yol’ anlamina gelir ve burada yol, din
anlamina gelmektedir” (Bkz. Lisanu’l-Arab). Bu nedenle, Yiice Allah’'in
Muhammed’e (s.a.v) hitaben “Sonra seni de bu konuda ilahi vahye dayal
bir yola koyduk. Onu izle, bilmeyenlerin arzularina uyma.” (Casiye: 18)
ifadesi, “bilmeyen” miisriklerin izledigi heva kanunlarina degil, Allah’'in
kendisi icin koydugu “seriat”’a uyma ve onu uygulama emridir. Bu, sirkin
kendi basina bir “seriat” oldugu ve islam’in da bir bagka “seriat” oldugu
anlamina gelir. Benzer sekilde, Yahudilik bir “seriat”, Hristiyanlik bir
“seriat”, gelenek ve gorenekler de bir “seriat” olarak kabul edilir.

Kur'an’da “itikat” ile “seriat” arasinda bir ayrim yoktur, zira seriat,
Kur’an’daki kullanimiyla dindir ve bu kullanim, burhan ile “seriat’in siit
kardes olduguna inanan Ibn Riisd’iin zamanina kadar devam etmistir ve
onun seriatile hiitklimleri degil 'din”i kastettigi agiktir. Tasavvufi séylemde,
karsilastirma daima “hakikat” ile “seriat” arasinda yapilir. ikisi arasindaki
ayrim “seriat”in “nakle” dayali bir “vahiy” olmasi, “hakikat”in ise tasavvufi
“mira¢” yoluyla taniklik ve goézlem olmasi esasina dayanmaktadir.
“Seriat” kavraminin hukuki hiikiimlerle sinirli hale geldigi “seriat” ve
“akide” arasindaki ayrim, cagdas sorunlar baglaminda ortaya ¢ikmistir.
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Seriat hukukunun uygulanmasina dayali teokratik bir devletin bazi
savunucularinin, en azindan teoride, “seriat” ile “i¢tihat” arasinda veya
Islam hukuk sisteminin yapisinda “sabit” ile “degisken” arasinda bir ayrim
yaptiklar1 dogrudur, ancak bu ayrim nihayetinde uygulanabilir “seriat”
kavramini Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen “hirsizin ve hirsizlik yapanin
elinin kesilmesi”, zina eden kadinin ve zina eden erkegin “kirbaclanmas1”
gibi cezalarla (hadlerle) ve Kur’an’da bahsedilmeyen, evli olmayan erkek
ve kadinlar icin “recm” cezasiyla veya sarap icenin “kirbaglanmasi”
cezasiyla smirlandirmaya yol agmaktadir. “Recm” cezasinin neshedilmis
bir ayette zikredildigi, ancak hiikkmiiniin ytriirliikte kaldig1 s6ylenmistir
ki, 6zellikle Peygamber’in (s.a.v) bir kadina boyle bir ceza uyguladigini
iddia eden rivayetleri elestirel bir gozle degerlendirme konusundaki
isteksizlik diisliniildiiginde, bunu kolayca kabul etmek zordur. Bu cezanin
“kirbaglama” yasasindan 6nce var olan orf ve adetlerin bir devami olmasi
ihtimali de dikkate alinmaya degerdir. “Sarap” haddine gelince, bunun
Miisliimanlarin bir i¢tihadi, yani konumsal bir ceza oldugu tartismasizdir.

Seriatkavramini, “had” cezasininuygulanmasiylasinirlamak-Peygamberin
tavsiyesine gore siipheli durumlarda bundan kacinmak gerekmektedir-
sadece bir sonu¢ degildir. “Miras”, “evlilik”, “bosanma”, “vesayet” vb.
yasalar zaten cogu Islam iilkesinde harfiyen uygulanmaktadir. Ne yazik
ki bunlar agik fikirli bir Kur’an yaklasimiyla yani Kur’an'in kapsayici
“makasid”1 ile uyumlu bir yaklasimla degil, daha ziyade ¢ag disi kalmis
toplumlarin geleneklerini ve yasalarini yansitan fikhi tefsir ve tevillere
gore uygulanmaktadir. Burada, birlikte yasamanin mimkiin olmadigi
durumlarda kadinin bosanma hakkina getirilen korkung kisitlamalardan,
evlilik anlasmasinda kosullar1 belirleme hakkinin ve ¢alisma hakkinin

kisitlanmasindan bahsetmek yeterli gériinmektedir.

“Ahkam” ayetleri, Kur’an’daki ayet sayisinin altida birini gegmemektedir.
Peki seriat, bu kiiciik ¢erceveyle mi sinirlidir? Bazi din devleti
savunucularinin seriatla es deger gordiigii “Itikat”, Kur'an'in yapisina,
kissalarina, verdigi derslere ve ogiitlerine yayilmisken seriatin temelini
mi olusturmaktadir? Yani kisacasi Kur'an’in hayranlik uyandiran edebi
yapisiyla m1 temsil edilmektedir? Bu insanlar durumu tersine cevirmis,
yapiyl bazi kenar ve kiiciik yonleri i¢in bir temel haline getirmistir.
Clinkii hiikiimler dogalar geregi gelistirilebilir ve hatta nesh edilebilir;
nesh edilmeye ya da gelistirmeye uygun olmayan yapi ile ayni seviyede
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olmalart miimkiin degildir. Allah’in Muhammed’e indirdigi din 6nceki
peygamberlere indirdigi ile aynidir. Din tektir ancak “hiikiimler” zamana
ve mekana gore degismektedir. Bazilarinin “seriat” ve “fikih” arasinda
yaptig1 teorik ayrim, pratikte; usuldi, dallari, kiyasi, benzetmelersi,
varsayimlart ve yorumlariyla “fikih” lehine hizla kaybolur. “Fikih”
uygulanmasi gereken bir seriata doniistliglinde, zamanin fakihi “hayiz
ve nifas” meselesinden “demokrasi” ve “insan haklar1”, hatta “klonlama”
ve “kiiresellesme” meselelerine kadar her konuda fetva verebilecek
bir kaynak haline gelmektedir. Kisacasi mifti, kiiltiir, edebiyat, sanat,
teknoloji, siyaset, iktisat, sosyoloji, psikoloji ve felsefe gibi alanlarda bir
otoriteye doniismektedir. Seriat, her soruna bir ¢6ziim ve her soruya
bir cevap midir? Bu son varsayim, tartismay1 “tevil” ve “karsi tevil” ile
sinirlandirmaya yol agmaz mi1?

Miras ve Tevil Sorunsal1 ve Karsi Tevil

“Miras”a “geri donme” kaygisi, art arda gelen hezimetlerin Arap
soyleminde ortaya c¢ikardigl sorulara verilen yanitlarin ¢oguna baskin
olan bir takint1 haline gelmistir. Bu durum giintimiizde ayni sekilde devam
etmektedir. Bu temel kaygidan hareketle mirasla kurulan iliskiye yonelik
lic ana yaklasim ortaya cikmistir. Kamusal ve popiiler perspektiften
bakildiginda 6ne ¢ikan yaklasim dini uyanisi savunan selefi akimdir. Bu
yaklasim mirasi, 6zellikle Islami mirasi, bir ¢6ziim deposu, “kimligin”
ifadesi, tek basina ulusu mevcut krizinden ¢ikarabilecek ve arzu edilen
ronesansi gerceklestirebilecek essiz bir medeniyet projesinin hayata
gecirilmesi olarak gormektedir. Ikinci yaklasim ise mirastan kopmay1
desteklemektedir. Bu bakis acisi, mirasin varligini zararli bulur ve onu
mevcut krizin bazi yonlerinden sorumlu tutar. C6ziimiin, bizi mirasin
zararli etkilerinden kurtaracak epistemolojik bir kopus yaratmak amaciyla
bu mirasi analiz etmekte veya parcalarina ayirmakta oldugunu o6ne
stirer. Bu baglamda dogal olarak mirasin yenilenmesini savunan ti¢iincii
bir akim ortaya ¢ikmistir. Her ne kadar kendisini miras ile modernite
arasinda bir “uzlasma” olarak sunmaya calissa da bu yapay bir egilimdir
ve mirasi cagdas talepleri karsilamak {izere yeniden yorumlayarak
yenilemektedir. Bu tartismada bizi, “yenilikcilerin” metodolojisi, 6zellikle
de dini metinlerin kapsamli bir kaynak olmalar1 konusunda hemfikir
olmalarina ragmen vardiklari sonuclar ile radikal selefilerin soylemleri
arasindaki tezat ilgilendirmektedir.
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Boylece Islam’da kadin haklar1 konusu giindeme geldiginde islam
savunuculari, genellikle yenilikgiler, islam’in kadinlara modern yasalardan
on dort asir 6nce haklar tanidigini1 gostermek icin “Kur’an metinlerine”
basvurmaktadir. Bubaglamda, esitligi vurgulayan metinler vurgulanmakta
ve One cikarilmaktadir. Gelenekei selefiler, bu esitligin ahiretteki miikafat
(ecir) ve ceza baglaminda bir esitligi temsil ettigini, sosyal degil dini
bir esitlik oldugunu savunmaktadir. Ancak bu esitlik, kadin ve erkek
arasindaki dogal, yaratilistan gelen farkliliklarin, yani aralarindaki
biyolojik farkliliklarin vurgulanmasi kosuluna bagli kalmaktadir. Bu
farkliliklarin vurgulanmasi baglaminda, Kur’an'in Araplara hitabinin
baglami dikkate alinmaksizin Kur’an’dan alinti yapmaktadirlar. Baglamin
bu sekilde goz ardi edilmesinde tevil ve karsi tevil, dini metinlerin
anlamsal manipiilasyonuna dayanmakta ve bu metinlerin tarih, baglam,
yapl, dil ve anlam acisindan dogasini dikkate almamaktadir. Tiim bunlar,
arastirmacinin, islam diisiincesini pratikte uzun bir ge¢mise sahip olan
tevil ve karsi-tevil krizinden ¢ikarabilecek metinleri anlamak ic¢in bir
metodoloji gelistirmeye ¢alismasini gerektirmiyor mu?

Cagdas dini kiltiiriimiizde yorum ve karst yorum yaklasiminin
hakimiyetini ortaya koyan tek bir 6rnek sunmak faydali olabilir. Bu,
her diizeydeki baglami ve bu diizeyler arasindaki ortliismeyi goz ardi
eden pragmatik bir temele dayanmaktadir. Burada Fransiz haber ajansi
tarafindan yayinlanan ve Kuveyt gazetelerinin, Suudi Arabistan Arastirma
ve Fetva Kurulu baskani Seyh Abdu’l-‘Aziz bin Baz’dan alintilayarak
yayinladig1 “Kadinlarin Calismasi Zinanin En Biiyiik Araglarindan Biridir”
baslikli fetvay1 sunuyoruz:

Bir kadini, kralligi ve bu hayattaki temeli olan evinden g¢ikarmak,
onu dogustan gelen dogasindan ve Allah'in onu yaratma seklinden
uzaklastinir. Kadinlarin erkeklere ait alanlara girmesi c¢agris1 Islam
toplumu icin tehlikelidir. Bunun en biyiik etkilerinden biri, kadin ve
erkegin birbirine karismasidir ki bu da toplumu tahrip eden, degerlerini
ve ahlakini zedeleyen zinaya gotiiren en biiyiik vesilelerden biridir (Roz
el-Yusuf, 1996).

Stiphesiz Fransiz haber ajansinin bu fetvay1 yayinlamaktaki ilgisi, genel
olarak Bati medyasinda Islam’in ve Miisliimanlarin imajin1 karalamaya
yonelik daha genis bir kampanya icinde ideolojik bir anlamdan yoksun
degildir. Taliban'in Afganistan’da kadinlara yonelik uygulamalari
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baglaminda, kadinlarin “értiinmesi” ve eve hapsedilmesinin reformlarin
en dnemli 6nceligi haline getirilmesi diistiniildiiglinde, bu fetva sz konusu
karalama cabalarinda ézel bir 6nem kazanmaktadir. Bu nedenle Islami
kalkinma hareketinin bir temsilcisinin, bazi Islami gruplarin savundugunu
iddia ettigi “medeni” Islam imajina dogrudan bir tehdit olusturan
bu tehlikeli fetvay1 yanitlamasi gerekiyordu. Bu yanitta yazar, Seyh
Muhammed Resid Riza'nin -Seyh Muhammed Abduh’un 6grencilerinden
biri ve Abduh’un tefsirini M. Riza'nin notlariyla yayinlayan el-Menar
dergisinin editorii- goriislerine dayanmaktadir. Resid Riza’nin, islam’da
Kadin Haklar1 adli kitabinda kadinlarin ve erkeklerin dini torenlere,
sosyal ve siyasi faaliyetlere katilimina bir bélim ayirdigi goriilmektedir.
Kitabin Beyrut baskisinda, ¢agdas bir Selefi alim olan Seyh Muhammed
Nasir el-Albani, basligi ve boliimiin tamamini begenmemis ve kitabin
ilk sayfasina soyle bir dipnot eklemistir: “Bu genelleme a¢ik¢a hatalidir
ve aslinda gecersizdir, ¢linkii ‘ve evlerinizde oturun’ ayetinin genelligi
ve siyasete karismaktan kacinan dindar seleflerin kadinlari tarafindan
uygulamalariyla ¢elismektedir” Yazarimiz, Seyh el-Albani'nin yorumuna
su sekilde yanit vermektedir:

Bu dipnotta biiyiik hadis alimi iki biiyiik hata yapmistir: Birincisi,
Kur’an’da acik¢a belirtildigi tizere Peygamber’in eslerine 6zel olarak
hitap eden ‘Ve evlerinizde oturun’ ayetinin genelliginden bahsetmistir.
ikincisi, Selef kadinlarinin siyasete karismadigi iddiasidir. Bu, Seleflerin
en hayirlis1 olarak kabul edilen Peygamber donemindeki ve Hulefa-y1
rasidin donemindeki olaylarla celismektedir (Huveydi, 1996).

Yorumsal tartismalarin merkezinde olan ayet sudur: “Evlerinizde oturun
ve daha dnce Cahiliye Donemi’'nde oldugu gibi acilip sagilmayin, namazi
giizelce kilin, zekat1 verin, Allah’a ve resuliine itaat edin. Ey peygamber
ailesi! Allah sizi sadece giinah kirlerinden arindirmak ve sizi tertemiz
yapmak istiyor” (Ahzab: 33). Bu ayet, Peygamber ile esleri arasindaki
iliskiyi diizenleyen bir grup ayetin bir parcasidir ve onlara diinya hayatini
ve onun suslerini istiyorlarsa litufla ayrilma -bosanma- veya obiir
diinyada biiytik 6diil vaadiyle Peygamber’in himayesinde kalma arasinda
secim yapma hakki vererek baslar ve onlara evlerinde kalmalarini
ve evlerinde okunan “Allah’in ayetlerini ve hikmeti” hatirlamalarini
emrederek sona erer (ayetler 28-34). Kuskusuz, baglam Peygamber’in
eslerine yoneliktir, ancak “hiikiim” -evde kalma emri- ile ilgili soru devam
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etmektedir. Bu emir Peygamber’in eslerine mi 6zeldir, yoksa genel olarak
m1 degerlendirilmelidir? Fikih¢ilarin ve tefsircilerin diliyle soru soyledir:
Buradaki ifade niizul sebebi mi yoksa lafzin genelligiyle mi ilgilidir? Seyh
el-Albani'nin terimin genelligine 6ncelik verdigi, yazarimizin ise sebebin
ozelligine odaklandig agiktir. Ayrica yazarin, savunmaci yorumla mesgul
olurken ayetteki diger emirleri goz ardi ettigi de agiktir: “Ve daha 6nce
Cahiliye Dénemi’'nde oldugu gibi acilip sacilmayin, namazi gilizelce kilin,
zekat1 verin, Allah’a ve resuliine itaat edin.” Bunlar, belirli bir grupla
sinirlandirilmasi zor olan emirlerdir. “Ey Peygamber’in esleri, siz kadinlar
arasinda hi¢ kimseye benzemezsiniz” seklindeki 32. ayetin basindaki
hitaba odaklanilmasi ve ayetler dizisinin genel anlati baglaminin
ihmal edilmesi, celiski ve ¢atismaya yol agan anlamsal manipiilasyon
potansiyelinden 6zellikle sorumlu goriinmektedir.

ibn Kesir, tefsirinde evde kalma emrinin tiim kadinlari kapsadigini ve
sadece Peygamber’in esleriyle simirli olmadigim1 savunmaktadir. ibn
Kesir, genellik ve hususilik sorununu, evde kalma emrinden, Allah’'in
haklarinda iffetsizligi ortadan kaldirmayr amacladigi “ehl-i beyt”
kavramina yonlendirir. Ehl-i Beyt'ten kasit Peygamber’in esleri mi yoksa
basta Hz. Fatima, Hz. Ali ve cocuklar1 olmak iizere tiim ailesi midir? ibn
Kesir'in bu terimin yorumlanmasina iligkin tartistig1 ihtilaf siiphesiz
“Stinni” ve “Sia” arasindaki tarihsel anlasmazliklar1 yansitmaktadir ki biz
bu konuya burada girmeyecegiz. Buradaki mesele, “genellik ve hususilik”
ikiliginin, tevil ve karsi tevil icin bir ara¢ olarak kullanilmasinin anlami
ortaya cikarmada etkili bir yontem olmadigidir. Bu ikilik, “nesheden ve
neshedilen” ve “muhkem ve miitesabih” gibi diger yorumsal (hermenétik)
ikilikler gibi hem anlam hem de karsitini tiretebilen klasik yorumsal
araclara aittir.

Etkisiz tevil araclarina ek olarak hem yazarimizin hem de Seyh el-
Albani'nin yorumlarini desteklemek icin “tarihsel kanitlar”1 kullandigini
gormekteyiz. el-Albani, kadinlarin siyasi hayata katilimini reddederken
yazarimiz tam tersine bunu onaylamaktadir. Tarihsel gercekligin, 6zellikle
de bir yanda Ali Ebi Talib, diger yanda Hz. Talha, Hz. Ziibeyr ve Hz.
Ayse arasinda vuku bulan “deve” savasinin, kadinlarin siyasi ¢catismaya
katilimini dogruladigina stiphe yoktur. Ancak eksik olan soru sudur: Hz.
Ayse’nin Hz. Ali’ye kars1 savasa katilmasi Kur’an’'in evde kalma emrinin
ihlali anlamina gelir mi? Ozellikle de bu emir Peygamber’in eslerine 6zgii
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ise? Yoksa Ayse, evde kalma emrinin, elbette diger emirlerden farkl
olarak, gecici ve Peygamber’in yasamina 6zgli oldugunu, yani yalnizca
gecici anlamda “6zel” oldugunu mu anlamisti? Bu soruyu yanitlamaya
calismak bize iki olasilik sunar: ya emir “geciciydi” ya da Hz. Ayse sadece
siyasi anlamda degil dini anlamda da evini “terk etme” konusunda
hataliydi. Her iki durumda da yorumlama ve karsi yorumlama krizi
bulunmaktadir. Bu kriz, daha sonra analiz edecegimiz gibi, Kur’an'in
kendi tarihinden ve vahyedildigi gerceklikten kopuk bir metin olarak ele
alinmasindan kaynaklanmaktadir. Yazarimiz, kadin ve erkek arasindaki
esitlik kavramini vurgulayan Kur’an metinlerinden alinti yapmaya devam
etmektedir.

Aydin insanlarin kadinlarin ¢alisma hakkini savunmalari ve is iliskilerinde
kacinilmaz olan kadin-erkek arasindaki iliskisine mesru bir gerekge
bulmalar1 dogaldir. Kuveyt Ulusal Meclisi'nin %95’lik bir ¢ogunlukla,
ilkogretimden tiniversite egitimine kadar tim egitim kurumlarinda
“karismay1” (karma egitim) yasaklayan bir yasay1 onaylamasi baglaminda
yazarimiz, karigsmaysi, geleneklere sayginedeniyle 6nlemekile dini temelde
yasaklamak arasinda ayrim yapilmasi gerektigini vurgulamaktadir.

“Ayriligin (kadin ve erkegin sosyal hayattaki ayriligi) dini bir zorunluluk
oldugu” ve “buna karsi ¢ikmanin Allah’in emirlerini ihlal etmeye ¢agri
oldugu” ve “karismay1 (kadin ve erkegin sosyal hayatta bir arada olmasi)
savunan herkesin aslinda Allah’a ve Resuliine itaatsizlige ve kitabina kars1
gelmeye cagirdig1” iddiasi tartismasiz birakilamaz. ilk bakista bu mesele
sadecebelirli toplumlariilgilendiriyor olabilir. Ancak, bu tiir diniterimlerle
cercevelendiginde, genel olarak tim Miisliimanlan ilgilendirmektedir.
Bu nedenle onu dogrulamamiz ve dogru oldugunu diisiindigiimiz ser’i
cerceveye oturtmamiz gerekmektedir. Kur'an veya Siinnet'te kadin ve
erkeklerin bir arada bulunmasini agik¢a yasaklayan herhangi bir dini
metin bilmiyoruz. Cagdas hukukcularimiz arasinda bunu savunan bir
hukukcuya rastlamak zordur, ancak zamanimizda Selefi ekoliine mensup
hukukcular harig, ki bunlarin ¢oguna saygi duyuyor ve din konusunda
samimi ve kendilerini dine adamis insanlar olduklarini diisiiniiyoruz.
Ancak onlarin yaklasimi, diger fikih ekollerinden alimlerin, 6zellikle de
Cemaleddin el-Afgani, Muhammed Abduh, Resid Riza, Mahmud Seltut,
Muhammed Abdullah Dirdz ve son zamanlarda iki alim Seyh Muhammed
el-Gazali ve Seyh Yusuf el-Karadavi gibi sahsiyetlerin temsil ettigi dini
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uyanis hareketinin kabul etmedigi asirilikla karakterize edilmektedir.
Sadece Selefi fakihler, belki de kadinlar1 degersizlestiren, etkinliklerini
ve canliliklarini kisitlayan ve onlar1 kalin bir yasaklar ve engeller citiyle
cevrelenmesi ve korunmasi gereken bir fitne kaynagi olarak géren Arap
geleneklerinden en c¢ok etkilenen ictihat ekoliinii temsil ettikleri icin,
ozellikle kadinlar konusunda sert bir durus sergilemeyi tercih etmislerdir
(Huveydi, 1996).

Yazar, radikallerin dayanak gosterdigi Kur’an metinlerini -Peygamber’in
esleriyle ilgili daha oOnce tartisilan ayetleri- alintiladiktan ve ayni
yaklasimla yorumladiktan sonra, yorumlarindaki hatalar1 ortaya koyarak
hadis-i serif delillerini aktarmaktadir. Boylece hadislerin yorumlanmasi,
hadislerin senedi ve metin a¢isindan “giivenirliligi” ele alinmadan “anlam”
farkliliklarina dayanmaktadir. Dahasi, rivayet edilen metin hem sened
hem de metin agisindan sahih olsa bile, dini anlamda hukuki bir metin
mi yoksa yalnizca donemin geleneklerini aciklayici nitelikte bir metin mi
oldugu tartisiilmamaktadir. Bagka bir deyisle, sened ve metin bakimindan
sahih olduklar1 varsayimiyla Hz. Peygamber (s.a.v)’e atfedilen ve “stinnet”
olarak nitelenen bu metinler, “o6rf ve adetlerin” bir parcasi midir, bu
nedenle tarihsel ve sosyal baglamlari disinda zorunlu degil midir?
Yoksa Hz. Peygamber’in yasamayla ilgili uygulamalar1 midir? Kadin ve
erkegin bir aradaliginin mesruiyetinin gerekcesinin, bunun “halvet”
olmaksizin toplumsal baglamda bir aradalik kosuluna bagh olduguna
dikkat edilmelidir. Bu yorum, Peygamber’e atfedilen “Bir erkekle bir
kadin bas basa kaldiginda, orada bulunan ii¢iincii kisi seytandir” s6ziiniin
gecerliligini dolayli kabul eder ve hatta bunu yasama ifadesi olarak ele
alir.

Baglamsal Okuma Yontemi

Yenileme yontemi, temel olarak metinlerin “baglamsal okumas1” olarak
adlandirilan yaklasima dayanmaktadir. Bu yaklasim tamamen yeni
degildir; daha ziyade, bir yandan “Usul-i Fikih"ta geleneksel yontemlerin
gelistirilmesi, diger yandan da basta Imam Muhammed Abduh ve Seyh
Emin el-Huli olmak iizere islami rénesansin énciilerinin ¢abalarinin
bir devamidir. Metodoloji, yorumlama ve metinlerden hiikiim ¢ikarma
icin temel araglar olarak “dil bilimleri” disiplinlerine ek olarak “Kur’an
Bilimleri” disiplinlerine, 6zellikle de “esbab-1 niizul” ve “nesh ve mensuh”
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bilimlerine dayanir. Bu araglar “baglamsal okuma” yonteminin en
onemli araclar1 arasindadir. Usul alimleri anlami anlamak i¢in “esbab-1
niizul”un 6nemini vurgularken, baglamsal okuma meseleye daha genis
bir perspektiften bakar: Genel tarihsel ve sosyal baglam, 6zellikle vahyin
gerceklestigi MS 7. yiizyll. Ciinkii bu baglam, arastirmaciya, 6rnegin
hiikiimler ve yasalar ¢ercevesinde neyin ilahi vahiyden, neyin Islam éncesi
dini veya sosyal geleneklerden kaynaklandigini belirleme imkan verir.
Bununla birlikte Islam’in hac gibi tamamen kabul ettigi ve gelistirdigi
konular ile kismen kabul ettigi “kolelik”, “kadin haklar1” ve “savaslar” gibi
Misliimanlar i¢in gelistirilmesi gerektigi diisiiniilen konular arasinda
ayrim yapilabilir. Usul alimleri, “esbab-1 niizul”tin hiikiimlerin zamansal
oldugu anlamina gelmedigine ve onlar1 6zel sebeplerle sinirlamadigina
inanip “lafzin genelliginin 6zel sebepten daha 6nemli oldugu” ilkesini
tesis etmektedir. Baglamsal okuma yontemi, bir yandan baglamdan
tliiretilen “anlamlar” ve tarihsel deliller ile diger yandan anlamin,
yorumun toplumsal tarihsel baglaminda isaret ettigi “cikarim” arasinda
bir ayrim yapmaktadir. Bu ayrim, ¢cikarimin anlamdan kaynaklanmasi ve
ona siki sikiya baglh olmasi, tipki bir sonucun nedenine bagli olmasi gibi,
yorumcunun kisisel arzularinin bir yansimasi veya “anlam”in kendisine
bir dayatma olmamasi kosuluyla cok 6nemlidir.

Vahiy 6ncesi donemin genel sosyo-tarihsel baglamina ek olarak, 6nerilen
yaklasimda dikkate alinmasi gereken baska baglam diizeyleri de vardir.
Bu diizeylere 6rnek olarak asagidakiler verilebilir.

Niizul Sirast Baglami: Bu, vahyin indirildigi kronolojik siray1 ifade eder ve
Kur’an-1 Kerim’deki béliimlerin ve ayetlerin okunus sirasindan farkhdir.
Miifessirler genellikle Kur’an’in yorumuna bu diger sirayla yaklasmislardir
ki bu yaklasim, Kur’an kelimelerinin yirmi yillik vahiy siireci boyunca
anlam bakimindan evrim gecirdigi gercegini g6z ardi etmektedir; Kur’an’a
ait bir kelime farkli yerlerde ayn1 anlama gelmek zorunda degildir. Bu,
“tilavet sirasinin” oOnemini kiicimsemek anlamina gelmez. Aksine,
Kur’an’in psikolojik ve estetik etkisini ortaya ¢ikarma perspektifinden
ele alinmalidir. Clinkii bu, genel okuyucu kitlesinin ufkunda sabitlendigi
siradir. Niizul sirasina gore okumak, anlamlari ve c¢agrisimlari ortaya
cikarmak icin gerekliyse, tilavet sirasina gore okumak da “6zi” ve “etkiyi”
ortaya ¢ikarmaktadir. Baglamsal okuma yontemi, iki baglami aralarindaki
farklar1 goz ardi etmeden, kapsamli ve biitiinlestirici bir yaklasimla ele
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almaktir. Tarihsel okuma, 6rnegin Mekke déoneminden Medine donemine
kadar metnin yapisi icindeki anlamsal gelisimi ortaya ¢ikarabilir, ancak
Kur’an'in mevcut yapisinin genel anlamsal etkisini ortaya ¢ikaramaz. Bu
arada, tefsir alimleri tarafindan kullanilan sirali okuma, genel anlamsal
etkiyi ortaya ¢ikarmada basarili olabilir, ancak genellikle anlamsal gelisim
konusunu gozden kacirir. Yenileme yonteminin gorevi, yorumlama
stirecinde hem tarihsel hem de dizisel boyutlari birlestirmektir.

Anlati Baglami: Bir 6nceki asamay1 takip eden asama olan “anlati”
baglami, kissalar baglaminda veya onceki milletlerin durumlarinin
tasviri baglaminda veya ister Mekkeli miisrikler olsun ister Kitap ehli
olsun Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e meydan okuyan, saldiran ya da alay
edenlere cevap verme baglaminda olmak iizere emredilen bir yasa veya
yasak oldugu diisiiniilen seyi cevreleyen daha genis bir baglami temsil
etmektedir. Anlatinin baglamina dikkat etmenin dnemi, arastirmacinin
burada detaylandirilamayacak alt seviyeleri iceren esas ve temel olarak
“yasama” olan ile “tartismaci” (Zerkesi, 1972)* “aciklayic1’” “tehdit ve

” o

uyar1” “ibret ve 6giit” vb. olan arasinda ayrim yapmasini saglamaktir.

Dilsel Yapi Diizeyi: Dilsel yap1 diizeyi, miifessirlerin 6nem verdigi gramatik
yapl (nahiv) diizeyinden daha karmasiktir, ¢linkii gramatik climleler

T

arasindaki “fasl” veya “vasl” gibi iliskileri ve “takdim ve tehir”, “idmar ve
izhar”, “tekrar” vb. iligkileri analiz etmekle ilgilenir. Bunlar Abdiilkahir
el-Ciircani'nin énemli eseri Delaili’'l-I'caz’da “Nazm” kavrami altinda ele
aldig1 semantik unsurlardir. Biz bunlar1 miistakil bir ¢alismada “islup
bilimi” 1s181nda analiz ettik (Ebu Zeyd, 1994). Bunun 6tesinde geleneksel
retorigin sinirlarinda durmayan, “sdylem analizi” ve “metin analizi”

araclarint cagdas uygulamalarinda kullanan gramer ve retorik analizi

*  Tartisma baglami, 6rneklerle acikliga kavusturulacagi tizere, elestirmenlerin ve alay-
cilarin kendi mantiklarini tersinden kullanarak argiimanlarinin i¢ tutarsizligini ortaya
koyup cevap vermek anlamina gelir. imam Safit Enam Suresi'nin 145. ayetini yorum-
larken bu baglama dikkat ¢cekmistir. “De ki: ‘Bana vahyolunan Kur’an’da bir kimse-
nin yiyecekleri arasinda les, akitilmis kan, domuz eti -ki o siiphesiz necistir- ya da Al-
lah’tan bagkasi adina kesilmis bir (murdar) hayvandan baska, haram kilinmis bir sey
bulamiyorum.” imam Safif; kafirlerin, Allah’in helal kildigim1 haram, haram kildigini
helal saydiklar1 i¢in, bu ayetin, “Senin haram kildigindan bagska hi¢bir sey haram de-
gildir ve senin helal kildigindan baska hic¢bir sey de helal degildir” dercesine onlarin
maksadina ters diistiigiint bulgulamistir. Safii daha sonra agiklayici bir 6rnek vermis-
tir: Birisinin size, “bugiin tath yemeyin” demesi ve sizin de gercek anlamiyla degil sirf
muhalefet olsun diye “Bugiin sadece tath yiyecegim” diye cevap vermeniz gibi.
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diizeyi takip yer almaktadir. Bu uygulama ilahi s6ylemde daha derin ve
daha karmasik seviyeleri ortaya ¢ikarir ki burada bunu detaylandiracak
yerimiz bulunmamaktadir. ikinci temel metin olan Hz. Peygamber’in
stinnetine gelince, hem “metin” hem de “sened” elestirisini birlestirmek
esastir. Dilbilim ve {tslupbilim alanlarindaki modern metin tenkidi
ve belgeleme yontemlerinin sundugu tiim imkanlardan faydalanmak
gerekmektedir. En 6nemlisi, Peygamber’in (s.a.v) terminolojik anlamda
“stinnet” kavramina giren, yani bir peygamber ve elci oldugu icin uyulmasi
zorunlu olan sé6zleri ile bir insan oldugu i¢cin kabul edilebilecek veya terk
edilebilecek siradan sozlerini birbirinden ayirmak icin ictihat kapisini
acmak gerekmektedir.

Yukarida deginilen yontem perspektifinden, burada kadinlar ve haklariyla
ilgili metinleri, 6zellikle Kur’an sdylemi cercevesinde, tarihsel ve elestirel
bir analiz ettigimizde Islam’i ve Arap-islam Kkiiltiiriinii elestirenlerin
“kadin haklar1” konusunda dayandiklari hiikiimlerin birgogunun tarihsel
olarak Kur’an tarafindan getirilmis yasalar olmadigini goérmekteyiz.
Bu nedenle, islam’in genel olarak “insan haklar1” ve 6zel olarak “kadin
haklar1” konusundaki tutumunun dogruluguna ulasmak i¢in, “kadin
haklarinin” Islam’dan énceki durumu ile Islam’in yasalastirdig1 yeni haklar
arasinda tarihsel bir karsilastirma yapilmahdir “Islam éncesi” dénem ile
‘Islam sonras’ dénem arasinda, eski ile yeni arasindaki kesisme noktasini
temsil eden ortak bir alan vardir. Bu alan, vahyin hitap ettigi insanlarin
bilincinde yeninin bilissel kabuliinii tesis ettigi bir koprii ya da gegit islevi
gormektedir. Yeni mesaj ile gecis donemi arasindaki farklarin bu sekilde
analiz edilmesi, séylemin on dort asirdir kopuk oldugu tarihsel baglamina
yeniden yerlestirilerek orijinal anlaminin yeniden kazandirilmasi
stireci olarak tanimlanmakta ve bu durum, Kur’an’da kadinlar hakkinda
bahsedilen her seyin yasa oldugu yanilgisina sebep olmaktadir.

Ayrica Islami diisiincenin baz1 yénelimlerinde kadin haklarina iliskin dinf
anlamin ideolojik manipiilasyonunu da elestirel bir sekilde ele aliyoruz.
Bu manipiilasyonlar dncelikle, sadece kadinlara ve onlarin haklarina degil
aynl zamanda insanlarin sosyal varolusuna da diisman olan ve onlar1
“kabile” kurumunun sadece bir “dislisi” haline getiren Bedevi toplumunun
“sosyal” baglamini mesrulastirma yolunu izlemistir Bu kurum tarih
boyunca ¢esitli bicimler almistir ve bazi ¢agdas Arap toplumlarinda bazi
tezahiirleri hala mevcuttur. Anlamin orijinal baglamindan koparilarak
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bu sekilde manipiile edilmesi, islam’i, onu benimseyenlerin degerlerine
ihanetinden arindirmak icin vurgulanmasi gereken birkac¢ istisna
disinda, Arap ulusunun sosyal ve siyasi tarihine hakim olmustur. Bu
durum, “kabile” kurumunu miras alarak canlilik kazandiran cesitli askeri
diktatorliik bicimlerinin hakimiyeti baglaminda meydana gelmistir. Eger
kalkinma (rénesans) déneminin onciileri, caga ve tarihe uygun, “orijinal
anlam”la celismeyen, yani ’baglamsal” bir “cikarim”a ulasmak icin
anlamin baglamini yeniden ele almaya ¢alismislarsa, kalkinma (réonesans)
projesinin; siyasi, sosyal ve kiiltiirel olarak basarisizliga ugramasi, daha
dogrusu bocalamaya baslamasi, daha dnce giindeme getirilen sorunlarla
ilgili tartismay1 yeniden a¢gmistir. Gegmis cevaplari, geri getirmek veya
yeniden kullanima agmak mantikl degildir, ¢iinkii baglam ve karsilasilan
zorluklar artik ayni degildir. Bu nedenle, dini diisiincenin hala icinde
sikisip kaldigr yorumsal ¢ikmazi asmak igin baglamsal bir okuma
yaklasimi 6nerme ihtiyact dogmustur.

Tartismaci Baglam ve Betimleyici Baglam

Ozellikle Kur'an’da kadin meseleleriyle ilgili dini metinleri dikkatle
arastirarak, kadin ve erkek arasindaki “esitligin” Kur’an sdyleminin
temel hedefini temsil ettigini kesin bir bicimde séylemek miimkiindiir.
Bu konudaki metinler, dogrudan anlamlarinin 6tesine gegen yorumlara
izin vermemektedir. Ornegin Tevrat'tan farkli olarak Kur’an'in Havva'yl
-kadin cinsinin 6rnegi- Allah’in emrine itaatsizlik ederek yasak agactan
yemesi icin Adem’i ayartan Seytan’in bir araci olarak tasvir etmedigini
vurgulamak énemlidir. Kur’an, Adem ve Havva’y1 hem sorumluluk hem
de ceza bakimindan esit tutma konusunda agiktir. Ancak Miisliiman
miifessirler, Incil'deki hikayeyi tefsirlerine dahil etmis ve giinahin
sorumlulugunu Havva'ya yliklemistir (Ebu Zeyd, 1994). Boylece kadinlar,
geri kalmislik donemleri boyunca radikallerin séyleminde giinahin, kotii
islerin ve Seytan’a acilan kapinin sembolii haline gelmistir. Bu durum,
kadinlar1 sadece Seytan’in ayartmalarindan korumak icin degil, ayni
zamanda erkekleri de korumak icin toplumsal alandan uzaklastirip tutsak
etmenin ¢6ziim oldugu fikrine yol agmistir. Bazi fikhi ifadeler ve yorumlar
haricinde, Islam diisiincesinin bir biitiin olarak insan, insanin Allah ve
diinya ile iliskisi meselesiyle cinsiyete bakmaksizin hem varolussal hem
de epistemolojik perspektiflerden ilgilendigini gérmekteyiz.
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Ancak Kur’an, kadin ve erkek ya da disil ve eril arasindaki ayrimlarin
kiiltiirlerinin ve sosyal sistemlerinin bir parcasi oldugu bir topluma
indirildigi icin, bu ayrimlarin Kur’an’in onlarla yaptig1 tartismalara
yansimasi dogaldir. Ancak hata, bu polemik ifadelerinin sanki Islam’in
getirdigi yasal hiikiimlermis gibi ele alinmasindan kaynaklanmaktadir.
Bu, polemik ve yasama baglamlar: arasindaki karisikliktan kaynaklanan
fetvalarin ve hatali yorumlarin bollugunu agiklamaktadir. Kadin-erkek
arasindaki “esitlik” Kur’an-1 Kerim'in amaclarindan temel bir amacg
olarak iki a¢idan ortaya ¢ikmaktadir: Bunlardan ilki, Havva'yr Adem’in
bir pargasi olarak goéren, Havva'nin Adem’in kaburga kemiklerinden
birinden yaratildigr ve daha sonra her zaman disiplinle diizeltilmesi
gereken egri kaburga kemigi oldugu séylenen Tevrat'in aksine, “tek bir
nefesten” yaratihsin kékeninde bulunan esitliktir. ikinci husus, asagidaki
metinlerde gérdiglimiiz gibi, dini ylikiimliiliiklerde ve bunun sonucunda
ortaya cikan miikafat veya cezada esitliktir:

Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan,
ikisinden bir¢ok erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten
sakinin. Adin1 anarak birbirinizden dilek ve istekte bulundugunuz Allah’a
saygisizliktan ve akrabalik haklarina riayetsizlikten de sakinin. Siiphesiz
Allah sizin lizerinizde gozetleyicidir (Nisa: 1).

Sizi bir tek candan yaratan, kendisiyle mutlu olsun diye ondan da esini
yaratan O’dur (Araf: 189).

Erkek olsun kadin olsun, kim inanmis bir insan olarak diinya ve dhirete
yararli isler yaparsa kesinlikle ona giizel bir hayat yasatacagiz ve
boylelerinin ecirlerini de muhakkak surette yapmis olduklarinin daha
glizeliyle verecegiz (Nahl: 97).

Erkek olsun, kadin olsun her kim iman etmis olarak diinya ve ahiret
icin yararl iyi isler yaparsa iste onlar da cennete girerler ve zerre kadar
haksizliga ugratilmazlar (Nisa: 124).

Kim bir kotilik yapmissa sadece o kotiiligiiniin miktarinca ceza
gorecektir; kim de -erkek olsun kadin olsun- inanmis bir kisi olarak
diinya ve ahirete yararl is yapmissa iste boyleleri de cennete girecekler,
orada kendilerine hesapsiz nimetler verilecektir (Mii’'min: 40).

Rableri onlarin dualarina soyle karsilik verir: “Stiphesiz ben, erkek olsun
kadin olsun -ki birbirinizden meydana gelmissinizdir- sizden bir sey
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yapanin emegini asla bosa ¢ikarmam. Hicret edenlerin, yurtlarindan
¢ikarilanlarin, benim yolumda eziyete ugratilanlarin, savasanlarin ve
oldirtlenlerin, iste onlarin glinahlarin1 elbette silecegim. Andolsun
ki, Allah katindan bir miikdfat olarak onlar1 altindan irmaklar akan
cennetlere koyacagim. Siiphe yok ki nimetin giizeli Allah’in katindadir!
(Al-i imran: 195).

Miiminlerin erkekleri de kadinlari da birbirlerinin velileridir; iyiligi
tesvik eder, kotiiliikten alikoyarlar, namazi kilarlar, zekati verirler, Allah
ve resuliine itaat ederler. iste onlar1 Allah merhametiyle kusatacaktir.
Kuskusuz Allah mutlak gii¢ ve hikmet sahibidir. Allah miimin erkeklere
ve mlimin kadinlara iginde ebedi olarak kalmak iizere altindan irmaklar
akan cennetler ve adn cennetlerinde giizel meskenler vaat etmistir.
Allah’'in rizasi ise hepsinden biiyiiktiir, iste biiyiik bahtiyarlik da odur
(Tevbe: 71-72).

Erkek ve kadin arasinda ayrim yapiyor gibi goériinen tartismali metinlerine
gelince, bunlar meleklerin Allah’'in kizlar1 oldugunu iddia ederek Allah’a
disilik atfeden Arap miisriklerine cevap baglaminda indirilmistir. Bu
inanc biiyiik olasilikla onlarin eski dini geleneklerinden kaynaklaniyordu
ve Kur’an vahyedildiginde bu geleneklerin kalintilar1 hald mevcuttu.
Araplarin taptigl ve Kuran'da adi gegen tanrilarin isimleri yani “Lat’,
“Uzza” ve “Menat” disil isimlerdir. Bunun bir tartisma argimani oldugunun
kaniti, Kur’an'in hem disi ilahlara tapinmay1 hem de disi meleklerin Allah’a
atfedilmesini tek bir baglamda ele almasinda bulunmaktadir:

Gordlinliz degil mi (aciz durumdaki) Lati, Uzza'y1 ve ligiinciisii olan
digerini, Menat1? Erkek cocuklar size de kizlar O’'na éyle mi? Ama o
takdirde bu insafsizca bir taksim! Bunlar sizin ve atalarinizin putlara
taktig1 bos isimlerden ibarettir. Allah onlara dyle bir yetki ve giic¢
vermemistir... Ahirete inanmayanlar meleklere disi varliklarin isimlerini
veriyorlar. Oysa onlarin bu konuda bir bildikleri yok; sadece zanna
uyuyorlar. Zan ise asla gercek bilginin yerini tutamaz (Necm: 19-28).

Islam éncesi Arap toplumunun anaerkillik asamasini ¢oktan gectigini ve
ataerkil bir toplum haline geldigini varsaymak mantiklidir ¢linkii kadin
ilahlara tapinmak, “kiz cocuklarinin diri diri gomiilmesi” uygulamasindan
da anlasilacag tlizere, kadinlarin utang¢ veren asagl varliklar olarak
goriildiigi hakim sosyal normlarla celismektedir. Bu nedenle Kur’an,
Araplarin Allah’a disilik atfetme konusundaki israrlarini, 6zellikle de
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Tanr1 ile cinler arasinda meleklerin dogumuyla sonuclanan (Safat: 151-
152) bir “akrabalik iliskisi” (Safat: 158) oldugu seklindeki putperest bir
diistinceye dayandiklari icin, bir tiir asagilama olarak degerlendirmistir.
Kur’an'in buna tartismaci bir sekilde soyle cevap vermesi dogaldi: “Onlar
Allah’t birakip birtakim disi putlardan medet umuyorlar; baskasindan
degil, isyankar seytandan dilekte bulunuyorlar” (Nisa: 117). Dolayisiyla,
Kur'anin bu baglamdaki soylemini kadinlar1 asagilamak olarak
yorumlamak yanlistir. Kur’an, Araplarin yoksulluk ya da utang korkusuyla
kiz cocuklarin diri diri gdmme uygulamasini kinarken bu nasil olabilir?

Yine onlar -hasa- “Kizlar Allah’'indir” diyorlar. Akillarinca begendikleri de
kendilerinin oluyor! Onlardan birine bir kiz miijdelendiginde, 6fkelenerek
yuzii mosmor Kesilir. (Aklinca) verilen mijdenin kotiligliinden dolay:
halktan gizlenir. Béyle bir al¢altici duruma ragmen onu yaninda mi1 tutsun
yoksa topraga mi gémsiin! Gorin iste, ne kotii yargida bulunuyorlar!
(Nahl: 57-59).

Kimi kullarmmi O’nun bir parcgasi saydilar. Siiphesiz insan apacik bir
nankdr! Yoksa O, yarattiklar1 arasindan kizlar1 kendisinin saydi da erkek
¢ocuklari size mi ayirdi? Onlardan biri, Rahman’a yakistirdig: (kiz ¢ocugu)
ile mijdelenince ofkeye kapilarak yilizii mosmor olur. “Miicadelede
basarisiz olarak 6mriint siislenmekle gecirecek olan kiz ¢ocugu mu?”
diye 6fkeyle sorar. Rahman'in kullar1 olan melekleri disi saydilar. Yoksa
yaratilislarina tanik mi oldular? Tanikliklar1 kaydedilecek ve bundan
sorguya cekileceklerdir. (Zuhruf: 15-19)

Simdi onlardan sunu cevaplamalarini iste: Kizlar rabbinin de erkek
cocuklar onlarin mi! Yoksa biz, gézlerinin 6niinde melekleri disi olarak
m1 yarattik? lyi bilin ki onlar, sirf kendi uydurmalar olarak, “Allah cocuk
sahibi oldu!” diyorlar. Onlar katiksiz yalancidirlar. Allah, kizlar1 oglanlara
tercih mi etmis! Ne oluyor size? Nasil yargida bulunuyorsunuz? Hig
diistinmiiyor musunuz? (Saffat: 149-155).

Rabbiniz erkek ¢ocuklari size verdi de kendisi meleklerden kiz ¢ocuklar
mi edindi? Gergekten siz ok agir bir séz soyliiyorsunuz! (Isra: 40).

Polemik baglaminda zikredilen metinlerin 6tesine gecersek, betimleyici
bir baglamda sunulan bagka metinler de buluruz. Ornegin, Meryem’in
annesinin onu dogururken soyledikleri, konusmacinin ifadesi olabilecek
bir baglam olan anlat1 baglaminda zikredilir. Durum &yle bir hal almistir
ki, karnindakini Allah’a adayacagina dair yemin eden Imran’in karnisi, kiz



KADEM KADIN ARASTIRMALARI DERGiSI | 715

cocugunun buyeminiyerine getirmek i¢in uygun olmadigini diisiinmiistiir.
Ancak “Ve Allah onun ne doguracagini daha iyi bilirdi” ifadesi bu varsayimi
ve anne tarafinin stiphesini ortadan kaldirmaktadir:

Bir zamanlar imran'in karis1 soyle demisti: “Rabbim! Karnimdakini
kayitsiz sartsiz sana adadim, benden kabul buyur; kuskusuz sensin
her seyi isiten, her seyi bilen. Onu dogurunca dedi ki: “Rabbim! Onu
kiz dogurdum. -Oysa Allah onun ne dogurdugunu daha iyi bilmektedir-
erkek de kiz gibi degildir. Ben onun adin1 Meryem koydum, iste ben onu
ve soyunu kovulmus seytana karsi senin korumana birakiyorum.” Bunun
lizerine rabbi ona hiisniikabul gésterdi ve onu giizel bir sekilde yetistirdi
(Al-i imran: 35-37).

Ayni durum, Araplarin kavramlarinda oldugu gibi Allah'in sozleri icin de
gecerlidir:

Nefsani arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, y1gin yigin biriktirilmis
altin ve giimiise, soylu atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere duskiinliik
insanlara cekici kilinmistir. Iste bunlar diinya hayatinin gecici
menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah'in katindadir (Al-i
imran: 14).

Kur’an'in betimleyici baglami kapsaminda yasama olarak degerlendirilen
bir baska konu ise erkeklerin kadinlar iizerindeki velayeti (kavvam)
meselesidir. Bu, erkeklerin kadinlardan sorumlu oldugu ve ayette de
belirtildigi gibi esini -terk etmek veya dovmek gibi- cezalandirici eylemler
de dahil olmak tzere otoritenin getirdigi tiim sorumluluklara sahip
oldugu seklinde anlasilmistir:

Allah'in, (iki cinse) birbirinden farkli 6zellik ve liituflar bahsetmesi
ve mallarindan harcama yapmalar1 sebebiyle erkekler kadinlarin
yoneticisi ve koruyucusudurlar. Sadliha kadinlar Allah’a itaatkardir;
Allah'in korumasina uygun olarak, kimsenin gormedigi durumlarda
da kendilerini korurlar. (Evlilik hukukuna) bas kaldirmasindan endise
ettiginiz kadinlara 6giit verin, onlar1 yataklarda yalniz birakin ve onlari
dovin. Eger size itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol
aramay1n; ¢linkii Allah yiicedir, biiytiktiir (Nisa: 34).

Suyuti'nin bu ayetin nilizul sebebine iliskin aktardig1 rivayetleri
inceledigimizde, ayetin muhatap aldig1 insanlarin durumlarini goz
ontinde bulundurdugunu fark ederiz. Bir rivayette, kocasinin kendisine
tokat attigindan sikdyet ederek Peygamber’e (s.a.v) gelen bir kadina
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Peygamber’in “Bunu yapmaya hakki yok” cevabini verdiginden bahsedilir.
Bagka bir rivayette ise Peygamber, kadinin kocasina tokat atarak
karsilik verme hakkina sahip olduguna hiikmetmistir. Eger bu rivayet
dogruysa, ayette bahsedilen kisas ilkesini yansitmaktadir: “Tevrat'ta
isréilogullarl'na, ‘Cana can, goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise
dis... Yaralamalarda da kisas vardir. Kim kisasi bagislarsa bu kendisi i¢in
bir kefaret olur. Ve her kim Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar
zalimlerin ta kendileridir’ diye yazdik.” (Maide: 45) Peygamber’in kocanin
bu eylemini reddetmesinin, islam’daki orijinal “esitlik” ilkesinin agik bir
gostergesi olduguna siiphe yoktur, ancak muhataplar heniiz bu esitligi
tolere edemedikleri icin velayet ayeti (kavvam ayeti) nazil olmustur
(Suyuti, t. y.). Ancak soru sudur: Ayet velayeti yasalastiriyor mu yoksa
Islam éncesi donemdeki durumun gergekligini mi anlatiyor?

Bazilar i¢in “Allah’in bazilarim1 digerlerine tstiin kilmasi1” ifadesinin
zahirl anlamindan, erkeklerin, kadinlara veli tayin edilmesinin mutlak
ilahf tercihe dayandigi; velayetin, tartismaya kapali ilahf bir hiikiim haline
geldigi sonucunu ¢ikarmak kolaydir ki gercekten de boyle olmustur. Ancak
bazilarinin digerleri iizerinde veli olmasina veya bazilarinin digerlerine
nispetle farkli derecelerde yiikseltilmis olmasina iliskin ilahi tercihin,
Kur’an genel baglami g6z 6ntinde bulunduruldugunda, insanlar arasindaki
sosyal ve ekonomik farkliliklara atifta bulundugu goriilmektedir. Bu
farklhiliklar, sosyal dinamikleri diizenleyen yasalara yon veren yani
“stinnetler” altinda Kur’an sdylemi kapsamina giren diizenlemelerdir.
Bunlar Allah’'in “insanlarin bir kismi ile diger kismini engellemesi”
(Bakara: 251) hitkmii baglamindaki degisime kabil ilahi sosyal yasalardir.
Bu acgiklama, felsefe, tarih ve sosyoloji bilimlerinin kurucusu ibn
Haldun’un anlayisina gore bir 6giit ve diisiinmeye sevk etme amaghdir.
Ayetteki “bakin” fiili dikkat cekmektedir: “Baksana, biz insanlarin kimini
kiminden nasil farkli kilmisizdir. Elbette ahiretteki dereceler ve farkliliklar
daha biiyiik olacaktir” (isra: 21). Eger insanlar arasindaki farklihklarinin
bazilarina fakirligi, bazilarina da zenginligi emreden ilahi hiikiimler
oldugunuanlayacakolsaydik, o zaman Kur’an’'in bizzat kendisinin “(servet)
icinizden sadece zenginler arasinda doniip dolasan bir sey olmasin diye”
ayetiyle zenginlik ve kaynaklarin dagitimini tesvik etmesi uygun olmazdi.
(Hasr: 7). Bu nedenle, bazi insanlari digerlerine {istiin tutmasinin, adaleti
saglamak icin degistirilmesi gereken bir gercekligin yalnizca betimleyici
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bir ifadesi oldugunu anlamamiz gerekmektedir. Ayetteki “J” harfi sebep
bildirmek (ta’'lil lami1) icin degil, sonu¢ (lamu’l-akibe) bildirmek icin
olmasi, bazi insanlarin digerleriyle alay etmesi veya asagilamasi i¢in
bir neden olmasini amaglamaktadir. Bu da alay, asagilama ve her tiirli
hakaretin asir1 sosyal ve ekonomik esitsizligin kag¢inilmaz sonuglari
oldugu anlamina gelmektedir. Yiice Allah’in su ayetindeki baglama bakin:
“Rabbinin rahmetini paylastirmak onlara mi diismiis? Diinya hayatinda
onlarin gecimliklerini biz paylastirdik. Bir kismi digerini istihdam etsin
diye kimini kiminden derecelerle tstiin kildik. Rabbinin rahmeti onlarin
biriktirdiklerinden daha hayirlidir” (Zuhruf: 32). Allah'in ilah1 adaletinin,
-servet, mevki veya glic nedeniyle- bazilarinin digerleriyle alay etmesini
istemesi diisiiniilemez. “Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karsi
comert olmay1 emreder.” (Nahl: 90).

Dolayisiyla, velayet (kavvam) bir durumun tanimi oldugu kadar bir yasa
degildir. Erkeklerin kadinlara tercih edilmesi mutlak bir ilahi hiikkim
degil, asil esitlige ulasmak icin degistirilmesi gereken bir gercekligin
ifadesidir. Erkeklerin, kadinlarin tstiindeki derecesi biitiintiin bir dalidir:
“Kadinlarin, makul ve mesru ol¢ililerde 6devlerine denk haklar1 vardir”
(Bakara: 228). Yani toplumda yerlesik orf ve adetlere dayanmaktadir. Hig
kimse gelenek ve goreneklerin mutlak, ebedi, ilahi hiikiimler oldugunu
soylememistir ve sdylememelidir. Tanimlamanin yasal bir tanimlama
oldugunu varsaysak bile, “kavvame”nin anlami -erkegin kontrol etmesi
ve tek tarafli karar verme yetkisi anlaminda- mutlak kor otorite ve
kadinin mutlak itaati -yine kor bir bicimde- degildir. “Kavvame”nin
anlami, ekonomik ve sosyal sorumlulugun tstlenilmesidir; Allah, “Hayy
ve Kayyum” degil midir? (Bakara: 266; Al-i imran: 266; Al-i Imran: 2;
Taha: 111), varlig1 koruyan ve gozeten, adaleti yerine getiren yani adil
olan (Al-i imran: 18) ve “Herkesi hak ettigine gore yonetip gézeten” (Ra'd:
33), dolayisiyla velayet (kavvame), erkek ya da kadin her iki tarafin da
listlenecegi ya da durum ve sartlara gore her ikisinin de paylasacagi bir
sorumluluktur. Kur’an velayetin gerekcesini iki unsura baglar: tercih ve
ekonomik yetkinlik. Bununla birlikte, kimin kime tercih edilecegini kesin
olarak belirtmez ve yoruma acik birakir. Bu durum, velayetin iki taraf
arasinda paylasilabilecegini veya dontlisimlii olarak kullanilabilecegini
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ostermektedir (Sahrur, 1997).° Bu baglamda kiskirtici bir soru sormak
faydali olabilir: Erkek issizken calisip aileyi gecindiren kadin olsaydi,
erkek kadina “6giit verme” “yatakta terk etme” veya “dovme” yetkisi de
dahil olmak iizere “velayetin (kavvame)” tiim haklarini kullanmasina izin
verir miydi? (Huveydi, 1998).°

Ayni sekilde, Belkis'in krallig ile ilgili olarak Hiidhiid kusunun dilinde
anlatilanlar1 da betimleyici baglama dahil etmeliyiz: “Onlar1 bir kadin
hiikklimdarin yonettigini gérdiim; kendisine her imkan verilmis; bir de
muhtesem taht1 var” (Neml: 23). Bu ayetten bir kadinin hiitkmetmesinin

5 Imam Muhammed Abduh daha énce velayette esitlik kavramini teyit etmis ve dul an-

nelerin erkek cocuklar1 ya da kendi ifadesiyle erkekler tizerinde vasi olarak hareket et-
tiklerini drnek géstermistir. Diyor ki: ‘Seriatimizin halifelik, liderlik (Imamet) ve bazi
durumlarda sahitlik gibi erkekleri kadinlara tercih ettigi durumlari inceledigimizde,
bunlarin higbiri kadinin kisisel hayati veya 6zgiirligi ile ilgili degildir. Yargiclar, bu
sinirh konularda kadinlar1 sadece ailevi rolleri icinde tutmayi diisiinmiis ve kamusal
gorevleri erkeklere ayirmistir. Bu dogal ayrim, kadinlarin ilerlemesini ve hak ettikleri
mertebeye ulasmasini engelleyen hig¢bir seyin olmadig1 Avrupa’daki modern uygarhk-
ta da islemeye devam etmektedir. Islam hukukunun kadinlara tanidig1 medeni hakla-
rin gercek maksadini anlayan hi¢bir akli basinda Kkisi -bir erkek ¢ocugun vasisi olma
ehliyeti da dahil olmak lizere- kadinlar1 bu haklar1 kullanmaktan mahrum birakan ge-
lenekleri desteklemez.

Fehmi Huveydi, kadinlarin kamu islerine katilim1 ve velayet (kavvame) konusunu tartisir-
ken, Rabat’ta “Islam ve Kadin Haklar” konulu bir konferanstaki tartismalara dayanarak
sunlart belirtmektedir: Kadinlarin kamu gorevlerinde bulunmalarmni yasaklayan herhangi
bir Nass yoktur. Kur’an’da bahsedilen, erkeklerin “kavvame” olmasi ve kadinlardan bir
derece iistlin tutulmasi meselesi, aslinda rollerin diizenlenisine ve erkeklerin iistlendigi mali
sorumluluga atifta bulunmaktadir. Bu tercih bir kisinin digerinden daha iyi oldugu anlamina
gelmez, ¢linkii Allah bazi insanlart zenginlik agisindan digerlerinden istiin kilmistir, ancak
kimse bunun daha az zengin olanlarin degerini azalttigini iddia etmemektedir. Aksine, bazi
Hadisler, Allah katinda, daha az servete sahip olanlarin Karun servetine sahip olanlardan
daha faziletli olabilecegine isaret etmektedir. Bazilarinin kadinlarin déviilmesini hakl: ¢1-
kardigini iddia ettigi niisuz (aile i¢i gegimsizlik) konusunda, niisuzun ilk olarak nasihatle,
ikinci olarak da terk ile ele alinmasi gerektigi, ancak her ikisi de ise yaramazsa, bir erkegin
karisini, yiiziine dokunmadan, canini1 yakmadan veya tizerinde iz birakmadan terbiye ede-
bilecegi vurgulanmustir. Alimler bunun misvakla (kiigiik bir dis temizleme ¢ubugu) hafifce
vurmaya esdeger olmasi gerektigi konusunda hemfikirdir. Seyh Saltut, bir kadinin niisuzu-
nun onun sapmasl oldugunu ve kocanin hafif bir disiplin uygulamasinin onu mahkemeye
cikarilmaktan ve toplum &niinde utandirilmaktan korudugunu agiklamistir. Seyh Muham-
med el-Gazali’ye gore Islami anlayista niisuz iki durumda ortaya ¢ikar: Bir kadinin, evlilik
bagini zedeleyecek kadar kocasina kars1 kibirli davranmasiyla ya da kocasinin hoslanma-
dig1 bir yabancinin, onun bilgisi ve izni olmadan eve girmesine izin vermesiyle. Her iki
durum da mahremiyet gerektirdiginden, ev disinda ele alinmamali ve Giglincii bir taraf dahil
edilmemelidir.
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yasak olduguna delil olan herhangi bir sonug ¢ikarmak gecersiz olacaktir.
Bu kadinin -Kur’an'in kendisine gore- “sura” (danisma) ile hilkmetmesi
yeterli degil midir? Nitekim O, danismanlarina danismadan Kkarar
vermemisti (Sahrur, 1997).7

Kanuni Metinler: Anlam ve Kapsam
Evlilik ve Bosanma

Kadinlara dair kanuni metinler cogunlukla kadin meselelerine dair
konular yer alan Nisa Suresi'nde bulunmaktadir. Bu sure, Medine’de nazil
olan surelerin altincisidir ve Uhud Savasi'ndan sonra, Hicret'in dérdiincii
yilinda indirilmistir.® Dogal olarak, Miislimanlarin maglubiyetinden ve
birgok sehit verilmesinden sonra ortaya c¢ikan, énemli sayida yetim ve
dul kadinla ilgili birgok konuyu ele almaktadir. Bu baglamda, “evlilik ve
bosanma” ile “miras” diizenlemeleri getirilmistir. Ancak bu hiikiimleri
surenin giris ayetleri 1s181nda anlamak 6nemlidir; bu ayetler, insanligin
yaratilis ve olusumundaki temel “esitlik” kavramini vurgulamakta ve
dini ve diinyevi gorevler ile hiikiimler baglaminda esitlik ilkelerini éne
cikarmaktadir. Sure, erkek ve kadinin “bir tek nefisten” yaratildigi, o
nefsin esinin de ondan yaratildig1 ve Allah’in bu ikisinden “bir¢ok erkek
ve kadin” yaydig: ifadesiyle basladiktan sonra, ikinci ayette dogrudan
yetimlerin haklarina deginmektedir. Bu baglamda evlilik konusu su
sekilde ele alinmistir: “Yetimlere mallarini verin ve temiz olani, pis
olanla degistirmeyin. Mallarin1 kendi maliniza katip yemeyin. Siiphesiz
bu, biiytik bir giinahtir. Eger yetimlere karsi adaletsizlik yapmaktan
korkuyorsaniz, size helal olan kadinlardan ikiser, iicer, dorder olmak
tizere nikahlayin. Fakat adalet yapamamaktan korkuyorsaniz, o zaman bir
tane alin ya da sahip olduklarinizla yetinin. Bu, haksizlik yapmamaniz icin
daha uygundur” (Nisa: 2-3).

Hem indirilis baglami hem de iznin yetimlere karsi adaletsizlik
korkusuna baglandig dilsel yapi, bunun kalic1 bir yasa degil, belirli bir
durumu ¢6zmek icin verilen gecici bir hiikiim oldugunu dogrulamaktadir.
Ancak “cok eslilik” uygulamasi, Islam éncesinde herhangi bir standarda

Sahrur hakli olarak Kur’an’daki Hiidhiid'iin halki tizerinde vesayet sahibi bir kralice
olmasina degil, giinese tapmalarina itiraz ettigini belirtmektedir.

Bu diizenleme hem I-itkan fi ‘Ulumu’l-Kur’an’da Suyuti, hem de el-Burhan fi ‘Ulu-
mu’l-Kur’an’da Zerkesi tarafindan kabul edilmektedir.
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tabi olmayan bir gelenek oldugu i¢cin kafa karisikhg1 ortaya cikti. Islam,
kadinlarin somiiriilmesini ve onlarin miilk veya zevk araci olarak
goriilmesini sinirlamak adina bu diizensiz gelenege bazi kurallar ve
rehberlik getirmeye c¢alissa da bu rehberligin fikhi yorumu, esitlik
baglamindan uzaklasarak erkek hakimiyeti ve kadinlarin kaderi izerinde
kontrol cercevesinde yeniden ele alinmistir. imam Muhammed Abduh’un
dikkat cekici bir pasajda elestirdigi tam da bu fikhi yorumdur:

Fakihlerin kitaplarinda evliligi, bir erkegin bir kadinin bedenine sahip
olmasini saglayan bir soézlesme olarak tanimladiklarini goérdim.
Bu tanimlarda bedensel tatminden baska bir seye atifta bulunan
tek bir kelime bulamadim. Tanimlarinin higbiri, iki kiiltiirli bireyin
birbirlerinden bekleyebilecekleri en biiylik ahlaki sorumluluklara
dair herhangi bir atif icermemektedir. Fakat Kur’an-1 Kerim'de, evlilige
gercekten uygulanabilecek ve evlilik icin bir tanim olarak kullanilabilecek
bir ifade buldum. Uygarlikta en yiiksek seviyelere ulasmis milletler
arasinda, daha iyi bir tanim sunan bir yasa bilmiyorum. Yiice Allah séyle
buyuruyor: ‘Kendilerinde huzur bulasiniz diye size, kendi tiirtiniizden
esler yaratmasi da O’nun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir.
Araniza sevgi ve merhamet koydu’ (Rum Suresi: 21). Fakihlerin
verdigi ilk tanimi Allah'in vahyettigi ikinci tanimla karsilastiran kisi,
fakihlerimizin goziinde kadinlarin ne dereceye kadar algaltildigini ve
bu alcaltilmanin genel Miisliiman halk arasinda nasil yayildigini1 kendi
gozleriyle gorecektir. Evliligin disiirildiigi diisiik statiiye, yani yalnizca
bir erkegin bir kadinin bedeninden kendi zevki icin faydalanmasini
saglayan bir sozlesme haline geldigine artik sasirmaz. Bu durum, bu
igrenc ilkeye dayanan ikincil hiikiimlerin ortaya ¢ikmasina yol agmistir
(Abduh, 1881).

Imam, istisnalar1 kural haline getiren ve helal olam zorunlu gérevler
haline dontstiiren gelenekleri elestirisini siirdiirmektedir. Bu elestiriyi,
“cok eslilik” ve erkeklerin herhangi bir sinirlama veya diizenleme
olmaksizin sahip oldugu “sinirsiz bosanma 6zgirligi” uygulamalarini
kisitlayan yasalarin mesruiyetini sorgulamak amaciyla yapmaktadir.
Imam, dini metinlerin kaotik bir anlayisa dayali ve dar bakis acisiyla
yorumlanmasinin neden oldugu toplumsal sorunlarin dogasini net bir
sekilde fark eder. Bu karmasiklik, metinlerin anlaminda acik olan ile
cikarimsal olan arasindaki ayrimi yapamamaktan, ayrica genel ve 6zel
baglamlar arasindaki farki anlamamaktan kaynaklanmaktadir.
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Imam, analizini iki baglam arasindaki ince ayrimin bilinci {izerine kurar:
metinlerin indirilis baglami ve tarihsel kosullari ile yorum baglami ve
degisen tarihsel ve toplumsal gerceklikler. Bu yaklasimiyla, Misir>da
Kasim Emin ve Tunus>ta Tahir Haddad gibi sahsiyetlerin dniinii agmistir.
Imam soyle der:

Cok eslilik, Islam ortaya ciktiginda yaygin olan ve cesitli bolgelerde
goriilen eski geleneklerden biridir. O doénemde kadinlar, insan ile
hayvan arasinda 06zel bir kategori olarak kabul edilirdi. Cok eslilik,
tarihsel deneyimin de gosterdigi gibi, kadinlarin toplumsal statiisiiyle
dogrudan iliskilidir. Cok esliligin kadinlara 6nemli bir saygisizlik tasidigi
asikardir... Bu nedenle, Allah, Peygamberi aracilifiyla iletilen kanunuyla
kadinlara merhamet etme, haklarini teyit etme ve statiilerini ytlikselten
adil hiikiimler getirme niyetindeydi. Avrupali yazarlarin iddia ettigi
gibi, Islam’in Arap gelenegini dinf bir zorunluluk haline getirdigi dogru
degildir. Aksine, Avrupalilar iddialarini Miisliimanlarin islam1 yanls
kullanmasina dayandirdilar; bu, dinin gercek oOgretileri tarafindan
desteklenmez... Kur'an, ¢ok eslilige adalet sartiyla izin vermektedir.
Adaletsizlikten korkuluyorsa, tek esle sinirlama getirilir. Cok eslilik tesvik
edilmez; aksine caydirici bir yaklasim vardir... islam, es sayisin1 dérde
sinirlandirmis ve ¢ok esliligi uygulayanlara kati kosullar koymustur; éyle
ki gercekten anlayan biri olsa birden fazla kadinla evlenmeye tesebbiis
etmezdi. Cok esliligin kaldirilmasinin caiz olup olmadigina gelince,
bunda siiphe yoktur. Birincisi, ¢ok esliligin sart1 olan adaletin temini
neredeyse her zaman yoktur. Bir milyonda bir ihtimalle saglansa bile
bu, genel bir kural olarak alinamaz. Bozulma yayginlasip erkeklerin
eslerine adaletli davranmamasi olasi hale geldiginde, hiikiimdar veya
dini otorite, genel iyiligi korumak amaciyla ¢ok esliligi yasaklayabilir.
ikincisi, cok esli evliliklerde eslerin kétii muameleye maruz kalmasi ve
nafaka ve rahatlama haklarinin ¢ignenmesi, yaygin zarari dnlemek i¢in
hiikiimdarin veya dinf otoritenin ¢ok esliligi yasaklamasini hakl ¢ikarir...
Ugiinciisii, bozulmanin ve ¢ocuklar arasindaki diismanhgin kékiiniin,
anneleri arasindaki farkliliklardan kaynaklandig1 asikardir. Her ¢ocuk,
digerine karsi nefretle biyiitiiliir ve yetiskinlik ¢agina geldiklerinde
siddetli diismanlar haline gelirler; anlasmazliklar1 devam ederek hem
kendi evlerini hem de baskalarinin elleriyle yikilmalarina neden olur.
Bu nedenle, hiikiimdar veya dini otorite, aileleri yozlasmaktan korumak
icin ¢ok esliligi yasaklayabilir. Ancak, ¢cocuksuz bir erkegin ¢ocuk sahibi
olmak icin baska bir kadinla evlenmesinin 6nlenmesi adil degildir;
zira lireme, evliligin asil amacidir. Kadin kisirsa, kocasinin baska bir es
almaktan alikonulmasi dogru olmaz. Genel olarak, bir erkegin baska
bir kadinla evlenmesinin yasaklanmasi, bir zorunluluk olmadig: siirece
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mumkiindiir; bu zorunluluk, bir hdkim tarafindan belirlenmelidir. Buna
dair dini bir engel yoktur, sadece gelenekler bunu engeller (Imara,
1972).°

Imam, bu cesur énerinin yam sira, kadin ve erkegin bosanma talep
etme hakkindaki esitligini talep etmekle yetinmemistir; ayn1 zamanda,
erkeklerin smirsiz tek tarafli bosanma hakkini kétiiye kullanmalarina
kars1 hukuki diizenlemeler onererek, bir hakim Kkarari olmaksizin
hicbir bosanmanin gerceklesmemesi gerektigini savunmustur. Ozellikle
dikkat cekici olan, Imam’in ¢abalarinin 1957 yilinda Tunus>ta ¢ikarilan
Kisisel Statii Kanunu ile sonu¢ vermis olmasidir. Bu kanun, “cok esliligi”
su¢ saymis ve “bosanma” talep etme hakkini hem kocaya hem de ese

9

Seyh, firsat bulduk¢a goriisiinii tekrarlamaktan yorulmaz. Tefsirinde, ¢ok egslilige
izin veren “..begendiginiz kadinlardan ikiser, ticer, dérder nikahlayin...” (Kur’an, 4:3)
ayetindeki ¢ok eslilik izninin, ayetin sonundaki “Haksizlik etmekten korkarsanz tek
kadin veya miilkiyetinizde bulunan cariye ile yetinin...” sartiyla sinirlandirildigini dii-
stinmektedir. Adaletsizlik korkusu sadece kesin bir durum i¢in degil, ayn1 zamanda
adaletsizlik siiphesi ve hatta sadece adaletsizlik vehmi i¢in de gegerlidir. Ancak, bu
konularda nadiren tam bir kesinlik s6z konusu oldugundan, yasa bu tiir bir stipheyi
mazur gorebilir. Bu nedenle, ikinci veya daha fazla esle evlenmesine izin verilen Kkisi,
tereddiit etmeden veya bu konuda sadece kii¢iik siipheler duyarak adil davranma ye-
teneginden emin olan kisidir. Allah ayn1 surenin bir baska ayetinde de séyle buyurur:
“Ne kadar iizerine diisseniz de kadinlar arasinda adil davranmaya gii¢ yetiremezsiniz”
(Kur’an, 4:129). Bu, kalbin egilimindeki adalete atifta bulunuldugu seklinde yorum-
lanabilir. Eger bu olmasaydj, iki ayetin birlesimi ¢ok esliligin tamamen yasak oldugu
sonucuna gotiiriirdii. Ayetin devaminda, “Oyleyse birine tamamen meyledip digerini
geride birakmayin” denmektedir. Allah kulu, kalbin meyli gibi kendi kontrolii disinda
olan seylerden dolay1 affeder. Peygamber (s.a.v.) son zamanlarinda Aise’ye diger esle-
rinden daha fazla meyletti, ancak digerlerinin rizasi olmadan ona bir sey vermez ve
soyle derdi: “Allah’im, kontrol ettigim seylerde benim payim budur, kontrol edemedi-
gim seylerden dolay1 beni sorumlu tutma.” Burada kastedilen kalbin egilimidir. Bu iki
ayet iizerinde diisiinen herkes, Islam’da cok eslilie verilen iznin ¢ok siki bir sekilde si1-
nirlandirildiging, sanki sadece ihtiyaci olan ve adil davranma ve adaletsizlikten kagin-
ma yeteneklerinden emin olanlara izin verilen bir gereklilik oldugunu fark edecektir.
Bu kisitlama ve modern zamanlarda ¢ok esliligin yol actig1 zararlar g6z 6ntinde bulun-
duruldugunda, ¢ok esliligin yaygin oldugu bir ulusu kalkindirmanin imkansiz oldugu
sonucuna varilabilir. Bu nedenle, dlimler, 6zellikle de Hanefi mezhebini takip eden ve
otoriteyi elinde bulunduran Hanefiler, dinin, insanlarin maslahat1 ve hayri igin indi-
rildigini ve en temel ilkelerinden birinin zarar1 énlemek oldugunu inkar etmedikleri
icin bu konuyu yeniden gézden gecirmelidirler. Eger bir sey belirli bir ¢agda dnceki
¢aglarda olmayan bir zarara neden oluyorsa, “zarar1 6nlemek, fayda elde etmekten 6n-
celiklidir” ilkesine dayanarak hiikmiin mevcut kosullara uyacak sekilde degistirilmesi
gerektigi konusunda siiphe yoktur. Buradan, adaletsizlik korkusu oldugunda ¢ok esli-
ligin kesinlikle yasak oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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taniyarak, bosanmanin yalnizca mahkeme karariyla gergeklesebilecegini
ve bosanmadan zarar goren tarafin ister koca ister es olsun, haklarinin
korunmasini saglamistir (imara, 1972). Kadin haklarin1 cesurca
savunurken, Imam, hem Maliki hem de Hanefi mezheplerinde kendi
durusunu destekleyen yasal dayanaklar bulmustur. Evlilik s6zlesmesine
kadinin diledigi zaman kendisini bosayabilecegi sartinin eklenmesi
halinde, bu hakkin kadin tarafindan kullanilabilecegi konusunda bir
goriis birligi oldugunu savunmustur. imam’a goére, Maliki ve Hanefi
mezhepleri arasindaki fark, bu sartin evlilik s6zlesmesinde yer almamasi
durumunda kadinin bosanma hakkina sahip olup olmadig1 noktasinda
ortaya ¢ikar. Hanefiler bu durumda kadini uygun gérmezken, Malikiler
kadinin zarar gormesi halinde hakimden bosanma talep edebilecegini
kabul eder. Imam, farkli goriislere gegmeden once su temel ilkeyi acikca
ortaya koymaktadir:

Bosanma ancak bir hakim ya da “me’zun” (yetkili bir gérevli) huzurunda,
en az iki tanigin katilimiyla ve bir haftalik diisiinme stiresinin ardindan
gerceklesir. Sonrasinda, birisi kocanin ailesinden, digeri esin ailesinden
olmak iizere iki hakem, arabuluculukta basarisiz olduklarini ve
uzlasmanin imkansiz oldugunu onaylayan bir raporu hakime sunmalidir
(imara, 1972).

Ancak, Imam’1 mesgul eden pratik soru sudur: Kadinlarin yasal
kapasiteden yoksun oldugu gortisiine sahip ve Osmanli ilhakindan bu
yana devletin resmi doktrini haline gelen Hanefi mezhebi altinda yargi
sistemiyle isleyen Misir’da bu ilke nasil yasal olarak uygulanabilir? imam,
bu yasal goriise dncelikle mantik yoluyla itiraz ederek, giinimiiz dini
soylemlerinde genellikle eksik olan bir mantigi ortaya koymaktadir.
Soyle der:

Bosanmay1 ne kadar kisitlarsak kisitlayalim, kadinlar kendilerine layik
saygiveitibariaslagérmeyeceklerdir, ta ki onlarabosanma hakki taninana
kadar. Neyse ki, degerli seriatimiz, kadinlarin ilerlemesi i¢in gerekli olani
yapmamizi engellememektedir. Kadinlara tiim kosullarda bosanma
hakkini tanimayan Hanefi mezhebi disinda bir mezhebi benimsemeliyiz.
Hanefi fakihleri, ‘Kadinlara bosanmanin yasak oldugunu, ¢iinkd onlarin
akil, din ve duygusal kontrol bakimindan eksik olduklarini’ 6ne siirdiiler.
Ancak bu gerekgeler yanhstir; gecmiste kadinlar icin dogru olsa bile,
gelecekte dogru olamaz. Dahasi, bir¢ok erkek, akil, din ve duygusal kontrol
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acisindan kadinlardan daha eksiktir. Alternatif olarak, Hanefi mezhebi
devam edecekse, evlenen her kadin kendisini bosama hakkina sahip
oldugunu ya da belirli kosullarda bunu yapabilecegini sart kogsmalidir.
Bu kosul, tiim mezheplerce kabul edilmektedir (imara, 1972).

Imam, Hanefi mezhebinde kalmayi tercih etmesinin iki nedeni oldugunu
belirtir. Ik neden, pratik bir zorunluluktur, ¢iinkii mahkemelerde
uygulanan yasalar1 degistirmek zor, hatta imkansizdir. ikinci neden
ise, Maliki mezhebi uygulanacak olursa, su ihtimalin dogabilecegi
konusundaki endisesidir:

Hakim, kadinin bosanma talebini, kocasinin bir baska kadinla evlenmesi
durumunda, bunun kocaya ‘caiz’ oldugu gerekgesiyle reddedebilir. Ancak,
kadin evlilik s6zlesmesine diledigi zaman ya da kocasi bagka bir kadinla
evlendiginde kendisini bosama hakkini sart kosarsa, mesele kendi elinde
olur (Iimara, 1972).

Bu nedenle, Imam Hanefi fikhinda kalmay: tercih eder ve kadinlarin
diledikleri zaman ya da kocalar1 bagka bir kadinla evlendiginde bosanma
hakkini sart kosmalarini tesvik eder. Bu ¢o6zlimiin “daha akillica ve daha
kesin” olduguna inanir. Bosanmanin hakim yetkisi altinda olmasi, onu
daha fazla sinirlayacak ve evlilik kurumunu daha iyi koruyacaktir (Vanis
vd., 1992).

Imam’in, kadinin tipki erkek gibi bosanma talep etme hakkini onaylamak
icin Maliki fikhindan alintiladig1 metne ek olarak, Imam’in konumunu ve
Islami Seriat cercevesindeki her tiirlii reformcu durusu giiclendirmek
adina, Hicri 4. ylizyilda (Miladi 11. yiizyilda) Endiiliis’te uygulanmis bir
evlilik s6zlesmesi 6rnegini burada eklemek isteriz. Bu 6rnek belge, kadinin
belirli islam toplumlarinda evlilik sézlesmesinde belirtilen kosullara gore
sahip oldugu haklari acik¢a ortaya koymaktadir. Bu, kadinlarin erkeklerle
esit diizeyde haklardan yararlanmasinin islam Seriati ile celismedigini
gostermektedir. Baska bir deyisle, Islam»1 takip eden bazi toplumlarda
kadinlarin geri kalmis durumundan Islam sorumlu tutulamaz. Model
evlilik s6zlesmesindeki ifadeler su sekildedir:

Falan'in oglu Falan, karisi, Falan'in kizi Falan’a mehir olarak su kadar
miktarda dinar ve dirhem saglamistir; bu miktar, bu s6zlesmenin yapildig
donemde Kurtuba’da gecerli olan deger iizerinden hesaplanmistir. Bu
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miktar hem pesin hem de vadeli 6demeleri kapsamakta olup, pesin
0deme, Falana esi Falan tarafindan babasi Falan aracilifiyla verilmistir;
zira kendisi, velayeti ve bakimi altindaki bakiredir. Babasi, kiz1 i¢in
gerekli hazirliklar1 yapmak iizere bu miktari onun adina almis ve boylece
damat bu borg¢tan arinmistir. Vadeli kisim ise s6zlesmede belirtilen ayni
para birimiyle, Falan tarafindan 6denecek olup, su aydan itibaren su yila
kadar vade ile verilecektir.

Falan’in oglu Falan, tamamen kendi istegi ve esinin sevgisini kazanmak
ve onu mutlu etmek amaciyla, baska bir kadinla evlenmeyecegini, cariye
veya kole edinmeyecegini gonulli olarak taahhiit etmistir. Eger bu
fiillerden herhangi birini yaparsa, mesele esinin kararina birakilacaktir;
bu durumda, evlendigi kadin bosanmis sayilacak, her cariye Allah rizasi
icin azat edilmis olacaktir. Ayrica cariye tizerindeki yetki de esine ait
olacaktir: isterse onu satabilir, isterse yaninda tutabilir, isterse masraflari
kocasi tarafindan karsilanmak {izere serbest birakabilir.

Ayrica, zorunlu olarak kendisi icin hac gorevini yerine getirmek
disinda, yakin veya uzak bir yere alti aydan fazla siireyle ondan ayri
kalmayacagini taahhiit etmistir Bu durumda, li¢ yil siiresince ayri
kalabilir; ancak yolculuga ¢ikacagina ve hac gorevini yerine getirecegine
dair esine 6nceden bilgi vermelidir. Bu siirede, esinin ge¢imini, giyimini
ve barinmasini saglamaya devam edecektir. Eger belirtilen siirelerden
herhangi birini asarsa, mesele esinin kararina birakilacak ve taniklik
etmek icin iki adil sahidin huzurunda, belirlenen siireyi astigin1 yemin
ederek!® dogrulamalar1 kosuluyla, esin sozii gegerli sayilacaktir. Bu
durumda, es, sarti gecersiz kilmadan diledigi kadar bekleyebilir.

Ayrica, esinin rizasi ve izni olmadan onu [Sehir] sehrindeki evinden
tasimayacagina dair de taahhiitte bulunmustur. Eger onu zorla, istegi
disinda baska bir yere tasimaya zorlarsa, mesele esinin kararina
birakilacaktir. Esi tasinmayi kabul eder ve daha sonra geri donmeyi talep
eder, ancak kocasi bu talep lizerine onu otuz giin i¢inde geri getirmezse,
mesele esinin kararina birakilacak ve kocasi, hem yeni yere tasinma hem
de geri doniis masraflarini karsilayacaktir.

Erkek, kadinin biitiin kadin akrabalarini ve erkek akrabalarini ziyaret
etmesine engel olmamaly, aileler ve akrabalar arasinda uygun olan sinirlar
dahilinde onlarin da kendisini ziyaret etmesine engel olmamalidir. Ancak
bunlardan herhangi birini yaparsa mesele kadinin elindedir. Yiice Allah’'in
emrettigi gibi ona iyi davranmali ve onunla iyilik icinde yasamalidir.

10

Burada tespit ettigimiz gibi onun dogru oldugunu biliyorlardi.
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Buna karsilik kadin da ona ayni sekilde iyi davranmali ve hos bir yasam
stirmelidir. Yiice Allah’in soéyle buyurdugu gibi: “Erkeklerin de kadinlar
lizerinde bir derecesi vardir.

Falan’in oglu Falan, esi Falan'in statiisii ve konumu nedeniyle kendisine
hizmet eden biri olmadigini anlar (bilir). Kendisinin ona hizmetci
saglayabilecegini ve mal varliginin bunun igin yeterli oldugunu beyan
ederek kendi istegiyle ona hizmetgi saglamay: taahhiit etmistir.

Erkek, Allah Azze ve Celle’'nin sozii ile Peygamber’i Hz. Muhammed
(s-a.v)’in stinnetine uygun bir bicimde evlenmistir. Kadin, Allah Azze
ve Celle’'nin kadinlar icin erkekleri zorunlu tuttugu iyilikle tutmak veya
litufla serbest birakmak gibi haklarla Allah’in korumasi altinda onun
esi olacaktir. Babasi (falan kisi), onu Yiice Allah'in kendisine emanet
ettigi gibi, bedenen saglikli, himayesi ve bakimi altinda bir bakire olarak
onunla evlendirdi ve evlilik akdinin yetkisini ona verdi. Bu evlilik akdinin
sahitleri Falan kisinin oglu falan ve Falan kisinin oglu falandir. Her
ikisi de s6zlesme yapan taraflarin soéylediklerini duyup anladiklarini
ve onlar1 tanidiklarini ifade etmislerdir. Her ikisi de saglik durumlari
yerinde ve cezai ehliyete sahiptir. Bu s6zlesme su yilin su ayinda

yapilmistir (Emevi, 1983).

Ancak “cok eslilik” meselesi, 6zellikle 6ngortilen dini kosullar acisindan,
Bati’daki serbest cinsel iliskiler kaosuna kiyasla ahlaki agidan “daha
iyi” ve toplumsal acidan daha az zararh olarak goriildiigiinde, polemik
baglaminda -bazen temkinli, bazen de agik¢a- yeniden ele alinmaktadir.
Karsilastirmanin “kiyas” mekanizmasina dayandigina siiphe yoktur, kiyas,
“asil” ve “fiir0”dan olusmaktadir. Eger kiyas, “kiyas-1 idtiradi” kiyas ise
asilin hiitkmi flruya aktarilir, eger kiyas, “kiyas-1 muhalafe” ise fiirunun
hiitkmii asilin hitkmiinden bagimsizdir. Her iki durumda da asil ile fiiru
arasindaki benzerlik iligkisi kiyas siirecinde ortiik olarak kalir. Tartisma
baglaminda “cok esliligin” savunulmasi, Bati'nin kiyas olgilitii olarak
alindig1 ortiik bir varsayima dayanmaktadir. Bu mantik, bagimsiz ve
6zglin bir medeniyet temeline dayanan kiltiirel bir ronesans (kalkinma)
projesine tamamen aykiridir; aslinda tam tersidir. Burada analiz i¢in -s6z
konusu sdylemi temsilen- bagnaz ya da radikal, gerici ya da ge¢misin ve
gelenegin kalintilarina bagh olarak nitelendirilemeyecek bir duistintr
sectik. Kendisi, sOyleminin c¢ok egsliligi savundugu ya da erkeklerin
kadinlar tizerindeki mutlak tistiinliigline inandig1 seklinde anlasilmamasi
gerektigine dair sert uyarilarda bulunarak konuyu ihtiyath bir sekilde
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giindeme getiren biridir. Profeséor Mohamed Talbi, “cok esliligi” istisnai
bir durum olarak degerlendirmekte ancak su soruyu sormaktadir:
Istisnai durumlari, zinay1 yasallastirma yoluyla mi1 yoksa ¢ok evliligi
yasallastirma yoluyla mi ¢6zmemiz daha iyidir? Sorunun yapisinda ortiik
bir bicimde var olan cevabi gerekgelendirmek icin bu istisnalar varolusun
degismez yasalarindan birine dontstiiriilmektedir. Bu durum iki seye
dayanmaktadir: erkeklerle kadinlar arasindaki iliskinin tarihi, erkeklere
liderlik roliinii veren tahakkiime dayali bir tarih, ikincisi ise erkeklerle
kadinlar arasindaki cinsel istah esitsizligi ki bu esitsizlik biyolojik a¢idan
dogal goriinmektedir:

Bunun anlamu... yaratilisin baslangicindan giintimtize kadar insanlarin
ailesi kapsaminda, evlilik hayati icinde kocaya liderlik roli ve ikincil
olarak bazi toplumlarda ¢ok eslilik, bazilarinda ise baska bicimler alan
cinsel ayricaliklar veren sabit degismezler oldugudur. Bu siirekliligin
ve kaliciligin sabitleri bulunmamaktadir; gerekgeleri ve derin nedenleri
arasinda biyolojik nedenler 6n plandadir, bunlara eklenen bir¢ok
nedenin degeri ne olursa olsun... Erkek hi¢bir surette dogurmaz,
biyolojik dagilim bu sekilde diizenlenmistir ve biyolojik yapi, tiim hayvan
gruplarinda gozlemlenen ve ¢iplak gozle fark edilebilen, erkek ve disi
arasinda cinsel istahta bir esitsizlik olacak sekilde diizenlenmistir. Cinsel
istahtaki bu esitsizligin insan ailesi ve sosyal yapilanmalar diizeyinde
yansimalari vardir: Bunlar, ¢ok eslilik olgusu ve bu istahin “dlinyanin en
eski meslegi” olarak bilinen, erkek istahini tatmin etmek i¢in neredeyse
sadece kadinlarla sinirl olan ve kadin istahini tatmin etmek icin higcbir
es degeri olmayan bir meslek araciligiyla maddi tatmin edilmesi arayisi
gibi durumlardir. Tim bunlarin derin nedenleri olmadan var olmasi
diistntlebilir mi? Siiphesiz bir¢ok neden var, ama bunlarin en basinda
biyolojik yapiya bagli nedenler gelmektedir (Vanis vd., 1992).

Konunun bu sekilde sunulmasi, bir a¢iklamadan ¢ok bir gerekce
sunmaktadir. Erkegin kadin tUzerindeki bu tarihsel egemenligini
aciklamak, “biyolojik” dogadan degil, evrimin “antropolojisinden”
baslamalidir. Hayvanlar dleminden gézlemlere dayanmak -bu gozlemler
dogru olsa bile- ve insanlar ile hayvanlar arasinda kiyasa dayali bir
iliski kurmak, insanlarin kiiltiirel varliklar oldugu gercegini goz ardi
etmektedir. Boyle bir yaklasimin sonucu, -bir istisna olan- “cok esliligin”
dogal yasa haline gelmesidir. Ancak boyle bir goriisiin insan varligini,
dogal tarihinden baska bir tarihi ve kendi tarihini diger dogal varliklardan
ayiran bir kiiltiri olmayan biyolojik bir varliga indirgedigini kabul
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etmeliyiz. “Erkegin disiden daha ytliksek derecede cinsel istaha sahip
oldugu, bunun nedeninin de disinin hamilelik ya da yumurta kuluckalama
araciligiyla “lireme” ile uzun siireli mesguliyeti oldugu ifadesi bilimsel
olarak dayanaksizdir. Baz1 toplumlarda “Cinsel iliskinin” bir is haline
geldigi gercegine dayanmak da bu toplumlardaki gercekligi goz ardi
etmekte ve sadece bu utanc verici durumlari kadinlarin asagilanmasinin
yasallastirilmasi i¢in bir gerekce olarak kullanmaktadir. Bu analiz, biyoloji
hapishanesinde sikisip kalmakta ve onu insan varolusunun “6zii” olarak
ele almaktadir. Sonuc¢ olarak, mesele “erkek ve disi” meselesi haline
gelmektedir; oysa mesele “kadin ve erkek” meselesidir ve bu da kiiltiirel,
sosyal ve tarihsel boyutlari olan bir meseledir.

Miras

“Nisa” Suresi ile ayni baglamda ve o0zellikle yetimlerin haklarinin
vurgulanmasi ve mallarinin yenmesinin yasaklanmasi ve olgunluk cagina
ulastiklarinda -evlilik ¢agina- kendilerine iade edilmek tizere muhafaza
edilmesinin gerekliligi baglaminda miras hiikiimleri asagidaki gibidir:

Anne babanin ve yakinlarin biraktiklarindan erkeklere pay vardir;
yine anne babanin ve akrabanin biraktiklarindan kadinlara da pay
vardir; azindan ¢ogundan, belli pay. (Varis olmayan) yakinlar, yetimler
ve yoksullar miras taksiminde hazir bulunurlarsa bundan, onlari da
riziklandirin ve onlara giizel s6z sdyleyin. Geriye eli ermez, gilicii yetmez
cocuklar birakmis olmalar1 halinde onlar hakkinda endise duyacak
olanlarin (baskalarinin yetimleri icin de) kalpleri sizlasin; Allah’tan
sakinsinlar ve dogru soz soylesinler. Yetimlerin mallarini haksiz olarak
yiyenler siiphesiz karinlarina ancak ates dolduruyorlar. Zaten onlar
alevlenmis atese gireceklerdir. Allah size, cocuklariniz hakkinda, erkege
iki kadin pay1 kadar (vermenizi) emreder... Babalariniz ve ogullarinizdan
hangisinin fayda bakimindan size daha yakin oldugunu bilemezsiniz.
Bunlar Allah tarafindan konmus paylardir; siiphesiz Allah ilim ve hikmet
sahibidir (Nisa: 7-11).

Kur’an’in, mirast olmayan yakin akrabalari, yetimleri ve yoksullar,
miras paylasimi sirasinda hazir bulunduklarinda ihsanda bulunarak
mirasa dahil etmeye tesvik etmesi, Islam’in miras kavramini analiz
ederken ihmal edilmemesi gereken énemli bir isarettir. Ikinci énemli
nokta ise Kur’an’in -baba soylu- “akrabalik” iliskisinin, insan iliskilerinin
en onemlisi olmadigina dair yaptig1 vurgudur. Eger bu uyar1 genel bir
Kur’ani durusu temsil ediyorsa, Kur’an'in bunu miras ayetleri baglaminda
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-ki bu ayetlerde miras paylasimi akrabalik ve hisimlik iligkilerine
dayanmaktadir- zikretme istegi, analizde ihmal edilememesi gereken bir
baska isarettir. Bu iki noktadan hareketle, Kur’an’in toplumdaki servet ve
kaynaklarin dagitimindaki adalet anlayisinin “zekat”, “sadaka” ve “miras”
kavramlarinin ¢ok 6tesine uzandigl sonucuna varilabilir. Nihai amag ve
hedef; servetin “yalnizca zenginler arasinda dolasmamasi”, yani belirli
bir azinligin tekelinde olmamasidir. Bu daha genis anlayis cercevesinde,
Kur’an’daki “miras” kavraminin anlamini analiz etmek, daha sonra tarihsel
ve baglamsal anlamdan, ¢agdas dini bilincimizde ortaya ¢ikabilecek olan

bu anlama gémiilii 6nemine ge¢cmek gerekir.

el-Vahidi, Esbab-1 Nuzul isimli kitabinda hepsi de kiz c¢ocuklarinin
ve zayiflarin, yani erkek cocuklarin miras hakkina sahip olmadig:
Islam 6ncesi gelenekler ile Kur'an'in getirdigi yasalar arasindaki farki
gostermeye odaklanan dikkat ¢ekici olaylar anlatir. islam éncesi ddnemde
miras sadece savasabilen erkekler icindi ve kadinlarin hi¢bir pay1 yoktu.
Kiz ¢ocuklarini diri diri gébmen ve kocasi dlen kadinlarin bir esya gibi
miras birakilmasina izin veren bir toplumda kadinlarin birakin miras
hakkini, herhangi bir haktan yararlanmasini nasil hayal edebiliriz? Eger
Islam, “kiz cocuklarinin diri diri gémiilmesini” yasaklayan ve bunu biiyiik
bir sug¢ olarak kabul eden din ise, ayn1 zamanda kadinlarin zorla miras
almasini veya onlara baski yapilmasini da yasaklayan dindir (Nisa: 19-
23). Dogal olarak kadinlarin, babalarindan ve kocalarindan miras alma
haklarinin yani sira erkek ve kiz kardeslerinden kalan kelale! mirasini

1 “Kelale” mirasi, 6len Kisinin, miras birakacak ¢cocugunun olmadigi ve ebeveynlerinin

her ikisinin de kendilerinden dnce 6ldiigii bir durumu ifade eder. Bu durumda miras
kardeslere kalir. Kur’an-1 Kerim’'de Nisa Suresi'nde iki kez Kelale konusundan bah-
sedilmektedir. Ilki 12. ayette gecmektedir: “Yapacaklari vasiyetten ve borctan sonra,
eslerinizin, ¢ocuklar1 yoksa, biraktiklarinin yarisi sizindir. Cocuklar1 varsa biraktikla-
rinin dortte biri sizindir. Cocugunuz yoksa sizin de yapacaginiz vasiyetten ve borg¢tan
sonra, biraktiginizin dortte biri onlarindir. Cocugunuz varsa biraktiginizin sekizde biri
onlarindir. Eger bir erkek veya kadinin, annesi, babasi ve ¢ocuklar1 bulunmadigi hdlde
mali (diger) mirasgilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardesi varsa, vasiyetten ve
borgtan sonra her birinin pay: altida birdir. Bundan fazla iseler ligte bire ortaktirlar.
Kimse zarar gormesin; Allah’'in hiitkmii budur. Allah her seyi bilendir, hilim sahibidir”
ikincisi ise 176. ayette ge¢cmektedir: “Senden fetva istiyorlar. De ki: “Allah, babas ve
¢ocugu olmayan kimsenin mirasi hakkindaki hiikkmii séyle agikliyor: Eger ¢cocugu ol-
mayan bir kimse 6liir de onun bir kiz kardesi bulunursa, biraktiginin yarisi bunundur.
Eger (0len) kiz kardesin ¢ocugu yoksa erkek kardes de ona varis olur. Kiz kardesler
iki tane olursa, biraktiginin iigte ikisi onlarindir. Eger erkekli kadinl daha fazla kardes
varsa, erkegin hakki iki kadin pay1 kadardir. Yanilmayasiniz diye Allah size agiklama
yapiyor. Allah her seyi bilmektedir”
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alma hakkini tesis eden Islam’dir. Tiim bunlar Islam’in getirdigi haklardir
ve ilk Miislimanlar icin bunlar1 kabul etmek kolay olmamistir. O dénem
insaninin 6zellikle miras konusundaki mantig1 suydu: “Ata binmeyene,
yuk tasimayana ve diismanla savasmayana mirasci olmayiz” (Vahidi, t.y.).

Imam Muhammed Abduh, Kur>ani yasalarin baglamsal boyutuna dikkat
cekmekte ve ayetlerdeki bagla¢ ve tekrar gibi yapisal iliskileri analiz
ederek, kadinlarin ebeveynlerinin ve akrabalarinin biraktiklarindan “pay”
alma hakki hiikmiiniin “farz” anlamina geldigi sonucuna varmaktadir.
Imam, yukaridaki ayetlerin suredeki énceki ayetlerle ilgisi olmayan yeni
bir baglami temsil ettigini savunan miifessirlere katilmamaktadir. imam,
lic ayet sonra gelen “Yetimlerin mallarini haksiz olarak yiyenler...” (Nisa:
10) ifadesinin de gosterdigi gibi, baglamin yetimler ve onlarin haklariyla
ilgili oldugunu ifade etmektedir.

Kur’an, yetimlerin mallarin1 yemeyi yasaklamasini ve erginlik ¢agina
geldiklerinde mallarinin kendilerine iade edilmesi emrini ac¢ikladiktan
sonra, velilerin yetimler icin sakladiklar1 miras mallarinin, islam éncesi
kadinlarin mirastan mahrum birakilmasi geleneginin aksine hem
erkekler hem de kadinlar tarafindan paylasilacagindan séz eder. Bu,
malin ne zaman ve hangi kosullar altinda verileceginin belirtilmesinin
ardindan, malla ilgili baska bir aciklamadir. Yetimlerin mallar1 genellikle
ebeveynlerinden ve yakin akrabalarindan gelmektedir. Bu nedenle eger
yetimlere anne -baba ve akrabalari tarafindan miras kalmasi durumunda,
kadin ve erkek arasinda paylastirilmasinda azlik veya cokluk bakimindan
bir fark yoktur; bu nedenle “anne-babanin ve yakin akrabalarin geride
biraktiklarindan” ifadesi tekrarlanmis ve “belirlenmis bir pay” ifadesiyle
de hi¢ kimse tarafindan eksiltilemeyecek belirli, garantili bir hakki ifade
edilmektedir (Imara, 1972).

Imam, “Allah size ¢ocuklariniz hakkinda emreder” ifadesiyle ilgili olarak
“erkege iki kadinin pay1 kadar” ifadesini analiz etmeyi siirdiirtir ve bunu
su sekilde yorumlar:

Bu, sozdizimsel bir 6nemi olmayan agiklayici bir climledir ve bu ifade,
daha 6nce de belirtildigi gibi, kadinlarin miras almasini engelleyen islam
oncesi gelenegin iptal edildigine isaret etmek icin se¢ilmistir. Sanki
kadinin mirasi sabit ve malumdur ve erkegin, kadinin mirasinin iki
katini aldigindan bahsedilmektedir veya kadinin pay1 miras kanununda
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asildir ve erkegin mirasi buna kiyasla anlasilmaktadir. Eger durum béyle
olmasaydi, “Kadin erkegin yaris1 kadar miras alir” denilirdi ki boyle bir
ifade ne bu anlami ifade eder ne de goriildiigl tizere sonraki baglamla
uyum saglardi (Imara, 1972).
Bu analizde 6nemli olan, Imam’in yapidan ¢ikardigi “anlam” olan Kur’an’in
kadinin mirasini, erkegin payinin da kendisine kiyasla tanimlandigy, sabit
ve malum hiikmiinde olmasi iizerinde durmamizdir. Imam’in ¢cikardigi bu
anlam, erkegin, temel ve standart oldugu sosyo-tarihsel baglamda 6nemli
bir “amac¢” tasimaktadir. Bu Kur’ani ima, biri tiim insani, toplumsal ve
ekonomik degerlere hiitkmeden, onlari kontrol eden ve yoneten iki eksen
arasinda denge kurulmasi degilse nedir? S6z konusu egemen eksen, erkek
eksenidir. Denge ancak odagin gecici olarak diger eksene, kadin eksenine
kaydirilmasiyla saglanabilir, boylece surenin basinda baslatilan esitlik
ilkesi tesis edilebilir ve “dini esitlik” alanindan “sosyal esitlik” alanina
yayilabilir. Esitligin boyutlari, kadinlarin miras hakkini tesis etmenin
“farz olmas1” ile daha da vurgulanmaktadir, ¢iinkii bu hak “Allah>in
bir farzidir” ve bu nedenle imamyin agikladigl gibi “hi¢bir kayirmanin
olmadig1 ve kimsenin onlardan bir sey alamayacagi belirli ve kesin bir
haktir”. Bu farz, erkegin payinin “iki kadinin payimni” gegcmeyecek sekilde
belirlenen bir temele dontisiir. Bunlar “Allah’in sinirlar1” (Nisa: 13) haline
gelmektedir.

Surenin sonunda “erkege, iki kadinin pay1 kadar pay vardir” ifadesi
tekrarlanir ve bunun ardindan Allah’in yoldan sapmay1 6nleme maksath
beyani gelir: “Yanilmayasiniz diye Allah size agiklama yapiyor. Allah her
seyi bilmektedir” (Nisa: 176). Allah’in “sinirlan” ifadesiyle kastedilenin
kadinin payinin, erkegin payinin yarisiile sinirlikalmasi oldugunu anlamak
hem anlama hem de amaca aykiridir. Ancak Islam’in degistirmeye ¢alistig:
bu anlay1s, daha sonra islam adina yerlesik ve hakim hale gelen pek ¢cok
gelenek ve orf gibi hakim ve yerlesik hale gelmistir Hem anlam hem
de amacg ile birlikte tarihsel baglam, Kur’an'in bu yasamadaki amacinin
-sapmay1 Onleyen aciklama- daha oOnce her seyi kapsayan erkegin
payini, kadinin payimin iki katin1 gegemeyecek bir iist sinir belirleyerek
“siirlamak” oldugunu acikca gostermektedir. Aynmi sekilde daha once
hi¢bir sey alamayan kadin i¢in de erkeginkinin yarisindan az olamayacak
bir asgari pay belirlenmesini zorunlu kilmaktadir. Boylece, sinirlama
kaosa ve tekellesmeye bir sinir koyarak, sosyal yasam alaninda esitlige
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yaklasmak amaciyla yoksun birakilanlar i¢in bir pay saglamaktadir. Dini
hayatin asil amaci ve yiice hedefi olan bu esitligi saglamaya yonelik her
ictihat mesru bir ictihattir ya da baska bir deyisle, yasamanin genel
amaglariyla ayni yonde bir ictihattir. Bu amaca aykir1 her tiirlti ictihat veya
vahyin inmis oldugu tarihsel anla sinirli kalan her tiirlii yorum, iyi niyet ve
halis bir imandan bagimsiz olarak “bilissel hata” kapsamina girmektedir.

Allah'in koydugu ve asmamamiz gereken sinirlar, erkege kadinin iki
katindan fazla miras pay1 vermememiz ve kadina da erkegin paymnin
yarisindan azini vermememiz gerektigi seklindeyse, bu simirlar
miictehidin, erkek ve kadin arasindaki esitligin Allah’in sinirlarin ihlal
etmedigi sonucuna varmasina izin verir. Bu anlamda esitlik, erkek icin
“Uist sinir’1n kadin igin “alt sinir’n esitlenmesi anlamina gelir. Bu durum,
Allah’in belirledigi sinirlarla celismemektedir (Sahrur, 1994).12 Boyle bir
esitligin, miras meselesi temelinde kadinin degerinin erkegin degerinin
“yaris1” oldugu algis1 nedeniyle Islam hukukunda yanhs anlasilan tiim
alanlar1 kapsamasi gerektigi agiktir.

12 Sahrur’un yorumu, dncelikle Hz. Muhammed’in sahsinda “ntibiivvet” ve “risalet” yon-

leri arasinda ayrim yapmaya dayanan dini metnin yapisina iliskin bir kavramsallas-
tirmaya dayanmaktadir. Bu kavrama gore, Allah’in Hz. Muhammed’e vahyettigi kitap
olan Kur’an, iki ana kitaptan olusmaktadir: Birinci kitap, nesnel varligin hakikatini
aciklayan ve hak ile batili, yani hakikat ile vehmi birbirinden ayiran Niibiivvet Kita-
br'dir. ikinci kitap ise bilingli insan davramisinin kaidelerini iceren ve helal ile haram
arasinda ayrim yapan Risalet Kitabr'dir. (s. 55). “Risalet” diizeyi; yasalardan, hiikiim-
lerden ve hadlerden olusan “Muhkem Ayetler Kitab1’n1 icerir. Bunlar “itidal ve sapma”
ya da “dogruluk ve sapma” diyalektigine tabidir; bu diyalektik, sosyoloji ve ekonomide
incelendigi lizere insan hayatinin geliskileri tarafindan tretilir. Bu geliskiler her za-
man mevzuat ve hukukta niteliksel ve niceliksel degisiklikleri ve gelismeleri gerekli
kilar (s. 447). Sahrur, Newton matematiginde “siirekli tiirevler” olarak adlandirilan
kavrama dayanarak bu diyalektigi kendinde a¢ik olan seklinde agiklamaya ¢alisir. Bu
girisimi ¢evreleyen belirsizlige ragmen (Kur’an yasalarini matematiksel kavramlarla
yorumlama ¢abasi1) Sahrur’un ulastigi sonug bizim tahlilimizden ¢ok da farkli degildir.
Sahrur, konferansinda daha 6nce degindigi miras meselesine geri doner, ancak miras
ayetindeki terimler -nasib (pay), hazz (servet) ve vasiyet (vasiyet) gibi terimler- ara-
sinda yaptigl anlamsal ayrima dayanarak, “Allah size, cocuklariniz hakkinda, erkege iki
kadin payi kadar (vermenizi) emreder.” ifadesini “vasiyet” baglaminda oldugu i¢in mi-
ras kapsamindan ¢ikarir. Bu konudaki delili, “nesib” teriminin her zaman miras kalan
kisma atifta bulunmasi, “hazz” teriminin ise miras degil vasiyet baglaminda yer alma-
sidir. Sahrur bu tahlilden, ayette kastedilenin “Allah’in uymamizi istedigi 6giit” ile ilgili
oldugu sonucunu ¢ikarir. Bunun, “hazz” teriminin vasiyet baglaminda kullanildigina ve
bu vasiyetin mirastaki nasip (pay) ile hi¢bir iliskisi olmadigina stipheye yer birakmak-
s1zin teyit edildigine isaret eder.
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Bu alanlar arasinda yargi 6niinde “sahitlik” ve egitim almalar1 gérmeleri
halinde calismalari miimkiin olan hakimlik gibi bazi islerde ¢alismalarinin
engellenmesi yer almaktadir. Kur’an’da kadinlarin sahitligi hakkinda
soylenenler, 6zellikle ayetlerin vahyedildigi zamanda kadinin durumunu
“mali islemler” baglaminda agiklamaktadir. Bu kadinin durumuna iliskin
yapilmis ebedi bir diizenleme degildi. “Erkeklerinizden iki sahidi de tanik
tutun. Sahitler iki erkek olmazlarsa, riza gostereceginiz sahitlerden bir
erkekle -biri yanilirsa digerinin ona hatirlatmastii¢in- iki de kadin olsunlar”
(Bakara: 282) ayetinin yanlis anlasilmasi, anlati baglaminin goéz ardi
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Ayet esas olarak s6z konusu donemde
kadinlarin asina olmadiklar1 mali islemlerden bahsetmektedir. Artik
kadinlar is ve yasamin her alanina katilmaya basladiklarina, kadinlarin
yetkinliginin erkeklerin yetkinlikleriyle esit olduguna ve bir¢ok alanda
onlar1 gectigine gore, sahitliklerinin erkeklerin sahitliginin yarisi kadar
oldugunu soéylemenin bir anlami yoktur. Dolayisiyla, kadinlarin ailede
ve toplumda erkeklerin Ustlendigi sorumluluklar1 iistlenemeyecegini
soylemek, gecmis zamanlara ve donemlere ait bir sdylemi tekrarlamak
anlamina gelmektedir (Huveydi, 1998).

Tesettiir ve Avret

Benim goriisiime gore “kiyafet” meselesi, ister kadinlar1 goézlerinden
bagka hicbir seyi gostermeyen kiyafetlere hapsetmek isteyen bagnazlar,
ister Kur’an1t kadinlara belli bir kiyafet dayatmadigini iddia edecek
bicimde yorumlamaya calisanlar tarafindan tartismak icin harcanan
cabalar1 hak etmemektedir. Ancak son yillarda bunu kamusal bir sorun
haline getiren iki sey olmustur: Birincisi, 6zellikle iran’da Sah rejimine
kars1 kitlelerin onciililk ettigi devrimin basariya ulasmasiyla islam
Cumbhuriyeti'nin kurulmasi, bunun akabinde islami sancakli siyasi
hareketlerin ytkselisidir. Kadin kiyafetleri -basortiisii ve pege- Sah’in
yonetimiyle iliskilendirilen “Batili” isaret ve sembollerin “reddinin”
bir ifadesi olarak bu devrimci dalga tarafindan canlandirilan en 6nemli
isaret ve sembollerden biriydi. Ikincisi ise bir Fransiz mahkemesinin,
s0z konusu kiyafetin Fransa'nin laik egitim sisteminde izin verilmeyen
bir tir dinf ayrimi temsil ettigini ileri siirerek baslarini 6rten Miisliiman
kizlarin okullara gitmesini yasaklayan kararidir. Dogal olarak bu karar,
Misliimanlara karsi bir tiir irk ve din ayrimciligi olarak algilanmis ve
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Islam aleminde giiglii bir tepkiye yol agmistir. Buna Bosna’daki i¢ savas
baglamini ve Miisliman kadinlara yonelik acimasiz cinsel saldirilar
da eklersek, Islam aleminin yaralanmiglik duygusunun boyutunu ve
ozellikle Miisliman kadinin uygar kisiliginin, ayirt edici kimliginin bir
isareti olarak kabul edip onurunu daha tutucu bir bigimde savundugunun
farkina variriz.

Bu konudaki celiskili sdylemler her iki ucta da mantiksiz uglara
ulagsmaktadir. Bir tarafta, kadinlar icin Islami kiyafet kurallarinin
ozelliklerini neredeyse moda uzmanlarin1 andiracak kadar ayrintili ve
kesin bir sekilde tanimlayanlar varken, (Miibeyyid, 1988) diger tarafta
Kur’an soyleminin, ozellikle de “Nur” Suresi’'nde siislenme (ziynet) ve
avretle ile ilgili olarak bahsedilenlerden yorumlar ¢ikarmaya ¢alisanlar
vardir. Yazar, Nur Suresi'ndeki ayetlerde gecen “ziynet” teriminin
anlamimi “kadin viicudunun tamami” olarak tanimlamakta ve kadin
vicudunda oOrtiilmesi gereken yerlerle agikta birakilabilecek yerleri
birbirinden ayirmakta, yani avret kavramini tanimlamaktadir. Yazar
kadinin bedenini -ziynetini- iki kisma ayirir: S6zl edilen yoruma gore
bu, “kadinin bedeninden yaratilis geregi goriinen, yani Allah’in kadinin
yaratilisinda gosterdigi bas, karin, sirt, bacaklar ve eller gibi yerlerdir”
Digeri ise yaratilis geregi goriinmeyen, yani Allah’'in kadinin yapisinda ve
tasariminda gizledigi yerlerdir. Bu gizlenen boliimler mahrem yerlerdir
(cuyub)... Bunlar; gogiislerin arasi, koltuk alti, genital bolge ve kalgalardir.
Bunlarin hepsi mahrem yerlerdir (cuyub) ve bu mahrem yerlerin
ortiilmesi miimin bir kadin i¢in farzdir. “Kadinin viicudunun geri kalan
kismy, ‘avret’ kavramina girmeyen goriiniir bir ziynettir” (Sahrur, 1994).
Bdylece, bu yorum metnin alanina yiikselir, yer, zaman ve dil baglamindan
kopar; dili, sdylem, kullanim ve gelenek baglamindan bagimsiz soyut bir
alan olarak ele alir.

Gergek su ki “avret” kavrami, sosyal ve tarihsel baglami i¢inde kiiltiiriin,
-herhangi bir kiltlriin- yapisindan ayr1 bir kavram olmadig1 gibi,
bazilarinin sandigr gibi insan toplulugunun bilincinde sabitlenmis
evrensel bir kavram da degildir. Kur'an baglamina bakarsak -vahyin
tarihsel baglamindan bagimsiz olarak- avretin, sadece canlilarin cinsel
organlar1 ve 6li bir insanin bedeni oldugunu sdyleyebiliriz. Kur’an'da
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“haya (es-sev’e)” terimi iki baglamda su sekilde yer almaktadir: ilk
baglam, Hz. Adem ve Hz. Havva'nin kissasinda yasak agacin meyvesinden
yedikten sonra edep yerlerinin gortinmesi (Araf: 20, 22, 26, 27 ve Taha:
121), ikinci baglam, Hz. Adem’in iki oglundan birinin digerini 6ldirdigi
ve Allah'in ona O0gretmesi icin bir karga gonderene kadar kardesinin
cesedini 6rtemedigi kissadir (Maide Suresi: 31). Ancak bdyle bir yorum,
Kur’an metninin vahyedildigi dénemin pragmatik dilsel ¢cercevesi disinda
anlasilabilecegini varsayar. Ayrica, bu ayetlerin i¢ baglaminin toplumsal
yasamin erken, ilkel asamalarindaki tasviri oldugu gercegini de goz ardi
etmektedir.

Konu, yakin bir zamanda Misir'da yayinlanan bir gazete olan el-Dustur
tarafindan “Kadin Bedeni: Avret mi?” baslikli bir arastirmada giindeme
getirildi. Gazete, aralarinda bazi kadinlarin da bulundugu pek cok seyhten
tasavvuf egitimi almis olan {inlii mutasavvif Muhyiddin Ibn Arabi’nin
(6. Hicri 638) gériislerini sunarak bagladi. Ibn Arabi’nin ¢ok sey borg¢lu
oldugu sufi sahsiyetler arasinda belki de en 6nemlisi Fatima (Fatima
bintu’l-Musenna)dir. el-Futuhat el-Mekkiye adli kitabinda ondan sik sik
bahseder, 6zellikle de -6rnegin- “Fatiha” Suresi’'nin sirlarin1 ve gesitli
ruhani hal ve makamlara atiflarin1 kendisine ac¢ikladigini belirtir. Hatta
Fatima, Ibn Arabi’nin annesine su sekilde hitap ederdi: “Ya Nur, sen onun
diinyevi annesisin ben de onun ruhani annesiyim.” Burada, Rabia el-
Adeviyye figiirtintin tasavvuf tarihinde sahip oldugu konumun, 6zellikle
Ebu Hamid el-Gazali (6. Hicri 505) istisna olmak lizere, felsefi tasavvufu
karakterize eden olumlu kadin goriisiinii destekleyebildigini belirtmek
onemli olabilir Bu nedenle, ibn Arabi'nin kadin bedeninin “avret”
olduguna dair fikhi bakis agisin1 reddetmesi sagirtic1 degildir. Gazete, ibn
Arabi'nin kendi durusunu ortaya koymadan 6nce cesitli goriisleri géozden
gecirdigini ve Islam hukukuyla celismedigini gostermek icin kanitlarla
destekledigini aktarir:

Kadinin yiizii ve elleri disinda biitiin viicudu avrettir diyenler vardir.
Bazilari, ytzi ve ellerine ek olarak ayaklarinin da avret olmadigim
soylemistir. Bazilar1 da kadinin tim bedeninin avret oldugunu
savunmustur. Ancak bizim goriisiimiize gore, Allah'in buyurdugu gibi,
kadinin tek avreti, iki mahrem yeridir: “Ve cennet yapraklarindan
iizerlerini 6rtmeye basladilar” (Araf: 22; Taha: 121). Béylece Adem ve
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Havva'y1 avret yerlerini 6rtme konusunda esit tutmustur. Eger bir kadina
ortiinmesi emredilmisse, bizim goriisiimiize gore bunun nedeni kadinin
vliicudunun avret olmasi degil, tesettiirle ilgili yasal bir hiikiimdiir. Bir
seyin ortliilmesi onun mutlaka avret oldugu anlamina gelmez (1997).

Ibn Arabi burada, hukuki hiikiimlerin “gerekcelendirilmesini” veya
gerekcelere dayandirilmasini reddeden zahiri fikih ekoliinii benimser
ve buna bagh olarak diger cesitli fikih ekollerinin fakihleri tarafindan
benimsenen “kiyas” ilkesini kabul etmez. Diger ekollere mensup fakihler,
kadinlarin bedenlerini 6rtmelerini gerektiren hukuki hiikkmiin, kadin
bedeninin avret oldugu fikrine dayandigini savunurken, ibn Arabi bu akil
yliriitme bicimini tamamen reddeder. Ote yandan ayetteki ikil zamire
yapilan atif - edep yerleri (<) sézciigiine eklenmistir: “Ayip yerleri
kendilerine goriindii”- Adem ve Havva'min yani her ikisinin de hiikkme
tabi oldugunu gostermektedir. Zahiri yonteme gore, kelimenin sézliik
anlaminin da gosterdigi gibi, metnin isaret ettigi anlam budur ve bu
anlam acik ve agikardir.

Arastirmanin yazar1 -ibade Ali- bazi alimlerin, Ibn Arabi’nin goriisii
hakkindaki diisiincelerini arastirmis ve eski fikhi goriislerin, cagdas
alimlerin zihniyeti tizerindeki hakimiyetini ortaya ¢ikarmistir. Bu nedenle
onlar1 burada ele almaktayiz:

el-Ezher Universitesi Temel Islam Bilimleri Fakiiltesi dekan1 Dr. Muhyiddin
es-Safi'nin gorisi:

“Bu fetva, kadinin avretinin, hiir olmasi halinde ytizii ve elleri hari¢ tim
viicudu oldugu, kole bir kadinin avretinin ise diz iistiinden gébek altina
kadar erkek avreti gibi oldugu seklindeki yaygin goriisle celismektedir”
(Bu goriisiin hangi cagda ifade edildigine dikkat edin!).

el-Ezher Universitesi Seriat ve Hukuk Fakiiltesi dekan1 Dr. Ali Mar’i’'nin
gorusu:

ibn Arabi>nin alintiladig1 ayetlerde gecen edep yerleri (s s)) terimi avret
anlamina gelmemektedir. Tesettiiriin uygulanmasindaki kriter kadinin
disiligi ve kadin bedeninin cazibesinin erkeklerin arzularini tahrik
etmesini engelleme ihtiyacidir.
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“Avret” kavrami, pek ¢ok kisinin zihninde bas 6rtmek veya pece takmak
ile karistirilan tesettiir kavramu ile iliskilendirilir. Ancak avret daha genis
anlamda kadin ve erkek arasinda tam bir “ayrim”1 ifade etmektedir. Bu
ayrim, kadinlarin kapali duvarlar arasina tamamen hapsedilmesini talep
etmeye kadar varmakta, yasam icindeki hareketlerini, anne “rahminden”
kocanin “evine” ve buradan da mezara kadar sinirlamaktadir (Ceridetu’l-
Dustur, 1997).

Tekrar Imam Muhammed Abduh’a dénecek olursak, modern islam
diistincesinde “tesettiir” meselesinin yorumsal temelini atanin o
oldugunu fark ederiz. Bu temel, gorecegimiz gibi, dini-siyasi hareketlerin
aydinlanmis temsilcilerinin bakis acisina rehberlik etmeye devam
etmektedir:

Gergek su ki, pece takmak ve burka giymek ne ibadet ne de edep belirten
islami uygulamalardandir. Aksine, bunlar islam’dan énce var olan ve
Islam’in gelisinden sonra da devam eden eski adetlerdir. Pek ¢ok islam
iilkesinde bu adetin bilinmemesi ve islam dinini benimsemeyen pek
cok Dogu iilkesinde yaygin olmasi da bunu kanitlamaktadir. islam’in
emrettigi, ayette acik¢a belirtildigi gibi (Nur: 30-31) gogstin orti ile
ortiilmesidir. Ayette burka ya da pece ilgili hicbir sey yoktur (imara,
1972).

imam Abduh, “erkeklerle bir arada bulunmaktan sakinma” anlamindaki
tesettlir emrinin tiim kadinlara degil, Peygamber’in -Sallallahu aleyhi ve
sellem- eslerine 6zgii oldugu goriisiinii benimsemektedir. Imam Abdubh,
-cagdaslarinin aksine- Hz. Peygamberin esleri disindaki kadinlarin, Hz.
Peygamber’in esleri gibi soyutlayici bir tesettiire bliriinmeleri, taklit veya
tercih dahi olsa caiz olmadigini vurgulamaktadir. Ona gore bu yorum
asagidakilere dayanmaktadir:

“Allah-u Teala’'min: “Siz baska kadinlar gibi degilsiniz” (Ahzab: 32)
seklinde buyurmasi bu hiikiimde esitlik talebinin bulunmadigina isaret
etmekte ve diger kadinlara toplumdan soyutlayici bicimde bir tesettiiriin
farz olmamasi konusunda, dikkate almamiz ve saygi duymamiz gereken
hiikkiimler oldugunu, 6rnege uymak ugruna bu hiikiimleri bozmanin
dogru olmadigini bize bildirmektedir (imara, 1972).
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Imam Abduh, Hz. Peygamber (s.a.v)’in esleri hari¢ olmak iizere, kadinlara
tesettiirtin farz olmamasina dair bir dizi gerekce saymistir. Bunlar
arasinda alim satim yapmak, vekalet, mahkemelerde sahitlik veya
davaci olmak gibi hayatin olagan akisi icinde bulunabilen durumlar yer
almaktadir. Bunlarin hepsi, kadinlarin pege takarak veya burka giyerek
toplumdan soyutlanmalari halinde imkansiz bir durum olan bireyin
ylziiyle taninmasini gerektirmektedir.

Ozetlemek gerekirse: Allah bu diinyayr yaratmis ve insan tiiriine,
giiclerinin yettigi 6lclide diinyanin nimetlerinden yararlanma imkani
vermistir. Diinya iizerinde tasarrufta bulunmak i¢in sinirlar koymus ve
haklar tanimistir. Bu sinirlari ve haklar1 hem erkekler hem de kadinlar
icin esit bir bicimde belirlemis, diinyay1 aralarinda adil olmayan bir
sekilde boliistirmemistir. Yerylizinlin bir tarafin1 kadinlarin tek basina
yararlanmasi i¢in, diger tarafin1 da erkeklerin kadinlardan ayr1 olarak
calismasi icin belirlememistir. Aksine, yasamin faydalarini, ayrimcilik
yapmadan glgclerinin yetecegi sekilde ikisi arasinda esit olarak
paylastirmistir (imara, 1972).

Insan, kadinlarin varhginin ve Allahyin insanlik icin yarattig
diinyanin nimetlerinden yararlanma haklarinin bu etkileyici hiimanist
savunusundan sonra, imam Muhammed Abduh’un Peygamber (s.a.v.)’'in
eslerine soyutlayici bir tesettiiriin farz olmasinin arkasinda “hikmetler”
hatta tek bir hikmet dahi bulamadigini merak ediyor. Bu farz, onlari
ayricalikli kilmak icin miydi? Eger Oyleyse -ki kelimenin tam anlamiyla
oyledir- bu “tesettiirii” daha erdemli bir hale getirmez miydi? Bununla
birlikte siyasal Islam’in aydin kanadindan hi¢ kimse imam Abduh’un
muhakemesinin izinden gitmemistir. Boylece hem yorumun hem de karsi
yorumun “se¢cime” dayandigini goriiyoruz: Yani yorumcunun amacina
hizmet eden metinleri “temel” olarak nitelemek ve onun amaciyla celisen
ve karsi tarafin amacina hizmet eden metinleri, istenmeyen isaretleri
ortadan kaldiracak sekilde yorumlamak. Bu yorum ister “6zellik ve
genellik” ikilemine ister “aciga ¢ikarma ve gizleme” mekanizmasina
dayansin sonug aynidir: Dini metinlerin -Kur’an veya Siinnet’in anlamsal
manipililasyonu, bu metinlerin tarihsel baglamlari, -beseri yazarlik
anlaminda degil yap1 ve kompozisyon anlaminda- dil ve anlam ag¢isindan
dogalarina bakilmaksizin yapilmaktadir.
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Ceviri, Alif: Journal of Comparative Poetics dergisinden alinan izinle
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