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Oz

Hintli sGff Muhammed Gavs Gevaliyari, XVI. yiizy1l Hint alt kitasinda tasavvufun dnde gelen temsilcilerinden olup, 6zellikle
Settdriyye tarikatindaki etkisi ve tasavvufi diisiincelerindeki derinligiyle taninir. Gavs, Babiirliller déneminde yasamis,
dénemin siyasi ve kiiltiirel hareketlilikleri icinde 6nemli bir minevi rehber olarak éne ¢ikmistir. O, tasavvufi egitiminde nefs
terbiyesinin dnemine vurgu yapmis, erken yaslarda yogun bir riyazet siirecine girerek bu yolda ilerlemistir. Uzun yillar siiren
inziva déneminde diinyevi unsurlardan uzak kalarak nefsini terbiye etmis ve manevi olgunluga erismistir. Muhammed Gavs,
bircok miirid yetistirmis ve onlari basta Hindistan'in cesitli bolgeleri olmak tizere farkli cografyalara irsad géreviyle
gondermistir. Boylece, Settiriyye tarikatinin prensiplerini genis bir alanda tamitma ve tasavvuf kiiltiiriinii yerel halklar
arasinda yayma misyonunu iistlenmistir. Ayrica kendi tasavvufi diisiincelerini ve gretilerini aktarmak icin eserler telif etmis;
bu eserler, Settiriyye tarikatinin Gavsiyye kolunun temel kaynaklar: olarak sonraki kusaklar tarafindan benimsenmistir. Bu
caliymalar hem tarikatin etkisini artirmis hem de Gavs'n ménevi mirasimi kalici kilarak genis bir cevrede yayilmasini
saglamistir. Muhammed Gavs, tasavvuf diisiincesinde ask ve muhabbet kavramlarina 6nemli bir rol atfetmis; ilahi agkin, kulun
nefsini arindirma ve Allah’a yaklasma siirecinde 6nemli bir yer tuttugunu vurgulamistir. Ona gore ask ve muhabbet, insanin
igsel yolculugunu derinlestiren, Hakk ile biitiinlesme yolunda vazgecilmez mertebelerdir. Bu baglamda gerceklestirilecek
calismada, Muhammed Gavs tanitilacak ve tasavvufl diisiincesindeki agsk ve muhabbet anlayisii ele aldigi eserlerine
dayanarak incelenecektir. Ozellikle, ilahi askin insan nefsini arindirici ve Hak’la biitiinlestirici rolii ile muhabbetin manevi
gelisimdeki islevi ele alinarak Gavs'in diisincesinde askin nasil manevi bir doniisiim araci olarak konumlandigi ortaya
konulacaktir. Bu ¢alismada, Muhammed Gavs Gevaliyari'nin hayatini ve ask ile muhabbet anlayisini incelemek icin nitel veri
analizi yontemlerinden dokiiman analizi kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler

Tasavvuf, Settariyye, Muhammed Gavs, Ask, Muhabbet.

Abstract

The Indian Sufi Muhammad Ghawth Gwaliyari is one of the leading representatives of Sufism in the Indian subcontinent
in the sixteenth century and is especially known for his influence on the Shattariyya sect and the depth of his Sufi
thoughts. Ghawth lived during the reign of the Babureans and stood out as an important spiritual guide in the political
and cultural movements of the period. He emphasized the importance of self-training in his Sufi education and
progressed on this path by undergoing an intense process of asceticism at an early age. During his long years of
seclusion, he disciplined his soul by staying away from worldly elements and reached spiritual maturity. Muhammad
Ghawth trained many disciples and sent them to different geographies, especially to various regions of India, on a
mission of guidance. Thus, he undertook the mission of promoting the principles of the Shattariyya order in a wide area
and spreading Sufi culture among the local people. He also composed works to convey his own Sufi thoughts and
teachings; these works were adopted by later generations as the basic sources of the Ghawthiyya branch of the
Shattariyya order. These works not only increased the sect’s influence but also made Ghawth’ spiritual legacy lasting
and spread in a wide circle. Muhammad Ghawth attributed an important role to the concepts of love and love-affection
in Sufi thought, emphasizing that divine love plays an important role in the process of purifying the soul and
approaching God. According to him, love and love-affection are indispensable levels that deepen the inner journey of
human beings and are indispensable on the path of integration with the Truth. In this study, Muhammad Ghawth will
be introduced and his understanding of love and love-love in Sufi thought will be analyzed based on his works. In
particular, the role of divine love in purifying the human soul and integrating it with the Truth and the function of love
in spiritual development will be discussed and it will be revealed how love is positioned as a means of spiritual
transformation in Ghawth’ thought. In this study, document analysis, one of the qualitative data analysis methods, was
used to examine the life of Muhammad Ghawth Gwaliyari and his understanding of love and lovemaking.

Keywords
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Giris

Muhammed Gavs Gevaliyari, X/XVI. ylizyilin baslar1 ile ikinci yarisindan sonraki dénemde, Hindistan’in Gevaliyar, Gucerat
ve Agra bolgelerinde yasamustir. Seyhin hayati, Delhi Sultanligi'nin dagilmasi ve mahalli hanedanliklarin ortaya ¢ikisi ile Babiir
Imparatorlugu’nun kurulus ve gelisme dénemine denk gelmektedir. Bu siirecte Babiirliilerin énde gelen hiikiimdarlart,
Zahiriidddin Babiir (1526-1530), Nasiriiddin Hiimiyun (ilk hiikiimdarh§ 1530-1540, ikinci hiikiimdarligi 1555-1556) ve
Celaleddin Ekber Sah (1556-1605) olmustur (Gibson, 2007, s. 58). Muhammed Gavs, hayatinin biiyiik bsliimiinii Babiirliiler
idaresindeki topraklarda gegirmistir. Donemin ulemasinin zaman zaman kendisine karsi uyguladigi baskilara ragmen bu
topraklarda varligin stirdiirmiistiir.

Hint alt kitasi, tarih boyunca kadim medeniyetlere ev sahipligi yapmus, zengin kiiltiirel mirasiyla dne ¢ikan bir cografyadir.
Bolge, Islam, Hinduizm ve Hristiyanlik basta olmak iizere cok sayida dini gelenek ve inang sistemini kendi icerisinde
barindirmistir. Farkli etnik unsurlarin bir arada yasadigi bir kiiltiir mozaigi haline gelen Hindistan bélgesinde bu kiiltiir
farkliliklarin bir arada olmasi, haliyle bolgenin canlanmasina katki saglamistir. Tasavvufun Ggretileri ile yerel kiltiirel
unsurlarin bir araya geldigi bu ortam, Muhammed Gavs’'in diisiince yapisinin sekillenmesinde énemli bir rol oynamistir. Genis
bir yelpazeye sahip bdyle bir cografyada Muhammed Gavs'in yetismesi, tasavvufi anlamda kendi diisiince diinyasi da
zenginlestirmistir.

Sfilerin mensubu olduklari tarfkatlarin ilke ve prensiplerine riayet ederek, Hint alt kitasinda islam’in yayilmasina nemli
bir katki sunduklar1 genel kabul géren bir géristiir. Bu tarikatlar, tasavvufun ménevi ve ahlaki Ggretilerini esas alarak,
bélgedeki topluluklara islam’1 ulastirmislardir. Hint alt kitasina intikal eden tarikatlar arasinda Cistiyye, Siihreverdiyye ve
daha sonra gelen Settariyye dne ¢ikmaktadir (Haq, 1985, s. 113)." Bu tarikatlarinin yaninda Hindistan’da islam’in yayilmasi
tizerinde Gnemli etkiler birakan Kadiriyye, Naksibendiyye, Kiibreviyye, Medariyye, Kalenderiyye ve Ayder(siyye gibi dini
olusumlar da yer almaktadir (Knysh, 2000, s. 204; a. mlf,, 2011, s. 261; Bekgi, 2023, s. 340-341). S8z konusu tarikatlarin bolgedeki
etkinlikleri esit diizeyde olmamis ve bu tarikatlar tek bir cografi alanda toplanmamislardir. Tarikatlarin 4dab ve kurallari,
farkli zamanlarda ve yerlerde degiskenlik gdstermis; ayrica popiilariteleri de bolgesel farkliliklara bagl olarak degismistir.
Ozellikle Settariyye tarikati, Giiney Asya kitasinda gerek ilging 6gretileri gerekse Hint kiiltiiriinden etkilenmesi sebebiyle
Miisliiman-Hint mistik diistincesini mezc etmeleri bu tarikatin bélgede popiilaritesini arttirmistir. Ancak yayilma noktasinda
Gistiyye ve Naksibendiyye gibi tarikatlarin gerisinde kalmistir. Cistiyye ve Naksibendiyye tarikatlari hemen hemen iilkenin
dort bir yaninda giiclii bir sekilde yayilma 6rnegi gosterirken; Settariyye tarikati bu 6l¢iide bir genislemeyi saglayamamis ve
daha ¢ok Gevaliyar, Mandu ve Ahmedabad bélgelerinde yogunlasmustir. Bu bolgesel sinirhilik, Settdriyye tarikatinin yerel veya
bolgesel tarikatlar kategorisinde anilmasina yol agmustir. Cistiyye ve Naksibendiyye'nin genis ¢apli etkisiyle kiyaslandiginda,
Settériyye’nin etkinlik alaninin dar olmasi, onu daha ¢ok bélgesel bir tarikat olarak simirlamistir (Knysh, 2011, s. 261).? Genel
anlamda faaliyetleri ile ister yerel ister uluslararasi diizeyde olsun Hint alt kitasinda yer edinen tarikatlarin, bolgede canli ve
dinamik bir etki olusturdugu da bilinmektedir.

Settariyye tarikatinin 6nde gelen isimlerinden biri Muhammed Gavs Gevaliyar{'dir. Tasavvuf diinyasinin derinliklerinde
arif bir zat olarak anilan Muhammed Gavs, kendine 6zgii yasam tarzi ve disiinceleriyle dikkat ¢ekmistir. O, immi oldugunu
belirtmesine ragmen (Nizami, 1996a, s. 403-404) telif ettigi eserlerle de kozmolojik unsurlara da dikkat cekerek méneviyat
diinyasina farkli bakislar kazandirmistir. Onun hayat hikayesi ve eserleri, bugiin bile Hint diinyasinda bircok kisiye ilhdm
veren zengin bir manevi mirasin pargalar: olmustur.

Muhammed Gavs Gevaliyarimin tasavvufl diisiinceleri iizerine isldim ve Bati diinyasinda gerceklestirilen akademik
caligmalarin yok denecek kadar az olmasi, bu ¢alismanin énemini daha da artirmaktadir. Ozellikle Tiirkiye'de akademik
cevrelerde, Muhammed Gavs'in yeterince taninmadigi ve onun tasavvufl mirasina iliskin kapsamli bir incelemenin eksik
oldugu goriilmektedir. Tasavvufun pek ¢ok temel konusuna dair derinlikli goriisler sunmus olmasina ragmen, akademik
literatiirde ad: ve fikirlerine nadiren rastlanmast, bilyiik 6lgiide eserlerinin 6nemli bir kisminin heniiz giin yiiziine ¢ikmamus
olmasindan kaynaklanmaktadir.

! Gaborieau, Hint alt kitasina gelen ilk ii¢ biiyiik tarikatin Gistiyye, Siihreverdiyye ve Kadiriyye oldugunu, séz konusu bu tarikatlarin Delhi
Sultanhg: altinda ortaya ¢iktigini, ilk iki tarikatin sultanlik déneminin basinda; diger tarikatin ise daha sonra bélgeye geldigini dile getirir
(Bkz. Gaborieau, 2004, s. 200).

* Syed Hasan Askari, tarih agisindan bakildiginda Settariyye tarikatinda yer alan siifilerin dinf ve ilmi anlamda &nemli yer tuttuklari, Mandu
ve Kuzey Bihar'da yakilan manevi bilgi 1518imin sadece Hindistan'in uzak bolgelerini degil; ayn1 zamanda dis bélgelerini de aydinlattig
goriisiindedir (Bkz. Askari, 1950, s. 151).
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1. Muhammed Gavs Gevaliyari’nin Hayat1 ve Eserleri
1.1. Hayat1

Khaliq Ahmad Nizami'nin kaleme aldig1 “Gavs, Muhammed” maddesinde, Seyh Muhammed Gavs'in 890/1485 yilinda
Hindistan'in Gwalior (Gevaliyar) sehrinde dogdugu belirtilse de (Nizami, 1996a, s. 403) Muhammed Gavs’in tasnif etmis oldugu
Evrdd-1 Gavsiyye adli eserinde kendi dogum tarihini 907/1501 yili Recep ayinin yedinci giinii cuma 8gle namazi vakti olarak
ifade etmesi dikkate degerdir (Gevaliyari, 1988; Settard, ts., s. 76). Ayrica Gavs, el-Cevdhiriil-hams isimli eserinde 956/1550
yilinda bu eserin revize islemlerini gerceklestirdigini ve o sirada 50 yasinda oldugunu belirtmistir (Gevaliyard, 2010, s. 8). Bu
birincil kaynaktan elde edilen bilgiler dogrultusunda yapilan hesaplamalar, Gavs'in dogum tarihinin 907/1501 oldugunu
desteklemektedir.

Muhammed Gavs, franli meshur mutasavviflarindan biri olan Feridiiddin Attar'in (3. 618/1221) soyundan (Brockelmann,
1949, II, s. 550) gelmektedir. Kaleme aldigi meshur el-Cevahiriil-hams adli eserinin dibice kisminda kendisini sdyle
tanitmaktadir: “Muhammed b. Hatiriddin b. Bdyezid b. Hice Feridiiddin Attar...” (Gevaliyard, 2010, s. 7; Settard, ts., s. 4; Zirikli,
2002, s. 114; Kehhéle, ts., s. 282; Serkis, ts., s. 1630). Muhammed Gavs’in isim ve kiinyesi hakkinda bilgi veren farkli kaynaklarda
yer yer nisbeler arasinda takdim ve tehir yapildig1 goriilmektedir. Bunun yani sira arastirmact Muhammed Mes‘(id Ahmed,
bazi kaynaklarda Muhammed Gavs'in nesebi hakkinda ciddi hatalarin yapildigiru da dile getirmektedir (S6z konusu hatalar i¢in
bkz. Ahmed, 1418/1998, s. 32).

Genel kanaate gére Muhammed Gavs'in Ferldiddin Attir'm torunu, babasinin Hatirtiddin, kiinyesinin Ebu’l-Miieyyed,
lakabinin ise Gavs oldugu goriilmektedir. Ayrica miellifimiz, tabakat kitaplarinda “Gavs” lakabiyla nitelenmekte (Mandevi, ts.,
s. 290; Dihlevi, 1383, s. 506; Haririzade, ts., vr. 13b; Zirikli, 2002, s. 114) ve halk arasinda da “Gavsu’l-Evliyd” olarak
taninmaktadir (N. Hanif, 2000, s. 234; “Muhammad, Shaikh (1500-1563)”, 2001, s. 75). Muhammed Gavs'in baba tarafindan soyu
ise Hz. Ali'ye (r.a.) ulagsmaktadir (Ustaoglu, 2002, s. 110). Bu 8zellikler, Gavs’in manevi etki alamim genisleterek, onu Hint alt
kitasinda 6nemli stifiler arasinda 6ne gikarmaktadir.

Muhammed Gavs, geng yaslarinda Allah’a ulasma arzusunun tiim kalbini kusattigini ve bu derin arayisla birlikte manevi
disiplinlere yoneldigini ifade eder. Bu siirecte, dzellikle Ankeblt Siresi’'nin “Bizim ugrumuzda elinden gelen cabayi sarf
edenlere gelince, onlar1 bize ulasan yollara mutlaka yoneltiriz” (Ankebiit, 29/69) Ayetinin kendisine umut verdigini belirtir. Bu
ayetin rehberliginde, riyizet yoluna adim atan Gavs, minewvi yiikselisin ve ilahi hakikatlere ulasma ¢abasinin bir yansimasi
olarak bu yolda ilerlemistir. Ayetin igerdigi ilahi vaat, onun manevi disiplinler araciligiyla kendini arindirma ve Hak Teald’ya
daha yakin olma yolundaki azmini gii¢lendirmistir. Ancak Gavs, bu hedef dogrultusunda ciddi bir sekilde caba géstermesine
ragmen maksadinin nih4yetine erememistir. O, kiinat cevherlerinin hakikatlerini istenilen diizeyde tanima firsat1 elde
edemediginden “Ve kuskusuz onun ¢abast ileride gériilecektir” (Necm, 53/40) 4yetini kendisine dayanak ettigini belirtmis ve bu
ayetin hiilkmiiyle miikerrer bir sekilde aklinin mana kulagina “sen muradini, muvahhidlerin sultani Seyh Zuhéir Hact Hamid
Huz{ir'un nezdinde/ona tabi olarak aramalisin; zira maksatlarinin kapilarini acacak olan anahtarlar, onun telkin ve irsidinin
semeresidir” seklinde fisildadigini ifade etmistir.’ Daha sonra Gavs, bu gaybi miijdeye dayanarak tiim gayretini bu hakiki yol
gostericiyi aramaya vakfetmis, nihdyet Seyh Haci Huzlr ile bir araya gelerek onun hizmetine girmistir. Bu sekilde Gavs,
herhangi bir endiseye mahal birakmaksizin kendi ¢abasi ve matliibun bulunmasi olan talep tohumunu meyve verecek bir
fidana donistiirdiiglinii; meyve ve sermayesinin kemale erdirilmesinin gélgesindeki mahrumiyetin zehrinden ve noksanlk
kétiiliigiiniin eziyetinden de kurtuldugunu dile getirmistir. Uzun bir siire seyhin hizmetinde bulunmus olan Muhammed Gavs,
“O’nun ilminden hicbir seyi -diledii miistesna- kimse bilgisi icerisine sigdiramaz” (Bakara, 2/255) ayetinin deryasindan batini ilmin
cevherleri ve zahirf ilmin ¢icekleri ile sereflendirildigini belirtmistir. Bunun iizerine seyhinin talebi dogrultusunda uzun bir
ménevi yolculuga ¢ikmak {izere Glindr (Chunar) daginin eteklerine gekilmistir (Gevaliyari, 2010, s. 7-8; Mandevi, Giilzdr-1 ebrar
(Farsi), ts., s. 335-336; Beda(ini, 1380, s. 5). Nefsini tezkiye etmek icin bu dag eteklerini mesken edinen' Muhammed Gavs,

® Fazlullah Settari ise kitabinda bu durumu farkh nakleder: Muhammed Gavs Gavr bélgesine geldikten sonra Seyh Ebu’l-Feth Hidayetullah
Sermest’in huzuruna gelerek onunla goriisiir. Kendisi biiyiik bir vell olmasina ragmen Hiddyetullah Sermest’ten biat talebinde bulunur.
Bunun {izerine seyh, Gavs'in talebinin Haci Huzlir'un elinde oldugunu, Sarenpiir'a gitmesi gerektigini ve kendisine ait onda bir miijdesi
oldugunu séyler. Hemen akabinde Gavs yola koyulur. Bir siire sonra Gavs, Seyh Hac1 Huz{ir'un yanina varir ve ondan biat ister. Bunun iizerine
Haci Huziir, onun bir yolculuga ¢ikmasi gerektigini dile getirir. Muhammed Gavs, bu yolun sikint1 ve mesakkatini hi¢ diisiinmeksizin kabul
edip sartlar1 yerine getirir. Daha nce Haci Huzlir, riiyasinda Hz. EbQ Bekir'in (r.a.) Hact Huzlr'un yanina ugradigini ve onun 6niine
Muhammed Gavs'in simasini gésteren bir kagit parcasi koydugunu gériir. Ona bu kisinin hidayet icin Allah tarafindan génderilmis bir sGft
oldugu ve kiyamete kadar bu silsilenin devam edecegi miijdesi verilir. Hact Huz{ir, bu miijde ile uyandiktan sonra ¢ok mutlu olur ve
Muhammed Gavs'a miirsidlik yapar (Bkz. Settard, ts., 8-12).

* Fazlullah Settiri’nin deyimiyle Muhammed Gavs'in mesken edindigi bélge, zor ve ¢ok tehlikeli bir yerdir. Onun ifadesiyle bu yerde cinler ve
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burada yaklasik olarak 13 yil 7 ay gibi uzun bir siire yalniz bir yasam siirmiis ve zorlu tabiat kosullar1 altinda nefsini terbiye
etmigtir. Tek yiyecegi ise cimenler, orman yapraklari ve meyveleri olmustur.’ Gavs’in uzun siire devam eden bu inziva hayati,
onun nefsinin armdirilmas: ve manevi disiplinin korunmas: hususundaki kararliligim yansitarak, tasavvufta cile ve riyazetin
ruhsal olgunlasma tizerindeki 6nemini de ortaya koymaktadir.

Riyazet dénemini tamamlamasinin ardindan seyhinden hirka giyerek irsad vazifesini devralan Muhammed Gavs, bu
asamadan itibaren tasavvufi rehberlik ve irsad faaliyetlerini kararlilikla stirdiirmistiir. Gevaliyar'da iken yazdigi Miracndme
adli risalesi, baz1 Alimler tarafindan isldm’in rhuna aykir1 oldugu varsayilan bazi sakincali konular® icermesi nedeniyle kabul
gormemis (Haq, 1985, 126) ve bu durum, Gavs'in diisiincelerine yonelik yogun elestirilerin dogmasina yol agmis ve kendisi
lizerinde ciddi baskilar olusturmustur (Beda(ini, 1380, s. 5; Lah(rd, 1894, s. 333). O, irsad faaliyetlerini yiiriittiigii Gevaliyar,
Gucer4t ve Agra’da ¢esitli mihne siireclerinden ge¢mis ve bu dénemde farkli zorluklarla karsi karsiya kalmistir (Ernst, 2013).

Muhammed Gavs, pek ¢ok dgrenci yetistirmis ve tasavvufi egitimini tamamlayan miiridlerine irsad yetkisi vererek, onlari
basta Delhi, Gucerat ve Bengal olmak {izere ¢esitli bolgelere yonlendirmistir.” Bdylece tasavvufi 6gretilerinin Hint alt kitasinda
genis kitlelere yayilmasina katki saglamus ve Settariyye tarikatinin alanimi genisletmistir. Gavs'in talebelerini bu bélgelere
gondermesi, onun manevi mirasinin farkli cografyalarda stirdiiriilmesine imkan tanimstir.

Muhammed Gavs’in tarikat silsilesine iliskin kendi eserleri ve cesitli tasavvufi kaynaklardan elde edilen bilgilere gére aym
tarikat icerisinde yer alan farkli senetlerin yani sira, onun silsilesinin Settariyye, Cistiyye, Firdevsiyye, Sthreverdiyye,
KAdiriyye, Halvetiyye ve Hemedaniyye gibi pek ¢ok farkl tarikatla baglantili oldugu gérilmektedir (Gevaliyari, 1988, s. 120-
137; Harflrizade, ts., vr. 18b-20a). Birden fazla tarikat silsilesini biinyesinde toplayan Muhammed Gavs'in bu yéniiyle cdmi'u’t-
turitk bir miirsid olarak degerlendirilmesi miimkiindiir. Bu y6niiyle Muhammed Gavs'in manevi rehberlikteki zenginligi, farkl

tarikatlardan beslenen bir tasavvufi gelenege dayandigini gostermektedir.

Muhammed Gavs, ahlaki nitelikleri ve davranislariyla désnemin 6nde gelen, saygideger sifi sahsiyetlerinden biri olarak
tanmmustir. Fiziksel yapisi zayif olmakla birlikte, giiler yiizlii ve igten tavirlariyla bolgede itibar kazanmus; gelen her ziyaretciyi
derin bir saygiyla karsilayarak alcakgoniilliiliigiinii gdstermistir. Ozellikle misafirleri icin ayaga kalkmasi gibi Islam ahlakinin
onemli bir unsuru olan tevazu ve nezaket drnegini gostererek hem halkin hem de 6nde gelen kisilerin génliinde yer etmistir.
Meclisleri, Allah ve Resilii'niin s6zlerinin yankilandigi manevi bir atmosferle sekillenmis olup, bu toplantilar tasavvufi
ogretilerin ve ahlaki degerlerin canli bir ifadesi olarak goriilmiistiir. Hem siradan insanlar hem de dénemin 6nde gelenleri,
onun bilgeligine ve manevi liderligine saygi duymus, onun fikirlerine ve dgretilerine deger vermistir (Settard, ts., s. 77).

Muhammed Gavs'in, Agra’da dizanteri nedeniyle 17 Ramazan 970 (10 May1s 1563) tarihinde vefat ettigi kaydedilmektedir
(Settard, ts., s. 76; el-Hasent, 1420/1999, s. 408; Nizami, 1996a, s. 403).? Gevaliyar kalesinin altinda yer alan Muhammed Gavs'in
mezarinin (Nath, 1982, s. 217) oldugu yere insa edilen tiirbesi oldukca heybetli bir gériiniime sahiptir. Bu tiirbe, Hint-
Miisliman mimarisinde benzersiz bir yapiya sahip olmakla beraber, seyhin yasamini karakterize eden hosgériiniin kalict bir
semboliidiir (Rizvi, 1983, s. 159).

Muhammed Gavs'mn goriisleri, kendisinden sonraki dénemde “Gavsiyye” olarak adlandirilan Settariyye tarikatinm bir
kolunun ilke ve prensiplerini olusturmustur. Bu kol, Muhammed Gavs'in halifeleri ve miiridleri tarafindan devam ettirilmistir.
Muhammed Gavs’a nispet edilen Gavsiyye koluna dénemin tnlii sGfi ve alimlerinden Seyh Vecthiiddin Alevi, Sah Pir ve Seyh
Allahbahs gibi sahsiyetlerin katilmasi, tarikatin Hindistan'in Bengal, Gucerat ve Delhi bélgelerinde daha fazla yayginlik
kazanmasinda etkili olmustur (Nizami, 1996b, s. 404).

hayvanlarin disinda herhangi bir mahltikat yasamamaktadir (Bkz. Settard, ts., 23-24).

® (Bkz. Settard, ts., 23; Bedalini, 1380, s. 5; Dihlevi, 1383, s. 507; Cisti, 1993, s. 1225; Vecthiiddin Esref, 2011, s. 654; KAdir{, 1996, s. 67; el-Hasent,
1420/1999, 408; Beale, 1881, 5. 187).

° Yedi kat gdge yiikselmesi, Peygamberler ve meleklerle gdriismesi, Hz. Havva ile konusmasi, Azrail'i gérmesi, ilahi tahta yiikselip Allah’in
azametini seyretmesi gibi... (Bkz. Gevaliyari, 1988, s. 156-169).

7 Fazlullah Settard, 11. yiizyila ait Tekmiliil-fman adli yazma bir eserin elinde bulundugunu ve bu eserde Muhammed Gavs’a bagl miirid ve
halifelerin ayrintili bir listesinin yer aldigini belirtir. Settiri, bu eserden alintilar yaparak Muhammed Gavs'in halife ve miiridlerinin
isimlerini kaydetmistir (Isim listesi igin bkz. Settard, ts., s. 67-71; Ahmed, 1418/1998, s. 169-173). Bu eserdeki bilgiler, Muhammed Gavs'in
tasavvufi silsilesinin anlasilmasina katkida bulunmakta ve onun irsad faaliyetlerinin Hindistan’daki etkisini gésteren bir kaynak olarak énem
tagimaktadir.

® Brockelmann, Muhammed Gavs'in vefat tarihini “970/1562” olarak géstermektedir (Bkz. Brockelmann, 1938, s. 616; a. mlf., 1949, s. 551).
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1.2. Eserleri

Settariler nezdinde 6nemli bir yere sahip olan Muhammed Gavs'in immi oldugunu dile getirmesine ragmen (Nizami,
1996a, s. 403-404) tasavvufi diisiince ve uygulamalar iizerine telif ettigi eserlerle birlikte popiilaritesi en yiiksek seviyeye
ulasmistir (N. Hanif, 2000, s. 234; “Muhammad, Shaikh (1500-1563)”, 2001, s. 75). Tasavvuf konularina yer vermis oldugu ve
farkli hacimlere sahip olan eserleri Settari miiridler tarafindan ilgi gérmiistiir. Hakkinda yapilan arastirmalarda kaleme almig
oldugu eserlerin adi ve sayilar1 hakkinda birtakim farkli bilgiler de serdedilmistir. Eserlerinin tamami, gegirdigi cetin bir
riyazet donemi ve sonrasinda kalem alinmustir. Eserlerinde kozmolojik temelli birtakim hur(fi ve batini 6zellikler tasiyan
bilgiler ve Hint etkisinden kaynakl yogik unsurlar mevcuttur. Tespit edilen eserleri ise sunlardir;

-el-Cevahirii’l-hams: Settiriyye tarikatimin Gavsiyye kolunun en ¢ok okunan ve taninan kaynaklarindan birisidir (Ayyast,
2011, s. 498). Eser, tasavvufl tavir ve uygulamalarin ele alan ve ayni zamanda Allah’in esmAii’l-hiisnisi iizerine yapilan
meditasyonu kozmolojik temellere dayali fikirlerle birlestiren bir kitaptir (Schimmel, 1975, s. 355). Ayrica Settariyye
tarikatinin ilke ve prensiplerini ihtiva etmektedir. Hint alt kitasinda daha 6nce ortaya konulan siifi diisiincesinden farkli
tarzda yazilan eser; kerAmet, tilsim ve dogaiistii performans agisindan yorumlanarak kaleme alinmistir (Laskar, 2022, s. 13-14).
Kitap, “Cevher” baslikli bes boliime ayrilmaktadir: Birinci cevher, bid olan kimselerin ibadeti ve onlarin yolu; ikinci cevher,
zahidlerin ziihdii ve ziihdiin yontemleri; tiglincii cevher, zahidlerin okuyacaklari dular ve onun yontemleri; dérdiincii cevher,
Settariyye mesrebinin zikir ve amellerinin beyani ve yontemi; besinci cevher ise Hakk’'in vArisleri, muhakkiklerin ameli ve
ydntemi hakkindadir (Gevaliyard, 2010, 9-317; Mandevi, Giilzdr-1 ebrar (Farsi), s. 338-340). ilgili eserin farkli iilkelerde el yazma
niishalar1 ve modern baskilari da mevcuttur (Detayli bilgi icin bkz. Ahmed, 1418/1998, s. 147-149; Shoheh, 2018, s. 75-102).

- Evrdd-1 Gavsiyye: Tarikatin ilke ve prensiplerini etrafli sekilde ele alan bir kitaptir (Laskar, 2022, s. 14). Muhammed Gavs,
Evrdd-1 Gavsiyye'nin bu yolu takip eden kisilere gerekli rehberligi sundugunu ve sélikin gelisimi i¢in gerekli olan hususlari
detayl bir sekilde agikladigini ifade etmektedir. Diger bir ifadeyle eserin, manevi yolculuk icerisindeki kisilere yol gdsterici bir
kilavuz islevi gordiigii ve salikin bu yolda ilerleme kat edebilmesi i¢in yapilmasi gereken amelleri de ihtiva ettigini
belirtmektedir (Gevaliyard, 1988, s. 2-6). Eser, on dereceye ayrilmaktadir: Viir(d-i evrad, abdest ve néfileler, orug, erbain ve
¢ilenin miyesser olmasi, kalbi hatiratlarin mahiyetlerinin bilinmesi, cehri ve haf? zikir, murakabe ve onun yéntemi, tasavvurat
ve tasdikdt, esma-i ildhiyyenin zuhlirundaki tenezziildt (diinyadaki yansimalari), hilafetin tashihi, seyhligin adaplarinin
ogrenilmesi, tarikat meselelerinin bilinmesi, zahiri ve batini meselelerinin tashihi, bey‘at ve mi‘rAc hakkindadir (Bkz.
Geviliyari, 1988, s. 8).

- Bahru'l-hayat: Hint Yoga sisteminin ilkeleri ve uygulamalarini esas alan, Sanskritce dili ile yazilmis ve miiellifi belli
olmayan Amrita Kunda adli eserin Farsca terciimesi ve tasavvufa uyarlanmig halidir (Ldh{rd, 1894, s. 333-334; Haq, 1985, s. 127;
Kadird, 1996, s. 79; Ethé, 1903, s. 1113-1114; Laskar, 2022, s. 14). Eser, islamf tasavvufun perspektifiyle zenginlestirilmis ve sifi
terbiyesi tarzinda islenmistir. Ozellikle ehl-i batin cevreler icin énemli bir kaynaktir (Settard, ts., s. 75). Yogi ve sannyasilerin’
pratikleri, ahlaki ve manevi disiplinleri tizerine detayli bilgiler iceren bu kitap, ayni zamanda sifi diisiince ve terbiye
metotlarini icermekte olan ve bu iki gelenegin birlestirilmesiyle olusturulmus bir ¢alismadir. Eser, kiicitk Alemin mArifeti,
kiigiik Alemin te’sirdtinin marifeti, kalbin (génliin) niteliklerinin mArifeti, riyazet ve riydzet hillerinin mdrifeti, insanin
yaratilisi, farkli nefesleri ve onun mahiyeti, bedenin mahiyeti ve onun muhafazasi, vehmin niteliklerinin bilgisi, cesedin
fesadinin marifeti, Sliimiin aldmetlerinin z&hir olunmasi, rithani olanlarin te’siratinim beyani ve dlemin icadi ile ilgili hikayeler
hakkinda olmak tizere toplam on béliimden olusmaktadir (Bahru'l-hayat, s. 6-69; Ethé, 1903, s. 1114; Derin, 2021, s. 50-67).

-Kilid-i mehdzin: Eser, Allah'in mahlikat1 yaratma siirecinin baslangicin (mebde) ve diinya hayatinin son bulmasimn
ardindan ebedi olan 4hiret hayatini (mead) irfani bir greti {izerinden inceler (Bkz. Kilid-i mehdzin, s. 3-9). Hakikate ulasmayn,
alemlerin bidayetten nihayete kadar olan icAdinin zuhtr bulacagi, miisdhede ve mudyene yoluyla bilginin nasil hasil olacagin
bildiren bir kitaptir.' Eser, “méina hazinelerinin anahtari, lafiz yontemlerinin lambasi ve &siklarin aynasi” olarak
nitelendirilmistir (Kilid-i mehdzin, s. 3). Icerik agisindan ii¢ béliimde ele alinmigtir: Birinci béliim, mahstsat (duyu verileri)
suretindeki ma‘kdlat (akll bilgiler); ikinci boliim, rGhun tecellisinin hakikati; {iciincii bsliim ise veldyet ve niibiivvet
hakkindadir. Hatime kismi da kiyamet ve onun hélleri ve mertebelerin keyfiyeti hususunda bilgiler sunmaktadir.

-Irsddw’d-damdir (Damdir ve’l-basdir): Allah'in askla aydinlattigi kalblerin sirlarini ve bu sirlarin nasil bir bilingle

° Sannydsi: Bu terim, diinyevi baglar1 ve kisisel arzular1 geride birakarak manevi arayisa adanmus bir kisi icin kullanilir. Bu kisi, kendini
spiritiiel hedeflere ve 6zbenligin gercek dogasinin anlasilmasina adar. Onun yasamy, igsel huzurun, bilgelik ve kurtulusun (moksha) pesinde
olan bir yolculuktur. Kisi i¢in amag, diinyevi isteklerden uzaklasarak daha yiiksek bir biling durumuna ulasmaktir (Radhakrishnan, 1922, s. 19;
Olivelle, 1981, s. 265).

' Bu ifadeler, seyhin riiyasinda Hz. Eb(i Bekir’in (r.a.) kitap ile ilgili diisiinceleridir. (Bkz. Kilid-i mehdzin, s. 7).
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kesfedilecegini konu edinmistir. Bu eserin odaklandigi ana konular, vahdaniyyetin sirlari, askin durumlar1 ve askla ilgili
ménevi hiller, ahadiyyetin sirlari, 1skiyyet halleri, bazi makdmat ve hikmetlerdir. Miiellifin ifadesine gére bu eser, talep
lizerine yazilmis ve bu talebi yerine getirirken herhangi bir genisleme ya da kisaltma yapmaksizin, sadece konunun 6ztine
sadik kalinarak kaleme alinmistir. Bu kitapta yer alan her bir boliim, kendi igerisinde farkli konu basliklarina ayrilarak detayl:
bir sekilde islenmektedir. Bu béliimlerin amaci, okuyucunun konuya dair saskinligina ve hayretine daha derin bir anlayis
kazandirmaktir, Ayrica yolunu sasiranlarin ve saskinlik batakliindan ¢ikmasi icin bu eserin kaleme alindigi belirtilir (frsadu’d-
damdir, s. 82-83).

-Miracndme: Muhammed Gavs'in en ¢ok tepki ceken ve elestirilere maruz kalan (Ahmed, 1418/1998, s. 156) eseri Miracndme
adl risdledir (Zamani & Hashemi, 1393, s. 410). Eser, Muhammed Gavs'in Biyezid-i BistAmi'nin mi‘ric ufkuna yiikseldigi ve
melekiit Alemini gecip Hak Telld ile goriistigl bahsine benzer bir sekilde goge yiikselisini anlatmaktadir. Eserde Seyh
Muhammed’in ¢ok sayida Peygamber ve evliya ile karsilasmasina dair bilgiler ve iddialar mevcuttur. Seyh tarafindan ileri
siiriilen bu iddialar bazi ¢evrelerce kabul gérmemistir (Rizvi, 1983, s. 157-158).

-Kurb-i nevdfil ve kurb-i ferdiz: Allah’a “nifile” ve “farz” olan ibadetlerle yaklasmanin 6neminden bahseden kiigiik hacimli
bir risaledir. Risale, sidik olan talibin Allah’t kendi batininda aramasi ve Hak Te4ld’y1 tanimasi gerektigine dikkat gekmektedir.
Salikin saf aska ulasmak icin tezkiye, tasfiye, tecliye ve tahliye makidmatlarindan ge¢mesi gerektigi belirtilmektedir. Eserde yer
alan tasavvufi diisiinceler ayet ve hadis-i seriflerle desteklenmistir (Bkz. Gevaliyard, 2021, s. 5-53).

-Kenzii'l-vahde (Kenzii’t-tevhid): Muhammed Gavs'in tasnif etmis oldugu son eseridir ve eserde tevhid, kesf ve hakiki tman
gibi konular islenmektedir (Ahmed, 1418/1998, s. 160; Zamani & Hashemi, 1393, s. 410).

Yukarida adi gecen eserlerin yani sira Fazlullah Settiri, Cevdhirii’s-seb‘a, Risdletu’s-sagir, Serh niir ndme, Rafi‘'u’d-derect,
Sebilii’l-muhakkikin ve’l-mecziibin, Husnii'l-ahldk (Settard, ts., s. 75); Mulniiddin Ahmed, Kenzii'l-vdsilin (Ahmad, 1963, s. 281); Khaliq
Ahmad Nizami'nin Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi'nde yazdig1 “Gavs, Muhammed” maddesinde de Teshiriil-kevakib ve
Tezkiretii'l-evliy@ adli eserlerini Muhammed Gavs’a ait olduklarini sdylemektedir (Hag, 1985, s. 124; Nizami, 19964, s. 403).

2. Muhammed Gavs’in Tasavvufl Diisiincesinde Ask ve Muhabbet

islam diisiincesinde ask, tasavvuf erbabinin {izerinde sikca durdugu, tamimi ve incelikleri hususunda farkli gériislerin
serdedildigi bir konu olmustur. Tasavvufi diisiincenin temel dinamiklerinden birisi olan ve riihta olusan Allah sevgisini ifade
etmek icin kullanilan “ask” kavrami, Arapca’da sarmasik anlamina gelen “isk” (&34=) kelimesinden tiiretilmis (fbn Manz(r, ts.,
2958), genel anlamda asir1 sevgi ya da sevginin en ileri derecesi (Isfehini, 1983, s. 332; Hakim, 2004, s. 302; Cerréht, 2013, s. 29),
sevgide ya da muhabbette sinir1 agma (‘Acem, 1999, s. 641; Bedevi, 1962, s. 60; Ibnii’l-Arabi, 2008, s. 173) gibi manalarda
kullanilmistir. Ask, Allah'in cemilini herhangi bir perde olmaksizin miisdhede etmeyi ve sevgiliyle olan askin ebediyete
uzanan bir biitiinliige erismesini saglayan bir mertebedir (Smith, 1991, s. 127). Bagka bir ifadeyle kalbin kabararak muhabbet
edeni ve edileni fini edecek seviyede siddet kazanmasidir. Bu mertebedeki kisi, herhangi bir isim, resim, nitelik ya da vasifla
sinirlanamayacak sirf zat-1 mahz-1 sirftan ibarettir (Cili, 2002, s. 156).

Mutasavviflarin biiyitk cogunlugu Kur'an-1 Kerim’de gecen “Iman edenler ise en ¢ok Allah’t severler” (Bakara, 2/165) dyetine
dayanarak “agk” kelimesinin yerine genel itibariyle hubb (sevgi) ya da muhabbet kelimesini kullanirlar. Tasavvufl diisiince
icerisinde ask, yakici 6zelligi olmasi hasebiyle atese; sarhos edici 6zelligi ile saraba ve ¢ildirtici 6zelligi olmasi itibariyle de
delilige benzetilmektedir (Uludag, 2012, s. 49). islam diisiiniirlerinden olan Gazzali, Allah i¢in duyulan muhabbeti, derecelerin
en listiinii ve makamlarin sonu olarak nitelendirmektedir (Gazzali, 1957, s. 286). Maddi ve manevi hastaliklarin devasi olarak
goriilen Allah aski, tasavvuf erbabina gore insan viicGdunu saran benlik, kétiiliik, ¢irkinlik ve yokluk gémlegini yirtacak tek
kudrettir (Riff, 2000, s. 10). Ibnii'l-Arab? bu sevgiyi, insan1 tamamen kusatan ve onu sevdiginden baska her seye karsi
korlestiren bir hal olarak goriir. Ona gore bu hakikat, rith ve bedenin biitiin parcalarina yayilir. Onda Allah disinda bir
baskasinin girebilecegi bir yer kalmaz. Artik konusmasi, duymasi, gérmesi O’nunla olur ve sevdigini her surette goriir (fbnii’l-
Arabf, 2008, 5. 211).

Muhammed Gavs'in diisiincesinde kisi tam anlamiyla kendini bilirse Rabbini de bilir. Allah’ taniyan Allah'in digindaki
hicbir seyi kabul etmez. Vahdet deryasinda ondan baska bir sey yoktur. Kisi kendisinden fini oldugunda onda muhabbet peyda
olur (Kurb-i nevdfil ve kurb-i ferdiz, s. 28). Allah insanin génliinde ‘ademden gelen bir niir yakar ve rth suretinde gelen bu nr,
insanin kalbini aydinlatir (frsddu’d-damair, s. 88). Muhabbet galebe ettiginde de onun adi ask olur. Muhabbet mertebesi, asktan
once gelir. Kisi ilk 6nce muhabbet, sonra 4sik, ondan sonra da masukluk makdmina erisir ve bu makami gegtikten sonra saf
aska ulagir. Bu makdmlarin elde edilmesi icin de tarikat miirsidleri bazi mertebeler koymuslardir. O mertebeler ise sunlardir:
tezkiye, tasfiye, tecliye ve tahliye (Kurb-i nevdfil ve kurb-i ferdiz, s. 28-29).
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Tezkiye, nefis; tasfiye, kalb; tecliye, riih; tahliye ise sir ile ilgilidir. Bu yolculugun her asamasi bir 6ncekinden daha derindir
ve her bir asamada salik, nefsinden biraz daha siyrilip Hakk’a daha da yaklasir. Tezkiye, kot ahlaklar: yani makbul olmayan
ahlaki vasiflar1 uzaklastirmaktir. Bunun igin yapilmasi gereken az yemek, az konusmak, az uyumak ve insanlarla az hasir nesir
olmaktir. Tasfiye, kalbi zikir ve murakabe ile cildlamaktir. Baska bir ifadeyle tasfiye, kalbin saf hale getirilmesi siirecidir. Kalb,
manevi merkezdir ve bu mertebede silik, kalbini diinyevi kirliliklerden arindirarak zikir ve murakabe ile parlatir. Tecliye,
rithun Hakk’t miisdhede etmesidir. Celali ve cemali tecellilerin niirlari bu makdmdadir. Slik kendi riihu ile bunlari miisdhede
eder. Burada rih, kalb iizerine zuh(ir eder. Bu makam, siliklerin ¢ogunun icinde kaldigi bir makdmdir. Dolayisiyla bu
menzilden sonra kisi kanaat etmemeli ve durmamalidir. “Evliyalarin kalblerinde siik{in haramdir” diisturuyla ileri bir makdma
gecmesi gerekmektedir. Tahliye, kisinin tamamen kendisini kendisinden hili etmesi yani ne yaptigi ne dedigi ya da ne isittigi
gibi seylerden kendisini bogaltmasidir. Bu makim, mahv i¢inde mahv; tams i¢inde tams ve varlikta yok olmaktir ki bu alem
renksiz, gecesiz, seysiz ve zitsizdir. Bu batini dlemde seyretmenin nihyeti yoktur, en son varilacak yer ise zuhir-u ayndir
(Kurb-i nevafil ve kurb-i ferdiz, s. 29-30). Oyle anlagilmaktadir ki tahliye mertebesi, tam bir teslimiyeti ifade eder. Bu asamada
salik, tamamen nefsinden arinir ve Allah’'in irddesine tamamen teslim olur. Bu bir bosluk hali degil, aksine tam bir doluluk
halidir; ¢iinkii bu sathada kisi, kendi irAdesini degil; ilaht irddeyi yasar.

Insana emanet edilen sifatlar, Allah’in yarattigi en degerli varlik olmasina isaret eder; ancak bu emaneti if4 etmek ve ona
sadik kalmak byiik bir sorumluluk gerektirir. Bu sorumlulugu yerine getirmek igin de silike birtakim gorevler diismektedir.
Bu konuda Muhammed Gavs, silikin; giinahlardan ve hiyanetten uzak durmasi, Allah’a tam bir teslimiyetle yiiriimesi, bu yolda
kisinin kalbini tasfiye etmesi, yani diinyevi arzularini ve kirliliklerini temizlemesi, mésivallah’tan olan her amelinin
kesafetinin kirliliginden armnmasi ve askin gilinesi olsun diye batil aynasii cilalamasi gerektigi hususunda tavsiyeler
sunmaktadir (Gevaliyard, 1988, s. 2).

Onun nazarinda dogru yolu bulabilmek i¢in, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yasantisina, sézlerine ve hillerine uygun hareket
etmek esastir. Bu baglamda hidayeti iki sekilde bilmek miimkiindiir: Birincisi, kisinin kendi fiil, s6z ve héliyle Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) uyup uymadigina bakarak; ikincisi ise manevi yolculukta nihyete ulasmadan siirekli seyrini devam ettirerek. Eger bir
salik, seyrin bir nihayetini goriip orada durursa, bu onun sapiklik i¢cinde oldugunun bir gostergesidir. Gergek yol, nihdyetsiz bir
seyriisiiliik gerektirir. Bu yolda, rehber olmadan gercek ask ve hiddyete ulasmak miimkiin degildir (Kurb-i nevdfil ve kurb-i ferdiz,
35-36). Bu sebepten salikin kendi irAdesini miirsidinin irAdesine teslim etmesi ve onunla bir biitiin olmasi gerekir. Bu seriatin,
tarfkatin ve hakikatin ii¢ basamaginda ilerlemenin anahtaridir (Gevaliyard, 1988, s. 124).

Muhammed Gavs muhabbeti, “kisinin nefsini sevgilisine kurban etmek icin goniilden baglanmasi” seklinde niteler.
Muhabbette kisinin nefsini 0'nun disindaki her seyden men etmesi gerektigini ifade eden Gavs’a gore sevginin kaynagi zattan
kaynaklaniyorsa bu sevgi “ziti”; herhangi bir tesirden kaynaklamiyorsa “fiili”; zat veya fiil disinda bir sebepten
kaynaklanmyorsa “hali” olarak isimlendirilir (Gevaliyard, 2010, s. 291). Bu ayrim, muhabbetin yalrizca bir his degil, farkh

dereceleri ve kaynaklari olan bir ruhsal baglanis bi¢imi oldugunu ortaya koyar.

Gavsiyye diisiincesinde muhabbet hilini yasayan birisi ya sahv ya da sekr hilindedir. Bunlardan bazilar1 z&hiren ayik
goriinmekle beraber -yani ayiklik hali daha baskindir- sekr hélindedir. Bazilar1 da zahiren -ménevi- sarhosluk hali/sekr ile
beraber ayiktirlar. Ancak siittar yolunu yasayan muhabbet ehli kimseler bu iki hilden herhangi birisini yasamazlar. Bilakis bu
hil onlara ait 6zel bir durum olmakla beraber devamli bir sekilde Allah (c.c.) ile birlikte olup hicbir sekilde O’ndan ayri
olmazlar. O'nun sevgisini tattiklarmdan dolay: higbir seye ihtiyaglar1 yoktur. Onlarin yiizleri halka degil; Hakk’a doniiktiir
(Sinnavi & Seyhén, 1443/2021, s. 11).

Muhammed Gavs'in diislincesinde seriat ritiiellerini samimiyetle yerine getiren veya bu yolda sabit kalan kiside, esyalarin
hakikatini géren “basiret gézii” acilir ve kisi, olaylarin ardindaki ilahi sirlar1 idrak etmeye baglar. Bu tecriibe, kisinin Allah’in
indindeki kutsal alanina ulasmasini saglayarak kendinden gegmesine ve ilahi askin belirtilerinin gériilmesine vesile olur. Gavs,
askin mahiyetini sinir tanimayan ve aidiyeti olmayan bir hal olarak tanimlar; en mitkemmel derecesine ulastiginda ask, kendi
gercek mahiyetini ortaya koyar. Ona gore ask, her kiside farkli anlam ve bigimlerde tezahiir edebilir ve bu mertebeye erisen
kisi igin tiim varliklarin zahir{ yiizleri silinir, yerine ilahi hakikatin batini agiga cikar (frsddu’d-damadir, s. 83).

Muhammed Gavs'in goriisiine gore ask, kalbe diisen ve masuk disinda kalbteki her seyi yakan bir ates, her iki diinyada da
hicbir seye ihtiya¢ duymayan, siislii iki surete sahip ve tahtta oturan ytice bir padisah seklinde nitelenmistir. S6z konusu iki
suretten birincisi; denizin dibindeki sedefin icinde yer alan bir incidir. ikinci suret ise kaza ve kaderin yayinda denizin
dibindeki essiz inciyi ele gegirmek i¢in onu hedef alan bir oktur; ama ele gegirilemez. Kisi kendisini tam bir sekilde diinyanin
istek ve arzularindan vazgegirip, diinyay: bir tarafa itmedigi ya da ondan tamamen inkita etmedigi siirece sedefteki inciye
ulasmas1 miimkiin degildir. O denizin dibine dalacak ki sedefin sirrina ulasabilsin. Ask bir dalgi¢ gibi her yere dalmalidir. Kim
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sedefin icindeki o aska ulasirsa artik kaza ve kaderin attig1 ok onun kalbini parcalar. Béylece iyilerin miikafatt her zaman bu
hal olmustur (frsddu’d-damair, s. 83).

0, harama yénelten diirtiilerden ilahi aska kadar uzanan genis bir yelpazede silikin farkli tiirden hatirlarla (seytant,
nefsini, meleki, rahmani) kars1 karsiya kaldigiru dile getirir. Ona gére seytani hatir, harama siiriikleyen diirtiiler olup kisiyi
seriata muhalif olan seylere meylettirir. Nefsani hatir, her ne kadar helal olsa dahi lezzet ve sehevata insanin meyl etmesi ya
da arzulamasidir. Meleki hatir, ibadet, taat ve giizelliklere yonlendiren; Rahmani hatir ise kisiyi ilahi agk, marifet, muhabbet,
vecd, sevk ve zevk gibi yiiksek minevi mertebelere ulastiran hatirdir (Kurb-i nevdfil ve kurb-i ferdiz, s. 29-30). Muhammed Gavs,
ask yolunda ilerleyen sélikin karsilastigi her hatirin kaynagini ayirt etmesinin, ilahi aska ulasmada bir gereklilik oldugunu
vurgular. Bu ayirt edebilme yetisi, salikin seytani ve nefsini diirtiilerin etkisinden uzaklasarak meleki ve rahmani hatirlara
yonelmesini, bdylece manevi olgunlasma ve hakikate ulasma siirecinde istikrarli bir yol tutmasini saglar.

Gavs'a gore ask, bir sarap gibidir. insan o saraptan bir yudum igse herhangi bir aldmeti olmaksizin perisanliktan kurtulur."
0, askin miirekkebine istiyak duymakta ve ask, onu celbetmektedir. Askin deryasi, 6yle bir denizdir ki onun dalgalar: insani
yutar. Ancak bu denizde ne gemi ne de kaptan vardir. Seven kisi ya da 451k, muhabbeti yeniden elde ettiginde en giizel insanin
glizelligi ile zatin mertebeleri kendisinde z{thur bulur. Acik bir bigcimde onda g6z olusur ve muhabbetin bereketine doniisiir.
Olusan bu gézde her seyin siyah ve beyaz oldugu iki sifat vardir. Gozdeki beyazlik, mahb{ibun/mas(ikun; siyahlik ise seven ya
da asigin sifatidir (Irsddu’d-damdir, s. 84). Gozdeki beyazlik ve siyahlik, sevgilinin ve dsikin birbirine zit; aym zamanda
birbirlerini tamamlayan sifatlar: ifade eder.

Muhammed Gavs'mn diisiincesinde “ibret kalbi,” asik ile masukun askinin tezahiir ettigi ve ilahi giizelliklerin kendini
gosterdigi 6zel bir manevi makam olarak 6ne ¢ikar. Bu kalb, tiim ilahi sifatlarin kapsayicisidir; icinde askin ve hakikatin
yansimalari agiga ¢ikarak alemi kucaklar. ibret kalbi, ilah{ sifatlarla aydinlanmis, askin tiim sathalarinin tezahiir ettigi bir ayna
misali, varligin 6ziindeki giizellikleri kesfeden bir alan olur (Gevaliyard, 1988, s. 48-49). Buradan hareketle ibret kalbinde agiga
¢tkan bu agk, insan1 derin bir tefekkiir yolculuguna davet etmekte ve bdylece kdinatin anlamini ve sirrini seyrettirmektedir.

Muhammed Gavs’a gore asik ve masuk, askin yiice glizelliginde birlesir; bu ikilik, kul ile Allah arasindaki perde olan “ask”
araciligiyla asilir. Kisi, bu perdeyi gectiginde goren ve goriilen yalnizca Hak Te4la olur, béylece kulun varligi fani héle gelir. Bu
makamda kisi, “Ben mevcudum, sen giibsin; sen varsin, ben ise yokum” diyerek kendini yalnizca ilah varlikta bulur. Ask, kahr
ve lutuf gibi zit nitelikler tasir; bu nitelikler birbirinden habersiz olsalar da ikisini de var eden Allah’tir. Allah bu tek maksat
etrafinda “batin” ve “zahir” olarak tecelli eder ve boylelikle her zerrede askin cazibesiyle kendini agiga vurur. Yani ask, farkl
sekillerde tezahiir eder ve kapali olan her sirr1 asikar kilar. Diger bir ifadeyle ask makamina erisen bir kimse i¢in hicbir sir, gizli
kalmaz; bu mertebede 4sik, hem seven (mhib) hem de sevilen (mahbib) olarak ilahi bir biitiinliik kazanir. Ask, tiim sifatlar:
kendinde toplar ve bu makamda sabit hale gelir. Bu baglamda ask zamandan ve mekindan bagimsiz bir 6zellik tasir; insan
biyolojik olarak yaslanabilirken, ask her daim canliligini korur ve diri kalir. Boylece ask, insan ruhunda siireklilik arz eden ildhi
bir mevcudiyet olarak kendini gésterir (frsddu’d-damadir, s. 85-87).

Kur'dn-1 Kerim’'de gecen “Artik géziinden perdeni kaldirdik, simdi géziin keskindir.” (KAf, 50/22) 4yeti Muhammed Gavs'in
tasavvufl anlayisina gore insanin seyriisiillikiinde ask ve marifet yolunda ilerledigi asamay: simgelemektedir. Bu baglamda
askin atesi ile yanan kisi, nefis icerisindeki perdeleri kaldirmis ve her mertebedeki ilah1 sirlar1 kesfetmistir. Bidayet ve nihdyet
héalleri ortadan kalkmus, ebed? ve ezell bir hale biiriinmiistiir. Onun nazarinda r(ihun sureti askta apacik olmustur (frsddu’d-
damadir, s. 86; Kurb-i nevdfil ve kurb-i ferdiz, s. 31).

Netice itibariyle muellifimizin diisiince sisteminde ask ve muhabbet kavrami, insanin minevi doniisiim ya da ilahi birlige
ulasma siirecini anlatan, insanin gercek varolusun sirrina ulastiran ve kendi 6ziinii kesfetmesini saglayan derin bir anlam
tagimaktadir,

Sonug

Muhammed Gavs Gevaliyari, Settariyye tarikatinin Hindistan'da yayilmasinda ve gelismesinde 6nemli bir rol oynamus,
tarikat kolunun 6zgiin ilkelerini belirginlestirmede oncii siifilerden biri olarak 6ne ¢ikmustir. Settariyye icindeki konumu,
onun yalnizca bir tasavvuf lideri degil, ayn1 zamanda tarikatin rihani kimligini olusturan ve bu kimligi genis bir cografyada

" Muhammed Gavs'in diisiincesinde kisi, aslf ask ile birlesmedigi ve vasili hiikiimleri ya da beseriyet hiikiimlerini ortadan kaldirmadig; siirece
hakiki olan zAti taniyamaz. Bu asamada beseri sifatlar ona engeldir. Manevi yolculukta salik, bu sifatlardan kurtulmadigi miiddetge kendi
hakikatinin ashni géremez ve asli ask ile miimtaz olamaz. Dolayisiyla saglam bir ask olmaksizin kisinin diinyevi isleri temiz degildir (Kilid-i
mehazin, s. 53).
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tanitan bir rehber olarak kabul edilmesini saglamistir. Muhammed Gavs'in tasavvufi diistincesinde ask ve muhabbetin 6nemli
bir yere sahip oldugu bu ¢alismada elde edilen veriler 15181nda goriilmektedir. O, aski insanin Hakk ile biitiinlesme siirecinde
en etkili minevi araglardan biri olarak degerlendirmekte ve bu yolda ilerleyen salikin, diinyevi baglardan siyrilarak ilaht
hakikate ulasabilecegini savunmaktadir. Onun diistincesinde ask, insan ruhunun ilaht olana yénelme arzusunun ifadesi olup bu
yO6nelme siireci, nefsin arindirilmasi ve manevi olgunluga ulasilmas: agisindan manevi bir tecriibe saglamaktadir.

Muhammed Gavs'in baglaminda ask, insanin Allah’a ulasma yolculugundaki en yiiksek mertebe olarak insanin manevi
yolculugunun merkezinde gériilmektedir. Ask, sadece bir duygu degil, silikin nefsini tamamen terk etmesini, Allah’a vasil
olmasini ve diinyevi arzularindan armmasini saglayan giiclii bir bagdir. Muhabbetle baslayan bu yolculuk, ask ve masukluk
mertebelerine eristik¢e derinlesir; sonunda ise kisi kendisini tiim varlik aleminden soyutlayarak Allah’in varlig1 ile dolmus bir
halde bulur. Bu, insanoglunun yeryiiziindeki yolculugunda ilaht huzur ve anlam arayisina ulasma gabasinin en yiice formudur.
Gavs'in anlayisinda askin nihai gayesi, ilaht huzura erismek icin her tiirlii zorluga gogiis gererek manevi olgunluga ulasmaktir;
bu, kisinin kendini bitiiniiyle aska adamasi ve kaderin getirdigi her seyle yiizlesmesiyle miimkiindiir.
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