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Ozet

Sufiler, kalbe odaklanarak onun yasadigi haller araciligiyla, manevi hastaliklardan armdirilmasina gayret ederler. Ayn
zamanda, kalbin giizel huylarla bezenmesine de 6zel bir dikkat gésterir ve bu hususta gesitli tavsiyelerde bulunurlar. Kalbe dair
miritlerine tavsiyelerde bulunan son dénem stifilerden biri de Seyh Muhammed Firsafi’dir. XIX. yiizyilin Naksi-Halidi sfflerinden
olan Firsafi, Siirt’te yasamig ve "Seyh-i Hazin" lakabiyla taninmustir. Firsafi, Divan’inda yer alan “Kalbini Tani!” kasidesinde, kalbin
hallerine temas ederek onun insan hayatindaki 6nemini vurgulamistir. Seyh-i Hazin, kalbi “cismin kubbesi”, “arg-1 Rahman” ve “ars-
1 ekber” ifadeleriyle tanimlar. Siirlerinde, kalbin manevi hastaliklardan arindirilmasini (tasfiye) ve giizel huylarla siislenmesini
(tehalli) ele alir. Kasidenin baslangicinda, “Kalbini tani!” ifadesiyle manevi ilerlemenin, kalp dlemini tanimakla bagladigini belirtir.
Ardindan, “Tevbe et!” diyerek tasavvufun ilk makamina isaret eder. “Kalbi seytanin vesveselerinden temizle!” 0gidiiyle kalbin
tasfiyesine; “Allah’n ismini kalbinde nakset!” ifadesiyle ise tehalliye dikkat ¢eker. Ona gore, kalp Allah’a itaat ettiginde biitiin beden
ona tabi olur. Bu &zellikteki bir kalp, nazargah-1 ilahi oldugundan kesif ve ilhama miiyesser olur.
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The Purification and Beautification of the Heart in SGfism: The Example of Sheikh Muhammad
Firsafi, '"Know Your Heart' Qasida

Abstract

Sufis focus on the heart, striving to purify it from spiritual ailments through the states it experiences. Additionally, they place
special emphasis on adorning the heart with virtuous qualities and provide various recommendations on this matter. One of the late-
period sufis who offered significant advice to his disciples about the heart is Sheikh Muhammad Firsafi. A prominent figure among
the Nagshbandi-Khalidi sufis of the 19th century, Firsafi lived in Siirt and was known by the title “Sheikh Hazin”. In his Diwan,
particularly in the gasida “Know Your Heart!” he highlights the importance of the heart by addressing its conditions and its vital role
in human life. Sheikh Hazin describes the heart as “the dome of the body”, “Arsh al-Rahman” and “Arsh al-Akbar”. At the beginning
of the gasida, he emphasizes that spiritual progress begins with knowing the realm of the heart by stating, “Know your heart!” He
then points to the first station of sufism with the exhortation, “Repent!” Through the advice “Cleanse the heart from Satan’s
whispers!” he addresses the purification of the heart, and with the phrase “Engrave Allah’s name in your heart!” he underlines the
significance of adorning the heart with divine remembrance.
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Extended Abstract

From the early period, Sufis have ensured their spiritual advancement by referring
to the Qur’an and Sunnah. In this context, they have engaged in the “lore of the heart” by
taking into account the verses and hadiths that emphasize the importance of the heart.
Sufis developed a method of spiritual training with specific rules for the education of
disciples in this lore. In later periods, this method was referred to as sayr u sulitk (spiritual
journey). The process of progressing through spiritual ranks in sayr u suliik takes place
in the realm of the heart. Sufis approach the heart from two perspectives in spiritual
training. The first is purification (tasfiya) -cleansing the heart from bad traits, which are
considered spiritual diseases. The second is embellishment (¢ahalli) -adorning the heart
with good morals. The purification and embellishment of the heart are among the most
significant issues in sufism, and the views of sufis on this subject can be found from the
early period. Over time, this matter has gained varying levels of importance across
different sufi traditions, schools, and orders.

The education and training of disciples differ according to their level of knowledge
and cultural characteristics. In this regard, sufis have sought to convey the truths of the
spiritual world in a way that both the general public (‘awam) and the elite (khawas) could
comprehend. While educating their disciples, they also composed gasidas (odes) in a
language that would attract their attention and appeal to them. One example of this is
Sheikh Muhammad Firsafi (d. 1309/1892). Living in the 19th century in Siirt, Firsafi was
one of the Nagshbandi-Khalidi sheikhs and had many disciples in and around Siirt. He
traveled from Siirt to the village of Tawila in Sulaymaniyah to complete his spiritual
training under Sheikh Osman Sirajeddin Tawili (d. 1866), one of the khalifas (successors)
of Mawlana Khalid Baghdadi (d. 1242/1827). Returning to his homeland, the village of
Firsaf (Dereyamac) in Siirt, he engaged in spiritual guidance and mentorship. Firsafi
authored a Diwan (poetry collection) in which he explored matters of the heart and
conveyed his spiritual experiences. He used the pen name Hazin in his poetry and became
widely known as Sheikh Hazin. His spiritual influence has continued through the
successors he trained.

Sheikh Hazin expressed his views on the heart in various parts of his Diwan.
Although he lived in the 19th century, his poetry is still recited by his disciples in Siirt
and its surroundings from generation to generation. One of his well-known Kurdish
qasidas begins with “Tu kalbe xu naske!” (Know your heart!), where he succinctly
conveys his thoughts on this subject. This study specifically examines his views on the
heart through the lens of this gasida, while also referencing other poetic works where
relevant. Additionally, it highlights how the fundamental sufi concept of spiritual training
was expressed through poetry in a specific local context. In his Kurdish poems about the
states of the heart, Sheikh Hazin used an extremely simple and understandable style. This
serves as a beautiful example of how a sufi could influence his local community through
a channel they could comprehend. In his poetry, he directly addresses the reader, urging
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them to "know your heart and repent!", emphasizing spiritual responsibility. According
to the sheikh, learning about the states of the heart is a personal religious obligation (fard
al-'ayn) for everyone. Thus, he stresses that individuals must be aware of their heart’s
condition and remain in a state of repentance at all times.

Sheikh Hazin discusses the purification of the heart from bad traits and its adornment
with good character. He advises against spiritual diseases such as arrogance, envy, and
miserliness while encouraging the adoption of virtues such as humility, sincerity, and
gratitude. To achieve this, he recommends the remembrance of Allah (dhikr) and
following a wise spiritual guide (murshid). According to him, a murshid serves as a guide
who leads individuals out of the darkness of the metaphorical world of existence into the
realm of true, luminous existence. Sheikh Hazin’s reference to "the armies of the heart"
in his work indicates that he was influenced by Imam Ghazali.

Giris

Erken donemden itibaren sifiler, manevi alandaki terakkilerini Kur’an-1 Kerim ve
Stinneti referans alarak saglamislardir. Bu baglamda, Kur’dn-1 Kerim’de ve Hz.
Peygamber’in sozlerinde kalbin 6nemine isaret eden ayet ve hadisleri 6l¢ii alarak “kalp
ilmi”’yle mesgul olmuslardir. Stfiler, bu ilimde miritlerin manevi egitimi igin belli
kurallar1 olan terbiye ustli gelistirmislerdir. Sonraki donemlerde bu ustile seyr u siilik
denilmistir. Seyr wu siilikte manevi mertebelerin asilmasi, kalp &leminde
gerceklesmektedir (detayl bilgi igin bk. Emektar, 2023; Frager, 2003).

Safiler, manevi terbiyede kalbi iki yonden ele alirlar. Birincisi, kalbin manevi
hastalik sayilan kotii huylardan arindirilmas yani tasfiye edilmesidir. Ikincisi ise giizel
ahlak ile stislenmesi, yani tehalli veya tezyindir. Kalbin tasfiye ve tehallisi, tasavvufun en
miithim meselelerinden olup erken donemden itibaren sifilerin bu konudaki goriislerine
rastlanilmaktadir (bk. Muhasibi, 2016). Bu mesele, tarihi siire¢te her mesrep, ekol ve
tarikatta farkli boyutlarda 6nem kazanmustir (Simsek, 2015, ss. 39-40).

Mdritlerin talim ve terbiyesi, ilmi seviyelerine ve kiltirel 6zelliklerine gore
degismektedir. Bu baglamda, sOfiler mana &lemine dair hakikatleri, avam ve havas igin
farkli bigimde, onlarin idrak edecegi bir islupla aktarmaya ¢alismislardir. Mritleri
egitirken, muhabbeti celbetmek maksadiyla onlarin anlayacagi dilde kasideler
soylemislerdir. Bu nedenle, pek ¢ok siifi yasadigi toplumun dilinde kasideler yazarak
tasavvufi goriislerini aktarmigtir. Bunun bir 6rnegi de Seyh Muhammed Hazin Firsafi (0.
1309/1892) dir. XIX. yiizyilda Siirt’te yasayan Firsafi, Naksi-Halidi seyhlerinden olup
Siirt ve civarmda ¢ok sayida miridi olmustur. Firsafi, Siirt’ten Siileymaniye’nin Tavile
koyiine gidip Mevland Halid Bagdadi’nin (6. 1242/1827) halifelerinden Seyh Osman
Siraceddin Tavili (6. 1866)’nin nezdinde manevi egitimini tamamlamis ve kendi
memleketi olan Siirt’in Firsaf (Dereyamag) koylinde irsad faaliyetlerinde bulunmustur.
Firsafi, bir Divan telif etmis olup siirlerinde kalbi meseleleri islemis ve edindigi
tecriibelerini aktarmustir. Siirlerinde “Hazin” mahlasin1 kullanan Firsafi, Seyh-i Hazin
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diye meshur olmustur. Seyh-1 Hazin’in irsadi, yetistirdigi halifeleri vasitasiyla giiniimiize
kadar ulagsmstir (Baz, 2015).

Seyh-i Hazin, kaleme aldigi Divan’inin muhtelif yerlerinde kalbe dair goriislerini
serdetmistir. XIX. ylizyilda yasamasina ragmen, siirleri giinimiizde Siirt ve ¢evresinde
nesilden nesile miiritleri tarafindan okunmaya devam etmektedir. “Tu kalbe xu naske!
(Kalbini tan1!)” diye baslayan Kiirt¢e kasidesi, bu goriislerini veciz bir iislupla aktardigi
manzumelerinden biridir. Bu galisma, ad1 gegen kaside 6zelinde, seyhin kalp hakkindaki
goriislerini ele almaktadir. Goriisleri izah agisindan yer yer baska kasidelerine de yer
verilmistir. Calisma ayrica, stifi diistincenin temel unsurlarindan olan manevi terbiyenin,
yerel bir bolgede siir araciligiyla nasil ifade edildigini incelemek bakimindan da 6nem
arz etmektedir.

1. Tasavvuf Literatirinde Kalp
1.1. Kalp Kavram ve Sifilerin Kalbi Onemsemesi

"Kalp", Arapga kokenli bir kelime olup farkli ilimlerde g¢esitli anlamlar
tasimaktadir. LUgatte, "ters c¢evirmek, bir seyi baska bir seye doniistiirmek ve
degistirmek" gibi anlamlara gelir. Bu anlam, kelimenin kullanim alanlarma ve
baglamlarina gore degisebilir. Tasavvufi literatlirde ise "kalp", fiziksel bir organdan
ziyade, manevi bir anlama sahiptir. Dolayisiyla kalp, insanin i¢ diinyasini temsil eder ve
Allah ile olan iliskisinin merkezidir. Tasavvufta kalp, sadece bilgi ve diisiince degil, ayn1
zamanda manevi bir idrak ve his merkezi olarak da kabul edilir (Cebecioglu, 2009, s.
341).

Insana ait miikellef fiiller iki kisma ayrilir: Zahire taalluk eden hiikiimler ve batma
taalluk eden hiikiimler. Bagka bir ifadeyle, insanin bedenini ilgilendiren ve kalbini
ilgilendiren hiikiimlerdir. Bedeni ilgilendiren hiikiimler, fikhin zahiri olarak diizenledigi
emir ve yasaklardir. Kalbi ilgilendiren hiikiimler ise iman konulari, ihlas, riza, sidk hust
gibi manevi hallerdir (Abdiilkadir Isa, 2001, s. 21). Islam dininde kalple ilgili huikiimler
insanin 1slah1 agisindan daha O6nemlidir. Bunun baslica sebebi Kur’an-1 Kerim ve
hadislerdeki referanslardir. Yiice Allah soyle buyurur: “O giin, ne mal fayda verir ne de
evlat! Ancak Allah'a kalb-i selim (temiz bir kalp) ile gelenler o giinde fayda bulur (es-
Su’ara 26/88-89).” Yine baska bir ayette: “Mii’minler ancak o kimselerdir ki; Allah
anildigir zaman kalpleri Urperir (el-Enfal 8/2).” Diger bir ayette, imanin kalpte temekkiin
etmesine dair bir dua o6gretilir: “(Onlar soyle yakarwrlar): “Rabbimiz! Bizi hidayete
erdirdikten sonra kalplerimizi egriltme! (Al-i Imran 3/8).” Hz. Peygamber’in su hadisi,
dini yasantida kalp ilminin ve manevi hallerin 6nemini agik¢a vurgular: “Dikkat edin!
Viicutta oyle bir et pargasi vardwr ki, o iyi oldugunda biitiin viicut iyi olur. O bozuldugu
zaman bitin vicut bozulur. Dikkat edin! O kalptir (Buhari, “iman”, 39; Miislim,
“Musakat”, 107).” Bu gibi referanslardan dolay1 stfiler, manevi terakkide hal ve
makamlarin merkezi olan kalbe yonelmislerdir.

Ote yandan baz siifiler, Kur’an-1 Kerim ayetlerini anlamada kalbin énemli bir rol
tistlendigini one siirer. Bu Baglamda, erken donem safilerinden Haris b. Esed el-Muhésibi
(6. 243/857), er-Riaye adli eserinin girisinde vahiyden dogru bir mesaj almanin (fehim)
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onemine temas eder. O, vahyi dogru bir bicimde anlamanin, can kulagiyla dinlemek gibi
bir mana iceren hiisnii’[-istimd * ile miimkiin oldugunu belirtir. Bunun ger¢eklesmesi igin
kalbin sahit olmasiyla mesajin dogru algilanmasi gerektigini ifade eder. “Sahit iken
dinlemek” s6ylemi, su ayetten iktibastir: “Stiphesiz ki bunda kalbi olan ve sahit olup kulak
veren kimse icin elbette bir 6giit vardwr (Kaf 50/37).” Kalbin sahit olmasi, gafletten
tamamen uzak olup nefsin payindan armmis olmasiyla miimkiindiir. (Muhasibi, 2003, ss.
33-34). Kalbin bu durumu, stifilerin miisahede halleriyle iliskilidir.

Imam Gazzali (6. 505/1111), sifilerin gaye edindigi marifetin ancak kalp aleminde
tahakkuk ettigini soyler. Bu manada kalbin, manevi hallerin merkezi olduguna dikkat
ceker. Bu hususla ilgili su ifadeleri kullanir:

“...Insan, marifete ancak kalbiyle hazirlanabilir. Baska bir yontemle marifete
erisemez. Kalp, Allah’t bilen, Allah’a yaklasan, Allah i¢in amel eden, Allah icin
cabalayan ve Allah’in bahsettigi swrlart kesfedendir. Diger azalar ise onun
yardimcilart ve ¢calistirdigi aletler mesabesindedir...”

“...Muhatap olan, kalptir. Kotiilenmeye maruz kalan kalptir. Allah’a
yvaklasmakla said olan ve temizlendiginde kurtulusa eren kalptir. Kirlendiginde saki
olup rahmetten mahrum olan da kalptir. Hakikatte Allah’a itaat eden kalptir. Ibadet
edip gelen nurlart diger azalara sacan kalptir...” (Gazzali, 2004, s. 3/2).

1.2. Kalbin Mahiyetine Dair Sifilerin Goriisleri

Tasavvuf geleneginde, Allah't1 tam anlamiyla kavramanin ve tanimanin diinyevi akil
yoluyla miimkiin olmadigma inanilir. Stfiler, insanin sinirli akil ve zeka kapasitesinin,
sonsuz ve minezzeh olan Allah't tam olarak idrak etmeye yetmeyecegini savunurlar.
Manevi yolculuktaki kul-Rab iliskisi marifet kavramiyla izah edilir. Burada insanin
Allah'1 tanimasi ve idraki, Allah'in kendisini insana tanitmasi ve gostermesiyle gerceklesir
(Kelabazi, 2001, s. 69). Literatiirde bu diisiince arif-i billah kavramiyla ifade edilir. Bu da
miisahede tecriibesiyle olusur. Miisahede, insanin kalbinde Allah'in varligmi ve birligini
daha derinden hissetmesini saglar. Stfiler, bu manevi yiikselisin sonucunda, ilham ve
kesifle kalbe dolacak olan manevi tecellilerin ortaya ¢ikacagina inanirlar. Bu ilham ve
kesifler, insanin Allah’a vuslat yolundaki sirlar1 ve yol isaretleridir. Bu yaklasim,
tasavvufun merkezinde yer alan marifet ve seyr u siilik kavramiyla uyumludur. Bundan
dolay1 shfiler, kalbin derinliklerinde idrak edilen Allah'a vuslati “marifetullah”
kavramiyla ifade ederler (Hucviri, 2007, ss. 297-308).

Marifetullah hakikatine ulagsmaya yardimci olacak idrak araglar1 hakkinda safiler,
farkli tasnif ve tariflerde bulunurlar. Marifetullaht kazanmay1 hedef haline getirmis tiim
sOfiler, bu araglar1 aragtirmislardir. Bunu tecriibe ederek kazanan ariflerin gériislerinin,
kalp ve makamlarini tanitma etrafinda sekillendigi gorilmektedir. Tasavvuf ilminde kalp,
bilgi kaynaginin en 6nemli aracidir. Bir et pargasi olan sanavberi (¢am kozalagi seklinde)
kalple iligkisi olmakla birlikte, asil ondan ayr1 olan bu anlamdaki kalbe “Rabbani latife”
denir. Bu adlandirma, manevi cevherin viicuttaki kalp ile iligkisi ve islevlerinin onun
araciligiyla ger¢eklesmesi dolayisiyladir (Uludag, 2001, s. 230).
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Kalp alemi hakkinda, ilk stfilerden itibaren farkli goriisler serdedilmistir. Bu
baglamda Hakim et-Tirmizi (6. 320/932), Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde gecen sadr,
kalb, fuadd ve liib kelimelerini, aralarindaki farklar1 izah etmek amaciyla miistakil bir
risale kaleme almistir. Risalede, kalbin batini makamlar1 ig¢ine alan bir ism-i cami‘
oldugundan soz ettikten sonra kalbin umumi delaletini, miindemi¢ oldugu mertebeler
itibariyle, g6z ve harem (kutsal topraklardaki yasakli bolge) kelimelerinin kullanimina
benzetmistir. Tirmizi’ye gore, kalbin i¢erdigi mertebeler distan i¢e dogru sirasiyla
sadr, kalb, fudd ve libdir. Kalbin bu makamlarinin farkli islev ve etki alanlari
bulunmaktadir. Bunlarin siralama ve islevleri su sekildedir:

Birinci makam, en dista olan sadrdir. Kin, sehvani arzu ve isteklerin girdigi yer
buradir. Ayn1 zamanda sadr bazen daralir, bazen de ingirah eder. Sadrin yeri, nefs-i
emmarenin velayet mertebesi ve Islam nurudur.

Ikinci makam, sadrin i¢indeki kalbtir. Sadr, kalb i¢in bir meydan gibidir. Kalb,
iman nirunun menbaidir. Kalbten sadir olan yakin, ilim ve niyet ise sadra ulasir.

Uclincti makam, gézdeki goz bebegi gibi olan fudddir. Buras1 marifet, havatir
ve ri’yet yeridir. Kisi, bir seyden istifade ettiginde bunu dncelikle fuad bunu hisseder.

Dordinct makam, goziin niru niteligindeki liibdiir. Kalbin nlru olan bu
makam, blylk bir dag gibidir. Tim makamlar Lib etrafindadir ve liib salaha ermeden

diger makamlarin nurlar1 tamamlanmaz. Liib, tevhid ndrunun madenidir (Tirmizi,
1958, ss. 33-36).

Ebd Talib el-Mekki (6. 386/996)’ye gore, kalbin zahiri akildir. Aklin kalpteki yeri,
gorme Ozelliginin gozdeki fonksiyonuna benzer. el-Mekki, kalbe gelen diisiincelerin
kaynagin1 agiklarken kalbin dilinden ve kulagindan s6z eder. Bu baglamda sunlar1 séyler:

“Kalp, melekiit hazinelerinden bir hazine olup bir aynaya benzer. Kalbe
yakinden, ruhtan ve melekten gelen diistinceler Allah’in hazinelerinden gelir. Bu
diistinceler, gayb hazinelerinden gelerek kalbin ortasina iner, burada yanar ve
parlayarak tesirini gésterir. Bazi diisiinceler kalbin kulagina tesir ederek bir
anlays siretinde zuhur eder. Bazilari kalbin diline tesir ederek kelam olarak ortaya
ctkar ki bu zevk adimi alir. Bir kismi ise kalbin koklama yetisine etki ederek ilim
olur; buna fikir denir. Kalbin goziinde ve kulaginda etki eden diisiinceler, kalbin
icine intikal ederek oziine ulasir. Bu, kalpte olusan vecd halidir ve miicdhede

makamina isaret eder” (el-Mekki, 2003, s. 487).

Imam Gazzali, /hyau ulimiddin adli eserinin “Kitdbu serhi acdibi’l-kalb” bashkl1
bélimiinde, i¢ idrak diinyasindan (havass-1 batina) bahsetmektedir. Bolimiin 6n séziinde,
marifetullah istidadinin ancak kalp ile miimkiin olacagina vurgulamis ve nefis, ruh ve akil
kavramlarim1 Kalpten ayrarak agiklamistir. (Gazzali, 2004, s. 3/2-5) Gazzali’ye gore
kalbin ordulari, fonksiyonlarma gore tice ayrilir:

Irade: Menfaatleri celbetmeye ve zararlar1 defetmeye yarar.

Kudret: Azalari, islerini yapmasi i¢in harekete gegirir.
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Ilim ve idrak araclar: Gorme, isitme, tatma ve koklama gibi kuvvetlerle esyalar1
bilip idrak eden simaiftir.

Bu smifin zahiri ve batini araglar1 vardir. Zahiri araglar g6z, kulak, burun, gibi
azalardir. Batini araclar ise hayal kuvveti, hafiza, miifekkire, hiss-i miisterek ve tezekkiir
kuvvetleridir (Camdibi, 1994, s. 161). Bu manevi araclarin isleyisi hakkmnda Imam
Gazzali, Ihydu ulimiddin adh eserinde su agiklamalarda bulunur:

“Batin arag¢lar dimagin icerisindeki boslukta yer alir. Bu da bes tanedir. Ciinkii
insanoglu bir seyi gordiikten sonra iki goziinii kapatir. G6zUnU kapatmadan 6nce,
gordiigii o seyin suretini idrak eder ki bu hayaldir. Sonra o suret, onu muhafaza
eden bir sey ile kisiyle beraber kalir ki bu da muhdfiz askerdir. Sonra kisi,
hafizasindaki seyler hakkinda diistintir ve hafizasindakilerin bir kismini digeriyle
birlestirir. Unuttuklari varsa, onlart hatirlar ve geri getirir. Son olarak hayaline
goriinen mandlarin tamamini, hiss-i miisterek ile bir araya getirir. Bu bakimdan i¢
alemde; hiss-i miisterek, tahayyiil, tefekkiir, tezekkiir ve hafiza vardir. Eger Allah
Teala hifz, fikr, zikr (hatirlama) tahayyiil kuvvetlerini yaratmasaydi, kisinin dimagt
el ve ayak gibi bu kuvvetlerden yoksun olurdu. Iste bu kuvvetler de batin dleminin
ordularidir. Onlarmn  kiglalart da bétin  dlemindedir. Iste buraya kadar
saydiklarimiz kalp ordularinin kissmlaridir.” (Gazzali, 2004, s. 3/6).

Gazzali, Kimya-y: Sa ‘ddet adli eserinde ise kalbi bir aynaya benzetir. Ayni sekilde
levh-i mahf(iz da bir ayna gibidir ve her seyin siireti burada bulunmaktadir. Iki ayna kars1
karsiya geldiginde birindeki suret digerine gecer. Gazzali, levh-i mahflzda bulunan
stretlerin, kalp diinyevi sehvetlerle dolu degilse, kalpte yansidigini ifade eder. Ancak kalp
diinyevi mesgalelerle doluysa, melekit alemi ona kapanir (Gazzali, 1996, s. 24).

Kalbin manevi yapisina iliskin bir diger onemli tasnif, Naksibendiyye tarikatmnin
Miiceddidiyye kolunun kurucusu kabul edilen Imam-1 Rabbani (6. 1034/1624) tarafindan
yapilmistir. imam-1 Rabbani, idrak araglarini letif-i Asere (on latife) tasnifiyle izah eder.
Bu tasnife gore, latifelerin besi emir alemi, diger besi ise halk dlemine aittir. Emir alemine
ait bes latife; kalb, ruh, sir, hafi ve ahfadir. Halk alemine ait latifeler ise hava, su, ates,
toprak ve nefs-i natika olarak siralanir. imam-1 Rabbani, Naksibendiyye tarikatinda seyr
u suldkin emir &lemi tizerine insa edildigini ve marifetullahin bu latifelerin aslina dontisii
ile gerceklestigini ifade eder. Bu doniis neticesinde tahakkuk edecek manevi yakaza
haliyle, mérifetullaha ait idrék bilinci agilir. Bu siiregte, kalb latifesinden baglayarak emir
alemine ait ruh, sir, hafi ve ahfa latifeleri, yaratilis maksatlarina uygun hale getirilir ve
gorevlerine uygun hareket etmeleri saglanir. Imam-1 Rabbani, bu latifeleri seyr u siilikte
zikir ile tatbik ederek temellendirmistir (Sirhindf, 2006, s. 3/368, 165. Mektup).

Alem-i emir ¢ercevesindeki bu unsurlarin viicuttaki konumlar1 da belirtilmistir:
Kalb, sol memenin dort parmak asagisinda; ruh, sag memenin dort parmak asagisinda;
sir, sol memenin iki parmak yukarisinda; hafa, sag memenin iki parmak yukarisinda; ahfa
ise bogaz ¢ukurunun iki parmak altindadir. Bu latifeler Imam-1 Rabbani’ye gére nurani
birer cevherdirler ve kendi makamlarna yiikseldiklerinde, kesif ehlince yerleri bos delik
olarak gorunmektedir (Verkanisi, 2018, s. 47).
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Calismada konu edilen Osmanli’nin son dénem sifilerinden Seyh-i Hazin, kalbe
dair goriislerini kasidelerinde dile getirmistir. O, bir beytinde Gazzali’yi takip ederek
kalbin bir¢ok askerinin oldugunu ve bunlarin melekler gibi ona hizmet ettiginden
bahseder:

(STa i 53 5t s A (S8 34 ol g 5 s
(Bulut & Aydm, 2016, s. 163)

Kalbin bir¢ok askerleri vardir. Kalbin emrine melekler gibi boyun egerler.

Bagka bir beytinde ise kalp i¢in “cismin kubbesi” ifadesi kullanarak Allah’in buraya
tecelli ettigini ve bu tecelliden Hz. Musa’nin Tur Dagi’nda yasadig1 hile benzer bir hali
tecriibe ettigini ifade eder:

O S (3 o 948 e a8 Saa

(Bulut & Aydin, 2016, s. 155)
Viicudumun kubbesi kalbim saglam. Oraya tecelli etti Rahman.
Bu, viicudumu parampar¢a etti. Imran oglu Musa gibi kendinden gegti.

Seyh-i Hazin bazi beyitlerinde kalbin bir nazargah-i ilahi olduguna isaret ederek
“arg-1 Rahman, “ars-1 ekber” ifadelerine yer verir:

Adldad Cod | pea AdRA ) (508 U 8

185 &8 I i LAl e G e
(Bulut & Aydm, 2016, ss. 165-166).

Kalp Allah'in arsidir, verme seytan eline.

Kalp ars-1 ekberdir, Allah’in nazargdahidir.

2. “Tu Kalbe Xu Naske/Kalbini Tam” Kasidesi Orneginde Kalbin Tasfiye ve
Tehallisi

Seyh Muhammed Hazin, Divan’inda miiritlerine kalbin slahi ile ilgili gesitli
tavsiyelerde bulunmustur. Bu baglamda, “Tu kalbe xu naske/Kalbini tani” diye baslayan
kasidesinde, kalbin manevi hastaliklardan kurtulmasi, yani tasfiye edilmesi ve guizel ahlak
ile slislenmesi, yani tehalli/tezyin tizerinde durmustur. Seyh-i hazin, tasfiye ve tehalliyi
sOyle ifade eder:

453 (a5 onad (b 453 0 3 daal ilhua § b o

Sen kalbi kotii sifatlardan temizleyip arindir. Giizel sifatlarla da siisleyip giizellestir
(Bulut & Aydin, 2016, s. 162).
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2.1. Kalbin Tasfiyesi

Tasavvufta, insanin manevi gelisimini ve Allah'a yakinhigmi artirmaya yonelik
cesitli kavram ve uygulamalar bulunmaktadir. Thlas, muhasebe, miicihede, riyazet,
tevekkiil ve zikir bunlardan bazilaridir. Klasik eserlerde hal ve makam olarak yer alan bu
kavramlar, genellikle amellerin 1slah1 ve kalbin tasfiye edilmesine yoneliktir. Tasfiye
(42=i), kisinin kalbini manevi hastaliklardan arindirma ve kotii huylardan kurtarma
stirecini ifade eder. Bu siirecte birey, nefsinin kotii egilimleriyle miicadele eder, arzularmi
kontrol altina alir ve manevi kirlerden armir. Boylece kisi, yukarida gegen makam ve
hallerle hemhal olur.

Allah’a  kulluk vazifesinde, miimin kisinin kalbini muhafaza etmesi ve
kotiliiklerden arindirmasi gerekmektedir. Zira kalbin manevi olarak perdelendigi veya
kirlendigine dair Kur’an-1 Kerim’de ayetler bulunmaktadir. Bir ayette yiice Allah,
kalplerin perdelendiginde kisinin Rabbini anmaktan ka¢indigini soyle ifade eder:
“Kur’an’t anlamamalart icin Kalpleri iizerine perdeler, kulaklarina da agwrlik koyariz.
Kur’an’da (ibadete layik ildh olarak) sadece Rabbini andigin zaman arkalarina doniip
kacarlar (el-Isra 17/46).” Bir baska ayette ise kalbin manevi hastalig1 "korliik" metaforu
ile agiklanmistir: “Gergek sudur ki, gozler kor olmaz, fakat asil gégiislerin igindeki
kalpler kor olur (el-Hac 22/46).” Dolayisiyla miimin kisinin kulluk vazifesinde, ibadetle
kendini kotlliklerden armdirmasi gereklidir. Bu hususa Yiice Allah su ayette isaret
etmektedir: “Sen ancak, gérmedikieri hilde Rablerinden icin icin korkanlart ve namaz
kilanlart uyarirsin. Kim armmirsa ancak kendisi i¢in arinmis olur. Doniis ancak Allah’adir
(Fatir, 35/18).”

Stfiler, tasavvufi egitimde kotiiliiklerden armma siirecinde kalplerine yonelirler.
Manevi yolculukta kemale erisirken, insan bedeninin merkezi olan kalbi tiim koti
huylardan tasfiye etmeye ve bununla yetinmeyip onu muhafaza etmeye blylik 6nem
verirler. Tasfiye, tasavvufun ilk donemlerinden itibaren sifilerin tizerinde durdugu bir
kavramdwr. Bu kavram, bircok s0ffi tarafindan tasavvufun etimolojisiyle
iliskilendirilmistir. Onlara gore tasavvuf veya shfi, "saflik"tan tiiremis olup kalbin
arindirilmasi anlamina gelmektedir. Bu baglamda Bisr el-Hafi (6. 227/841) soyle der:
“Sufi kalbini Allah i¢in arindirip saflagtirandir.” (Kelabézi, 2001, s. 10). Yine Cuneyd-i
Bagdadi (6. 297/909) tasavvufu tanimlarken “tasfiye” merkezli bir cerceve cizer: “Kalbi
diinyevi hayata uymaktan ve nefsani huylardan tasfiye etmek. Beseri sifatlar1 torpiilemek,
nefsani isteklerden uzak durmak; riihani sifatlara erismeye cabalamak ve hakiki ilimlere
sarilmak” (Kelabazi, 2001, s. 19).

Benzer sekilde Abdiilkadir Geylani (6. 561/1166) de tasfiyenin Onemini
vurgulayarak su ifadeleri kullanir:

“Helal yemek ile kalbini saflagtir ki Rabbini tantyasin. Lokmani, hirkani ve
kalbini saflastir. Tasavvuf, ‘safd’dan tiiremistir. Tasavvuf konusunda sadik
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olan bir sifi, kalbini Mevlad’s: disindaki her seyden tasfiye eder. Bu tasfiye isi,
keramet izh&r etmekle, salihlerin hikayelerini anlatmakla, parmaklart tesbih
ve tehli/ ile hareket ettirmekle gerceklesmez. Ancak Hakk"t talep ederken
sadakat, diinya yasantisinda ziihd, kalbi halktan ayirmak ve Mevid'nin
disindaki her seyden syyrilmakla gergeklesir.” (Geylant, 1998, ss. 115-116).

Sehabeddin Siihreverdi (6. 632/1234) de sifi ve tasavvuf kokenine dair bir¢ok
goriisii naklettikten sonra ayni sekilde kendi goriisiinii tasfiye ile agiklar: “Safi, ddima
kalp tasfiyesi ile mesgul olan kisidir. Kalbini nefsin saibesinden tasfiye ederek vaktini
bulanikliktan arindirir. Bu tasfiyeye yardimei olarak Rabbine siirekli muhta¢ oldugunu
tefekkiir eder. Bu muhtaghigin devam etmesi, gonliindeki bulanikligi giderir. Nefsi
harekete gecip nefsani bir arzusu ortaya ¢ikacak olsa, giiglii basiretiyle bunu fark eder ve
hemen nefsinden kacip Allah'a siginir.” Yine Siihreverdi, tasfiyeyi cem‘ hali ile
iliskilendirip bunun aksinde nefis harekete gectiginde, fark halinin meydana geleceginden
bahseder (Sthreverdi, 2006, s. 69).

Gazzali ise kalbin tasfiyesinin peygamberlerden 6grenilmesi gerektigine dikkat
ceker. Peygamberler, insanlara dini 6gretirken, kalbin 1slahi ve tasfiyesi konusunda da
rehberlik ederler. Gazzali, bu hususta su ayeti hatirlatir: “Ummilere kendi iclerinden,
onlara ayetlerini okuyacak, onlart arindiracak, onlara kitabi ve hikmeti 6gretecek bir elgi
gonderen O’dur (Cuma 62/2).” Gazzali’ye gore, peygamberler, insanlari terbiye ederken
onlar1 hayvani sifatlardan kurtarip meleklerin giizel huylariyla adeta siislerler (Gazzali,
2012, s. 229).

Seyh-i Hazin, kalple ilgili kasidesine “kalbini tani!” diye baslar. Dolayisiyla,
manevi yolculugun kalbe odaklanip onu tanimakla basladigini belirtir. Bu ilk beyitte, kalp
ile ilgili sorumluluklar1 6zetler. Buna gore, kalp oncelikle seytanin vesveselerinden ve
k6til kuruntularmdan temizlenmeli, ardindan kalpte Ism-i Celal (lafzatullah) ask ve zevk
ile naksedilmelidir. Daha sonra ise biitiin duyu organlarinin, kalpte naksedilmis Allah
ismine gore hareket etmesi saglanmalidir. Seyh-i Hazin, bu diisiincelerini su ifadelerle
dile getirir:

A5y g ol Jhlsh 48y dysi ARGl o A b S
G s Pl Al 3 3 A 1S (S DS e
(Bulut & Aydin, 2016, s. 162)
Sen kalbini tani ve tevbe et! Seytanin havatirindan temizle!
Ism-i Celdl’1 onda nakset!  Bes duyuyu da ona gére icra et!
Ay g il 5 A% Gl iy o h a8
4810 g &3 8 833 5 (35
(Bulut & Aydm, 2016, s. 165)

Kalbini iyi tani, temizle karanliktan.
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Ask ile hem zevk ile, Allah" zikret her an.

Zikrin ihlas ve zevkle yapilmasi gerektigini belirten Seyh-i Hazin, kalbin manevi
hastaliklardan temizlenmesinin 6nemini vurgular. Daha sonra hadislerde sakinilmasi
istenen manevi hastaliklarin bir kismini siralar. Bunlar; kibir, riya, ‘ucb (ibadeti
begenme), hased (kiskanglik), hirs, tamahkarlik, suizan (kotli zan), cimrilik ve kin
gutmedir. Seyh-i Hazin, bu hastaliklar1 su sekilde ifade eder:

asy alh gl el § 8 6 455 s KY 5 & GadAl
Sia Ja ol 5 g pabs (asa g Sud Gad g £l S oS

(Bulut & Aydin, 2016, s. 162)
Ihlas ve lezzet ile zikir eyle kalbi, hastaliklardan temizle!
Ki kibir, riya ‘uchb haset hirs, tamahkarlik suizan cimrilik kin giitme!

Sonraki beyitte, bu hastaliklarin ¢irkin eylemlere sebep oldugunu ve her birinin
seytanin insana kotii amel yaptirmak icin kullandigi birer kap1 oldugundan bahseder.
Seyh-1 Hazin, bu baglamda, manevi hastaliklarin yalnizca bireye zarar vermekle
kalmayip, seytana insana niifuz etme yollar1 actigini ifade eder. Son misrada, kisinin
bahsedilen koti sifatlardan kalbini temizlemesi gerektigini vurgular. Ayrica, kalbin
oviilen meziyetlerle siislenmesi gerektigini belirterek, bu siirece iliskin su agiklamay1

yapar:
das 3 sl (81 ) ol s Ja¥) Jsb g band lda
ASy (A suad iy A4Sy 03 Aual b § (8
(Bulut & Aydm, 2016, s. 162)

Uzun emel sahibi olmak gibi bunlar kétii sifatlardir. Iblis’in kapilaridir bunlar ey
kotu amel sahibi!

Sen kalbini kotii sifatlardan temizleyip arindir. Giizel sifatlarla da siisleyip
gizellestir.

2.2. Kalbin Tehallisi

Kalbin manevi olarak islahimin ikinci asamasi, kotiiliiklerden arindirildiktan sonra
glizel huylarla stislenmesidir. Kalbin stislenmesi tasavvufta “tehalli™ (A=3) ve “tezyin”
(ox3d) kavramlartyla ifade edilmektedir. Hucvird (6. 465/1072) tehalliyi, “s6z ve ameli
oviilen bir topluluga benzemek” seklinde tanimlar (Hiicviri, 2007, s. 432).

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), Fiitiihatii’I-Mekkiyye adli eserinde tehalli
kavramina ayr1 bir baslik acmuis, bir siirle girizgdh yaptiktan sonra sifilerin sozlerini
naklederek bu kavrami izah etmistir. Bu baglamda ibnii’l-Arabi, bazi sifilerin “sadik
insanlara s6z, fiill ve davranista benzeyerek siislenmek” seklindeki tehalli tanimini
elestirmistir. Ona gore silislenme anlamindaki tehalli, sadiklarin halleridir ve bunun
mahiyetini anlamak igin ne ile suslendiklerine bakilmalidir. Eger baskalarima ait bir seyle
stislenmislerse, kendilerine ait olmayan bir seyi alip bir nevi “yalan elbise” giymislerdir.
Fakat kendilerine ait bir ahlaki tezahiir edip siislenmislerse bu durumda sadik olurlar.
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Ibnii’1-Arabi, bu hususlari belirttikten sonra tehalllyi “11ah1 isimler ile siislenmek” olarak
tanimlar. Buna gore sadiklarm “Ilah isimlere biiriinmesi”, onlar1 isimlerden ayristiriimasi
gii¢ bir bigimde olup mesru bir zeminde gergeklesmelidir. Oyle ki onlar gérildiklerinde
Allah’1 hatirlatirlar (ibnii’l1-Arabi, 1999, s. 4/168).

Kalbin suslenmesi hususu, daha ¢ok tasavvuf eserlerinde "giizel ahlak edinme"
baglaminda ele alinir. Nitekim giizel ahlak sahibi kimse, kalbini bir nevi giizelliklerle
stislemistir. Glizel ahlak, tasfiye gibi tasavvufun temel hedeflerinden olup stfiler arasinda
tasavvufu dogrudan "glizel ahlak" seklinde tanimlayanlar olmustur. Muhammed b. Ali el-
Kassab (6. 275/888), "Tasavvuf nedir?" sorusuna su cevabi vermistir: “Giizel bir
zamanda, kerim bir kisiden, iyi bir toplulukla birlikte ortaya ¢ikan giizel ahlaktir.” Yine
Ebu Muhammed el-Ceriri (6. 321/933) tasavvufu, “biitiin giizel ahlak1 edinmek ve butiin
kotii ahlaklardan siyrilmak” olarak tanimlar (et-TGsi, 2008, ss. 49-50). Ornek alinmasi
gereken gizel ahlak, Hz. Peygamber’in ahlakidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim'de: “Sen
elbette yiice bir ahlék Gzeresin” (el-Kalem 68/4)” buyurulmaktadir. Hz. Peygamber ise
“Ben ancak giizel ahlaki tamamlamak igin goénderildim.” buyurmustur (Muvatta,
“Husnii'l-Halk”, 8).

Oncelikle kalbin kotii sifatlardan temizlenmesi gerektigini belirten Seyh-i Hazin,
hemen ardindan bu kotii sifatlar yerine giizel huylarin yer edinmesi gerektigini vurgular.
Bu glzel hasletler, kalp i¢in birer siis niteliginde olup kalbi giizellestirmektedir. Seyh-i
Hazin’in 6rnek aldigimiz kasidesinde giizel ahlaka dair sunlar gegmektedir: Tevazu, ihlas,
stkiir, comertlik, muhabbet, affetmek ve tefekkiir. O, giizel ahlakin yani sira kiginin
islerini Allah’a havale etmesi gerektigini soyle ifade eder:

ASy i o Alhay  AS 0 Aual Al § 0l S

pIS i G (lalsh 3 5 ard 83 M) Rl gy

4y ool & ST Gl 8l 4Ky (gl A JHIA g 53 sl
(Bulut & Aydm, 2016, s. 163)

Sen kalbini kotii sifatlardan temizleyip arindir. Giizel sifatlarla da siisleyip
giizellestir.

[Iyi huylar] Tevazu, ihlas, nimetleri anmak, miiminleri sevip onlar igin hayr
istemektir.

Islerini yaraticiya havale et! Sana kétiiliik yapani da bagisla affet!

Seyh-i Hazin’e gore kisi, bir taraftan kalbin tasfiye ve tehallisi ile mesgul olurken
diger taraftan da her an 6limii tefekkiir ederek rdbita-i mevt yapmalidir. Bu sekilde
sirekli nefis ve seytanla cihad halinde olmalidir. Boylece, Clineyd-i Bagdadi’nin
soyledigi “tasavvuf, sulhu olmayan bir cenktir.” anlayis1 gergeklesmis olur (Kuseyri,
1989, s. 466). Biitiin bunlarin gergeklesebilmesi igin kisinin kalbin hallerini bilmesi
gerekir. Dolayisiyla Seyh-i Hazin, kalbin hallerini bilmenin farz-1 ayn oldugunu
savunmaktadir. Zira bu egitim ile mana alemindeki perdeler asilip hikmet nuru elde
edilmektedir:

132


https://dergipark.org.tr/tr/journal/3189/article/1581427/co-editor/overview

Mehmet Saki CAKIR

ASq sl g i (K3 Nalga Ay e 3 R cel K g
S Jsi s Gl g cilaa @b 5 )l lie s il ) gal Laglad

(Bulut & Aydin, 2016, s. 163)
Her an oliimii tefekkiir et! Nefis ve Seytan ile cihad et!

Kalbin hallerini 6grenmek timmete farz-1 aynduwr, aradaki ortii ve perdenin kalkip
hikmet nurunu celp etmek igin

Kalbin tasfiye ve tehallisindeki gaye, kulun Allah’a itaat etmesidir. Kulun itaati ise
kalbinin Rabbine itaatiyle gergeklesir. Ciinkii kalbin itaatiyle, bedenin diger organlar1 da
Allah’a itaat eder. Hz. Peygamber’in hadisinde gecen kalbe dair bu hakikati, Seyh-i Hazin
miiritlerine soyle telkin eder:

B g o meas e )i el &)
S iy Akl Gl 7 583 sy iy Eiad g

(Bulut & Aydin, 2016, s. 163)
Kalp, Allah'a itaatkdr oldugunda biitiin beden ona tabi olur.
Bunlar; el, ayak duyma, gorme ve avret yeriyle, haywr ve serri konusan dildir.
2.3. Kalbin Hekimi: Miirsid-i Kamil
Tasavvufta, manevi egitim ve dolayisiyla tasfiye ile tehalli, bir miirsit nezdinde
gergeklesir. Tecriibeye dayali bir ilim oldugundan dolay1 stfiler, miirsidin gerekliligini

savunurlar. Bu miirsit, adeta bir hekim gibi manevi hastaligi teshis eder ve sonrasinda
zikir, tefekkir ve hizmet gibi yontemlerle tedavi eder.

Seyh-i Hazin’e gore, kalbin tasfiye ve tehallisi elbette bu hususta mahir olan bir
rehber esliginde olmalidir. Kalbin hastaliklarinin tedavisinde, birinci ilag olarak zikr-i
Celéle isaret ederken, ikinci olarak da bu zikrin icrasinda rehberlik eden miirsid-i
kamilden s6z eder. Mursid-i kdmil, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin sirr1 ile tedavi eder.
Rabbani feyz ve nur ile miiridi ilahi cezbeye ulastirir:

JlaS alia AL 02 jh Sasa Pl 83 B8 (2l el (a2
E83 igdda A0 )il g el S8 (a3 B &I ) iy

(Bulut & Aydin, 2016, s. 163)

Kalbin hastaliklarimin ilaci: Zikr-i Celal, hekim bir mirsit ve kemal sahibi bir
seyhtir.

Kur’an ayetlerinin sirlaryla tedavi eder, Rabbani feyz ve nurlarla mecziib eder.

Seyh-i Hazin, sehadet alemini karanlik ve varhigi hakiki olmayan bir denize
benzetir. Miirsid-i kamil, miiridi bu sehadet aleminde bulundugu karanlik ve mecazi

denizden ¢ikarwr, nurani ve hakiki varlik denizine ulagsmasini saglar. Bu beyitte Seyh-
i Hazin, ayrica imam Gazzali’nin /hyd’da bahsettigi kalbin ordularina da temas eder:
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CiSa 2l g 13 A1y A 1350 A0 Sz A ALl g s laaiag g
Esda Al g9 3 (e AL S G adh b g § sl

(Bulut & Aydin, 2016, s. 163)

Miirsit, miiridi mecazi ve karanlik denizden ¢ikarip, varligi hakiki olan
nurani denize atar.

Kalbin bir¢ok askerleri vardwr. Kalbin emrine melekler gibi boyun egerler.
Sonug

Tasavvufun temel amaglarindan biri olan bireyin manevi yiikselisi, dogrudan kalbin
arindirilmasi1 ve giizel ahlakla donatilmasiyla iliskilendirilmistir. Bu baglamda kalp,
insanin i¢ diinyasinin merkezi ve Allah ile olan iliskisinde anahtar bir unsur olarak
goriilmiistiir. Buna dayanarak, seyhler miiritlerini Kur’an-1 Kerim ve hadislerin
referansiyla, kalp hallerini dikkate alarak manevi egitimle terbiye etmeyi
hedeflemiglerdir. Seyhler, bu egitimi verirken, muhataplar1 olan miiritlerin dil ve kiiltiirel
Ozelliklerini g6z 6nunde bulundurmus; sohbet ve siirlerini onlarin anlayabilecegi bir dil
ve tislupla sunmusglardir.

Seyh-i Hazin, kalbin hallerinden bahsettigi Kiirt¢e siirlerinde son derece sade ve
anlasilir bir Gslup kullanmistir. Bu da bir sGfinin, yerel bolgeye onlarin anlayacagi bir
kanal ile etki etmesinin giizel bir 6rnegini teskil eder. Seyh, siirinde okuyucuya hitaben
“kalbini tan1 ve tevbe et!” diyerek manevi sorumluluguna dikkat ¢eker. Ciinkii seyhe gore,
kalbin hallerini 6grenmek herkese farz-1 ayndir. Bu nedenle, insanm kalbinin hallerini
bilmesi ve her an tevbe halinde olmasi gerektigini vurgular. Seyh, kalbin koétii huylardan
armdirilmasi ve giizel huylarla bezenmesinden bahsetmistir. Bu baglamda kibir, haset ve
cimrilik gibi manevi hastaliklardan kaginilmasini; tevazu, ihlas ve stkiir gibi gilizel
ahlaklarin kazanilmasmi tavsiye etmistir. Bu durumun nasil saglanmasi gerektigi
konusunda ise Allah’1 zikretmeyi ve hikmet sahibi bir miirside tabi olmay1 6nermistir.
Ona gore miirsit, kisiye rehberlik ederek bulundugu karanlik ve mecazi varlik aleminden
cikartp hakiki ve nurani varhik alemine ulastirir. Seyh-i Hazin’in eserinde "kalbin
ordular1"ndan bahsetmesi, onun Imam Gazzali’den etkilendigini gostermektedir. Seyh-i
Hazin’in siirlerinde ifade edilen "kalbin hekiminin miirsid-i kdmil oldugu" vurgusu,
bireyin yalnizca kendi ¢abasiyla degil, ayn1 zamanda tecriibeli bir rehber esliginde manevi
yolculugunu siirdiirebilecegini gdstermektedir. Bu anlayis, tasavvufun bireysel deneyimi
onemseyen ancak cemaat bilinci ve miirsit rehberligini de Onceleyen yapisint gozler
online sermektedir.
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