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Hukuk tetkiklerine giriş 

Prof. Hilmi Ziya ÜLKEN 

Hukukçular, hıukuk kaide, (norme) lerini ineeTedikle.ri için, 
,Dıfitün dalLairiyle birli:kte yaptıkları iş normatif ,hukuk ıbilgisi mey. 
da~ıa g~tirmektedir. Bu görüş tarziyle ·onlar teorik ahlak, estetik 
ve mantık ıkuranlarfa bir zümreye konaıbilir. Fakat hukuk kai
deleri ma~tık v-e ıa,hlak :kaidelerinden çok çaıbuık değişmektedir . 

. Bu .ha.I, eni.arın rölatif olduklarını daha evvelce farketmiye· se!bıep 
-0Lmmvve hukuk felsef.esi :bu kaideleri ıdoğuran ilk sebepleri araş. 
tımıayı ,kendisine mevzu edinmiştir. Ta:bii hulçuk ve sözleşme . 
teorilerindenberi yapılıan lbir,çok teşebbüsler hukıu!k ılcaidelerini 
meydana getiren temel sebepleri ibıulmak maksadiyl,e, \7Ücude gel
nıiştl.r. Bununla :beraber onlardan pozitif ;bir netice elde edilmiş 
değildir. Çünkü hukuk felsefeleri ya .bir metafiziğe dayanıyor; 
yahut sübjektif hazı postul.atumılardan hareket ediyorlardı. 

Hukuku temellenıdirınıek i·çin yapılan teşelbıbüslerden en ı:kuv
vetlisi positivisme.'in teşebbüsüdür. ~!!!.ı~ __ unutmamalıdır ki 
vazife ve &fk kavramlarına birinci . derec·ed'e önem V·eren Comte 
hukuk problemini incelemedi. Yalnız onun metodunu kullanan hu
kukçular bir hukuk pozitivizmi (positiwisme jüridique) kurmıya ça,. 
lıştılar (1). H~kuk pozitivizmi, hukuk kaidelerinin dayanlığı ,ger
'çek olayları araştıracak yerde hu kaideleri po.zitif bir me~la 
a.ııaştırmak yolunu tuttuğu için kendisinden beklenen sonucu·· ve
remedi. Bu cereyan normatif hukU:kçuların ıolduğu kadar huku •. 
ki gerçeği hadise olmak üzere iz.ah etmek istiyenlerin de şiddetli 
ıhücumlarına uğradı (2.) . 

Hukuk .kaideforinin (,teolojik görüş ıbir tarafa 1bıra!kılacak o
lur~) insa:nlar arasındaiki mliinaselbetlıeri ıdrüzenlemekte olduğu 

(1) Duguit, Le droit social ~t le droit .indivMuel, 19.U. 
(S) Gurwitch, sociologie juridique 1939, Elements de. Socialogie, 1938. ~~,, - • • • ' 1 
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ve bundan dolayı birinci derecede sosyal, ·bir karakteri o'1duğunu 
k.abuldeı .her:kes aJ:.lılaşmıışıtır. Şu kadar var ki 'bu sosyal kurumun 
.nasıl meydana ~geldiğini izah lba:kım'ınd.an hukuk felsefeleri ara
.smda ayrıhklar doğmaktadır: a)> Bunu fertler araamdaki sözleş
meler,den doğan umttıni bir irade giıbi ıaaılıyanla.rın görüşüne artık 
rastlamıyoruz. Yahut hiç d:eğ~lse bu 1eski teori ,~olk yen(şekiller 
altmd~ eanlanmak.gayretini. g·östermektedir(l). Sözleşme iteorisL 
nhı lbu yeni şekli F. T.önnies'in cemiyet ve cemaat ayırışına dıay~
nıyor~ ,fnsa·n ceımiyetlerinin ısür:üler,. hayvan toplulukları gibi ta_ 
bii .kuruluşlar ohnayıp hür iradeler arasında.ki ıanlaşmalardan doğ~ 
duğunu ileri süren bu teori, ta~ii kurulw, olmak, tbakımından .klany·
fr:atri, :hatta kabile ve aile gtbi cemiyetleri . cemiyet anlamının dı
şmda !bıı~akmaktadır. Böylece c;emiyet kavramı çoik daraltılmış
tır; ve yalnızca tabii cemiyetler içinpe, onl,arın ıd,üztm v,e şartları- · 
na ,bağlı 'Olarak mey.qana gelen vıe ıdağılan .suni cıeımiyetlerleı sınır_ 
landırılmaJrta.dır. Bu .kadıar daraltılmıış ıbir cemiyet 1görfü;ıü 'bütün 
sosyal hadiseleri anlamıya elverişli değildir. 

Bu te·oriye bağlı olanlar ,cemiyet alanında natüralist olan bü
tün izahları red · etmek.tedirl:er. Onlara göl'le ·sosyal gerç.eğ1, tabi
atin .başka gerçekleri gibi ve .aynı ımetodla incele.meye imkan y&k

tur. Onlar bu ,bakımda·n Comte ve Spencı~'in .olduğu ka(l.ar 'M&rx 
ve. Le Play'nın izahlar~nı da netice;siz saymaktaôırlar. Çünkü on_ 
larm ıgözünde sosyal hadiseler başka, ta'ba,t hidiseleri cin
sinden değildir. Hunlar ancak "ıkan~t~' · ler, . "değ.erler", ",hü
hümler" le ye·r ibulabilirler; .Vıe bütün ... bu şey}e,r ise maddi değil 
manevidirler. Bundan dolayı: sosyal ·ol.aylan biı tabjat ilimlerinin 
dıeğil, ancak manevi iliml•erin metodlariyle inceliye'biliriz. 

1b) ıGörütüyor ki yeni sözleşme teorisi temeUenebilmek için, ken
diliğinden "manevi ilimler" (Geistes-wissenschaften) cereyanı ile 
1birleşm.ek zorundadır (2). Bu cereyan kuvveıtini tarihten alıyor 

' ' ' 

v.e. izah etme ilıe· anlamayı ·ayırarak, ıbiirineisini tabiat ilimlerinde, 
·· ikineisini man~vt. ilimlerde ve en çok tarihte buluyorıdu.:Bu cere
yanın köklerhıi · .. ı\mt>ere tasnifine ve ona temel olan Deseartes'in 

(1) Yeni sözleşme teorisinde Avusturyalı Schaeffle'yi, Fransız. feylosofu 
Foui:ll@e'yi, ve· Alman ·F. Tönnies ile Spann gibi bazı feylewfları zikredebili
riz. Bunlar sosyolojide inısamn hÜrlüğü prensibinden ha~ket etmekte ve ce
miyetleri hür topluluklar olarak. görmektedirler. 

. (2) "Man~i ilimler,, eereyanmı ·a~n DiUıhey'dir. On dokuıu114u asrtn· 
ik1nei yn:·•stnda ba.şhyan bu cereyanda Dilthey'i takjp ,eden lleinrieh Ri~ki!rt-
Simnıet ve diter . bılzı ·· filosofl•n g~r.üyoruz. . 

• ;,-- < " - - , 
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düal:smine kadar çıkarabiliriz. Esası madde '- mana ikiliği olan 
bu eereyanın yeni şeklinde bütün ilme. karşı cephe yapması müm
kün olmadığı i·çin, yeni ·taktik tarzı ilim anlamını genişletmek ve 
mana· (Es})rlt) alanına ait olan her şeyi madde alaniyle karıştır
mıyarak birincisini kendine gore özel metodlarlıa. incelemek müm;.. 
kün 0<ldU:ğunu iddia etmektir. Böylece "manevi ilimler'' cereyanı 
eski spirltüalizmin ilim şekli altında. c.arilanmasmdan };>aşka· bir 
.şey d;eğildlr. Madde ile mana .arasında hiç ,bir ilgi görıniyen, ·bi
rincisine tatbik eıdi<Ien metodl.arın ikincisinde kesin olarak geçme~ 
C>lduğunu söyl:yen bu cereyan için artıık :sübjektif, hatta indi hü. 

kümlıerin, "ilim" aıdı altında yer bulmaması için hiç bir sebep 
yoktur. Böylece tekerrür etmiyen, tekde kalan tarih bilgisi, kaide
ler koyan ahlak ve hukuk, güzel eseri yar.atmak ve anlamak tekni
ğini araştıl'an estetik, hasılı insan şuuru ve hürriyetinin prensip 
olarak görıfüıdüğü ıbütün ·bilgHer manevi ilimler sıra.sına giriyor. 

Fakat unutmamalıdır. ki irad.e.yi in:celiyen psikoloji tabiat 
ilimlerinin metodunu kullanmakta ve ancıak böyle yaptığı zaman 
ilim ıhalini almaktadır. Manevi ilimler cereyanının prensiplerine 
uygun .olması iÇin her türlü ilmi psikolojiyi de reddetmdesi ve 
bti yoldaki . araştırmaları ;eıski içe hakış .metoduna indirm•esi la-
zımgelir. '. 1 1 1 : 

Hal1buki, ruhçu metafiziğe dayanan bütün bu ·gayretl~re rağ
men il.mi ar:aştirmalar anc.ak pozitif yolda ınabsul vere1bilmeıkte

dir . .Bir şey ya 11:ie1idi öl~üler iÇerisinde ifade edilirse ilim ·adını 
alabilir.'· Yahut ifade ·edile!miyorsa henüz· ilm'.n konusu· içerisine 
girmiş değilıdh·. · Bu ·ikiyolun dışında sli!b'jektif, indi, bul.anıik fi
rkirlere dayiı.haİı arastırmalara .ayrı ıbir etiket yapıştırarak "ilim" 
adıni.vermiye Çaıı~.aık orta ıçağ zihniy~tinln -artakalanı boşuna 
·bir ·gayre.tür. 

Nitekim ·psikol.oji ve ·sosY,olıoji ar.aştırmaları ya,Jnız natüralist 
· yo1da mahsul vermekte ·devam ediyorlar. Hukukun sosyal hir 
·gerçek olarak .anlaşılması d:a, onun sosyoloji metod.lariyle inc·elen
mıesi .demek olduğu için hukuk 'kaidelerini temellendirmek üzere 
yapılacak her araştırma ancak sosyoloji içinde yer bulabilir. 

* .... 
Sosyoloji tarihindıe,ki ekol çarpışmalarını geride 'bıraıkıneıa, 

bugün hu ad altında başlıca iki görüşle karşılaşıyoruz : Birincisi 
sosyal olayları her şeyıden önce k·anaatler, değerler; hükümler, 
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fikirler halinde manevi bir olaylar zinciri olarak görme~ ve bu

na psikolojik olaylardan ayırmaı~ için "kol•e,ktif tasavvurlar" adl

nı vermektedir. Fakat bu görüşteki "manevi'' artık yukand-a 

:Pahsi geçen cereyanın görüşıUİıden bıüislbütö.n başk·a.d.IT. ·Çünkü bu . 

S>osyoloji cereyamna göre "kolektif tasavvurlar" ıda.n i·bar~t ·olan 

sosyal olaylar ıbaşfua, tabiat ıolyI.an ,gibi anlaşılaca•k ve onların 

J'netodlariyle incelenecektir. Nitekim "fuirdi tasavvıi,rlar'' 

dan füaret olan ruhi olaylar da .b.aşka ol.aylar giıbi incelend..iği içfµ 
pizitif psikoloji ilminin könusunu meydana getirm,ektedil'.: Bu gö~ 

rüş:ün ilim anlamı tamamiyle natüralist ·görüşe ginnektedir. Onu 

yukarıda s.öylediğimiz metafizik veya yan metafizik cereyanlarla 

karıstırmamalıdır . . . 
Fak.at böyle b'.r görüşün doğurduğu hüyük mahzurlar vardır:. 

1. -- Sosy.al -0lay·lar aynı zamanda mad.di olaylardır. Bu me. 

tıod sosyal gerçeğin b-üyü•k bir kısmmın kavranmasını imkansız 

bırakır. Vakıa kolektif tasavvurlartn "birer şeymiş gibi" ,görüle

hilmeıleri için -Onların ",maddileşmişı;, manzar$rının ele. alınması 

gere.~tiT. Bunu:nla beraber bu manzaralar •as:rl kolektif tasavvul'

ların gölge hadiseleri «'>la:rak ;kalırlar. Cemyetin iş, istihsal vasıta

ları, nufus, t<iprak, ilah:; dan ibaret olan ma-Odi temelleri'ya gö

rülmeden kalır; yahut ikinci planda ıbırakılır. 

2. - Kolektif tasavyurla:r teorisi iç~im,ai ,m~ddeyj he~.Oa 

.katmıyor denemez. Fakat :bu. görüşıte iÇ_timai mıa,dde ancak •'ae_ 
ğerlendirilen madıde" olara•k ğörülmektedir. Herhangi 'bir topra:k . 

kol·ektif tasavvurlar tarafından· ~cieger1eındirlldiği zıa.nian . sosyal 

karakter alır. Onun ıd:ışında cemiyeti ilgilen~Hrme~. Basit ·bir je.o. 

loji konusundan füarettir: Aynı toprağın ayrı ta~ihi devirlerda.;; 

ayn roller oynaması bundandır: Orta çağın feodal yapıs~ndaki 

toprak milli cemiyet içerisindeki toprağın iaym .değildir. 
, 

.Fakat bu görüş te.hlikeli !bir no;kta ıü'zerinde durmaktadır. 

Sosyal fikir maddeyi değerlendiııdiği ·giıbi, sosy.a:l madde de fikl"i 

tayin etmektedir. Cemiyetin bu iki manzarası arasında karşılıklı 

bağlılık v:eı karşılıklı tesir vardır. Hiç bir cemiyet ydktur ki qrada 

fiıkir hayatı iş hacminden, iş organipasyonundan müstaıkil işlerin; 

Yine d·e hiç bir cemiyet yoktur ki orada fikir düzeni iş organizas

yonu ü~erine tesi.r yapmasın. Şu kadar .ki içtimai m,a,dıde zaman 

ve mahiyet bakımmdari içtimai fikirden önce gelmektedir. Çünk:ii 

her nerede cemiyet varsa orada bir takım insanların ta·biatle kar-
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şılıkh münasebetleri olacak. Orada mutlaka insan .emekleriyle 
taıbiat kuvvetleri arasında karşılıklı tesir ve bağlılık processus'u 
araştırılacaktır. Bu processus i·çerisinde insan şuurlarının gördilği 
rol ona bağlı olarak inceleneıce~tir. ·· 

3. -·- İçtimai fikrin önceliğinde ısrar eden bu sosyol;oğfar ·baş
lıca iki türlü delile dayanmaktadırlar. Birisi genetiık delildir ki, 
!buna gör.e cemiyetin Hk şekillerindıeı büıtün sosyal kurumlar bize 
dini tasavvurlar şıeklinde görünmektedir. Orada ahlaki ve huku
ki değerler gibi ekonomik, yani maddi değerler de dini karakter 
taşımaktadır. Öyleyıse temelıi maddi olmak şöyle dursun, tersine olarak . 
:bütün değerler gibi ekonomik y,ani maddi değerler de dini değ~re 
yani cemiyetin manevi hayatınaıbağlıdır. Bu delil Çok telkin.edici
dir. Fakat bütün değerlerin dini şekilde görünmesi deriıek, cemiyet 
hayatının yalnız.ca "dini tasavvurlar" dan itabaret olması demek . 
dıeğildir. Nasıl ki .bugünıün c.emiyetinde bir taıkıırn hareketlel" ve 
işlerin hukuk kaideleriyle düzenlenmiş olması demek, o cemiyet
te sıosyal hayatın bu ka~delerden ibaret olmıası d·emek değildir. 
Tersine olarak böyle bir ta:kım kaidelerin yarlığı düzenlenen hazı 
işler ve hareketlerin bulunduğunu, bu da cemi.yetin hukuk kaide
l:e.riyle. ifade edilen !hir .ta.kını temel faaliyetleri olduğunu gösterir. · 

· İp·tidai d~diğimiz cemiyetlerdıe. eğer bütün hareketler ve işler 
bazı "dini yasak"larla ifade ediliyorsıa, bu hal onfarda organize e
dilıeın bazı hıareketler ve işlerin bulunduğunu gösterir. Hasılı diİı 
şeklinde ·başlıyan ıbütün kol.ektif değerler ancak değerlendirilen 
işl·er, hareketler ve şeylerle kaimdirler ki "bunlara içtimai madde 
veya iş organizasyonları diyoruz. · 

Bu sosyoloğların iıkinci delili fonc.t:onneldir: Bir takım kolek
tif işlerin ola.bilmesi için ·hunları işleyen insanların bulunması la
zımdır. Bu ise işin - en ıaşağı dıerecesinıde 1bile - belirli ·bir fikir faa
li.yeti ile yapılmasını gerektirir. Öyle ise fikir faaliyetinin, hele 
koleiktif ve karşılıklı fikir işleyişin:in k·a.nşmadı.gı bir içtimai iş 
olamaz. Makine ve al:eıt gibi sırf maddi olan .şeyler hile önceki 
fikir işleyişlıerin:in mahsuW ve onun devamıdırlar. Bu delili kul
lananlardan bazısı tarihi ma.tery.alizmi id·ealis.t felsefe ile uzlaş. 
tıraeak kadar ileri ·gitmişlerdir (1). (Fakat sosyoloğlar bunu bir 

(1' Böyle düşünenlerden Avustucyalı Max Adler ile Zurich Üniversitesi 
den Petzold:tt'u ve Rusyada Togan Bara.novsky'yi zikredebiliriz. Bunları:n 
tenkit ve münakaşasını biligi teorisine bıraktığımız ıçin . burada incelemeyi 
konumuzun dışında· görüyoruz. 
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hilgi problemi değil, cemiyet problemi olarak aldıkları için bura
da :böyle düşünenl1er{ kastetmiyoruz). Vakı:a, en iptidai şeklinıde 

ıbile, her nerede iş varsa orada zihni bıir emeğin bulunduğu mu
hakkaktır. Faıkat ·buııad.a ·anlaşılan "zihni emıeik" manevi değil, 
maddi manada anlaşılmalıdır. Çünkü o insanın fizyolojik fa.aliye_ 
tinden ayrılamaz; ve, onunla bir ıbütün halinde incelenebilir. Bu 
:bakımdan işin psiko - fiziyolojik tetkiki tamamiyle maddi alana 
girecektir. Ha~huki ka.steıdilen şey bıütün. bu iş hacmi ve organi
zasyonu üzıeırinde . meydana ,çıkan "kanaatler", "değerler" ve 
"'' tasavvurlar " dır ki onları ancak ,birincisine 1bağlı olarak tetkik 
·edebiliriz. 

Her iki delili ,bir misalle aydınlatalım: İptid~iler boncuk 
·ve saire ıgibi şeyleri asıl değerlerindendolayı değil, totemik inan
lariyle Hgisinden dolay.ı .beğenmekte ve kendi inanları için hiç bir 
"?ey ifede etmiyen maden gibi d.aıha değerli şeylerle değişmektedir
Ier. Bir islam pazarında domuzun değişim eşyası olarak hiç ıbiır 
·d·eğeri yoktur. Eğer bütün bu şeyler bir cemiyette. istihsal edilL 
sor veya değişim de,ğe·rini ikazanıyorsa bunun se·bebi de o şeylerin 
kolektif tasavvurca makbul ve değerli sayılmasıdır. 

Vakıa bu deliller çok :telıkin ıediddir. Faka:t meselıeyi tersi-
, ne koymak, bu münasıeı'beti anlamak için daha elverişli olacıaktır. 
lnanlar istihsali nasıl şartlandırıyorlar diye ıdüşünmezden önce, 
neden filan hayıat seviy.e1sinde olan .cemiyetler fil8rn inanlara sahip 
oluyorlar diye düşünmelid.fr. Çünkü mühim olan nokta inanla:pn 
hayatı şartlandırması değil, fakat onların doğuşudur. Totemik 
inanlıa.rla yıkıcı (tufeyli) iktısat, natıüdst inanlarla çobanlık ve 
iptidai çiftçilik, Tanrı inanlariyle. foodal istihsal arasındaki sıkı 
ilgi ~örüldüğü zaman anlaşıl~caiktır ki ıbir inıanın doğuşu ve de
vamı ancak içinıd-e doğduğu hayat ve istihsal seviyesine bağlıdır. 

,_Fakat bir rdef!a. bu anlaşıld1k:tan sonra, aynı inanların hayat ve is
tiıhsal şekillerini nasıl şartlandırdığı da gösteril:eibilir. Çünkü inan
ınak ''belirli lbir hayat şekline uygun bir duygu, - fikir ve hareket 
'<iisiplilli kurmak demektir. O zaman görülecektir ki feodal istih
salle yaşıyan bir cemiyet sınıflı ve "sultanlı" b:r devlet düz·eni ku- ' 
racak, orada ahl8ık "evlatlık foam" üzerine kurulacak (1). Din 
"yaratıcı" Tanrılarl.a· kullıarımn münıasebeti şekline girecektir. 

-Böyle bir cemiyette kurulan manevi düzen, karşılık olarak, hayat 

(1) Çinlilerin, bilhassa, Confucius'un "La piete filiale" dediği bu ahlak 
Dütün ümmet inanında hüküm sürer~ 
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tarzını sarıtlandıracağı iç.in, domuzun haram sayılması pazar 
üz'erine 0tes:r edece~tir. 

* •• 
Bugün rastladığımız 1kinci sosyolojik goruş, cemiyetin mad

de ve ;manasını ":b;üıtün" olarak tetkik ıeıd~n görüştür. tÇtimıa.i ma:d
·de cemiyetin tetl1elini meydana getirme:kte ve. içtimai mana onun 
üzer~nıde meydana «;ıkmaıkta:dır. Fakat içtimıa,i mana gölgıe, hadi
se ve iğreti .bir şey ıd•eğildir. İnsanın biütününde ruhi hayat !bede
ni üzerinde kurulduğu ve onsuz anlaşıılamıyacağı gibi içtimai bü
tünde ıd,e içtimai mana iıçtimai maddıeı üzerinde kurulmaktadır ve 
onsuz anlaşılamaz. Bu tarzda anlaşılan bir cemiyet tetkikinde 
birincilere alt yapı olayları, ikincile:re üst yapı olaylıarı d·eriz. 
Alt yapı .olayları üst yapı olaylarını tayin .ettiği gibi, buna karşı_ 
hk üst yıa.pı olayları :da alt yapı olaylarını şartlandırır ve tayin e
derler. Cemiyetin iki yapısı arasındaki bu münasebete. karşılıklı 
bağlılık ve karşılıklı tesir prensipi denir. , 

Ana hatlarını :bu suretle kısaltmış olduğumuz bu sosyoloji 
görüşü d·e birkaç türlü tefsire uğııa.dı. T·eıtkikimizi sarihleştir
mek iç~n hu tefsirleri gözıden geçirmeliyiz. 

Bazılarına göre. cemiyetin madde ve manası tıpkı tabiatteki 
maıdde v:e şekil gibi biııbirini tamamlamaktadır (1). Faıka;t madde
nin kanunlan He şeklin kanunları ayrı . mahiyetted:r. Bu goruş 
yukarıda. tenkit ·ettiğimiz· manevi ·· ilimler görüşüne - bıaşka bir 
tarzda - indirilebilir. Bir kısmına göre (2)' :üst yapı olayları alt 
yapı olaylarına şe.kil verme:kte v:eı onları ta;yin etmektedir. Bu gö. 
rüş karşılıklı tesir prensipinin ·en önemli olan ilk şıkkını ihmal ede
rek yalnız ikinci noktaya dikkat ettiği iıçin tabii processus'u boz
maktadır. Bur.ada her iki görüşten kaçınmalı ve içtimai alt yapı -
üst y.api münasebetlel"'ini 'bütün kaxmaşıklığı ve bütfinliiğii ile kav
ram -ilıyız ( 3) . 

• * .. 
Hukukun i•çtimai bir: kurum olar·ak incelenmesi, •mun bütün 

içtimai kurumlar arasından her hangi biri gibi değil, fakat ceci
yetin iktisadi alt y!apısına dayanan bir üst yapı halinde inceleme\.. 

(1) Stamımler. H. Z. Ülken, İçtimai doktrinler tadhine bak (1941) 
(2) Max Weber. (aynı eS€re bak). 

(3) Birinci sosyoloji dergisine bak (1943). 
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si demektir. Bu bakımdan huk~kun incelemesi siyasi yapının in

celeı.-rnesine, onur.ki de iktisadi y~pınm incelenmesin~ bağlıdır. 

N etekim .ahlak, sanat ıgibi yüksek kurumların incelenmesi de hu

kuki kurumun incelenmesine bağlanacak}r. Böyle ·bir tetkikte 

iki noktayı· •göz önünde bulundurmal!dır : 1 - Hu;kukun kurum 

<>larak, ~ncelenmesi: mahkeme, ceza şekilleri, kanun metinleri, 

Ha .. 2 - Hukukun m!ücerret hukuk fikiİ"leri olarak incelenmesi: 

aıdalet fikri, hak fikri, yaptırıcı kuvvet fikri gibi. Yukarıda bahsi 

geçen sosyoloji cereyanı daima ıbunlıardan ıbirindsirri i-kincisine 

, tercih etmekte idj. Halbuki bunlard.an her ikisini de üst yapı

nın iki ayrı görünüşü gibi tetkik etmek mümkündür .. Kaidı ki mü

cerret fikirlerin sosyal alt yapıya •bağlı ölduğunu gösterdikteu 

sonra onların objektifleşmiş şekillerini, y:ani Hegel'in ta.biriyle 

objektif ruh ( objekt:ver Geist) · halindeki görünüşlerini, sosyal 

kurum halinde tetkik etmek da•ha ·kolay olur. 

1t 

** • 
Vahşinin zihninde medeni kadar mücerret kavramlar yoktur. 

İptidailer müşahhas imajlardan -başhyarak bunlıarı gittikçe mü

cerretleştirmişlerdir. Yunanlılarda l~gos kelimesi söz anlamına 

gelirken sonradıan dütünceyi d.e ifade etmeğ.e ·b:aşladı. Phrazo dan 

önce yalnızca phrazomai kendi :kendisine •söylemek anlamı anla

şılırken, sonradan !bu kelime diifünmek anlamına kullanıldı. Va

kia en m:üıcerret zihin bile kelimesiz düşünemez. 

Bazen aynı kefane mücerret bir fikri ve müşahhas ıbir objeyi 

ifade için kuılanılır. Avrupa dillerinde maddi eşyaya ve doğru 

ç:zgiy·e ·delalet eden kelimeler aynı zamanda ahlaki iyilik, hak 

ve doğru demektir. 
Ta ag:atha (Yunancada) mal, servet demektir. O:rıaıda to aga

thon iyilik manasına geli~. Hona. ( Laf ncede ) mal deme.ktir; bo,

num iyili,k manasına gelir. 

Goods (İngilizcede) mıal demekıtii. The gooıd, ahlaki ;yilik 

manasına ge,lmiştir. 

Orthos (Yunancada), rectum (Latincede), ·d·erecho (İspan. 

yokada), rigth (İngilizcede), ilah .. doğru çizg: manalarına gelir: 

Ayni zamanda bütün bu dillerde bu kelimeler hak, doğru 

(just.e) manalarını almıştır. 

Yunancadan verdiğimiz dlğer hazı misallerde şahsi ve mad

di anlamlardan mücerret ve· manevi anlamlara nasıl yükselmiş 
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olduklarını göstermektedir: Kalon (ok) javelot demek olduğu gibi sonradan güzel ve fazilet anlamlarına kullanılmıştır. Phren kalp, bağırsak, iç anlamlarına geldiği halde sonradan akıl, ·irade anlamlarını almıştır. Kakos, avamdan çıkan insan, adi, fena, korkak anlamlarına geldiği halde, sonradan ahlaki fenalık, suç anlamlarına ıkullanılmıştır. Kakos kelimesi pis ve fena olan şeyleri ifade etmek iç:n kullanılan bivçok k~limelerin yapılmasında kök olarak kullanılmıştır: Cacophonia, cakia. (rezilet) gibi. Bütün ·bu misaller gösteriyor ki adi dille hukuki dil aynı ıkök.,. ten gelmeıkte ve hukuk dilindeki bütün mücerret kavramlar adi d.lin maddi anlamlarından çıkarak som~adan mücerretleşmek ·suretiyle meydana gelmektedir. Kelimelerin anlamının tekamülü ve birbiri ardı sıra aldığı anlıainların incelenmesi ıdaima müşahhts ve maddi anlamın mücerreıt ve manevi anlamdan önc.e geldi. ğini göstermektedir. 
İptidai cemiy:etlerde d:ni karakterde. olan hukuk terimlerinin doğuşunda aynı maddi kökten gelmektedir. İptidailerin yasağı ifade etmek için kullandıkları taıbu kelimes.i s:hri eşyanın bir sıfatını ifade etmekte idi. Cliuıtinga ketmesi de ayinlerde kullanılan sihir eşyası manasına geldiği halde sonradan "merasim" manasına kullanılmıştır. 
Arapçıada tanzim kelimesi inciyi ipliğe d:zmek anlamına gelirken sonradan düzene .koymak v:e. düzgü manalarına kullanılmıştır. Akıl kelimesi köstek anlamına 1geJirken fels.efi ve hukuki dilde hayata dizgin vuııan şuur kuvveti anlamına gelmiye. başlamıştır. Aruz kelimesi ıçadır direği ve takımı anlamına geldiği halde imam Halil tarafından arap vezninin bütüs inc.eliklerini ifıade· edece.k bir kelime ailesi halinde kullanılmıştır. Arap lUgatini tasnif eden Firuz Aibadi ıbu suretle birçok mücerret kelimelerin aslmdıa.n nasıl en basit maddi ve müsahıhas anlamlarda kullanıd. ' . d1ktan sonra medeni ihtiyaçlarla gittikre anlamlarını genişleterek en mücerret anlamlara kadar yükseldiklerini •gösteriyor.· ' . 

· Yunancada ilıt önce ·hisse, bir yağmada .adam başına düşen parça anlamına gelen Aissa ıkelimesi sonradan kaderin hükmü türk·çe ta-biriyle "alın yazısı" anlamlarına. gelmiye başlamıştır. Moira önceden bir yemekte misafirin hissesi, bir yağmada harpçmın aldığı pavça' demekken sonradan varlık hissesi, nihayet kader tanrısı anlamlarına gelmiş.tir. Yunan tanrılarından çoğunun adı 1böyledir. Hephaistos yanardağı iken tanrı adı olmuştur. 

' ' 
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Eski türk,ç:ede de, "tanrı,, göğe ait olan deme·kken yaratıcı mana

sına gelmiştir. 
Yunanca.da Nömos .öncel,eri yalnız .otlak manasına: geliyor

du. Sonradan göçe:belerin hükmü geç.en yer anlamından çıkma·k 

üzere· ,en mücerret hu:kuki anlamında "kanun" mıaınaetnda kulla

nılmıştır. 

Mücerret anlamı müşahhas anl,ania iliştiren bağ her zaman 

·meydanda değildir. Mesela insan zihninin otlağı kanuna doğru 

çi'zgiyi adalete, bir mtsafirin .hissesini değişmez kadere nasıl ·pağ_ 

· ladığını fark ,etmek oldukça güçtür. Bu münasebetl:e.ri ıhuııada 

aıdalet ve iyilik fikirlerinin ·doğU'şunu izah ederken : göreceğiz. 

Başka ıbr yerde bunlara ruh ve tanrı fikirlerinin daha, mücie.rret 

anlıamlarının doğuşunu izah ed·erk.en de dokunacağız . 

.. 
** 

insan ilk önce maksatlarını tasvir yoluyla (figuratif) anla

maya başlamıştır. İl'k yıa.zı tasvir yazısıdıt. Bir .objeyi onun ima

jı ile gösterir: Mesela bir kurdu kur.dun resmi He ifad'e' eder. Son

ra· oradan sembolik yazıya geçniiıştir. Bu suretle ·!bıütünü yalnız 

.parçasını göst.ermekle ifade etmıiştir. Mesela bir hayvanı ifade. 

için hayvan 'başını resmetmiştir. Nihayıet istiareli (metaphori

que) yıa.zı doğmuştur. Bur.ada insan 'bir şeyi veya hareketi ona 

benziyen bir hareketle v~ya resimle ifad.e etmiy:e, 'başlamıştır. 

Mesela öncelik fikrini ifa.de için bir aslanın ön tarafını, adalet ve. 

ya doğruluğu göstermek .için bir dirs·eğin, .analığı ifade· için bir at

macanın resmini yapmıştır. İstiareli yazı öteki_lerden öldukça 

ileridir. Çünkü mücerret kav~amlar doğmaya başlıamış ve mü

şahh&S hayaller -0nları if deye yarıyan vasıtalar olar.ak kullanıl

mıştır. 

·Amerika yerlHeri cesur adaım d1eımek için ıa~ı gibi derler. 

Keskin bakışlı adam demek . için kartal g~•bi :bir hakareti unuttu

ğunu söylemek. için toprakta k~yboldu derler. Bu ist!arelerin ba,. 

zan 'bizim için halli i.ınkansizdır. Mesela etki Mısırlıların Hiye

rogliflerinde adalet ve d;oğrul\ığu ıdirsekl,e, veya analığı atmaca 

ile ifiade etmiş olduklarinı anlamak ·~olay değildir. Bunlardan 

b·r kısmını !bazı analojiler yardımiyle ;bir deııeıceye kadar anla":' 

, mak mümkün ,oluyor. 
Eski Mısırda aııaşahlık aile son derece uzun yaşadı: O dere. 

·· cede '.ki dini üstlırelerde iki cirts'.n zıdlığma ait birçok izler var-
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dır: Cinslerden ;biri aileyi korumay,a, öteki onu dıağıtmaya çalış.. 
makıtadır. .Mı.sırlılara göre atmacaların ıerke,kle.ri · y~oktur ve dişi
ler riizgarl:a gebe ikalmışlardır. Onlar bır kuş~a, son d·ereeede bir 
analık şefkati görüyorl:aııdı. Bu suretle :anaşahlık aıle yapısı

nın sem:botü olan kuş ileri asırlard.a mücerret !bir analık duygusu
nun sembolü olmuş, hatta eski Mısır dilinde analı~ mi.icerret kav~ 
raminı ifadeye 11başlamıştır. 

İptidainıin ve 1çocu$:un ;kafasınıd.a müce:rret .ka:vrıamları gÖSte. 
recek imajlar yoktur. Çocu~ bebek d·edJ.ği zaman herhangi ıbir be
~b,eği deij:il, ancak elindıeı tuttuğu kendi ıhebeğini anlar. Çocuğun 

ve ıptidainin dili aynı ·özden gelen bir terimler ailesini ifadey~e 
muıktedir :değildir. Ancak ,has isimleri ifadıe edıelblir. Onda me,. 
sela insan, vüeut, :ilah .. gibi umumi fildrler için ayn terimler yok
tur. Nitekim zaman, cevher, ilah .. gibi mücerret kavramlar için 
de ayrı terimleri y.oktur. Ancak dini - sihri karıakberd·eki yarı mü
şahhas ,bazı terimler mücerret hukuk 'kavramlarını ifadeye yara. 
maktadır: Tabu, mana, manitu, wakan, wakada, totem, ilah .. gibi. 
g.Ebi. . 

Tasmanyalılar.d:a t.Urlü tievide.n her ağaç için ayn bir isim 
varoır. Fakat umumi ·olarıaik ağaç demek için ayn bir kelime 
yoktur. M:a.J.ezyıalılarda renk kelimesi olmadığı halde, her renk 
için .ayrı •bir kelime vardır. Abiponneler:de insan, heden, zaman, 
ilah .. için ıayrı .kelimeler _yoktur. Nitekim onlarda "olmak" fili 
y0ıktur. Bunun Için " ben Abipon'um demek için "ben Aıbipon" 
d-erler-. · ' 

Max Müller'in dediği gibi mücerret ·bir kelime, çoğu bir sıfatın· 
,bir isim haline gelmesiyle meydana, çıkar. İptidai dillerin bir 
çoğunda sertlik, yuvarlakhk, sıcaklık,· ilah .. yı ifade edecek ayrı 
kelimeler yoktur. Mesela sert yerine "taş gib:" yuvarla'k yerine 
"ay gi·bi " ,sıcak yerine '"güneş gibi'' derler. Uzun bir zihin ç·alış
masınd.an . sonradır ki insanlar ·sıcaıklığı ·güneşten, yuvarlaklığı 

aydan ·ayrı olar.ak düşıünmiye muvaffak olmuşlardır. 
Sayı fikri de iptid.ail'e.ııde çok zayıf .olmakla beraber. hüsbü

; ili• eksik dıeğil.dir. · Tıaşlar ve parmaklar~a sayıma hali sayının 
eşyadan ayrı mücerret bir kavram olmadığını gösteriyor, ancak 
dini sayılarda,. katsal yerleri gös4ı·rmek Hçn .klanlar ".e fr:atri 
organizasyonlarına mahsus olan kutsal sayılarda mücerret~ 

lik haşlamıştır denebilir, İptidailerde tarlaların ~yrılması ve hu .. 
k,µki yasıa.kların kurulmasiyle kutsal sayılar arasında büyük 
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lbir ilgi vaNlır. Ku.tsal sayılarlıaı yasaklar ve d.iı~.i. hukuiki emirler 
.arasıntfa sıkı bir ıba.ğ görülüyor. YahudU·erde Decolague (EvamL 
ri RŞere) , Yunanlılarda Olympe'in 12. tanrısı, Hereule'in 12 işi, 
12 _havari; Romalılarda 12 l:evha kanunu ... ıgi-bi. 

· R,omalılar saymak için çakıl taşlarını· kullanırlardı. Çakıl taşı 
mana.sına ıgelen calc~li kelimesi sonradan hesap manasmaı :kulla
nılmıştır. İptidailer zihni hesıa,p yapmasını ,bilmezler, saydıkları 
eş.yayı gözl.eri önünde bulundurmak isterler. İki ,üç, ıbeş dedi,k
lerl z~man iki, üç, :beş çakıl tal}ı veya ;l)aŞka bir şeyi anlarlar. Ay
ni' ·suretle insanlar ;arasında~d münasebetleri •emirler ve yasaklarla 
ü.ade etmek istedikleri zaman da bunları "b.ütün insanlar ve bü
tün zamanlar" için üade ~d:eıeek umumi kelimeler ıbulmazdan ön-. . 

· ce sürücülükte, çiftçilikte kuUa.nd~an !bazı terimlere .bu işi gör. 
dürmüşl.er ve uzun zihin çalışmal:armdan sonra :bu kelimeler git. 
tik·çe müşahhas anlamlardan ayrılarak müstak.U, m.ücerret terim. 
ler halini almışla~dır ki hu;kuk;un bi.r üst yapı halinde kuru}uşu an-
cak btı suretle müm:kün olmuşıtur. · 

* ** 
Me.deni -cemiyetlerde adaletin iki kaynağı vardır: Birinin kö

kü insanın ·ıbiyo - psikolojik ıhay.atıdır. lk·incisinin kökü içtimai 
muhittir. Bµ iki tesir :kaynağı .a.yrı faktörler.olmaktan ziyade ıda. 
ima birbiri üerzine tesir etmekte ve :karşılıklı aksiyonlar~ sırasın. 
da hukuk olaylarını meydana çıkıarmaktadır. Bu iki zıd faktö
rün ;çabşmasındari insanda iki .duygunun meydana ,çıktığı görülü-

. ' 
yor: 

a) Öç. duy1gusıu 
b): Eşifük duygusu. 
Öç duygusu insan cemiyetlerinde doğan en köklü duygulıar-

dan 'biridir. İptiıdailerıdeki öç duygusunun şi:dıd-eti medenil:eır için 
anlaşılamıyacak dereeede köklü ve esaslıdır. Amerikalı müver
rih Aıdairs' e göre kız.ıl derililer k.a.na karşı kıan ıd1ökmek için büyfrk 
bir öç duygusuyla tutuşurlar. Öç alamadıklan için kendHerini 
öldüren kızıl derililer zi:kredilir. Dalmaıçy.anın 'İslav kadınlıarı 
çocuklarında öç duygusunu uyanıd.ırmak i·çin öJıd.ür.ülen bab.ala
rnı.ın kanlı gömleğini gösterirle,r. Bir Efgıa-n ata sözqne .göre 
"Yüz yıllık öcün henüz süt dişleri v:ardır". Sami Tanrısı !babaların 
öcünü ç,ocuklardan ve ·çoeu'klann .ç.ocuklarından !bekler. (Exode, 
xxcıv, 7). Moaıblıl.ar ve Hammon'lulıa.rm onuncu göbeğe kadar 

F. 3 
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meclise girmelerini yasak eder (Deuteronome x:vııı, 3). Toprağa 
akıtılan kan :baş:ka .bir kanı davet eder. Achille, Patrocle'in ölü
münden öç almak için Agıaımemnon'un yeminini unutur ve Acheen. 
lerin yenilmesine karşı alakasız ,bırakan bir hid.dıetle çekilir. 
Hector'un ölümü de onun öcünü doyurmaz, ye cesedini Troie du
varları etrafında tiıç defa dolaştırır. 

İptidailer asla aff.etmezler. Öç almak için en elverişli zamanı 
beklerler. Clystemnestre· on sene sabırla öç saatini beklemişti. Kı
zının katili olan Agamemnon'u öldürdüğü zaman sevinçle bağırdı. 
Bütün bu misaller gösteriyor ki iptidailerdeki kş.n dökme ve öç 
alma duygusu eski Yunan mitolojisinde de devam etmekte idi. 

İptiıdailerde öç ve eşitlik duygusiyle. başlıyan bu ilk adalet 
şe1kli kısas (T.alion) yahut iadeli adalet ( la justice retributive ) 
dir. 

İptidailerde şiddetle hüküm sürdüğünü gördüğümüz :b;u öç 
ııalma duygusu onların içinde yaşadıkları tabii v.e sosyal muhit 
şartlarından ileri gelmektedir. Etrafındaki hayvanlar ve insan 
zümreleriyle daimi savaş haldnıde ve sürekli tehlikeler içinde bu
lunan vahşi, tek başına yaşıyamaz. Kütleler halinde toplanmıya 
mecburdur. Kendi klanı dışında onun .ayrı varlığı yoktur.. Qnu 
kianından çıkarmak ölüme mahkum etmektir. Fratri uvuzları 
kendilerin: ayni hayvan veya nebat atanın kanından gelmiş sanır
lar. Damarlarında aynı kan dolaşır; bu yüzden bir fratri ferdinin 
kanını akıtmak bütün fratri veya kabilenin kanını akıtmak de
mektir. İptidainln fertliği yoktur. Fertliği ol,an orad:ı ka1bile 
kılan ve daha sonra ıa.iledir. En d:.ır ve en sağlam tesanüt bir kabi. 
lenin, bir kılanın sanki tek bir varlık olacak surette 'bıütün uzuvla. 
rını birbirine kenetler. Kılanın bütün kaclın'.arı haramdır; ·ÇO
cukhr k:landa müşterekt:r; Ferdi mülkiyet henüz doğmamıştır, 
silahlıJr ve ziynetler g:bi en şahsi eşya ile şaşılacak bir hızla 
elden ~le ge·çmektedir. ( Avusturalyaya da·r F:son ve Howitt'in 
görgüleri) klan fertleri birlikte avlrnırlar, hareket ederler, bir 
yerden bir yere göçerler ve birlikte forlayı sürerler. 

Birlikte öfkelenir, ve hakareti birlikte kabul ederler. Bir ip
tidaiye yapılan hakareti bütün klan sanki topuna birden yapıl
mış gibi ben:mser, b·r va·l·şinin k:nım akıtmak klrnın kanını 
aktmak demektir. Bütün klan uzuvlarının v::ızifesi onun öcünü 
almaktır. Öç de. evlenmp vı=ı rr•'ilk gibi kol<.>ktifdir. h"'. almak 
hakk, barbar cermenlerce, ailen:n e:ı. e~as·ı rab:ta'l: icl". Fr.:rnk 
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kiaıbileleri weıhrgeld yani hakaretin para ile. öd.enmesi usulünü 

kurdukları zaman ailenin ibütün fertleri kanıh bedelini aralarında 

paylaşıyorlardı, fakat aile cemaatinden •çıkan Frank, ·bu wehr

ge1d hakkını kayheıdiyordu., .eğer ölüdıürülürse onun öçünü kral 

alır ve kanının ıbedeli ona ait !olurdu. 

Klan, kendi uzuvlarından ,birine sataşıldığın ( hissettiği için, 

bundan dolayı bütün sataşan klıan kenıdini mesul saya:caktır. Te

cavüz kolektif olduğu gibi hakarete uğrama, (offense) de kolek. 

ıtiftir. Bu kolektif mesullük duygusu orta ·çağa ıkıadar sürmüştür. 

Mesela birinci Edouand'ın neşrettiği emir, aZıftsmdan birinin su

çundan dolayı bütün bir korporasyonu mesul sayıyordu. 

Hakıareteı .uğrıyan ,klan hakaret eden klandan herhangi bir 

ferdi öl:dıürmek ·suretiyle öçünü alır. Sir G. Grey'in söylediğine 

göre Avusturalya ,ka:bilelerinde ·bir cinıa,yet olduğu, hele· suçlu 

kaçtığı zaman umumi 1bir yeis hük:üm sürer. zira akrabası ken. 

dilerin:i suçlu sayarlar ve yalnız aile, ile hiç ıbir nıünaseıbeti ohnı

yanlar kendilerini emniyette görürler. Bu cinayeıt iki aile, iki 

klıan acl"lasında savaş ilanı demektir. Bu savaşlar iki taraf ıbir 

!birini tüket.inceye kadar fasılasız sürüp g~d:er. Zira bir cinayet 

öç almak iıçin bir ölüm ister, o da buna karşılık tekrar ölüm iste

diği için, lbıu ıhal o kadar sürer ki hazan iki klan da bitkin düşer

ler. 
Kadınlar ve 1çocuklar üzerinden de öç alınır. İS'kandiyavya

lılar :b.eşikteki yeni doğmuş çocukları ·bile ayırmıyorlardı, zira 

Eddas'lara :göre "mini .l!li!li __ çgsııkt~ JhU~ ırnrt .Ptısu.ga,dır." Yunan

lılar sekiz yaşımda 1büyük erkek çocuıkl.ard·an öç alıyorlardı. Yal

nız ka.dınlar ve genç kızlar hariç tutuluyordu. 

Öç istiyen yalnız gerçek c[nayetler değildi. Vıa.hşinin dini 

muhayyelesinin yarattığı mevhum cinayetler de öç ister. Avus. 

tur.a.lyalılara göre Mç bir ölüm tabii değildir, Her vefat rakip :kı

lana ait ıbir düşmanın fenalığı eseridir, akrabanın vazifesi sırf 

fenalığı yaptığı tahmin ·edilen kimseyi de.ğil, fakat. klanın herhan. 

gli 'bıir uzvunu öldürerek ölenin öcünü almaktır. 

ls~, Saint Paul ye Havvarilerde, iptidailerin bu kanaati .devam 

ediy.or. Hastahk onlara göre insan nevinin düşpıanı olan şeytanın 

eseridir. (Saint Mathieu, IX, 3,3Acte des Apotres XIX). Bu batıl 

kanaat yüzyıliarca müddet hıristiyan Avtupada, sihirbazlara dar 

ağaıçlıa.rı ve. oeklar yaktırmıştı. 
İptidailerde ölüm zaten kendi öcünü kendisi alır: Ölümün 
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ruhu mücrime işkence etmek için gelir. Frazer iddia ediyor ki 
yamyam ziy.afe.tlerinin kaldırılmasının sebeplerinden biri öldürü
len kimsenin sonradan öç almıyıa kalkması korkusudur ve .batta 
yalnız öç almak için suçluyu ·Öldürmez, aynı zamanda insan kanı 
y.ayılıneaya ,k,aıdar ruhu muazzap olan ölüy·ü ;teskin ·için de öldü
rür; Achille'in mane'lerini te..skin için Yurtanlılar Polycene'·in 
mezan üzerinde onun katili olan Paris'in kız kardeşini 'boğazladı-

. lar. 
Kendi varlığını ancak .klanının bir pal'lçası gibi gören vıaıhşi 

ferdi hakareti derhal kolektif hakaret haline getirir; ve şahsi bir 
müdafaa veya körunma f:ili olan öç, kolektif bir müdafaa ve ko
runma fiili olur. Kl:a.n uzuvlarından birinin cinayet veya cünha 
ları.nıdan öç alma.k suretiyle .kendini korur. Fakat bu ·kolektif öç 
ister istemez kolektif tehlikeleri davet eder ki ·bu da baz:an kla
nın kolektif heye.tini bozar. Bu Vendetta'ların kolektif tehlike
lerİ vahşileri tesanüt hissini boğmıya ve tecavüzü yapan klan uz
vunu kurban :etmiye, onu kurbanın kılanına teslim e.tmiye mec
bur eder. Avusturaly.a vahşilerinin silaıh elde kaldıkları ve öcün 
.kavganın sebe.bi olup yıa.pılan suça tamamen müsavi olan şahsi 
hir zarara intirmek suretiyle tatmin ettikleri zaman oluyor ki: 
Bu da cana karşı can, parayıa. karşı para şeklidir. Bu suretle asıl 
kısas ( Talion ) haşlamıştır. 

Talion, " cana can, göze göz, dişe diş., ele el, ayağa ayak, pa
~aya para, yanığa yıanık, ölüme ölümdür. " (Exode,xxı, 23 _ 25). 
İptidai cemiyetlerin eşitlik duygusuna tam karşılık olan adalet 
fikri ;şte bu talion = kısas kanunudur. 

Kur'anda da bun.a benzer ayetlere raslanmaktadır: (El'aynü 
bil ayni vessini hissini seyyietün bimisliha ve lehum kısas) -
Buna karşı kur'anda incili hatırlatan ve talioiıdan kurtulmuş ol
duğunu gösteren ayefü~r de vardır: ( Ve yedre'une-sseyyiete bi 
- 1 - hasene) gibi. 

En tam müsavilik vahşinin i·çinde yaşadığı şartlardan ileri 
gelir. Darwin "bir tabiatçının seyahati" adlı eserinde şu hikaye
yi 1naklediyor: Fuegien' e yünden bir -örtü veril:diği zaman o hunu 
birçok parçalara ayırarak her parçasını kim fertlerine dağıt
mıştı. Cesar, cermen kabileleri il.e .temasa geldiği zaman onlar
da mal bölümü hususundaki eşitlik duygusundan hayrete düş
müştü. Cesar sınıflı b"r cemiyetin 2ihniy.eti ile düşündüğü için 
bu sınıfsız iptidai cemiyetin :bölme ve yağmalama geleneğini an-
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lıyanuyordu. cesa.r'a göre eşit olmıyan varlık şartları ister iste. 
mez s:teliler .arasında eşitsizliği doğuracaklardır. Eşitlik iptidai
Jerin ruhun:a o kadar nüfuz etmiştir ki, bu onların fizik görünü. 
şünde bil.e vardır. Volney'in anlattığına göre. bir kızıl derili ras
Ladığı beyazlar arasındaki büyıük fizik farktan dolayı son derece 
hayrete düşmüştü. Halbuki aynı vahşi kabil:enin uzuvları arasın
da büyük bir ıbenzeyişı vard1. Klovis, Reims kilisesini Frank re. 
isleriyle bera,ber i:şıgal ettiği zaman en değerli büyük vazoyu ken
dine alamıadığı i·çin parçalamıs ve her parçasını ıbir ka'bıile reisine, 
dağıtmıştı. · · · 

!!:ıEl~P. ·C~miY~tl~riı:ıc<!~ ... rnşl.~il!itmız.....ilk .imfuı.az..-~ekll. .. .ih~ar-
.1,ara .karşı saygıdır. Bir vahşi kabilesinde imtiyazlılar yalnız on
lardır. Bir muharibi ötekilerden ayıran cesaret, zeka farkı; 

eleme, açlık ve· susuzluğa karşı mukavemet her' ne olursa olsun 
bu ona ötekilerine hükmetmek hakkını vermez. Avda arkıaıdaşla. 

1 .. 

. rını idare etmek, harpte onlara .kumanda etmek için seçilebilir; 
fakat sefer bitince tekrar onlara müsa.vi olur. Volney'in anlattı
ğına göre kızıl derililerin en büyük ,başbuğu seferde bir harpçıya 
ne vur.abilir, ne onu cezalandırıabilir ve kasabada kendi çocuğun. 
dau 'başka hiç kimse ona, itaat etmez. Homeros devrinin Yunan 
başbuğu da bundan fazla otoriteye ship değildi. Plutarque'a 
göre ordu o kumandanı olup zaferler kazannuş ·olan Aristide ve 
Philopemon besit a.skerler gibi yaşıyorlıar ve. hizmet ediyorlardı . 

. Talion işte bu eşitlik duygusuna tatbik edilmiş, bir .hakareti karşı. 
lamadan 1baş.ka bir şey değildir. · O, hakarete eşit olarak yıapılan 
bir kefarettir. Yapılan tecavüze tam denk olarak bir zarar, c:a
na karşı can, yaraya karşı yara iptid1ailerin müsa;vatçı ruhunu tat
min ede:hilirdi. Bu suretle iptidailerin yıkıcı iktısata dayanan eh 
'basit teknik ile yaptığı istihsal tarzından onların bütıün sosyal ha
yattaki eşitlikleri doğduğu gibi, yine oradan eşit ·bır öç alm~ ve 
ıtecavü:zü ona d:enk tecavüzle ödeme şeklindeki iAdeli adalet te, 
doğmuş bulunuyor. 

* ** 
Vendetta'ların tehlikesinden korunmak için meydıa.na ·çıkmış, 

ve iptidailerin öç alma duygusunu karşıladığı için onların hay.a
tında büY,ük 'bir yer almış olan Talion, t9r'e halini alarak kai-

(1) Volney, Observations sur les Indiens .de 1' Amerique, 1820. 
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de ve düzene konmu,,tur. Bütün kılanda önce toptan öç alma hak
kı vardı. Şimdi öcü alabilecek ve kendisinden öç alınarak şahısla
rın sayısı sınırlanmıy.a haşladı. Bu suretle kılan ve fratriden ibu
rada dıahıa yüksek c·eımtlyet şe.killerin:eı, -daha gelişmişı istihsal tarz
larına, .daha elverişli hayat seviyesine yükseldiğimizi görüyoruz. 
Bedevilerin ve ,hemen bütün arapların ·ÖÇ alma kanunu olan 
a:hzısar,. ·beş akra:b.ahk derecesind~ bulunan her ferde .bu beş de
recede dahil katilin herhangi ıbir akrabasını öldürmek hakkını 
veriyor. Bu adet herhalde umumi olacak:tır, zira cermenleı:lde 
ve Skandina;vlarda wehrgeld beş ,derece veyıa, halka akraba tara
fından ödenir vey.a alınırdı.· 

Bu aıdıeıt, suç .sahasını sınırlamakla beraber, yine kurbanla. 
rın se·çilmesi hususunda büyük ıbir hürriyet veriyordu. Nitekim 
İbranilerde hunu d·a sınırlamak v.e ·öcü yalnız suçluyla tahdit et
mek için birçok teşelhbüsler görülür. Kendini nakzetmekıten k~rk
:mıyan Jehovh, .Deuteronıome'de şöyle emir veriyor (XXIV, 16) : 
"Çocuklar için babalarını ve baiba.Iar için ·çocuklarını öldürmemek 
gerektir. Herkes kendi ,günaıhı Için öldürülecektir." Bu yaygın 
ve sınırsız öç ·duygusunda hu sınırlaması yapmak o kadar güçtü 
iki, İbrani tanrısının emrinden çok sonra yine atasözü şöyle diyor
du: "Bahalar koruk yediler ve ·çocukların düşleri kamaştı. Ben 
sağım ve Beni isr.ailde hu atasözünü ikullanamıyacaksınız. İşte bü
tün ruhlıa.r :benimdir. Çocuğun ruhu benim olıduğu gibi ha.banın 
ruhu da ,benimdir. Ve günah işliyecek ruh ölecek ruhtur." 
(Ezechiel, XVIII, 2, 3, 4). 

Fakat öç alma hakkına sahip görülen insanların sayısını tah
dit etmek da.ha güç olmuştur. Öç duygusu ancak kurbanın en 
yakın akrabası .bunu tatlbik ederlerse tatmin edilebiliyor. Achil
le'in oğlu Pyrrhus a·cheen ordusu önünde ha!ha katilinin kız kar. 
<leşini boğazlıyor. Sahrayı keıbirin bazı kahilele.rinde suçlu' ve 
kurbanın yakın akı~a'bası eline teslim edilir: Bunlar ona işkence 
eder ve isıtedikleti gfüi öldürürler. 

Frazer İran.da :bir kadının kendi oğlunun katilini :teslim et. 
tiklerini, ve onu elli .bıça:k ıd•ar!besiyle parçaladıktan sonra öç al
manın ·en ince şekli olarak ikatilin bıçağı dudaklarından geçirıdiği. 
ni anlatıyor. Dokuzuncu .asırda Norveçte katil, .halk meclisinin 
azası tarafından deniz .~narına götürülür vıe onu fakip edenler 
.tarafından öldür:iHürdü. Aıtinad·a siyasi 'kuvvet, kıamn ö~ünü 'alan 
kimse olmak üzere ,kurbanın en ya.ı'kın akrabasını cezayı tatbik et. 
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miye memur ederdi. Eğer bu işi filen yapmıyacak olsa ,bile, ceza 

tatbik edilirken hazır ,bulunurdu. Bu yalnız öç almak J,çin değil, 

aynı zamanda, iptidai talion şartlarını yerine .getirmek için yapı

lırdı. Kırk sene kıa:d'ar önce Halepte (İkinci Hamit zamanında) 

kaıdı emriyle idama mahkum olan bir katil, öldür:düğü adamın 

çocukları tar.afmdan balta ile öldürülmüş:tür (1). 

Talion, V,endetta'yı kaiıdeye koyarak ve sınırlıyarak iptidai 

insanı işkenc.eye sokan ve körleştireq hissin teskin edildiğini gös

terdi. İnsan artık ,bu suretle bütün klan veya aile Üzerinde görü

körüne öç almıya kalıkmaya, yalnız suçludan öç almakla kamriaya 

alışıyordu. Ve öç .bu sur:etle darbeye karşı darbe, ölfüne karşı 

ölüm olarak 'kalıyordu. Bu .kıaide ancak kurban v.e, suçlunun kı. 

lanları ve .ailelerinin kolektif işe karışması sayesinde meydana 

çıkabiliyor ve tutunabiliyor. Kendi uzuvlarının harek,etlerhıden 

dıaima mesul olan aHe, ha:kareıti sineye :ini çekeceği yoksa taıhkir 

edeni teslıim mi edeceğini .bildirmiy.e davet edilir. Bu ikinci hal

de, kefareti tayin etmiye. ve onu teıcavüzle· mütenasip 1bir halde 

yıapmıya çağırılır .. O aynı suretle. 1suçluyu, mukavemete kalktığı 

talkdirde kendiliğinden teslim olmıYıa zorl.aması lazımıdır. Bu su. 

retle hakareti takdir etnırnk 've bunu tatmin etmekle mükeUe:f ha

kem ( arbitrage ) meclisleri kurulmıya 1başladı. Kamchatka'nın 

itelmen'lerinde (G. W. SteUo'un 13 üncü .asırd.a anlattığına göre) 

'.blr cinayet yapıldığı zaman kUıııbaiıin :ailesi katilin ailesine •bıaş vu

rur ve .onu kendisinden ister. Eğer bu aile razı olursa, o tıpiki kur

lbanı öldürdüğü giıbi ıa.ynı tarzda öldürülür. Eğer aile bunu redde

d·el'Se, ·bu demektir ·ki aile cinayeti ıt.asvip ediyor. O zaman iki 

aile arasında savaş ilan .edilir. · MuzaJfer ··olan y.enilen ailenin bü

tün erkeklerini kılıçtan geçirir ve ıkadınlariyle kızlarım esir ola

rak götürür. Polynesia'.d.a suçlunun tecavıÜ'ze tiğnyan tarafın 

öcüne kendiliğinden boyun .eğmefoesi halind1e,. kendi ailesi onu 

zorla bu işi taıtbik eder. (Ellis, Polynesian .R,esearehs)'. 

Skandinavlıal\qa olduğu gi:bi ka:bile azası meclis. halinde top. 

lanarak bu ilk hak~Jtt tribunalini kurarlardı. Fakat :böyle meclis

lerin toplanmasınd$ki güçlükten ıdolayı, onlaııa yalnız cinayet 

·veya. ağır yaralama .halinde müracaat edilirdi. Daha :hafif işler 

i·çin ihtiyarlar meclisine başvurulurdu. 
Musa, kayın babası Jethro'nun tavsiyesi üzerine "faziletli a-

· (1) Mukrimin H~iif YiİıaiıÇ'ın r;ivayetine göre. 



40 H.Z.ÜLKEN 

damları topladı ve, ,onl,arı binlerin :başı, yüzler~n başı, ellilerin başı, onların başı yaparak her zam.an halka hakimlik yapmalarını emretti. 'E~od.e, XVII). , Musa, ıeski Mıs~rda zaten mevcut· ol'an içtimai kurumlan çölde ve Kenan ilinde canlandırıyordu. Gaule'de bir druideler meclisi tecavüzü öğrenmek ve iadeyi (retribution) tesıbit ·etmekle meşgul .oluyordu. Eğer ;taraflardan . biri onun kararına boyun eğmezse onu kurıbandan menederdi 'ki 1bu c.ezal'ann: en müthişi idi. Çünkü m~nedilendeın her.kes kaçardı; (Cesar, De bello Gallie0, VI, 1.S). Hı:ristiy·anltktaıki aforoz :bunun aynıdır. Atinada öcü tayin eden Aeropıa•ge meclisi idi. Bu meclisin çok eski zamanlaro:an '.bleri ıbulunduğu tahmin edilehilir. Aeropage, Ares vadisi demektir. Meclisin kuruluş.una d;aıir Poseidon'un müha!kemesi şeiklinde ıbazı ·efsaneler vardır. Fakat .bütün bunlar l>u kurumun yunan.da anaşahlığın hakim !bulunduğu devirde doğduğunu gôste:ciy.or. T:roiıeı haı:bi zamanmdıa amgıahlığın yerine bahaş:aıhlık (patriarc.at)' •geçmiye .başlıyordu. Kadın, aile ıbaşbuğu olıı:na1ktan çıktığı zaman kocasının evine esir gi~bi giriyor. Koc.arun onun üzerinde .hayat ve ölüm hakıkı vardır. Oğulda bile anasına kıarşı bu haklar vardır .. Bunun için eğer kocası veya oğlu'tarafıt].- · d~n öldürülmüŞSe, onun ölümıünd.en ıd<olayı öç isteneınez. A1eropage Mısır mahkeme.si giıbi !buna .benzer hükümlerini karanlıkta verir. di. · Bunun için adaletin semb-Olü .ka:dın ta.nnsı olan Themis göz_ leri :bıa:ğlı tasvir edilirdi. Atinalılara göre ıb.u sembıoHzmin sebe:bi Aer:opage, g'ecenin kızları olan Erinnies'lerin yerine geçmek üze. re mey.d.ana gelmiş olmasıdır. Aerıopage de Mısır mahkemesi gi~i avukat kaibiıl eıtmiy.ordu. Orada suçlu da ,sesini çıkarmadan durmıya mecburdu. T·ecavüz eıden ve :tıeeavü!ze uğnyanın. ailelerini temsil eden bu mahke:mele·r hakikaten, ımuhıakeme yapmıyoi·lar:dı. Onların rolü suçluyu bulmak ve onu.·tec.avüzıe, uğrayanın ailesine teslim etmekten iıbaretti. 

Atina gibi ·bir ticaret şehrinde, sosyal düz,eni kurmak .lüzumu vendettalan :kaideye koymak ve suçluları c~zalandırmak .için devamlı .bir mahkeme .kurmııya imkan ver:di. B~'Şıkıa yerlerde öç alma işi hep· ailelere d1iiŞıüy-0rdu. İngilıterede o~uncu yüz yılda .. kral Alfrted zamanında a:det ve kanunlar ailelerin henüz cinayet yüzünden özel sav·aş~ar il8.n etmelerine m.üsaade ·etmiyordu. Fransa. da devlet, öç alma hakkını ailelerden ;alamadığı için, hiç ·olmaz_ sa tesfrlerini azaltmıya çıa.lıştı. On il'çüncü yüz yılda Philippe1 -
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Auguste ve Saint - Louis'ye atfedilen ve (Quaırantaine - le Roy) 
diye tanılan ıbir ·emir suçun yapılmasından sonr.a kırk gün geçme
den öç alma şeklindeki özel ·savaşı menediyordu. Eğer bu fasılada 
tecav:üze uğrıyanlar tarafından ,bir cinayet yapılacak olursa, katil 
kralın emrine tecavüz ettiği için ölüm cezasiyle cezıalandırılıyordu. 
Fransız .hükumeti Korsikada vendettaları çok yakın zamanlarda 
kal_dırmıya muvaffak oldu. Bizde de Şark vilayetler:nde vendet
ta devam etmekte idi. Kanunun şiddetli tahditlerine rağmen 

hala, :birç·ok suçlar gerek ·çer.kes, arnavut, gerek bazı türk köylıe. 
rinde eski vendettaların devamından ileri gelmektedir. tmr:ah 
:hapishanesinde 1942 yılında y.aptığımız satıhi bir tetkik, mahpus
lardan :büyük bir kısmının geldikleri bölgenin iptidai zihniyetine 
göre suçsuz oldu'klarmı yani vendetıta, kaidesine göre iptidai ad·a
,ıeti yerine getirmek yüzünden milli kanuna ,göre suç işlemiş sayıl
dıklarını göstermektedir. İki nevi adaletin, yani kabile zihniye
tinin adaleti ile milli ziıhniyetinin adaleti arıasmdaki bu ç.atışmanın 
doğurduğu suçlar ıbleılli başlı bir tetkik mevzuu.dur. Bu nevi suç
ların incele·nmesi tecanüssüz Içtimai yapılarda suçlar hakkında ve-

.. ,.rilen antropolojik, hatta sosyolojik umumi hükümlerin ha'kikaL 
,, ten oldlikç·a uzak olduğunu göstermeye kafidir. 

Öç duy.gusu, kısas'la hakem meclisleriyle ne kadar sınırlan
dırılmış .olursa ulsun, yine temelli ve yenilmez ;bir şekilde duru
yordu. Onun kalıdırılması için cemiyetin da.ha derin !bir dteğişik
lik ge·çirme·si lazımdı. Bu ,da sınıflı cemiyetin ve mülkiyetin doğ
ması idi. Özel öçl.erin düzensizliğini ·ortadan kaldırmaya yarıyan 
mülkiyet ( propriete ) ilk defa çarpışmalar ve suçlarla çevrili 
aileler içerisinde meydana ·çıkmıya başladı. "Ekber evlat" hakkı.. 
nın tasdik edilerek adetler arasına geçmesinden önce, ba:ba malı. 
nın tasıa.rrufu tçin .kardeşler arasında canlı çarpışmalar ve cina
yetler oldu. Yunan mitolojisinde, Atrides tarihinde buna dair 
b:rçok hatıralar vardır. (Fustel de .Coulanges, La Cite antique). 
O zaman.dan;beıri mül;kiyet özel çıarpışmalar ve suçların en tesirli, 
en faal sebebi olarak meydana çıktı. Mülkiyet, iptidai cemiyetler. 
deki düzeni ıbozmak ve yeni duygular ve ihtiraslar uy:andırmıa:k 

üzere meydana çı'ktı. Kab Heden aşiret ve siteye geçildiği, feodal 
istihsalin başl'adığı ve sınıflı cemiyetin doğduğu sırada özel mül
kiyet bu suretle kurulunca., artık kanı kanla ödemek şeklindeki 

adalet kayholarak onun yerine kam mülkle ödemek şekli doğmıya 
!başladı. Bu suretle kl$81s istihaleye uğradı. 
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Kısasın de.ğişmesi .kölelik 'Ve köle· ticaretiyle .kola.ylaştı. Kö-
1e ticareti düzenli ;bir surette ıkurulan ilk milletler arası ticarettir. 
Canlı insanların ö.küızler, silahlar ve diğer eşya ile değiştirilmesi 
kıan yerfoe .kanın ıbaşıkıa ıbir ıbedelini ödemiy.e inS:anları alıştırdı~ 
Köle ticaretind.en .. başka kısası değiştiren diğer bir faktör de yeni 
\bir aile hadisesinin meydana çıkmasıdır. Anaşıahhk ıaile d·e'Vam 
etti:kçe kadın kendi kl:anındıa kalır; kocası v'eya kocaları onu zi
yarete gelirler. · Bıabaş·ahlık ailede g·enç kız kocasının evind:e o. 
turmak i·çin ıbabasınm ·ev.ini ,bırakır. Kızını kaybettiği iıçin •baba. 
ya tazminat veriHr. Genç kız o zaman !bıir T:r:oc mevzuu ··olur. 
İ{.omerıos'un .ta;biriyle ·buna ,a.Iphesi:boia denir. Eski Yunanlılar 
kızları öküzlerle . .değişirle:rdi .ki onun için :bu. ta.bir 'kullanılınııştır. 
Baiba k1zla.rını .trıoc .suretle değiştirmekle ibaşladı . ve nih:ayeıt oğul
lannı sattı (Yunan v·e· Roma konunlıa.rmd-a hu hal görülüyor); Ba
fü.a ·kendi· kanından olan birini satmak suretiyle, aile uzuvlarını 

· birle:ş!iven ve onu ölümde hayatta hirıbirine b.ağlıyan eski tesanü
dü kırdı. · Ana ~ba:ba çocuklarını yani canlı kanlı hayvan ve diğer 
mallarla değiştirinc·e, öld·ürlUen çocuikl.a.rı yani akıtılan. !kanı d:a 
böyle bir takım mallarla değiştirebilirler. Çocuklar da aynı su
retle baıbalarının kanını herh:angi :bir m.alla tazmin etmeyi kabul 
ederler. 

O zaman cana can; dişe diş yerine cana., dişe ve diğer yarala. 
ra karşı· hayvan, demir veya .altın istenir. Kiafiriler ö:Küz isterler, 
İskandinavlar, Cermenler ·bu iışı için)Parayı kullamriıy.a 'başlamış
lardır. Müverrihler ıbu wehregeld'in yalnız Cermenlere mahsus o
lup Yunanlılar ve Latinlerde .böyle ·bir adetin bulunmadığını iddiıa 
ediyorlardı. Halbuki ·!bıu doğru değildir. Niite.ki.m on iki le"Vha 

'kanununun .sekizinci l·ev.hasmda şöyle .deniyor: "Hür adamın bir 
dişi kırılırsa ona karşı 300 as cezıa., :bir 'kölenin dişi kırılırısa •huna 
"karşı 150 as cez,a., ·•bir ıhakarete karşı 25. as .cez.a. '"İliad·a' da da: bu 
farzda p:ara ile ödenen •suça dıair ibirÇök misaller vardır. 

· 1.A:dalet· "anlayışında insanlığın geÇ.ird'iği e.n ·esa:slı devrimler
den biri olan bu c·eza Ş·eklinin doğu.şu o kadar çaıbuk ve kolay· ol
muş değildir. 'Eski' adetleri gelenek şeklinde saıklıyan din, ~ki 
cemiyetin· tesanüt "duygusu :kanın para ile ödenmesi· şekline.· isyan 

'etti. · İskandinavların< Eddas- ·destanlarıtida Sig~dun Ölüınürie ve 
·. Guikirig - Volsting ailelerinin mahvolmasına. sebep olan ha:zme, 
> 1skandiıfav tahrılan Lô.ki _-O.din: v.e· Hoenir taraf tınıdan Ottir'in 'öL · 
dürülmesini ödemek .iÇin 'verdixleri'Jtan -b~delirıdefi h~sıl olmuş-
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tur. Sa:x;o Grammaticug ,ha.balarının kanına karşı ıaldıkları parayı 

keselerinde saklıyanlardan tezyifle bahseden bir halk şarkısını 

naklediyor. Pallas'ın rivayetine göre Türkistan eşrafı " ka

nın bedelini" .asla kabul etme.zler. Efganistanda bir katil, irade 

si d:ışnda :bir cinayet yaptığı 'Zaman .bile :tazıminaıt ıaıkçesini il:abul 

ettirmek i1çin kurbanın ·ailesine yalvarması lazım gelir. Aynı yal. 

varma ad·e,ti cenup Islıavlarmda da görülmektedir: Hakimler ve 

seyirciler ,büiy.ük 1bir daire teşkil ,ederler. Ortada, ıboynuna bir tü. 

f·ek ve hancer asılmış ve tecavüze uğrıyan tarafın ayaklarma. doğ

ru dizleri üz·erinde sürünerek gelen suçlu bulunur. Ticavüze 

uğrıyan onu yerden kaldırıp silahlarını ald1ktan sonra boynuna 

sarılır ve Allah affetsin dıer. Sey~rciler barışan düşıtıanlan alkış

larla te'bırik ederler. Kan dairesi adı verHen bu merasim masrafı 

katil tarafından ödenir ve bu ;kadıar :seyircilerin iş.ıtirak .ettikleri 

bir ziyafetle ıbiter. (Krasinski, Karadağ ve Türkiye Slavonlıarı. 

1850). Bedevi· Araplar, kanın ,bedelini kabul ederken katili ve 

ailesini kendi tekliflerini kabule meebur ederler. 

Kanın bu suretle ödenmesi ba.şlangıçta tecavüze uğrıyan tıa

rafün kıeyfine bırakılmıştır. O seçeceği eşyıamn nevini ve miktarı

nı tayin ,eder. -Sagaslar İsl•and:alılarm ka,n ıbed·elini nasıl kendileri 

tayin. ettiklerini ve katilin ve ailesinin 1bütün ·mallarını isıtedi'lderi

ni gö.steriyorlıa.r. ·Öç duyıgusunu tesıkin etmek v·e suçluyu ve aile. 

si11i hayat şıevkind·en mahrum etmek için ,bütün mallarını alması 

lazımdır. Tazminin !hu mübaHtgalı şekli bu kefaret tarzını filen 

imk:itnsız ıbir hale sokuyor ve bitmez tükenmez kavgalara mey

dan veriyordu. Aşire,t veya site halkı bu zorluktan kurtıulmalk 

için verilmesi lazım gelen bedeli tayin etmiye mecbur oldular. 

Aşiret ve site :kanunları (code}' hür bir adamın hay,a.t için mal ve. 

·.ya para ıbedeli ,olarak verilec·ek şeyin miktarını inceden inceye 

tesbit etmiye başladılar: Bu ;bedeli, ödeyece:k olan kimsenin i~ti

mai sınıfına, mertebesine, yapılan suçun nevine (ölüm, yal"ialama, 

hakaret. adi teeavüz, ilah .. ) göre d~ğişmeıkte :v,e miktarı ona gö

re teshit edilmekte idi. Köylünün olduğu kadar kralın ·da a1kra-

hasına verilebilec·ek ,bir wehrgel<l'i vardı. Yalnız kralın wehr

. geld'i ile diğer halk fa'bakalarının vıermeleri lazım gelen wehrgelıd 

arasmdaıki fark kan bedelinin miktarından iharetti. 

Suçlunun ailesi kan bedelinin öd·enmesinden mesul idi: Bu 

·bedel kurbanın aile ·fertleri arasından, ıa:krabalık derecesine g.ö. 

re, paylaşılırdı. .İslanda'nın Gragas'l~r~ paylaşma tarzım gösteri-. 
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yörlar: Ailen~n erkekleri beş .akrabalık dairesi veya derecesine bölünmüştü. Birinci dıairede baba, ana ve büyük oğul bulunuyordu. Bunlar 3 mark alıyor veya veriyorlardı. İkinci ve üçüncü daire 2 mark, dördüncü daire 1 mar.k, ·beşinci daire 'hir ore vıeya markın sekizde birini alıyoJ1du. 
Wehrgeld; ·bunu tatbik etmiy.e memur ayrı resmi 'bir heyetin meyıdıa:na çıkmasına sıe•bep oldu. Sonradan ona para cezaları eklendi. "Bedel" ler yine' kur.banın akraıbttsına verilmiy·e devam etti. Hal:buki para cezaları devlet hazinesine vıeya umumi hazineye giriyordu. W·ehrgeld'i zamanımız cemiyeıtlerinde 'manevi zarar" vıeya tazminat" şeklinde dıevam etmektedir. 
İptid.ainin müsava:bçı ve lwlekıtif zihniyeti 'Onu kolektif kan ödeme şeklind·en adalete sevketmişti. İptidai cemiyetlerin dle:ğiş. melerle 1bağlanması ve zümreler arasındaki dıeıvamlı eıkonomik münasebetler onların daha karmaşı:k cemiyetler meydana getirmelıe.rine sebep olmuş; bu cemiyetlerden kolektif Ye sınırsız öç alma şekli cana can şeklinde sınırlı öç alma, y.ani kısas şeklini doğurmuştur. Fakat cemiy·etin sınıflaşması, lkıolektif mülkiyet yerine ferdi mülkiyetin doğu:ş:u, servetin ve paranın meydana çikması ceza şeklinde zararın maddi bir ölçüyle tazmin edilmesini ve yalnız bu tazminde kan ilgilerinin tam 1hir sınırlamayla nihayet suçlunun şahsına kadar indirilmesini .dıoğurmuştur ki, ferdi mül. kiyet kurumunun gelişmesiyle müvazi olan bu içtimai kuruma "mesuliyet duygusunun ferdileşmesi,, diyebiliriz (1) . 

.. 
* * 

İadeli adaletin y.anında onun ikinci 1bir şekline daha raslıyo. ruz ıki bu d.a dağıtıcı .adalet (la justice distitriJbutiv·e)· dir. İptidai cemiyetlerde yıa.şama vasıtalarını tedarik zarureti onların yağmacı ( prehenseur ) hislerini vurmalarına ve sınırlamalarına seibep ı0ldu. Bir memle1ket 'halıkı belirli derecede :bir 1cle1siflik ka-

(1) Kılan ve fratrilerde gıda yasağı hakkındaki teoriler için bak: Sosyolonet, "La responsabiiite" adli eserinde incelemektedir. Fakat yukarıdan metodunu izah etmiş oMuğumuz bu mektebe sadık olan müellif mesuliyet duygusunun inkişafında.ki temel sıebepleri gösterecek yerde yalnızca iptida.ilerden miitekamil cemiyete doğru mesuliyetin kolektif olmaktan çıkarak derece d~ ce nasıl ferd1leşmekte olduğu .şeklindeki üst yapı olaylıırmın seyrini gözden geçirmekle kanm1ştır. Bu mesele başh başına bir tetıkikin konuısunu teşkil eder. 
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zandığı 'zaman <:>rad·a <:>turan iptidai kabileler topııağı av alanları, 
veya .hayvan besliyorlarsa ·otlak alanlan diye ayırmağıaı mecbur o
lurlar. Ray.atlarını temin. eden y.a'ban yemişle,ri, av hayvanı, balık 
lar ve .hazan ehli hayvan sürülerini korumak için iptidailer bu a
J:a:nları ta:i'.afsız ( neutre ) mıntaıkalarla ·çevrelerler. Mesela Ateş 
adıaısının vahşileri otlak ve .av mıntakalannı işgal edilmemiş ge. 
niş alanlarla ·çevrele:rler. Cesar'ıa· göre Sueveler uçsuz bucaksız boş 
yerler arasında oturmakla iftihar ederlerdi. İki veya d.aıha ·çok ka
•bile arasındıaıki ıtarafsız aianlara Cermenler sınırlayıcı orma~, 
İslavlar ise koruyucu orman derler. Morgan'a göre şimal Ameri
ka.da· bu al.a.n aynı dili konuşan ka:bileler arasında daha dar, fark
lı 'ıe.hçeler konuşan kabileler arasında daha geniş idi. 

Kendi kabilesine mahsus ıa.Ja.nı aşan her fert komşu kaıbile ta. 
rafından takibe, hücuma uğrar, hatta hazan ·öldürülür. Kendi a
lanının sımrında ser.bestçıe, !ihtiyacı olan şeyi ıalahilir, fakat bu sı. 
nırın ilerisinde daima tehlike var.dır. Genç harpçıların cesaretini 
.körükliyen sınırları tecavüz çok de.fa komşu ikaıbileler · a11asmda 
sık sık açılan savaşların selbıe,bidir. İptidai c·emiyetler ·bu savaş. 
lardan kaçınmak ve komşulariyle 'barış halinde yaşamak için 
yağma ihtiyaçlarını durdurmıya ve yalnız kendileri için ayrılmış 

olan sınırlar içerisinde, ka~bile fertlerinin birleşıik mülkü · olan 
alanda ihtiyıaıelarını temin ·etmiyıe, mecbur olurlar. 

Fakat bu alanın sınırları içjnde de .hıayat şartlarını devam et. 
tirmek z,arure1ti vahşilerin yağma ihtiyaçlarına diz·gin vurmaları. 
na s.eb.ep olur. Avusturaly.alılar 'kıtlı'k olduğu ·zaman tavuk ve 
domuzun sarfedilmesini yasak ederler ve ekmek .ağacının ye. 
mişleri fena yetiştiği zaman muz ve i•gmame sarfını yasak ederler. 
B.alığın azaldığı zamanlar bazı koylarda bahk avını yıasak eıder. 
Ier. Kanatlanın kızıl derilileri kastorların dişilerini öldüremezler
ıd1 (1). Vıa.hşiler, hatta a·çhktan ölselıer bile, ıkendi kahileled ve kı
Iartlarının totemi olan hayvan ve nebatlara, yani neslinden gel
diklerini farzettikleri cetlerine dokunamazlar. Bu yasa'.klıa:r 

- kati olmak '.çin - çok defa dini :bir karakter tıaışır. Yasak edilen 
şey ta1bıou'dur ve ond,a: yasağa teıcav.üz edeni çarpmak, yani onu 

. cezalandırmak kuvveti vardır. Bur.ada dini - sihri şekilde ifade 
·edilmiş ilk hukuki yasak ve ceza f'krinin doğduğu görülüyor. 

(1) Kılan ve frajelerde gıda yasaf!:ı hakkındaki teoriler için bak: Sosyolo
ji dergisi 194::1 (Sayı 1) Hilmi Ziya Ülken: Sosyolojinin mevzuu ve metodu. -
Ayrıca H. Z. Ülken: Dini sosyoloji, 1943. 
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İç güdülerin dizginıe. vurulmasından ibaret olan bütün bu ya'
saklar kolekıtif karakterdedir. Yani kılan veya ka·bilenin bütün 
uzuvlarına eşit olarıa:k tatıbik edilmişıtir; ve bundan dolayıdır ki 
vahşi ona hi.ç :bir itiraz ve isyan duymadan boyun eğer. Fakat 
iptidailerde bundan .ba.ş:ka türlü yasaklar vardır ki, onlarda 
bu kolektiflik vıe, eşitl,ik kaybolmuştur. 

İptidi cemiyetlerde cinsler kati olarak ayrılmıştır. Erkek 
harpçı ve avcıdır, kadın .çocuğu besler ve yetiŞıtirir, çocuk çok de
fa ·bilmediği babasına. değil, anasına aittir.Kadın zahirenin saklan
masına,gıdanın hazırlanmasına ve dağıtılmasına, esvapların dikil
mesine, ev eşyasının tedarikine memurdur. Organik farkl•ardan 
ileri gelen ve kandaşlar arasında. cinsi münasebeti menetmek ga
yıe•siyle tatbik edilen bu ayrıhk her dnse mahsus dini merıasim ve 
ayinlerle canlandırılır ve perçinlenir. Bu yasaklara uymıyanlara 
ölüm cezası verilir ve iki cinsin hayatları arasındaki ayrılık o ka
dar derindir ki adeta her birine mahsus ıbaşkalarınm anlıyamıya. 
cağı ayrı bir dil meydana. gelir. 

C.nslerin ayrılması onlar arasında .bir nevi antagonimzanın 

doğmasına sebep olmuştur. Denebilir ki Marc'ın tabiriyle sınıf mü
cadelesi insanlar tarihinde ilk d.efa cinsler mücadelesi halinde 
başlamıştır. Bir cins için yapılması .caiz olan işlerden büyük bir 
kısmı diğer cins i.çin menedilmiştir. Birin:n imtiyazlarından öte
ki .c,ins mahrumdur. Mesela: Yamyam kıa:bileler kadınların yam
yamlık ziyafetlerine girmeler:ni menederler. Kastor eti gibi mak
bul ülan bazı retler Avus'turalyada yalnız harpçılarıa. ve erkeklere 
mahsustur. Buna benzer •bir duygu ile Yunanlılar ve Romalılar 
kadınlıarın şarap içmeısini menederlerdi. 

Kolektif aile mülkiyeti meyd1ana çıkınca ,bu cinsten yasaklar 
çoğalmıya başlamıştır. Kfamn istihsal alanı, klan fertlerinin 
·bölünmez mülkü olarak kaldıkça onu birlikte ekerler, i.çerisfode 
birlikte yemiş toplar ve .av yaparlar ve böylece bu nevi cemiyet.. 
lerde kolektif mülk devaım eder. Bfr kılan fe.rdi kıeındi kılanının 
sınırları içinde muhtaç olduğu yeyeceği serbestçe alabilir, herhan
gi !bir kulü:bey~, hatta askeri başbuğun kulübesine girebilir, ve 
actkmca yiyebilir, Arstorun rivayetine göre İspartalılarda bu ko
münist . adetleri devam ettirmiışlerdi. Fakat kılanın sürüle,bilir 

. toprağının bölünmesi :şi yeni bir takım adetlerin doğmasına sebep 
olmuştur. 

:Topııağın bölünmesi için tam bir eşitlikle hareket etmek la-
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zım ıgeldiği i'çin, bu eşit bölünme duygusu "herkesin aynı şeyleri 
ol.ması" ihtiyacını meydana çıkarmış; bu .d.a )b~zim "dağıtıcı ada

lıet" dediğıimiz yeni ıbir adalet kavramının doğmasına hizmet et. 

miştir. Yiyeceğin veya savaştaki yağmanın dağıtılması iptidailer

de -en ince ve en dikkatli bir müsavilikle tatbik olunma'ktadır. 

Bunun başka türlü olabileceğini tasavvur bile etmezler. Eşit 

bölünüs onlara göre ister istemez yapılacak şeydir. O dere

cede ki eski yunanca, ibir yemekte her davetlinin hissesi maansına 

gelen Moira kelimesi sonradan insanların ve tanrıların !boyun eğ

dikleri kader tanrısı manasına: kullasılmıştır. N1tekim ilk önce 

eşit bölünüş manasına gel1en Dike kelimesi, sonradan adalet tanrı-
sı manasına gelmiştir. · 

Gıdanın dağıtılmasında mutlak eşitliğ.e dikkat edJdiği gibi 

her aileye yiyeceğini temin edecek olan toprakların dağıtılmasın

da da aynı :eşitlik duygusuna daha ziyade dikkat edilmektedir. 

Zira toprıa:kların 1bölünmesi, erkek uzuvlarının sayısı ile nis'hetli 
olarak aile •başına yapılmaktadır. 

Mısırlılar Nilin sık sı1k taşması yüzünden aralarındıa:ki arklar 

bozulmuş olan tarlaları yeniden müsavi olarak bölebilmek ıçın 

ilk kadastro hesaplarını yapmışlar ve geometri esaslarını bulmuş

lardı. İptidailer, Mısırlıların geçirdiği bu fikir olgunluğunu ka

zanmamakla iberaber kendilerine göre bazı toprak ölçme (arpen

tage) usulleri icıat etmişlerdir. T:oprakların bölünmesi ihtiyacı 

ölçü fikrini doğurduğu ~çin, bunun hareketlere ait olan kısmi ada

let ve hukuk fikirJ.erini, _tekniğe a:t ol.an kısmı ise .matematiği 

meydana getirmiştir. Adalet tanrısı olan Dsmeter'in elinde bir ve
zin olması, ve .qirçük dinlerde terazi ve ölçünün adalet sem!bolü 

sayılması bundandır. 

Sürülen ·topraklar d·ört köşe ve uzun dü1zlükler:e, ayrılmıştır. 

İlk R1omalılar buna toprak ölıçü:sıü olarak actus diyorlardı ki 40 
metre uzunluğu ve 1,5 me.tre genişliği vardı. Fakıat bu tarzda 

a«;.ık ve seçik ölçülerle toprağı ölçmiye başlamadan önc1e iptidailer 

her aile.ve düseiı toprak hissesinin eş't olup olmadığını kati olarak 
ke~tire.miyorlıardı. Onlar toprak üzerine aynı dıeğneği.ayni mik

tarda vurmak suretiyle bu hatları elde ediyo:ı;lardı. Ha.tların uzun

luhmu ökmek icin kullanılan değnek kutsal iıdi. Mısır hiyerog

l:fte-ri şdalet ve doğruluk sembolü olarak dirsek ( Coudee ) i ele 

alı?orlanlı. Yani d:rseğin ölGtüğü şey haklı ve doğru idi. 
Eşit uzunlukta olan hatlarm arasındaki hisseler iptidaUerin 
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eşitçi zihniye.tini tatbik ediyor ve itiralzarıa. meydan vermiyordu. 
O halde doğru ·çizgi bu işin en mühim kısmı idi. Doğru çizgiler 
çizilince aile :babaları memnun oluyor, kılan hayatının doğurduğu 
eşitçi zi.hniyıe.tler! doyuruyordu. Nitekim eski yunancada orthos 
kelimesi önce yalnız, doğru çizgi ıanlamına gelirken, s:onraları 
hak~ki, haklı ve adil anlamlarını almıştır. Doğru çizgi iptidai .. 
lerin hayatına düzen ve disiplin verdiği için bütün manevi hayat. 
larının dıa, ifadesi olmuştur. Nitekim tütkçed:e. de doğru ve eğri 
kelimelerin~n ıaslında yalnızca .çizgilere tatbik edilen maddi an
lamlar olduğu halde, ,sonradan hareke.tlerin doğruluğu ve ıe.ğriliğL 
ni ifade ederek hukuki ve ahlaki anlamlar kaz.anmıştır. Bugün
kü Wı-kçede doğru kelimesiyle hem .hakiki (vrai) ,' hem haklı 
(equiıtable), hem de adil (juste) anlamlarını anlıyoruz. Yani ke
lime bilgi ,ahlak ve hukuk alanlarım kuşailıacak kadar geniş bir 
bir manevi ifade kuvveti kazanmıştır. Eğri kelimesi ise yalnızca 
(injuste) muJ{a1bili olan ahlaki anlıamda kullanılmış olup bilgide_ 
ki doğrunun karşılığını biz türkçede yanlı, kelimesiyle ifade edi-
yoruz. 1 1 1 : ! j ' 

İpt:dailer toprak böl:ümünü yazının icadından önce çakıl 
taşlariyle y.apıyorlardı. Yunancada çakıl taşı anlamına gel~m 
kleros kelimesi, anlamını genişletmek suretiyle kur'ada düşen 
hisse, sonra patrimoine, tali, şart manalarına kullanılmışıtır. 

Adıalet fikri aslında toprak bölümüne o kadar bağlı idi ki, 
yumnc.ada adet, kanun ıanl:amma geldi. Nomos kelimesinin kökü 
nem olup otlak ve yes ıbölümü anlamlarına gelen !birçok kelime
ler bu asıldan doğmuştur: Nema = kanuna göre bir şey hölmek, 
nome == ctlak, hisse, bölüm, nomas = sürüsünü otlatan kö1çebe, 
nomos = otlak, oturulan y:er, 1bölüm, kanun, nomizo = adete bak. 
mak. düşünmek, hükmetmek, nol"Yl;<ımi =~ ibadet, din, inan. BJHln 
bu ke:imeh·rin filolojj!k üremesi gösteriyor ki toprak ,bölünme"i ilt: 
!::ar.un, hüküm veren ve adalet arasında sı .a flı:r:ı.~r vardır. 

Klanın müşterek .topraklarının bölünmesi Jptıdai insaniar·, 
yeni bir alemin ufuklarını a·çmaktadır. Bu hadise zamanımrndaki 
sarsıntılı değişmelerde dıaha esaslı '.bir değişmeyi .doğurmak üzere
dir. İptidailer artık komşunun tarlasındaki mahsuller ve yemiş
lere dokunulmaması gerektiği fikrini edininc:e, bunu meşrulaştı
ran yeni bir din sistemine ve yine ·ondan doğan yeni bir hukuk d.ü. 
zenine girdiler. Kur'a ile bir aileye .ayrılmış olan her tarla tıp
kı ka:bilenin alanı gibi tarafsız bir çevre ile çevrilmiştir. Romalı-
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Jarın on iki !ev.ha kanunu bu çevreyi !bıeŞ ayak olarak tesbit edi
_yordu. Çukur1a.r onun, sınırını gösteriy·ordu. Önceden hu sınır 
ta.ş kümeleri, yahut ağaç gövdeleri idi, sonradan ona insan başlı 
_pilierler şekli verildi ki Q.azan buna kollar .da :katılmaıkta idi. Bu 
taş veya ağaç kümeleri y\manlılara ve Iatinlere göre sınır tanrıla_ 
::n idi. Onlıarın yerini değiştirmemek için xeminler edilirdi. Çiftçi 
ona yaklaşmıyacağına yemin eder ve '~dur! İşte. benim tarlam, 
bür~da:.seninki" diye bağdırırdı. (, Ovide,,.F.astes ) . "Komşusunun 
ısmırını deği.ş.ti~en~~. lanet olsun. Heikes ona lanet edecektir!'' 
•'(Deuter-0nome, XXVII, 17)-. 

Etrüsıkler ,bütün fenalıkları suçlunun ıbaşına ç.ağırırlardı: 

"Sınırın yerini değiştiren, tanrıların lanetine uğrıy.acaktır. Evi yı
·kılacak, evi barkı sönecek, toprağı artık mahsul vermiyecektir. 
Vücudü .hastalıktan ·çürüyecek ve dökülecektir." 

Bu suretle bütün dini ayinlerin, sihri merasimin ve onlara 
dayan.an hukuki ya·saklar ve kaidelerin mülkiyet prens:pine da
·yandığı, onun tarafından meydana getirildiği, onu devam ettir. 
mekten başka bir rolü olmadığı görülüyor. Denebilir ki feodal 
'isti.~salde ve aşiret - site yapısında cemiyetlerin huıkuki düzenleri 
·ancak ·bu münasebet içerisinde anlaşılabilir. 

Fakat mülkiyet, müsavi bölüm üzesine dayanan bu en ipti
·dai şeklinde bile, insanlığa dağıtıcı adaleti getirmekle beraber 
•onun yerine yavaş yavıaş müsavilik'i ortadan kaldırmıya başladı. 
Her sene· Latium kıtasının sınırlarında bulunan mülk sahipleri 

'kendi sınır farını çiçeklerle. süsler, bal, ,buğday ve şarap adıa.kları 
·adarlar, ve mi}lrap üzerinde ,bir kuzu kurban eıde·rlerdi. Mihrapda 
sırf bu iş yapılırdı: Çünkü kutsal sınır.a k.an bulaştırmak suç 
say~n'dı .. Sınırları bekl:yen tanrılara Terminus derlerdi. Bunl·ar 
bir nevi toprak ve :bekçi tanrları idi (1). Dinlerin ıbu devrinde bü-

. 'tün kutsal kuvvetlerin mülkiyet ve toprağın hek·çisi, vazifesini 
görmiye ,başlaması toprak ve mülk hukukunun· koruyucusu olma
·1arı gere·k din gere·k hukuk .sosyolojisini aynı dereced1e ilgilencH. 
ren en essslı hadiselerden biridir. Yunanlılar bu bekçilerin isini 
şiddetli ve korkunc ıbazı kadın tanrılara gördür:üyorlardı. Dike 
ve Ne:mesis 'bıu nevi tanrılardandı. Onlar toprnı.k bölünmesi ku
rumu gelişmiye başladıktan sonra doğmuşlardır. Nitekim yuka
·rıda gördü-ğümüz gibi adları da ·buna delHdir. Bu t.mrılar yeni 

(1) H. Z. Ülken, Dini sosyoloji, 1943. Zümre t:.rnı·ıl::nn. 

F. 4. 
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görenekleri (teamül) tutmıya ve onu bozanları cezalandırmıya. 

memur edilir. Er,innies'ler gibi korkunç olan DH~e dehşet saçmak 
ve cezalandırmak i1çin onlarla. ittifak eder; insanlar. Y,eni toprak, 
adetlerine alıştı!;< .. ça sükunet bul·ur. Korkunç manzarasını yavaş 
yavaş terkeder. Nemesis tovrak ıbölümlerinin ,başında bulunur 
ve ıbölümün ıhaklı ıbir tarzda tatbik edilmesine nez.aret eder. Me
leagre'in ölümüne ait bir yunanc.a, k~tabede Neı:İıe1sis elinde Şüphe 
siz her aileye düşen htsselerin yazılmış oldqğı,ı bir tomar olmak 
üzere ,tasvir edilmiştir. Ayağı tali tekerleği Üızerine 'konmuştur. 
Bu sembolizmi anlıa:mak i"in toprak hisselerinin kur'a ile cekilmis 

y ~ , 

olduğunu hatırlamalıdır. 

Çiftçilik iptidailerin zihniyetindeki gelişme üzerine kati .. bir 
tesir yaptı. Mesela onların zaman bölümleri hakkındaki kanaatle. 

· rini değiştiren odur. Yunan mitolojisinde günün bölümlerini de-. 
ğil de. yılın ıbolümlerini göstermekte olan saatlar ,(Heure) başl.an

gıçta iki tane iıdi: 1) İlkbahar saati, Thallô ki adı yeşermek; çiçek-. 
lenmek manasına gelir. 2) Sonbahar saati, Karpos ki yemiş de-. 
mektir. 'ilk·bahar ve sonbahar toprağı e.kip biçmeyen, fakat 
ağaçların yemişleriyle kendiliğinden yaşıyan iptidai en önemli 
mevsimlerdir. 

Toprak :bölümünden sonrıa saatler üçe çıktı: 1) Dike, 2) E'l:l. .• 
n~mia ki adı iyi otlak, haklılık, adetin görülmesi ve barış anlamı-. 
na gelen 3) Eirene. Hesiode :bunları Theogonie'sinçle tasvir ediyor .. 

İnsanlar deniz ve kara avı, yemiş toplamakla yaşadıkç.a şu 

mevsimde veya bu mevsimde sav.aş haLnde olmaları müsavidir, .. 
Fakat ekilecek ve biçilecek tarlalıarı ·olduğu zaman, senenin bazı 
mevsimlerinde kabileler arasındaki savaşı durdurmaları, .başk~ 

mevsime hırakmalıarı veya kısa bir müddet ekim, biçim 'veya baş
ka ç.iftçilik i:ş,leri için fasıla· vermeleri lazım geliır. İşte o zaman 
barış saati olan Eirene'yi yarattılar ve bu fasılıaları onun himaye. 
sine verdiler. o'rt~.çağın katolikleri bunu hıristiyanl!k tanrısının 
himayesine veriyorlar ve "Allıahın mütareke,si" diyorlardı. Eire
ne, "eiro" = konuşmak kelimesinden geliyor. Lakedemonia da 

. yirmi yaşını geçmiş ve meclislerde söz söylemek hakkı olan genç 
adama ciren derlerdi. Tarla işlerine ayrılan devre · zarfı.nda, 
kabileler ve kabsalar (hourgad.e) arasmdak~ kavgal.::ır artık silah-. 
la değ~l. fakat sö·zle ıhalledilirdi ki, Eirene yani söyl:yen tanrı 

f kri ·buradan doğmuştur. 
Yunanlılar çiftçilik ve toprak bölümünün kanunlar: ve ada-. 
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Jeti doğurduğuna o kadar kani idiler ki, çohanlık devrind·e Ar. 
kadya otlaklarının tanrısı olan Demeter'i onlar sonradan bereket-, 
li tofı\l'ağın tanrısı yapmışlardır. Bu yeni inan insanları çiftçili. 
ğin, bereketin (Feconıdite) ve neslin sırlarına sokmuş ve onlarıa 

adetler ve kanunlar vermek suretiyle aralarında ıbarışı hakim kıL 
mı:ştır. Demeter, en eski üslı1pta fübideler üzerinde, başı defneli 
elind1e çiftçilik aletleri olan bir kadın şeklinde temsil edilmiştir. 

Onu kanun kurucu (thesmophora)·gibi gösteren en yeni .şekille

rinde, Demeter eski çiftçilik füemetleri yerine toprak bölUmünü 
düzenliyen adetler ve kanunları kazmaya yarıyan atylet vıe, üze
rinde mülklerin ünvanları yıazılı tomar taşımıa,ktadır. 

Mülkiyet kuvvetle birleştiği zaman iptidıailerin müsavilik ve 
kolektif mesuliyet ve, kolektif hak duyguları büsbütün kaybolarak 
onun yeı-ine müsavatsızlık, ferdi- mesuliyet ve fe1:1di hak kavramla
rı yerleşmiye başladı. Mülkiyete tecavüz ,edenle-re karşı ölüm ceza
sı veren kanunlar meydana çıktı. Mülkiyet hakkı hakların en kut.. 
salı tanıldi. Sümerlerde Hammurabi kanunları, Keldan kanunları, 
Hindde Manou kanunları,. Beniisrailde Tevrat, Atinada Dracon 
ve Solonkanunl,arı, Romada "on iki levha ·kanunu" ve Justiniaiıus 
kanunu, İslamiyette Kur'an mülkiyet hakkını bölünmüş toprak 
sisteminin müsavatsı·zlığa doğru ,.gitmesinden sonra sınıflı bir ce
miyette hakların en esaslısı· olarak kabul etmede gecikmedi. Bu 
suretle artık iptıdajlerin .hukukundan site hukukuna, y.ani iptidai 

· cemiy1etten tam feodal istihsal cemiyetine geçmiş <bulunuyoruz. 

Kısas insanlara öç duygusunu yenmesini ve onu bir kaideye 
bağlamasını öğretti. Mülkiyet onun yağma duygusunu din ve 
kanun1arın hükmü altına almasını temin etti. Hukukun inkişafın. 
da mülkiyetin rolü o kadar ıbüyüktü ki kısaş'ın bıaşlangıçtaki te
sirini gölgede bıraktı. Yunanlılar ,kadar me;deniy·ette ilerlemiş 
bir kavim ve Hobbes veya Locke kadar ince· düşünceli ley}e.zoflar 
·bunun farkına. varamadılar. Gerçekten sanatkar ruhlu Yunan, ka
nunların icadını yalniz toprak bölümü ve çiftçilikte baŞıbuğluk 

eden kadın tannlarıda gördü. Hoıbbes..'e göre mülkiyet doğmazdan 
önce "tabiat halinde" bir adamın ıbaşka.sma karşı yapabileceği 

adaletsizl~k yoktu. Locke de, "mülkiyet olmadığı yerde aıdaletsizlik 
yoktur hükmünün herhangi ıbir Oklidis axi-ome-~i .kadar kati oldu
ğunu" söylüyor. Ona göre "mülkiyet fikri bir şeye karşı hak ol
duğu için adaletsizlik -de .bu hakkın çiğnenmesi veyıa, onun lstila
tı olacaktır.'' 
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Zamanlarındaki mülkiyetin tesiri altında düşünen, ve insanın 
organik hayattaki iç gödüleri ile iş organizasyonu arasındaıki ça
tışmadan doğan karmaşık sosyal düzeni göremiyen 'büyük Yunan 
mütefekkirleri tarihin ilk ve başlıca f aktörün'u örtad•an kaldırdı
lar. Halb'uki insan cemiyetl-eriniın ve onlar içinde vücude gelen 
bütün insa.nlar, mücerret fikirler, tek bir keyime ile bu cemiyet
lerin üst yapısının izah edile'bilmesi için, ancak maddi kuvvet
lerle insan enerjileri arasmdaki karşılıklı a~siyonlar ve reaksiyon
ların .hesa:ba kıatılması .lazım geliı:ıdi. 

lstidai cemiyetlerin basit ve kifayetsiz i,stihsali içinde, aslın_ 
da kolektif - müsavatçı zihniyetin görüş:lerinden 1hiri olan kısas
çı adalet fikri; feodal istihsale yükselmiş daha karmaşık bir c·e
miyette :bilginin te•siri altında, hu mülkiyetin insanlar .· arasında 
d·oğurduğu müsavatsızhk üzerine yeni bir hu:kuk düzenine ve 
dağıtıcı ye·ni bir adalet anl•ayışınıa doğru inkişaf etti. .Mülkiyet 
hakkı öyle ıbir meşruluk ka·zandı ki site ve imparatorluk cemiyet
lerinin mükemmel i.deoloğu olan Aristo ad.aletle bu hakkı hima
ye e:den k·anunlara saygıyı ve ada.letsizlikle yine bu kanunlara 
karşı te·cavüz'ü aynı görmiye :kadar vardı. Hatta yeni milli hare-

. ketlerin önderi sayılan Fransız İnkılabı da "l;ıeşer hukuku beyan. 
namesi" nde (1789) onu "insanın ta1bii ve ayrılmaz hakkı" gibi 
jJan etti. 

.. 
" .. 

Fransız sosyoloji mektebi içtimai em:rıer ve yasakların orga
nize yaptım~ı kuvveti olan .bir kaideler sistemi halini almasına 

hukuık diyor. Cemiyetin iptidai şeklinde emirler-yasaklar sistemi
nin henüz org.anize ve rasyonel yaptırıcı kuvvet; yoktur. Bundan 
dolayı hukU:kun ilk görünüşü - bütün :başıka içtimai kurumlar gL 
bi - dinidir. Bundan dolayı Fransız sosyolojisi hukukun dinden 
çıkfağı hükmüne varıyor. Hatbuki Gurwitch dinle sihir arasın

daki farkhn dolayı hukukun sırf dini kökü olduğu fikrini tenkit 
ediyor. 

İlk defa Frazer huku:kun sihirden doğduğunu iddia etti (1) . 
. Nitek;m Marcel Mauss "'ptidailerde hediye kurumu. Potlatcb" 
hakkmdaki tetkikinde Durkheim'in metodunu takip ederek bütün 
hukuki münasebetlerin din v,e sihirde,n doğduğunu ileri sürüyor. 

(1) Frazer, Origine magique de la Royaute. 
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Bu fikrin ~aslı bazı mahzurlıarı vardır: 

a) Birç·ok vakalar · din ile ısihir arasında olduğu gibi, hukuk. 

le sihir arasında da tezatlıar bulunduğunu göstermektedir. 

b) Hu.kukla ahlakı karıştırıyor ve ahlakın tam tarifini ver. 

nıiyor. 

Sihrin ferdi hukuk üzerine ,tesiri olduğu görül'üyor. Sihir ve 

sihirbaz i·çin lüzumlu eşya ilk defa. sihirbazlıarın mülkü oluyor. 

Bu, mülkiyet duygusunun başlangıcıdır. Sihirl>azin kullandığı 

eşya, Shuringa'iar, sfü~r için kullandığı v.asıta, iyi ettiği h;ısan

ların kendisine ·bağlanısı, kendisinde insanları aynı zamandıa fe. 
' . 

na yapa:lYilme kuvvetinin bulunuşu gibi.· Bunlar sihirbazda eşya 

üzerinde ıbir nevi tasarruf kuvvetinin toplanmasına sebe-p oluyor. 

Sihirle din arasında hir "nevi çatışma vardır v~ .bu ·çatışmanın 

fıerdi hukuk üzerinde tesiri görülmekıtedir ki :bu suretle· insan şah. 

siyetinin masuniyetini temin eden ceza hukuku doğuyor. _ 

Ceza hukukunun kökü sihirle din ar.asındaki mücadeledir. 

Din ordalie ne hakiki suçlar bulunmadığı zaman kolektif mesuli

yet kabul 1ediyor. Halbuki sihirde kendini k·oruma kuvveti vardır. 

Sihirbazda 1bıöyle bir kuvvet 1bulunmaktaıdır. Bu .yüzden din ile 

sihir a.rasmda bir çatışma görülüyor. Din :belirli olmıyarak fertleri 

cezalandırırken, sihir onu kurtarmıya .çalışıyor, ve .sihrin :bu rolü 

sayesinde ferdliğe (individualite) doğru tekamül mümkün olu

yor. 
Aynı zamanda sihrin i·çtimai hU:kuk üzerinde de tesiri gôrülü

yor: Sihirbaz tarikatine girmek insanlara bazı muhtarhklar ve 

haklar veriyor. Bundan başka dinle sihir ar.asındaki çatışmanın 

doğurduğu ikinci :bir eser de devletin meyd.a.na çıkmaya başlama

sıdır. İptidai cemiyetlerd·e devlet yoktur. Kılan.da siyasi iktidar 

tnüştereık olarak din üzerine kurulmuştur. 'Halbuki devlette· bü

tffn cem:yetten ayrı bir iktidarın bir zümre altında toplanmış ol

ması lazımdır. 

Devlette ·bu siyasi i:ktidatın kuruluşu iktısadi farklılaşmanın, 

ferdi mülkiyet inkişafımn ve sınıf mücadelesinin ilk izl·erinin ese. 

ridri. Nitekim kılana ·ordunun, galip askeri kuvvetin katılması 

da aynı ~:::::~eyi doğurmuştur, ye iki hadise bi:rlbririne bağlıdır. 

Bunlara, ,birbirine paraiei ;~; ~adise diyebiliriz. Birinci teoriyi ilk 

defa ileri süren Engels'dir. "Aile, hususi m~~~:;yet ve devletin men-

\ 
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şei" adlı kitabında :bu tezi müdafaa ediyor (1). Buna karşı Gump
lowiıez ve J enks diğer tezi müdafaa ediyorlar. Fakat ilk bakışta 
ırkçı gibi görünen bu tez de ırkı sosyal mücadele unsuru manasına 
almakta ve sınıf mefhumiyle ırk mefhumu. arasında münasebet 
görmektedir. Haıkikatte ikinci tezi ayrıca :ınüdafaay.a imkan yok
tur. İktisadi fraklılaşma orduyu ve devleti meydana. getirmiştir.Bu 
da iptidai cemiyetlerde dini _ sihri ıhayatın organize olması şek-
linde görünmektedir. İlk ·cemiyetle·rde ne i'ktısadiyi ·ne de askeri_ 
Yi ,sihri veya dini gör'ü.nüşten ayırmak mümkündür. Fakat :bu de
mek değildir ki ilk cemiyetlerde iktısadi fa·aliyet mevcut değil
dir. Yahut yalnızca dini - .sihri faaliyetten ibarettir. Tersine ola. 
rak hu, cemiyetin bütün maddi kuvvetinin iptidailerin zihniye_ 
tinde "din L sihri" 'bir ~anzara ıaldığı yani henüz rasyonelleşmiş 
olıan iptidai zihniyetin .bütün maddi. sosyal fa:aliyeti dini - sihri 
şekHd·e anladığını gösterir. 
>llııı. 

Görül•üy;or. ki hukukun arkaik cemiyetlerde meydana çıkma
sı din ve sihir içinde, fakat daima iktisadi fonksiyonlarla .beraber 
meydana gelmektedir. Yani esıa.s iktısadi, fakat görünüşü dini -
sihridir. 

Hukukun genetik izahı yıolunda yapılan tıeşehbüsler onu is
ter sihir, ister din hadiselerine bağlasın, bütün :bu tetkikler huku
ki kaidelerle cemiyetin temel hadiseleri arasındaki sıkı -münasıbe-

. ti örtmekten çok uz.a.ktır. İptidailerde iktisadi ilgilerin olmadığı 
"gftya" iptidailerin her türlü maddi endişeden uzak hareket et
ti.kleııi ş'eklindeki tefsirler onların hakiki hayatını hiç ıbir suretle 
aydınlatamamaktadır. Ter.sine olarak bütün sihir ve din inan ve 
praıtikJıeri :bunların maddi hayata sıkıdan sıkıya bağlı oldukları_ 
nı, · hatta cemiyetin faaliyetini organize etmeden !başka 1bir şey 
yapmadıklarını göstermektedir (2) .. Bundan dolayı hukukun din
den veya sihirden doğmuş o,lduğu değil, ancak cemiyetin ilk şe
killerinde dini .. sihri bir manzara gös-terıniş olduğundan bahsıedi
Ieıbilir. 

Hukukun iktısadi hayatla sıkı ilg:.sine gelince, bu mesele içti
mai va.kalar ·zincirinin tek taraflı ve mekanik tefsirleri yüzünden 
·birç·ok yanlış anlayışlara meydan vermektedir. Bazı :sosyoloğlar 
vakıa bütün uzvi .hBıdiselerin temelinin iktısadi olduğunu, bunla-

(1) Fr. Engels. L'origine de la famille, de la propriete privee, ete ... 
(2) H. Z. Ülken, Dini sosyoloji- Tatemizm teorileri. · 
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ırın iktısadi hadiselere nazaran "gölge hadise" den ibaret olduk

larını iddia .etmekte idiler (1). Bunlara göre mesela hukuk, ah

lak veya din hadisesinin içtimai yapı gelişmesinde hiç ıbir rolü ol

.mıyacak tersine olarak bütün bu hadiseler ikfasadi hadiselerin 

.zaruri neticeleri gilbi 'anlaşılacaklardır. Böyl:e bir görüş vakıaıkı.ra 

·taban ta.bana zıttır. B'ütün manevi ·hadiseler-ayni cemiyetin üst 

yapısını • bir tar.afa ıbıra'karak şimdilik mev.zuumuza ait olan .hu

kuk hadiseleri üzerinde dur..alını. 

Hukuk h~diseleri iktısadi. hayatın. ,gölg·e· ıhaıdisesi değildir. 

Bir cemiyetin iktısadi :hayatının organize edilmesi, .kaide (norines) 

·ve yaptırıcı kuvvetler (sanctions) le perçinlenme·si o cemiyetin ik_ 

tısadi. ha.yatının ıbasit ve passif hir neticesi ·gibi 1g:örüleme·z. Böyle 

·bir organiz.asyon ayrılmaz bir sekilde o cemiyetin iktısadi faali

J!etine •bağhdır. .Biz·zat o faali;·etin içi~den ·çıkmaktadır. Bund.an 

dolayı hiç .bir zaman •O f a~liyetin pa~sif eseri veya gölge hadisesi 

sayılamaz. İ.şin orğ\anize edilmesi demek ıbizzat işin iktısadi riıa. 

nada mev·CUt olması demektir. Organize edilmemiş, kaideler 

lıalini almamışı olan ·münferit it sosy.a.ı hi.ç ·bir mana ifade etmez. ' 

13undan dolayıdır ki her cemiyette ayrılmaz bir tarzda istihsal 

şartlarına ba·ğlı olan kaideler ve yaptırıcı 'kuvvetler. onla11n eseri 

oldukları ;kadar onlar üzerinde tesir yaparak ·bu istihsal şartları-

·nı .tayin ıederler. lşte bu iş organizasyonunda temel hadiseler ara

sında 'başhy.an ilk üst yapı görünüşleriyle .aı.t yapı arasındaki kar

'Şıhklı .bağlılık ve karşılık tesir bu .suretle meydana çıkar. Nitekim 

·mü-ştak hadiselere yani ahlaki, dini, fikri .hadise•lere ·geçtiği

miz zaman da. yine hukukla alt yapı hadiseleri .arasınd.a olduğu 

gibi, fakat ondan farklı kara;kterde karşılıklı tesir vetiresine rasli. 

J7acağız. 

Cemiyetlerin 'istihsal tarzları ve alt yapılariyle hukuki ıo;r:ga. 

nizasy·onları ar~smdaki münas·ebeti gözönüiı·e alac:k olursak hu

·kukim sosy.al telçamülü d•al;ıa vazıh görülecektir. Böyle hir tah-

1ile hareket noktası olmak üzere hukukun türlü nevilerinin 

·doğuşu, bunların cl,,.ıtece ·derec1e ayrılışını hesaha katmaksızın cemi 

:yet v·e hu:ku-k te'kamülü arasındaki. paraleli sırf umumi hatlariyle 

gösterelbiliriz. Bunun i:çin iptidai cemiyetlerden zaman'ımız cemL 

(1) Diyalektif riıateryalizm5i birçok iktisatcı ve sisıyologlar uzun müddet 

l>öyle mekonik bir tarzda anlamışlar ve yanlış tefsirlere kapı açmışlardır. Bu 

·esaslı meseleye "baŞka bir 'Yerde tekrar döneceği1.11. ,,. 
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yetlerine kad·ar istihsal şekilleri ve siy.asi yapı bakımından cemi.,. 
yetleri dört umumi grupa ayırdıktan sonra her biriyle -0nl.ara kar
sılık olan hukuk sekilleri arasındaki münasebeti i:saret edelim. . ' ' 

1 - Kab:ıe ( Phratrie, Curie. J . Bu cemiyetler kılan ( genos,, 
gentes) adı verilen en ıbasit ve birbirinin aynı parçaların tekrarı 
suretiyle kurulmuşlardır.. Kılanların bütün hayatı dinidir. AlA... 
metleri totemlerdir. Toprak zümresi daha belirmemiştir. Kılan_ 
bir. ''köy cemaati" değildir. İstihsal en iptidai, yani yıkıcı .iktısat 
(tufeyli iktısat) safhasındadır. Bu yüzden insanlar is bakımın. . . . 
dan farklaşmıştır ve istihsal küme· haLnde ve koleıktif ıbir şekilde 
yapılmaktadır. T.abiatle ve diğer zümrelerle· bütün münesebetler 
kolektif olduğu i.çin reaksiyonlar ve mesuliyet duygusu da kolek
tiftir .. Bu cemiyetlerde anc.ak sihri - dini karakterde olan bir ko_ 
lektif hukuk meydana gelebilir. 

2 - Köy ( Zadruga ve köy şehirleri ) bu cemiyetler aşiretlerinı 
yerleşmesinden doğan köyler köy şehirleri ve ·bunların meydana 
getirdiği devletlerden ibarettir. Toprak zümresi sihri .ka.n b-ağla. 

· r1mn yerine ge,çmiye başlıamıştır. İstihsal daha yüksek olan sü
rücülük ve çiftçilik safhasmdaıdır. İnsanlar iş bakımından farklaş
maya haşlamış; istihsali organiz·e edenlerle istihsal icra. edenler· 
ayrılmıştır. Köleliğin doğuşu, insan mübadelesi lbu c·emiyetlerin 
alametlerindend:r. Burada dini hukukun aklileşmeye baş
ladığı ve theocr,atique mülkiyet hukukunun d1ogcfuığu· ·görülür: 

3 - Site ·(İmparatorluk bünyesini doğuracak kadar genişle._ 
'- . dikten sonra feodalizm halinde parçalanan) daha y<üksek istihsal 

cemiyetleridir. Bu cemiyetle,r aşiretlerin pazıar, panayır ve ma
bet etrafında toplanarak ;büyük mü,l!ıadele merkezleri meydana 
getirmesinden doğarlar. İstiıhsal küçük endüstri ve çiftlik halin
de ziraat derecesine yükselmiŞı feodal isllhsafdir:. fnsanTar i'ş ba • 
.kınımdan usta - ,çırak; toprak sahibi - toprak kölesi, vassal - suze-

-rahı. ·Olarak :birbirine bağlanmış ve istihsal 10 nisıbette genişlemi:Şti'r. 
Bu devrede mülkiyet hukuku genişliyerek ve tamamen akiileşe
rek ınukavele hukukunu doğurmuştur. Allah ile kilise arasmd:a, 
kilise il€· feodal arasında, yüks€;k feodalle tabile·ri arasında, top
rak sahibi .ile toprak ikölesi arasında türlü şekiUerd·e meydian.aı 
gelen ınıuaveleler karşılıklı tabilik üzerine kurul'nruş "müsavi ol
mıy.an ·bir mııkaveleier sistemi" ve tabii hukuk görüşlerini meyda
na çıkarmıştır. 
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4 - Millet (Monarşilıerin gelişmesinden doğan
 ve konf ede-. 

?'asyon şekline kadar ilerliyen) kapitalist istihsal ;cemiyetidir. Bu 

cemiyeıtte köylerin büy,ük ş·ehirlere doğru toplandığı, istihsalin 

ıbüyük endüstri şeklini aldığı 1görülür. Kapital birikme,si insan, 

ve kuvvet :birikmelerine se.hep olduğu için :hiç bir cemiyette . gö_ 

rülm:emiş derecedıe, servt ve nüfus k~af etleri :meydana çıkmış, ve 

iş hayatı 'büyük teş.eh'büslerle işçiler arasında yniden organiz·e e

dilmiştir. , Artık ·eski kölelik' ve topııak köl·eliği münasebetleri or-

tadan kalkarak onun yerine sihri .kan ve toprak bağla:rından: 

kurtulmuş hür insanların iş organizasyonla:rı g.eçniiştir. Fakat bu 

hür insanların organfaasy,onlarrnda kapital 1birikmesi kendiliğin.:.. 

den büyük servet farklıannı meydana getirdiği için iktısadf müsa

vatsızlığa karşı hukıuki müsavilik ve 'hürriyet fikri yerleşmiştir. 

Bu devirde müsavi ,olmıyan niu'kavele hukuku yerine fili müsavat~ 

sızlıkla hükmi mesaviliği uzlaştırmıya ·çalışan "beF 'hukuku"'" 

doğmıya haşlamıştır ki h1ükmi müsaviliği fili m:ü.şavilikle tamam. 

lıyan hakiki ·bir 'beşer hukukuna nıazaran :bu devreye i.ntikal hu

kuku denebilir. 

Bazı hıukukçular bugünkü cemiyetlerde iktı&at v.e hukuk ara-. 

sındaki bu tezadı gözönüne alarak 'bu iki . içtimai yapı arasında. 

;münasebet olmadığı ve birincisine rağmen ikincisinin ;kendi başına. 

geliştiğini iddia e.tmekte iseler d·e (1) 'bu cemiyetl:erde g,örülen i.k ... 

tısaıt ve hukuk tezadı iki içtimai yapı arasında. münasebet olmadı;. . 

·-.ğını~deği.l, .. twsine.,,.olarak intikal c~fuiyetlerinin içinde :bulunduğu'_ 

i,çtimai huhr:andan d·olayı d,aha hüyük :bir niünase·bet ·olduğunu 

ve .hukukıçıulann ·bütüri modern "mevzuat" ta ıbu buhranı şiddetle 

his.Setmekte olduklarını göster:lr. 

1 Fransız ıtosyol·oğları ~bü hukulku c•eımiyetin em:rler .ve ya •.. 

~<:ıklar sistemi diye tarif etmek, onu ,bütün cemiyetle ve cemiye-

tin başka kurumy:ariyle karıştırınamam:ı:t...a. ,sc.:;.:.;, .::.~.::::~ktır. ,Çün~

kü din veya ahlaik da lbirer emirler v.e ya.saklar sistemi olarak g.ö,. 

t.ünmektdir. Fazla olarak sınifnız veya sımflı 1bütiln cemiyetlerde: 

bu tarif ayni d·e,recede muteber olmıyacaktır. Çünkü sınıfsız-· 

bir cemiyette emirler ve yasa1kl.a.r sistemi gerçekten bütün cemL. 

yeti ifade ettiği ·ha.lde, . sınıflı bir, cemiyette o yalnızce ha~im sı

nıfının . diğ·er sınıflara. kabul ettirdiği bir kaideler sistemini ifa.de 

edecektir. HalbukJ tarihte ·ve bugün birçok sınıflı cemiyetlere--

(l). Max Weber 
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rastlıyoruz. Hatta ,bunlar sınıfsız cemiyetlere naza.ran kıyas edi
lemiyecek ,kadar çoktur. Öyleyse hukuku tarif ederken her iki 
.şekli kavrıyacak daha geniş bir mefhuma baş vurmalıyız. 

Bir kısım hukuk·çular ıbunun için hukuku kuvvet fikriyle iza
ha çalışmışlardır ( 1 ) . Eski Yunandanberi rastladığımız bu gö
rüş, hukuka daha realist bir temel bulmak ve norme'ların dayan
dığı insani gerçıeği hesıa·ba katmak ihtiyacından doğmakta idi. 
Bununla beraber, hukukun temeli olarak alınan ·hu "kuvvet"in 
mahiyeti meselesi müphem kalıyordu. Bunu ·ha.zıları insanların 
organik kuvveti, bazıları ruhi kudretleri olarak görüyorlardı. İç
timai Darwin'ciler ise lbu kuvveti " içtimai kuvvet " diye. tayin 
etmektedirler. Machi.a.vel'denberi türlü tarzlarda müdafaa edi
len bu fikrin en zayif tarafı "hak" mefhumunun icap ettirdiği 
" doğru - iğri " şeklindeki ıçift değerliliğin kuvvet mefhumunda 
ıbulunmaması ve oradan çıkarıla.mamasıdır. Gasıplar veya yağ
macılar tarafından kurulan bir idarede bile eğer " :hak " d.a.n 
bahse<liliyorsa, orada mutlaka 'böyle bir ·çift değerlilik olacak
tır. 

Vakıa, her nerede, istikrarsız halde bile olsa, çatışan kuv-, 
vetler arasında 'hir muvazene doğmuşsa, orada, insanların kendi 

·veya başkalarının fiilleri için ha:Idı - ha:ksız, doğru - iğri, faydalı -
z,ararlı giıbi ıbir takım hükümler vereıbilmele·ri, yani ıa'osyal ve 
pratik bir " hüküm verme " hürriyetini duymaları mümkün ol
muştur. Aksi takdirde, yani kuvvetlerin. ·çarpışmadığı veye tek 
kuvvetin hulunduğu yerde ( ıbenze,tme, tezat, uzaklıa:şma veya 
yaklaşma. şeklinde ) her türlü· mukayese ve bundan dolayı da 
her türlü hüküm imkansız olur. Sınıflı bir cemiyette içtimai 
kuvvetler çatışma ,halindedir. Fakat henüz içtimai sınıfların be
lirn:ıediği iptidai cemiyetlerde de yine istihsal yetmezliğinden 
dolayı zümreler .a.rasında devamlı bir çatışma vardır .. Bu ça
tışmalar zümreler arasında tahditleri, yasakları, muahedeler ve 
uzlaşmala.rı ( troc, potlatch, :kan kardeşliği, yamyamlık, ila .. ) 
doğurmak suretiyle en 'basit zümrelerde bile :bir kaideler ·Sistem! 
halinde görünen bir takım hadiselerin meydana çıkmasına se
fbep olmaktadır. 

·(1) Bunge, Le droit c'est la forcs .- Hegel, Das Recht ist Macht (Dürk
heim 1917 de neşrettiği ,, L' Allemagne au dessus <lu tout") adlı küçük bir ki
tabında bu fikri tenkit ediy<>rdu. 
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Ç;op,ilüy.pr ki hııknkuu maddi vp ~erçek h;me}i kuvvetler mji

p@"beti ( rapports des forces ) dur. Müsavi kuvvetler arasında,. 

ki ,bir münese:het ile, müsavi olmıyan kuvvetler aras~ndaki müna- . 

sebet araısmdaki farklar muhtelif hukuk nevilerini -doğuracaktır. 

Müsavi kuvvetler arasındaki münaseıb'et ,sınıfsız bir cemiyette 

veya bir sınıf içerisindeki hu~uk şekillerini meyıdıa·na _getirdiği 

.gibi, müsavi olmıyan kuvvetler ,arasında tabilik (subordination) 

münasebeti sınıflı cemiyetin hukuık şekillerini meydana getir

mektedir. Henüz içind·eı organlaşmış .bir devlet kurumu mevcut 

-olmıyan · ti ai cemiyetlerdeki hukuk şekline. Gurvitch'in ta'bi

~riyle ontane ~k veya organlaşmamış hukuk deriz. !.çinde 

,devlet kurumu vücude gelmis olan bir cemiyetteki hukuka Or-

.ganlaşmış hukuk 'deriz. " · 

Zümreler arasında ( savaş veya. harış şeklindeki ) münase

betler genişlediıkçe kuv·vetler münasebeti de ve buna bağlı olarak 

hukuk şekilleri de genişlemektedir. Sınıflı bir cemiyette sınıflar 

.arasınd.a, doğan twbilik hukukunun yanında cemiyetler arasında 

.. doğan devletler hukuku birbirine zıt, bununla beraber birbirini 

tamamlıyan iki hukuk şekli meydana getirmektedir. Vaktiyle 

-Hugo Grotius'un " Savas ve. Ba.rıs Hukuku " ile gostermiy·e' ça-

l~ığı 'bu ça~ışrna idi. F~odal istihsalde fief hukuku ve serf hu

kuku, kapitalist istihsald·e· patrona·ge hukuıku ve amele hukuku 

gibi. Bununla lber.a;ber bütün ;bu tabilik ıhukuklarını kuşatan, 

yine, feodal cemiyette me·sela bi:r dini hukuk '.( droit canonique ) 

veya ;kapitalist istihsalde medeni hukuk ( drojt • ~iyj! ) in teşek

kül etmeşi ıhu cemiyetlerde ııfkj ve şakfiU kııvve±le:r_miinaşeheti-
• nin doğurduğu istikrarsız muva ene · · . Huiasa hukuk, 

gittikçe gemş ıyen içtimai kuvv·etler müna,sebetnin fikri ifadeleri

dir. Milletler arası piyasalar ve bunlara hakim olan büyük ser

maye muvazenesi devletler hukukunun ya.ptırıcı kuvveti idi. Bu 

piyıa·salar ve bu sernı.aY,e hüküm sürdükçe devletler hukuku mu-

-teber görünüyor. Enıpery.alizm tehditleri ve savaşlarla bu muva

·zene ·bozulunca yeni bir devletler hukukunun doğması için bir sa

vaş veya .ihtilal hukuku meydana çıkıyor. 

Bütün i~timaf. processus zü.mrel1erin s•vaş, !harış ve muahede 

seklinde derece derece ihirlesmesi ve arzı kaplaması vetiresi ola

~ak görünüyor (1). Hukukun bütün şekilleri de bu vetirenin 

(1) H. Z. Ülken, Medeniyetin- yürüyüşü., İnsan, sayı - 3 ve H.Z. Ü. Sos-
-; ' 

<, · -yoloji dergisi, sayı-1, ,, Sosy()lojinin mevzuu ve usulü " . 

1 
""-
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üsi yapıya ait bir görünüşüdür. Bundan dol.ay~ savaş hukuku -
barış hukuku, amme hukuku - hususi hukuk, esasi hukuk - de,v
letler hukuku arasında bütün tarihi seyirde olduğu gibi bugünün 
cemiyetinde de tezat devam etmekte ise, de, bu tezat kuvv·etler 
münasebetinin genişlemesi nishetinde kapalı cemiyetten açık ce:... 
m:yetlere, ma.halli zümrelerden insani . zümrelere, parçalı teşek
küllerden bütün teşekküllere ( emperyalist veya federal ) doğ
ru azalmakta ve içtimai gerginliğin artması nisbetinde içtimai 
münasebetler de genişlediği yani kuvvetler münıasebeti en genişe 
ölçüde arzı ıkaplıyacak hale 1geldiği için hakka tecavüzün, ada
letsizliğin, zulmün en bariz göründüğü devirlerde hakiki anla
mında "ıbeser h~kuku" en çok teşekkül ıetmek istidadını gös-
termektedir. 

* * * İptidai cemiyetlerde istihsal azlığı küçük zümrelerin kolektif" 
bir iş birliği meydana getirmelerine sebep olduğu i1çin kolektif ve 
nıesftliyetsiz bir cezalandırıcı adalet şeklini doğurmuştur. Feo
dal cemiyetlerde mülkiyetin gelişmesiyle beraber mesüliyetli ve· 
dağıtıcı, parçalayıcı aıdıalet şekli v.ücude gelmiştir: Mftsa'mn a
daleti toprağın .bölünmesini icabettirir. Hatta Fransız iıikıla1bın
da toprağın köylüler arasında bölünmesi ,teşeb:üsü bu .adalet fik--

.. riniı:ı son görünüşüdür. · 
Fakat diğer cihetten sermaye birikmesi hadisesi kasaıbaları 

büyük. şehirler, milletleri ko~federasyo~lar halinde birleştirdiği" 
içiİı ıbu yeni cemiyefo karşilık olan yeni adalet, şekli de tekrar 1bir
leştiı-ic( adalet veya hu.kl1ıktur. :Bu suretle cemiyetler sanki ilk 
şekillerine dönmüş 'gibidfr. ıFakat hakikatte ferdi mesı'.illük ve 
yükümlülük duyguları, şahsiyet ve benlik fikirleri doğduğu için 
modern c.emiyetlerin birleştirici hukuku ferdi cemiyetle, hürriyeti" 
zaruretle, milleti insanlıkla tamamlıyan "integral - beşeri hu
kuk " hazırlıkları olarak görünmektedir. ··· · .. 

* * Hukuk sosyoJoj;:,~ :: .. :ı. ~tırmahrına girebilmek ıçın hazırlık 
olarak yazdığımız bu denemede bütı,!:;.-;_ :-:~irtıai hadiseler arasında 
hukuk had~selerinin y~rini belirtmek ve onların mey~.:.::::: cıkış 
tarzını göstermek kafi olmasa gerektir. Aynı zıamanda bu ha-

· .<liselerin araştırılmasında ne gibi escRslara, daha doğrusu umumi 
kadrosunu çizmiş olduğumuz metodu kullanabilmek için ne gibi 
kaidelere uymıal<. lazım geldiğini de gö~doen geçirmeliyiz. 
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Meto<l meselesi bütün ilim meselesidir; ve çok def.a metod 

:araştırmaları asıl ilmi araştırmalardan doğar. Bu yüzden de

:gil midir ki Bacon'un bir .nevi kanuncu zihniyetle tesbit. ettiği ka. 

1delerden ziyıaıde tabiat ilimleri kendi metodlarını kendi ,araştır

maları sırasında bulmuşlardır. Nitekim iktısat ve hukuk gibi 

sosyolojik 'ilimlerde de esaslı meseleler üzerinde derin arastırma-

1ar yapıldıktan so.nra vey,a. yapılırken bu ilimlerin m~todla~~ hak. 

lnnda açık ve seçik fikirler .edinmek mümkün olmuştur. Bu gi

-rişte umumi hatlarını ·çizmiye ,çalış.tığımız. metod kaideleri de her 

türlÜ araştırfuaıdan önce gelen ·şekilci görüşler olpııa·k şöyle dur

sun; tersine olarak, şımdiye ka.dar bu sahada yapılmış olan ciddi 

. ve belirli bir çığır teşkil eden ciddi araştrnmaliara dayanmakta-. 

dır. 

Artık ·karşılıklı tesirleri ve karşılıklı bağlılıkları üzerinde ıs

rar ettiğimiz alt yapı ve üst yapı hadiselerinin tetkikinde •göz ö

:nünde bulundurmamız lazım gelen bazı e-sl:;lsları işaret eıd'ebiliriz. 

Eskidenberi sosyologlıar içtimai olaylarda normal ve patolo

jiği ayırmak ihtiyacını duyma.ktadırlar. Sosyolojiyi ,biyolojiye 

/b.ağlamak.istiyenlerde• bu temayül çok açıktır. Fransız Sosyo

Joğu Dukheim onlardan farklı olarıa.k patolojik olayları içtimai 

bir nevi içerisinde istisna olan olaylar diye tarif etmiye meyledi

yordu (1). İçtimai patolojiğin türlü görünüşleri üzerinde durmak

.sızın, burada yalnızca hukuk <;>layl:ariyle alt yapı olayları arasın

daki münasehette patolojik vaziyete dokunmalıyız. Bir cemiyet

te kanunlar o cemiyetin istihsal şartlarını ve iş organizıasyonunu 

1.fade etmiyorsa, böyle bir cemiyette kanunların normal olmadığı

na hükmedebiliriz. Tersine olarak bir cemiyette kanunlar o ce

miyetin istihsal şartları ve iş organizasyonunun zaruri neticesi 

ve onların ifadesi ise bu kanunlara normal dememiz lazım gelir. 

Kıanunlariyle hayat .şartları arasında hiç bir münasebet olmıyan 

·bir memlekette kanunların neden dolayı alt yapı olaylarını ifade 

. ..etmediğini, hangi amillerin ıbu sun'i kanunları doğt;ırduğunu a

raştırmak yine hukuk sosyolojisine ait olan 1Qia.şlı ıoo.şma bir mevzu 

teşkil eder. Böyle bir uygunsuzluk (bahsi burada der'nleştirmi

ye imkan olmadığı için ana hatlariyle söyliyelim ki) hayat şart

hmnın kifüyetsizliğind-en ileri gelebilir., O zaman milletler ara:;:ı 

bir istihs.a1 muhitinde dah'1 yüksek bir hayat seviyesine çıkabilmelç 

(1) Durkheim, İçtimaiyat usulünün kaiı:leleri için bu nushadaki tahlil~ Bk, 
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için kanunlar adeta cebredici bir rol oynamak isterlıer, Üst yapı 
ile alt. yapı arıasmdaki uyuşmazlıktan ,başka .bir şey olmıyan. bu 
,anormal v.aziyet üst yapının istihsal şartlarını geliştirmek i~n 
yaptığı bir nevi hamledir. 

Fakat ayni uyuışma.zl:vk geri ıbıir istihsıal seviyesiyle ileri 'bir 
istihsal seviyesi .arasındaki münasebetten de doğabilir. Mesela 
feodal istihsalde bulunan bir cemiyet kapitalist istihsalde bulu
rnan cemiyetlerin i.çtimai tazyiki neticesinıde üst yapısında ve bu 
arada kanunlarında bazı değişiklik1eır yapmıya mecbur olur. 
İleri istihsal seviyesindeki cemiyet yapısının icabı olan kanunla
rı taklit eder; Jiaıhut çınları taklit etmek zorunda kalır. Böyle bir
vaziyette de alt ve üst yapı olayları arasında uyuşmazlık vardır. 
Fakat artık ,bu uyuşmazlık üst yapı olıa·ylarının istihsal şartlarını 
değiştirımek için yı;tptığı .zorlama değil, fakat inhilal (decompo
sition) halinde bulunan •b;r iş organizasyonunun yüksek !bir or
ganiz.:ı.syon nüfuzu ·altında meydana getirıdiği bir hadisedir. 

Nihayet intikal halinde olan tecanüs.süz cemiyetlerde, ·bazı 
zümreler veya cemaatlar ileri bir hayat seviyıesinde olduğu halde>. 
diğer bir ;kısım zümre veya cemıaıaıUar daha ge.ri hayat seviyesin
de bulunaıbilir'. Böyle bir cemiyette ileri hayat seviyesinde olan 
(mesela ticari veya endüstriyel kapitalizme yükselmiş) kısımların 
meydana getirdihleri demokratik kanunlar feoıd:a,l hıayat. şart
larını büsbütün kaybetmemiş olan zümrefor veya cemaatlar için 

· fazla ağır vey.iaı uygunsuz olabilir ve bu yüzden cemiyetin lbir kıs
mı iç:n normal sayılabilen kanunlar, diğer bir kısmı için patolo
j;k gibi görünebilir. Hukuk olaylarının v·e kanunların incelen. 
mesinde alt ve üst yapı a.msmdaki intibaksızlıkları ve bundan 
doğan patolojik halleri tetkik ederken bütün bu ihtimalleri göz 
önünde tutmak lazımdır ki hukuk sosyolojisine ait araştırmalar
da monografilere baş vurulmadıkça, yani muhtelif milletlerin, 
hatta aynı millet içinde muhtelif bölıgeler, zümreler ve tab.aka
lıann hususi du.rurolan ,göz önüne ahmnıadık~a ibu olaylar hakkın
da müsbet ıbir fikir edinmek kabil olamaz; ve ,bütün sosyolojik 
araştırmalarda olduğu gibi hukuk sosyolojisinde de yalnız "umu
miyetler" üzerinde kalmak ve çok defa yıamlmak tehlikesine dü
şülür. 

* * * 
HukUıki yapının tetkikinde umumi haıtlarıını ·ç,izdiğimiz bu 

esaslara uygun çalışabilmek i-çin bazı kaiıdeleri her zaman . göz: 
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önünde bulundurm.ak doğru oliacaktır. Burada işaret etmek is

tedığimiz .kaideler, yukardanheri söylediklerimizıden kendiliğin

den çıkan neticelerdir. 

a) Hukuk normlarının iş hayatiyle münase,beti bakımından 

tetkik edilmesi lazımdır. ;Bu kaide, hukukun bütün şekillerinde 

. göz önünde ıbulundurulmıahdır. Amme hukuku, hususi hukuk, 

cez.a. hukuku, ila .. nun normları ile :bunların k·arşılığı olan hayat 

şartları ve iş hay,atı karıştırılmalı, aralarında ne dereceye ka

dar uyuşma. olduğu, hangi mıntakalarda ve hıangi sebeplerden 

dolayı intiıbaksızlıklar veya .çatışmalar meydana, çıktığı, aynı 

normun muhtelif içtimai tabakalarda ne gibi akisler yıa•ptığı .an

ketler ve istatistiklerle tetkik ıedilmelidir. Yalnızca kaideler 

koyan ve bunl.arı mücerret .. şekiller ola.rak düşünen normatif hu

kukçu ile bu ,k.aidelerin nasıl kurulırriası li'tzım geldiğini araştıran 

veya mevcut kaidıeler:n işleyişindeki anomalie'leri tetkik eden 

sosyologun araştırma yolları arasındaki esaslı ayrılık burada 

meydanıaı .çıkar. Bununla iheraber eğer kaideler .koyan hukukçu 

ayni zamanda bir hukuk sosyoloğu zihniyeti ile hareket etmekte 

ise, zaten bu kaidelerin konulmasında ayni tetkikler göz önünde 

tutuJ.acak, konmuş .olan kaidelerin doğurduğu veya doğurıabile

ceği buhranları tetkik etmek o kaideleri mücerret olarak .düşün

mekten daha esaslı ihir iş sayılacaktır. 

ib) Orgıanize olmıyan hukuk yani ·örf ve adet şeklinde yaygın 

ve· resmileşmemiş. olan hukuk ile organize hukuk :arasındaiki mü

nasebet araştırılmalıdır. Bundan dolayı mutlaka organize hu

kukun örf ve adet hukukuna intibak ettirilmesi neticesi çıkıs rıl

mJmalıdır. Çünki örf ve adet hukuku (Oğuz töresi, Cermen a. 
datı, ila .. gibi) geleneke dayandığı için .arta kalan bir içtimai ku

rum ola·bilill". İnhilal halinde bulunan ger~ bir istihsal seviyesini 

ve hayı3t şartını ifade edebilir. Böyle bir vaziyette gelişmekte 

obn bir cemiyetin organ· ze hukukunu örf ve adet hukukuna uy

durması ve onun derecesine indirmesi cemiyetin s·eyrini durdur-· 

mak ve ric'i (re'gressif) bir harek~t yapmak demektir. Buna kar. 

şı b'r cemiyetin örf ve adet hukuku (droit c.outumier) eğer onun 

ıreJi."en hayat sev·y,esini ifade eıdecek derecede ise, bu geri hayat 

ş13rtlarmın meydana getirıdiği hukuk kaidelerini organize hukuk 

hal'nde muhafaza etmeğe çalışmak da yeni !bir intiıbaksızlık mey

dana g"tirecektir. Bu iki vaziyete k'lrşı tedbir ala:bilmek 

ie :1. hıhık .so,yologu - her türlü içtimıı·i politik e~dişesinden 
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.önce - organize hukuıkla örf ve adet hukuku arasındaki mün.a

sebeti, ve bunun intibaklı veya intibaksız şekillerini muhtelif mo

nografilerle incelemelidir. 

c) içtimai ta<bakalar ( etats) ve sınıfbarl,a. hukuk ka~deleri ve 

.bunların neticesi olan hukuki olaylar arasındaki münasebet tet

kik edJmelid;r. Mahkeme ilaml,arı, esk~ şer'i rnıahkeme hüküm

.leri, gazete hava.disleri, ceza evleri ve ,aıkl'l hasta,hanelerinin dos

yaları, devlet istatistikleri, ila .. tetkik edilmek suretiyle muhteUf 

içtim:.ıi tabakıal,ar veya sınıflar arasındaı davalar ve suçların da

_ğıJış tarzı ve Hisbeti ar.aıştırılmalıdır. Bu suretle yalnız bugünkü 

.geçim farkına day.an:an içtimai sınıflar (hurjuv,azi - proletıa.rya -

köylü) değil, ayni zamanda eski cemiyetleııdeki içtimai tabaka 

ve ,smflıa.r ,arasında d:a davalar ve suç!•arın dağılış nisbıeti ve 1bunun 

.sebepleri tetkik edilebilir. ıMeseıa emniyete tecavüz, hakaret 

'Veya boşanma dav,alarının muhtelif hayat ş.artl·an ve içtimai sı

nıflarda (nufus mıkdarlan sabit olmak .üzere). ne nisbette dağıl

dığı tesbit edilecek olursa ıkanunlıarın vaz'ında daha çok şekilli 

ve daha ince yollar bulunabilir; yahut ıa~ni k,anunlar karşısında 

ictimai adaleti temin edebilecek daha· esaslı ted1birler almak müm-
... •'• 

:·kün olur. 

d) Aynı zamanda. bir cemiyetin muhtelif kültür seviyeleriyle 

hukuk kııı,idelerinin tatbik şekli arasındaki münaseıbet de tetkik 

'edilmeliıd;r. Bunun için - umumi olarak - halkı yü'ksek, orta., ilk 

tahsil görmüş olanlar ve hiç taıhsili olmıyanlar olarak dört taba

kaya ısyırmak mümkündür. Fakat 1bıöyle bir taksim her yerde 

ayni tarzda tatbik edilemez. Mesela feodal yapıyı kısmen muha

faza eden mıntakalarda vendetta duygusu, yüksek bııhs'ile nğ

men devam -ettiği halde, tic,ar€t ve endüstri hayatının gelişmiş 

olıduğu mıntakalarda az okumuşlar ar.asında bile sulh davalarının 

yüksek bir mıkdara çııktığı görülmektedir. Şu halde kültür se

viyes'yle hukuki hadiseler arasındaki münasebeti tetkik ederken 

zümrelerin hususi karakterlerini, mıntaka fark!<arını hesaba kat

mak, yani ·böyle bir tetkiki - yukarıda gördüğümüz gibi - monog

rafik bir tarzda yapmak doğru olur. 

e) Nufus sıkışıklığı ile ,hukuk hadiseler~ arasındıaki münase

bet de başlıca göz önünde- tutulacak noktalarıdan biridir. Vakıa 

nufusun çok sıkışık olduğu (büyük ıend.üstri memleketleri gibi) 

yerlerde görülen suçlarla nufusun d,ağınık olduğu (Çiftçi veya 
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feod·al) memleketlerde .görüyen suç~a.r .daima aynı cinsten değil
dir. Hi.ç .değilse işlenme sebıepleri onlan ayırmaktadır. Bu su

retle demografi metodlarına uy~un olarak köy, kasaba, şehir ve 
büyük şehir olmak üzere zümreleri ayırmak ve suçlıa.rı her birinde 

nufus sıkışışlığı nisbetine görıe' tetkik etmek doğru olur. Bunun
la beraber nufus sıkışıklığının içtimai tekamülde sebep cieğil, 

netice olduğunu unutmamalıdır. Çünki Avrupa'nın bir çok mem
leketler'.nde rastladığımız nufus sıkısıkhğı kapital birikmesi ve bü. 

yük ~ndüstrinih neticesinde meyda~a .çıkmıştır. Buna k:a.ı·şı nu

fµsu s.eyrek olduğu halde ıhüyük endüstri medeniyetinin unsuru 

olan İsveç ,-.,Norveç gihi memleketler.e karşı, nufusu sık olduğu 
halde feodal bünyesini muh1afaza eden Çin, Hint gİ:bi geri istihsal 

seviyesinde memleketlerin bulunduğunu ve bu memleketlerde 
sı!kışmanın hakim sebepleri göz önüne alınmadıkça hukuk sosyo

lojisinde y.aıpılac.a•k demografik bir tetkikin neticesiz kaldığını ha
tırlam:alııd:ır. 

f) Hukuki hadiseleri tetkik ederken onların yalnız •a·lt yapı 

hadiseleriyle münasebetini incelemek l<afi değildir. Aynı zaman

da dini, ahlaki, fikri, bedii bütün diğer üst yapı hadiseleriyle mü
naseheti de·· gö~ önünde bulundurmak lazımdı,r. Çünki içtimai 

hadiseler ar:asmdaki kar.şıhkh bağlılık v.e k·arş1lıklı tesir çok kar

maşıktır. 

İptidai cemiyetlerde dini - sihri tasavvurların hukukhadiseleri 

üzer:nde ne kadar büyük tesiri olduğunu (metodumuzun ana hat
larından ayrılmamak üzere)° Fransız ·sosyolojisi bize kafi dıerece

de göstermiştir. Nitekim ileri cemiyetlerde de ahlaki veya fikri 

değerlerin hukuki h8.ıdiseler üzerinde aynı d·erecede büyük tesiri 

olmaktadır. Mesela modern bir cemiyette hürriyet vey.a .müsavi
lik. duygusu ahlfoki hisler .kanunların kurulması üzerinde. amil 

olnwktadır. Veya bir memlıekette bazı felsefi cereyanların inki

şafı, yahut ilmi zihniyetin yerleşmesi hukuki kaidelerin tesbit:ndıe 
baz.an birinci derecede mühim bir rol oynamaktadır. Buna karşı 
hukuki kaideler (kanunlar,· nizamlar, ila .. ) de bir memlekette 

hürriyet fikrinin gel:şmesine veya fikri olgunluğ:a, müsbet vea men

fi şekilde tesir etme·ktedir. · Yalnız unutmamalııdır ki bütün bu 

karşılıklı tesirler şebekesi tecanüslü ve tek şekilli bir içtimai yapi 
ic"nde değil, tecanüssüz ve çok şekilli içtimai yapılarda araştırıl

·dığı için a:ynı karşılıklı tesir kompleksinin muhtelif zümreler, 'böL 

· geler ve sınıflar içerisinde ne gibi özel manzaralar aldığını 
F. 5 



H~Z. ÜLKEN 

- tesıbit edebilmek· için evvelce gördüğümüz meselelerde olduğn 
gibi - ıbu s.ahada da hukuk sosyolojisinin içtimai moiıografiler 
yapması lazımdır. . ' 

A~deniz ve A.tlantik ·medeniyetinin _gıeçirdiği. inkişaf ·yolunda 
hukuk hadiseler.yle hayat şartlarl arasındaki münaısehet garp 
sosyologlarının tetkiklerine day,anaralk •ayd)nbaif:ıı.Ijal:iHecek bir 
haldedir. Bu ,sahada yapılmış •birçok monografi v.~: tarihi .tetkik 
vardır. Fak.at OD!aı :benzer veya o:p.dan bazı hal ve :şartlarla ayrı
lan :bir Uzak Şarık, ,bir isıam vıey·a eski Amerika medeniyeti için 
aynı tetkik yapılmış değildir. Bu medeniyetler ar~~İnda geçit yo
lu vazifesini görmüş, ve zamanımızd:a. ıdüny.a. medıeniyeti olan At
lanfk medeniyeti havz•::ısına girmiş olan· me:inleketimizin hukuk 
sosyolojisi ıbakımından tetkikini yapa·bilmek için bu .. es_aslara müm
kün olduğu k.a.d:a.r sadık .kalarak i·çtimai monografiler ve tari~i 
etüdler yardımiyle mesela bir T'ilrkiye cez.a hukı,ı~ sosyolojisi, 
yahut mülkiyet huikuku ve amme hukuku sosyolojisi araştırmala
rına girmemiz ıbe.klenelbilir. , , : f\ ' ! l '""' 

Hilmi Ziya Otken 




