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Oz

Alimlama estetigi, okuyucuyu merkeze alan bir kuram olup yazilan metnin kemalini
okuyucuyla buldugunu savunan bir kuramdir. Bu kurama gore metin agik oldugu kadar kapali
anlamlar da igermektedir. Bu kapali anlamlar1 bulmak okuyucunun tecriibesi ve bilgi
birikimiyle dogrudan iligkilidir. Okur, metin karsisinda pasif kalmayip onun anlam diinyasina
katkida bulunmalidir. Metin bir nevi okuyucu sayisinca farkli anlamalar ihtiva etmektedir. Bu
anlam katmanlari agikliga kavustuk¢a metnin de anlam diinyast aydinlamis olacaktir. Boylece
metin gergek anlamina okur sayesinde ulagmis olacaktir. Bu ¢aligmada Said Nursi’nin “Sézler”
adli eserinin on yedinci boliimiinde gegen “On Yedinci Soziin ikinci Makami” adli siirin,
alimlama estetigi acisindan incelenerek eserde bos birakilan alanlarin, okuyucu bakis agistyla
tamamlanmasi; belirsiz alanlarin belirli hale getirilerek gizil ve ortilk anlamlardan hareketle
siirin anlam diinyasina ulagilmasi amaglanmistir. Bu ama¢ dogrultusunda siir, nitel arastirma
yontemiyle ele alinmig ve dokiiman incelemesi teknigi kullanilarak ¢dztimlenmistir. Buradan
hareketle ilk olarak siirin orijinal hali verilmis ardindan siir, s6zciiksel anlamda giiniimiiz
Tiirkgesiyle yazilmigtir. Sonrasinda siirdeki 6nemli kelime ve kavramlarin anlamlari verilerek
siir daha anlagilir hale getirilmis ve bdylece siirin anlam diinyasina girilmeye g¢alisiimistir.
Incelemenin sonucunda, Said Nursi’nin ilgili siirinin yogun bir bilgi icerdigi ve derin anlam
katmanlar1 barindirdigi sonucuna ulagilmistir. Said Nursi’nin eserlerinde gecen diger siirlerinin
de bu baglamda ele alinip incelenmesi dnerilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Alimlama Estetigi, Said Nursi, Siir Incelemesi

Abstract

Reception aesthetics is a theory that puts the reader at the centre and argues that the
written text finds its perfection with the reader. According to this theory, the text contains
closed meanings as well as open ones. Finding these closed meanings is directly related to the
reader's experience and knowledge. The reader should not remain passive in the face of the
text but should contribute to its world of meaning. In a way, the text contains different
meanings for the number of readers. As these layers of meaning are clarified, the world of
meaning of the text will be enlightened. Thus, the text will have reached its true meaning
through the reader. In this study, it is aimed to analyse the poem titled ‘The Second Makam of
the Seventeenth Word’ in the seventeenth chapter of Said Nursi's ‘Lyrics’ in terms of reception
aesthetics and to complete the areas left empty in the work from the reader's point of view; to
reach the world of meaning of the poem based on hidden and implicit meanings by making
uncertain areas specific. For this purpose, the poem was analysed using qualitative research
method and document analysis technique. From this point of view, firstly, the original version
of the poem was given and then the poem was written lexically in today's Turkish. Afterwards,
the poem was made more comprehensible by giving the meanings of important words and
concepts in the poem, thus trying to enter the world of meaning of the poem. As a result of the
analysis, it was concluded that Said Nursi's poem contains intensive information and deep
layers of meaning. It is suggested that other poems of Said Nursi in his works should also be
analysed in this context.
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GIRIS

Insanoglu var oldugu giinden beri i¢inde bulundugu varlik alemini arastirma, sorgulama, anlama
ve kavrama cabasi icerisindedir. Insan kendisini, cevresini ve yasadig1 evreni diisiinerek anlar ve kavrar.
Insan, anlayip kavradiklarini veya duygu ve diisiincelerini dil denilen isaretler sistemiyle anlatir. Bu
nedenle dilin, disiincenin aynasi oldugu ve vyeryiiziindeki biitiin dillerin, insanlarin duygu ve
diislincelerini yansitan birer isaretler sistemi oldugu diigiiniilmektedir (Hengirmen, 1998).

Insan; yasadig1 ortamdan, cevreden, i¢inde biiyiidiigii kiiltiirden, bagl oldugu 6rf ve adetlerden
ve Ozellikle de inancindan bagimsiz diisiiniilemez. Nitekim insan, hayatin bir pargast olan bu gergeklerle
kendi diinyasinda bir anlam baglami olusturur. Hayata, olugturdugu bu hususi diinyasindan bakarak bir
anlam ytiikler ve olusturdugu bu baglamdan olay ve olgular1 yorumlar.

Anlamak, sorgulamak kadar anlasilmak da insanin ihtiya¢ duydugu bir gercektir. Insan, gevresini
anlamaya calismakla beraber g¢evresi tarafindan anlasilmak icin de ¢aba sarf etmektedir. Bunun igin
temelde konustugu dile ve o dilin ortaya koydugu iiriinlere ihtiya¢ duyar. Insanin duygu ve diisiincelerini
dile getirirken dilin yaznsal iirlinlerine ¢ok¢a basvurdugu bilinmektedir. Gerek nesir gerek nazim tiirleri
olsun, yazinsal {irlinlerin insanin anlasilmak ihtiyacini gidermek i¢in yoneldigi temel iriinler oldugu,
ylizyillardir insanoglu tarafindan yogun bir sekilde kullanilarak gelistirilmesinden anlagilmaktadir. Olay
metinleri igeren romanlardan, hikayelerden tutun diisiince yazilar1 igeren denemeler, sohbetler ve siirlere
kadar daha niceleri insanin bu ihtiyacindan dogmus ve gelismistir.

Nitekim insan duygu ve disiincelerini ifade ederken kisa, 6z, estetik ve sanatsal bir algoritma
icerisinde yansitmak ister. Bu durumda “Ruh diinyasinin derinliklerinde bigimlenen ve kelimelerle
adlandirilan siir...” devreye girer (Yal¢in ve Aytas, 2012: 207). Siir, duygulara hitap eden, orada kdk
salip yeseren meyvelerini, hayallerle siisleyip ahenkle sergileyen bir sanattir. Bu sanatin ara¢ ve amag
olarak kullanimi diger edebi tiirlerden farkli bir yere sahiptir (Yalgin ve Aytas, 2012).

Edebi metinlerin anlasilmasi i¢in bir¢ok kuram gelistirilmistir. Bu kuramlardan okuru merkeze
alan alimlama estetigi, iletinin ¢ikis noktast olan yazardan ziyade varis noktasi olan okuru merkeze alir.
Zira edebi metinlerin &zelliklerinden biri de kisiden kisiye farkli anlagilmaya miisait birgok anlami
icermesidir. Bu da okurun 6nemini ortaya koymaktadir. Ugan’in (2006) belirttigi gibi yazilan bir siirde,
sairin hi¢ diislinmedigi veya kastetmedigi birgok anlama okur ulasabilir ve siir ¢ok farkli alanlara
agilabilir.

Alimlama estetiginde amacin, eseri okur canibinden degerlendirmek ve bu vesileyle metindeki
derin yapida meydana gelen gizil ve ortilk anlamlan kesfetmek oldugu séylenebilir. Bu ¢alismada Said
Nursi’nin ele alinan siiri, alimlama estetigi kurami dogrultusunda incelenmis ve bir¢cok husus dikkate
almarak siirin anlam diinyasina ulagilmaya caligilmistir.

Allmlama Estetigi ve Tarihgesi

Edebiyat eserlerini incelemede eseri merkeze alan kuramlardan olan hermeneutik baglaminda
yapilan ¢alismalar, edebi metnin anlamlandirilmasinda, okuyucunun ne denli dnemli oldugunu gostermis,
bdylece Schleiermacher, Dilthey, Husserl, Heidegger, Ingarden ve Gadamer gibi filozoflarn etkisiyle
alimlama estetigi kurami ortaya c¢ikmistir (Aytag, 1999). 1960’tan itibaren Almanya Konstanz
Universitesinde gelismeye baslayan ve Wolfgang Iser ile H. Robert Jauss’un en énemli temsilcisi oldugu
(Geng, 2007) alimlama estetigi, okur merkezli bir teoridir (Tunali, 2005). Temeli 1967 yilinda Hans
Robert Juss’un Konstanz Universitesinin agilisinda yapmis oldugu “Bilimsel bir Yazin Tarihinin Cagrisi”
adli konugmaya dayanmaktadir (Kuran, 1996). Wolfgang Iser, Hans Robert Jauss ve Stanley Fish
alimlama estetiginde en fazla 6ne ¢ikan isimlerdir. Kurama yeni boyutlar kazandiran bu {i¢ isim, metin ve
okur arasindaki iliskiden hareketle okuru merkeze alan bir edebiyat elestirisi meydana getirmislerdir
(Sakalli, 2016).

Yeni teorilerle alimlama estetigine katkida bulunan isimler Hans Robert Jauss ve Wolfgang Iser

olmak tizere Warner Reining, Norman Holland, Stanley Fish, David Bleich, Michael Riffaterre, Roland
Barthes, Umberto Eco, Jacques Derrida, Paul Ricoeur ve digerleri seklinde siralanabilir (Tang, 2013a).

Allmlama Estetigine Genel Bir Bakis

Latince “recipiere” den gelen ve “alma”, “karsilama” anlaminda olan alimlama kavramui,
edebiyatta okuyucunun ya da dinleyicinin iletisimsel edinim big¢imi anlaminda kullanilmaktadir.
Okuyucunun metindeki bosluklar1 kendi tecriibe diinyasindan yararlanarak yorumlayip doldurmasidir
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(Ekiz, 2007). “Bosluklar, metinde sdylenmeyen ancak okurun okuma eylemi sonucunda metinden
cikardiklaridir.” (Tirkyilmaz vd., 2010: 6).

Alimlama estetigi ya da kurami, 1960’larin sonundan bu yana edebiyat eserlerinin anlami ve
yorumu bakimindan okuyucunun roliinii inceleyen gesitli kuramlara verilen genel bir addir. Bu kurami
savunan elestirmenlere gére metnin bir anlami olur lakin metin, anlam biitiinliigiinii okuyucunun zihninde
tamamlar. Yazar bir metinde her seyi agik bir gsekilde sdylemez. Okuyucu, yazarin dile getiremedigi ya da
sOyleme firsati bulamadigi noktalari yakalar ve bunlari kendi zihninde tamamlar. Yani anlamlandirma,
yazarla bitmez; bu bir siire¢ oldugundan okuyucunun kendi zihninde yaptig1 katkiyla tamamlanir (Calp,
2017). Metni ortaya koyan her ne kadar yazar olsa da bu metnin, okuyuculara hitap etmek yani yazilma
amaclarindan biri de muhatap bulmak oldugundan mantiken de tamamlanmasinda okuyucuya bir rol
verilmis oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla anlamlandirma bir nevi okuyucuyla kemalini bulur
denilebilir.

“Edebi eser incelemesinde okuru merkez alan alimlama estetigine gore, edebiyat metninin duragan,
kapalt bir yapist yoktur. Metnin anlami, metnin i¢inde gizli degildir. Metin, birden ¢ok anlam
icermektedir ve okur, yazar tarafindan belirlenmis tek bir anlam pesine diismemelidir. Ciinkii edebi eserin
ilettigi anlam sadece yazardan kaynaklanmaz. Bu bir iletisim siirecidir ve yalniz metne ait tek tarafli bir
iletiden s6z edilemez. Birikim ve tecriibesiyle okur da okuma sirasinda iiretime katilir. Yazarin amact
onemlidir, fakat yazarin soyut diizeyde ulagmak istedigini somut diizeye tasiyacak olan, ona anlam
verecek olan okurdur.” (Tang, 2013b: 2).

Alimlama estetigi, mevcut tiriini farkli agilardan ele alan bir okuma becerisidir (Arslan, 2010).
Edebi metinler, okuyucunun katkisiyla tam anlamiyla varligini ortaya cikarabilir (Tunali, 2005).
Alimlama estetigini Iser, metindeki bosluklarin doldurulmasi; Ingarden, belirsiz alanlarn belirli hale
getirilmesi; Fish, anlamm okuma esnasinda okurda uyandirdifi yasantilar seklinde izah ederek
“alimlama” teriminin ne olduguna ag¢iklik getirmislerdir (Kolcu, 2008). Buradan hareketle okuru merkeze
almay1 esas edinmis olan alimlama estetiginin, anlamlandirmay1 eserden okuyucuya tasiyan bir gecis
vesilesi oldugu, dolayisiyla okuyucuyu pasif olmaktan c¢ikarip aktiflestirdigi, metni yorumlama ve
anlamlandirmada okuyucuya 6zgiirlilk tanidigi sdylenebilir. Alimlama estetigine gore metin tek basina
var olamayacagindan okur, onu anlamlandirmaya ihtiya¢ duyar yani metin bir nevi okurla varligini devam
ettirir. Okur da karsilastigi metni dnce biitiin olarak algilar, sonrasinda okurun inanglari, degerleri, 6zel
yasantisi, bilgi ve birikimi devreye girer ve metin okurun zihninde bir anlam kazanma siirecine girer.

“Okurlar farkli olduklarinda ya da okur farkli durumda oldugunda alimlama sekli degisecek;
aym1 yapit, aym ya da farkli okurlar tarafinda degisik sekillerde somutlastirilabilecektir.” (Oztok, 2010:
13). Alimlama estetiginde ele alinan metin, kendisiyle tanisan her okurla yeni bir anlam kazanmakla
beraber ayn1 okurla farkli zamanlarda, ele alindiginda birbirinden farkli yeni anlamlar kazanabilir. Metni
ele alan yorumcu metni anlamlandirmaya calisirken metnin “Ne anlattigi”ndan ziyade “Metnin
okuyucuda uyandirdigi duygu ve diigiinceler’e odaklanmali ve metin-okur etkilesimini ¢6zmeye
calismalidir. Metni bir cevher varsayarsak, cevheri ¢ikarip isleyen ve ona sekil veren okurdur (Ozbek,
2004). Buradan da anlasildigi iizere okuyucu yani yorumlayan kisi, metne bir nevi yeni bir anlam kimligi
kazandirmaktadir. Boylece metin, yazarin yiiklemis oldugu belli anlamlandirmalarla sinirli kalmayip yeni
anlamlandirmalarla varligin1 daha da giiclendirmis olmaktadir.

Okur ve metnin bas basa kaldig1 alimlama estetiginde miiellif, aradan g¢ekilir. Metinle miiellif
arasindaki miinasebetin keyfiyeti okuyanin birikimine, tecriibesine ve okuma sirasindaki kalitesine gore
ortaya ¢ikar. Bu baglamda ortaya ¢ikan yeni anlamlar, okurun duygu ve diisiincelerinden ibarettir (Ozbek,
2004).

Alimlama teorisine gore okur, ayni zamanda bir metnin edebi olup olmadigini da belirler.
Ornegin eski dénemlere ait bir siirin veya metnin okurca edebi olabilmesi i¢in okurun o doneme ait
bilgiye sahip olmasiyla miimkiin olabilirdi (Tiirkyilmaz vd., 2010). Buradan hareketle alimlama
teorisinde okurun metni yorumlamasinin sinirlarindan birinin de metnin ait oldugu dénemin dzellikleriyle
ele alinmasi gerektigidir. Metnin, asil baglamindan uzaklastirilmadan ve metindeki mananin farkh
boyutlara tasinmasina mahal vermeden yorumlanmasi gerektigi sonucuna varilabilir. Zira metin her ne
kadar okurla anlamim zenginlestirecek olsa da metinde kastedilen bir mana vardir. “Tek yorum ve
kastedilen mana budur” denilemeyecegi gibi yazarin ve dénemin yiikledigi mananin da yadsinamayacagi
aciktir. Okurun metni kendi penceresinden yeniden yorumlamasinin ve kendi anlam diinyasinda metni
yeniden bigimlendirmesinin bu birikimle miimkiin oldugu sonucuna varilabilir.
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Alimlama estetiginde metin, belli bir donemde meydana gelmesine ragmen, kendi déneminin
kosul ve sartlarim1 asarak daha otelere hitap edebilmektedir. Bu, ancak okurun kabiliyetiyle miimkiin
olabilir. Zira okurun metni kendi doneminin sartlarina gore ele alma firsatt vardir. Ciinkii alimlamada
biitiin anlamlar, okura hazir verilmez. Okurun Ortiilk anlamlara ulagsmasi i¢in metin, bir nevi ondan bir
ugras, bir emek bekler. Okur, metinde verilen ipuclarindan hareketle yavas yavag metni kendi anlam
diinyasinda somutlastirir (Macit ve Soldan, 2017).

Ibn Tabataba el-Alevi’yenin: “Her mananim bir yakisani, her durumun da bir uyani vardur.
Boylece bu, soziin dokusunun giizelligi ve nazminin harikuladeliginden daha faydali olmus olur.”
soziinden hareketle icra edilmis her metnin, maksut ve murat bir manasinin oldugu sonucuna ulasilabilir.
Bu mana, metni harikulade yapar ve zenginlestirir. Alimlama estetiginin bu durumu agikliga
kavusturdugu sdylenebilir.

Okur, metni 6zgiirce okurken ayni1 zamanda miiellifin metinde yaptigi yonlendirmelere de uymak
durumundadir. Okur, metni alimlama esnasinda kendi gergek diinyasiyla hayali diinyas: arasinda yeni bir
anlam diinyasi olugturur. Olusturmus oldugu bu anlam diinyasini yonetme kabiliyeti nispetinde metindeki
alimlama estetigi artacaktir. Iser’e gore okurun metni yorumlayabilmesinin en birincil sarti, metinde
doldurulmayi bekleyen bos alanlardir. Metindeki bu bos alanlar ve belirsizlikler okurun bilgisi, tecriibesi,
hayal giicii, deger yargilar1 ve yorumlama kabiliyetine gore sekillenecektir (Sakalli, 2016). Metinde
birakilan bosluklar, okura yorumlayarak doldurma sansi vermekle beraber, okurun {istesinden
gelemeyecegi kadar zor ve kapali da olmamalidir. Umberto Eco, okurun bosluklari doldurmaya galisirken
zorlandig1 metinleri agik metin; zorlanmadan kolayca doldurabildigi bosluklari ise kapali metin olarak
nitelendirmektedir (Akerson, 2010). “Bos alan” ya da “belirsizlikler” olarak adlandirilan metindeki
bosluklar basit, karmagsik, soyut, somut gibi farkli sekillerde smiflandirilmaktadir. Okurun farkinda
olmadan doldurdugu bosluklar basit; ¢aba harcayarak, diigiiniip kesfederek doldurdugu bosluklar ona
edebi bir zevk vermektedir (Koseoglu ve Toprak, 2017). Buradan da anlagilacagi iizere metindeki
“bosluklar ve belirsizlikler” arttikca, okurun metne kendi diinyasindan aktarimlarda bulunarak metni
zenginlestirme ve metni anlamlandirarak farkli boyutlara tagima firsat1 o nispette artacaktir. Bu firsatlar
ise okur, metindeki bosluklarn kolayligi veya zorlugu nispetinde ve ayni zamanda kendi gercek ve
kurmaca diinyasinin zenginligi kadar degerlendirilecektir.

Okur, metindeki belirsizlikleri ortadan kaldiracak kisidir. Belirsizlikler, bazen eserin etkisiyle,
bazen miiellifin bos biraktig1 yerlerin tamamlanmasiyla bazen de istemsiz tamamlanir. Bu durumda eser
okurun katkisiyla somutlagtirtlmig olur. Ingarden, okurun eserle karsilasmasi esnasinda duygusal bir
sarsilma gecirdigini ve eserin cesitli Ozelliklerini ortaya ¢ikarmaya calismasiyla somutlagtirmanin
gergeklestigini sOyler (Tunali, 2005). Gadamer, sanat eserinin onu anlayan bir biling i¢in var oldugunu
sOyler. Anlama dedigimiz kavram daima bagkalar1 tarafindan meydana gelen bir diyalogtur (Tatar, 1999).
“Agikyapit” anlayigiyla alimlama estetiginin olusumuna katkida bulunan Umberto Eco’ya gore edebi
eserler sembolik dili kullandiklar: i¢in sinirsiz yoruma agiktirlar. Her okur onu farkli ve tekrarlanmasi
miimkiin olmayan bir sekilde yorumlar ve her yorumlamayla eser yeniden hayat bulup farkli bir boyut
kazanir (Bozkurt, 2004). “Bir sanat yapiti ise biricikligi ¢ercevesinde dengeli bir organik biitiin olarak
tamam ve kapali; ayni zamanda Ozginliginii zedelemeden pekg¢ok farkli bigimde algilanip
yorumlanmaya elverisli olmasiyla agik yapidadir. Boylece bir yapitin her algilanigi onun hem bir yorumu
hem de performansidir. Ciinkii yapit her algilanisinda yepyeni bir perspektife kavusur.” (Eco, 2000: 10).

Iser’e gore metin, yorumlama siirecinin merkezinde yer almakla beraber elestirmen metni
anlamlandirirken ona bir nesne gibi yaklasmamalidir (Goktiirk, 2007). Iser, edebi eserin sanatsal ve
estetik olmak iizere iki boyuttan olustugunu sdylemektedir. Sanatsal kismini yazar olustururken estetik
kismin1 okur olusturmaktadir. Okurun gorevi bosluklar: tireterek doldurup somutlastirmaktir (Iser, 1978).
Iser’e gore bir metinden her okur farkli anlam c¢ikarir. Dolayisiyla bir metinde okur sayisinca yorum
oldugu agiktir. Okur, her ne kadar bosluklari doldurmada hiir olsa da yazar tarafindan ona bir sinir
¢izilmistir. Yazar bunu metinde verdigi ipuglariyla yapar. Dolayisiyla okur metindeki gostergelerden
hareket ederek bosluklar1 tamamlar ve bunu yaparken de biitlinii elden kagirmamalidir (Moran, 2001).

Stanley Fish ise anlamin metnin i¢inde gizli oldugunu savunan Iser’e muhalefet edip anlamin
timiiyle okurda oldugunu savunur. Yani asil yazarin okur oldugunu soéyler. Metni yorumlayan
okuyucunun kendi yorumunu dogru saymasi dogru olmamakla beraber kisileri kendi bakis agisina davet
edebilir. Okuma, metnin ne anlama geldigini degil, okura yaptiklarin1 deneyimlemedir (Eagleton, 2004).

Alan yazini incelendiginde alimlama estetigi ile ilgili bircok ¢aligmanin oldugu ancak ele alinan
siirle ilgili herhangi bir ¢alismanin olmadig1 goriilmiistiir. Buradan hareketle Said Nursi’nin Sozler adl
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kitabmin 17. boliimiiniin ikinci kismanda gecen siir, inceleme nesnesi olarak secilmistir. Bu ¢aligmada
Said Nursi’nin ele alinan siirini alimlama estetigi acisindan incelemek ve eserde bos birakilan alanlari,
okuyucu bakis agisiyla tamamlamak; belirsiz alanlar1 belirli hale getirerek gizil ve ortiik anlamlardan
hareketle siirin anlam diinyasina ulagmaya caligmak amaglanmistir. Calismanin bu yoniiyle onemli
oldugu ve alana katki sunacagi diisiiniilmektedir.

YONTEM

Bu caligmada bilimsel arastirma yontemlerinden nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Nitel
aragtirma “Gozlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi nitel veri araglarinin kullanildigi, algilarin ve
olaylarin dogal ortamda gerceke¢i ve biitiinciil bir bigcimde ortaya konmasma ydnelik nitel bir siirecin
izlendigi aragtirma olarak tanimlanabilir.” (Yildirim ve Simsek, 2013: 45).

Arastirma Nesnesi
Calismada arastirma nesnesi olarak Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnevi tarafindan 2016 yilinda
basilan “Sézler” eserindeki ¢alismaya konu olan kisim kullanilnustir. ilgili kisim asagida verilmistir:

On Yedinci So6ziin Tkinci Makami

Birak bigare feryadi, beladan gel, tevekkiil kil.
Zira feryat bela-ender, hata-ender beladir, bil.

Bela vereni buldunsa, ata-ender, safa-ender beladur, bil.
Birak feryadi, siikiir kil manend-i belabil, dema keyfinden giiler hep giil miil.

Ger bulmazsan, biitiin diinya cefa-ender, fena-ender hebadur, bil.
Cihan dolusu bela basinda varken, ne bagirirsin kiigiik bir beladan? Gel, tevekkiil kil.

Tevekkiille bela yiiziinde giil, ta o da giilsiin.
O giildiikge kiigtiliir, eder tebeddiil.

Bil, ey hodgadm! Bu diinyada saadet, terk-i diinyada.
Hiidabin isen, O kafidir, biraksan da biitiin esya lehinde.

Ger hodbin isen helakettir, ne yaparsan biitiin esya aleyhinde.
Demek terki gerektir her iki halde bu diinyada.

Terki demek: Hiida miilkii, Onun izni, Onun namiyla bakmakta.
Ticaret istiyorsan ger, su fani 6mriinii bakiye tebdilde.

Eger nefsine talipsen, ciiriiktiir, hem temelsiz de.
Eger afaki istersen, fena damgasi {istiinde.

Demek degmez ki alinsa, ¢iiriik maldir hep bu carsida.
Oyle ise geg, iyi mallar dizilmis arkasinda.  (Said NURSI)

(Hasiye: Bu ikinci makamdaki pargalar siire benzer fakat siir degiller. Kasdi nazmedilmemisler.
Belki hakikatlerin kemal-i intizamu cihetinde bir derece manzum suretini almiglardir.) (Nursi, 2016: 245).

Verilerin Toplanmasi

Aragtirma verileri dokiiman incelemesi yoluyla toplanmistir. “Dokiiman incelemesi, arastirilmasi
hedeflenen olgu ve olgular hakkinda bilgi iceren yazili materyallerin analizini kapsar. Nitel arastirmada
dokiiman incelemesi tek basina bir veri toplama yontemi olabilecegi gibi, diger veri toplama yontemleri
ile birlikte de kullanilabilir.” (Yildirim ve Simsek, 2013: 217). Bu caligmada inceleme nesnesi olarak ele
alman Said Nursi’nin siirinin anlam diinyasini ortaya ¢ikarmak adina dokiiman analizi baglaminda ilgili
kitaplar, dergiler, ilgili makale ve tezlerden yararlanilmistir.
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Verilerin Coziimlenmesi

Veriler, icerik analizine gére ¢dziimlenmistir. “Igerik analizi, toplanan verileri agiklayabilecek
kavramlara ve iliskilere ulasarak, verilerin derin bir isleme tabi tutulmasidir. Icerik analizinde, veriler
tanimlanmaya ve verilerin igindeki sakli gergekler ortaya cikarilmaya g¢alisilir” (Yildirim ve Simsek,
2013: 259). Bu sebeple ele alinan metin, ¢caligmanin amaci dogrultusunda incelenip degerlendirildikten
sonra Once giiniimiiz Tiirkgesiyle yazilmig, sonrasinda metnin igerisinde yer alan bosluklara ve
belirsizliklere alimlama estetigi baglaminda ulagilmaya ¢aligilmistir.

BULGULAR
1.Birak bigare feryadi, beladan gel tevekkiil kil!
Zira feryat, bela-ender, hata-ender beladir bil!

Ey ¢aresiz olan feryat etmeyi birak, basina gelen belalardan dolay: gel, tevekkiil et.

Ctinkii feryat etmek, bela i¢inde ayri bir beladir, hata iginde bir hatadir, kendisi de ayri bir beladrr,
bil.

Veya

Ey caresiz olan kigi, belaya bir ¢are olmayan feryadi birak da Allah’a tevekkiil et! Ciinkii feryad;

beld iginde, hata icinde bir belddir, bilesin/ bilmen gerek!

“Bicdre” kelimesindeki “bi” eki Fars¢a olup kelimeye “-siz, -maz” olumsuzluk anlami katar
(Devellioglu, 1986: 124). “Cdre” kelimesi yine Farsga bir isim olup “yol, yardim, ilag, tedbir” gibi
anlamlara gelmektedir. “Ferydt” kelimesi Farsca “‘yardum istemek i¢in ¢ikarilan ses, bagrisma” anlamina
gelen bir isimdir (Devellioglu, 1986: 185). “Bela” kelimesi Arapga bir kelime olup “gam, keder, musibet,
dfet” gibi anlamlara gelmektedir (Devellioglu, 1986: 102). Pala (2004: 64) ise “beld” kelimesinin Divan
siirinde 6zel bir yere sahip oldugunu belirterek sevgiliden gelen giizellikle ilgili her seyin asik igin bela
oldugunu ve ayni zamanda “evet, hayhay, peki” anlamlarina da gelerek “kalii bela” ya atifta bulunarak
kelime oyunu yapmak i¢in de kullanildigini séylemektedir. Taslicali Yahya’'nin “Erenler gibi ey Yahya bela
yolunda irsad ol/Beka sahrasinda derbend-i rah-1 kerbeladan ge¢” musralarinda oldugu gibi. “tevekkiil”
kelimesi Arapca “vekl” kdkiinden gelen bir kelime olup “sebeplere tevessiil ettikten sonra neticeyi Allah’a
birakmak ve ondan gelene razi olmak veya neticeyi Allah’tan istemek” anlamlarina gelmektedir (Anonim,
2016: 1224). “ender” kelimesi Farsca bir zarf olup “-de, igcinde” anlamina gelmektedir (Anonim, 2016:
225).

Kelimelerin bu manalarindan ve iginde bulunduklar1 baglamdan hareketle yukaridaki misralarin su
anlama geldigi sdylenebilir:

Kisinin basina musibet, bela, dert, keder, gam, sikint1 vb. olumsuz bir durum geldigi vakit, kisinin
caresiz olmasi hasebiyle feryat etmesinin manasiz oldugu; bunun bir ¢6ziim olmadigi, derde dermandan
ziyade, derdi ziyadelestirerek hata icinde bir hata oldugu, dnceki beladan daha ziyade bir bela oldugu hatta
feryadin kendisinin de bir bela oldugu ve kisinin bagirip ¢agirmayi birakarak tevekkiil etmesi gerektigi
sonucuna ulagilabilir. Yani basa gelen derdin, musibet veya belanin ¢éziimiiniin ancak o belay1 veren Zat’1
bilmek ve tanimakla, ona dayanip tevekkiil etmekle, onu sikayet etmek degil belay1 ona gikayet etmekle
¢oziime kavusabilecegi anlami ¢ikarilabilir. Tevekkiil kelimesinden hareketle Ali Imran 159’a bir atifta
bulundugu da soylenebilir. Zira bu ayete gore, tevekkiilde esas olan kalbin huzursuz olmamasidir (Pala,
2004: 453). Yukaridaki musralara insan psikolojisi agisindan bakildiginda ise sikdyet etmenin, bir seylerin
yolunda gitmedigi anlamina geldigi, insanin bu durumdan olumsuz etkilendigi ve dolayisiyla kisinin
psikolojisinin bu sikayet etme eyleminden etkilenip bozulacagi sdylenebilir. Bu durumda kisinin kalbinin
huzurunun kagacagi ve insanin daha kotii bir duruma girecegi sonucuna varilabilir. Sonug olarak “Bela
icinde ayr1 bir bela” ibaresinden bu mananin da kastedildigi soylenebilir.

2. Bela vereni buldunsa, ata-ender, safa-ender beladir bil!
Birak feryads, siikiir kil manend-i belabil, dema keyfinden giiler hep giil, miil.

Bela vereni bulursan ya da bilirsen (o bela) lituf i¢inde safa iginde bir bela olur, bil.
Feryat etmeyi birak, keyfinden giilen giillere karsi biilbiiller gibi ol ve hep siikret
yada

Feryat etmeyi birak, biilbiiller gibi siikret; giil keyfinden (zaten) hep giiler.



Alimlama Estetigi Baglaminda Bir Siir Incelemesi 243

Sart kipiyle ¢cekimlenmis olan “Bela vereni buldun-SA” kismindan “gam, keder, musibet, afet”
(Devellioglu, 1986: 102) gibi olumsuzluklart vereni bulmanin, ¢6ziimiin 6nciilii oldugunu ve bu énciilden
hareketle sonuca varilabilecegini hissettirerek tevekkiil kavramma atifta bulunmaktadir. Ayni1 zamanda
“kalu bela” kavramiyla Araf 172. ayetine yani “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”” demisti de Onlar : “Evet,
sahit olduk, demislerdi.” manasina isarette bulunarak o giin “bela” diyerek Allah’in ilahligini, hitkkmiinii
kabul ettigimizden ondan gelen musibet ve belaya da riza gdstermemiz gerektigi yani “tevekkiil” kavramina
isaret etmekte oldugu anlami ¢ikarilabilir.

Mevlana Celaleddin’in Farsg¢a su beyiti de ayn1 manayi teyit etmektedir:

N S e Bl B Sl S
L5 8 4802 034l 15 g oS S 3
(TDV Yaymevi, 2016: 33)

Tiirk¢e anlami1: “O, Ben senin Rabbin degil miyim, dedi. Sen “Evet” dedin. “Evet” demenin siikvii
nedir, bilir misin? Cok bela ¢ekmektir. (Peki) bela ¢ekmenin surrt nedir, bilir misin? (Bela ¢ekmenin surri)
Yani fakr u fena dergahindaki halkaya katilmaktir.”

Mevlana Celaleddin’in ve birgok tasavvuf ehlinin “bela” kavramma yiikledikleri manadan
hareketle, bu kavramin 6rtilk manalarindan birinin ruhlar aleminde mezkur suale verilen cevaba bir atif
oldugu sonucuna varilabilir. Said Nursi ise belay1 daha farkli bir boyutta ele alarak aslinda onun dert,
keder, musibet olmayip bir liituf ve ikram oldugunu belirterek bunun da ancak bela nin kimden geldigini
bilmekle miimkiin olabilecegini sOyler. Buradan da “giil” ve “biilbiil” mazmumlarina atifta bulunarak bos
alan diyebilecegimiz “diken” mazmumunu “bela” kavramiyla izah ettigi sonucuna varilabilir. Zira bela
vereni bulmak, yani belay1 vereni bilmek, onu tanimay1 gerektirir. Asik Ibrahim Tennuri’nin “Kahrin da
hos, liitfun da hos” ve Niyazi-i Misri’nin “Liitf u kahri sey-i vahit bilmeyen ¢ekti azap” misralarmda oldugu
gibi, onu bilmek ve bulmak belayi, musibeti hos gosterir ve kisiyi rizadade yapar. Zira bu da tevekkiiliin
geregidir. Buradan hareketle bizi “atd ve “safad” kavramlarina yonlendirmektedir. islami literatiirde “ata,
kaza, kader” adinda {i¢ terim vardir. “Ata” sozliik anlamiyla “bagislama, bahsis” anlamlarina gelen Arapga
bir isimdir. “Kaza” kavrami ise “Allah’in takdir ettiginin meydana gelmesi, gergeklesmesi, vukd bulmas1”
anlamlarma gelir (Anonim, 2016: 500). “Kader” kavrami ise “Allah’in her seyi bilmesi, takdir etmesi, bir
sey hakkinda bir karar vermesi” anlamlarina gelir. Said Nursi “Mesnevi-i Nuriye” isimli eserinde (2015, s.
290) bu kavramlarla ilgili s6yle bir izah yapmaktadir:

“Cendb-1 Hakk i atd, kazad, kader naminda ii¢c kanunu vardir. Atd, kaza kanununu, kaza da kader
kanununu bozar. Mesela, bir sey hakkinda verilen karar, kader demektir. O kararin infazi kazd demektir. O
kararin iptaliyle hiikmii kaza’dan affetmek ata demektir.” Yazarin siiri ve buradaki tanimi g6z Oniinde
bulundurularak “Bela vereni buldunsa, ata-ender, safa-ender beladir bil!” misrasiyla ilgili sdyle bir sonuca
vartlabilir:

Kisi, bela vereni bulursa yani musibet ve belalart verenin Allah oldugunu bilirse, bu musibet ve
belalar “ata ender, safa-ender” bir musibet ve bela olur. Yani ata kavrami yukaridaki tanima gore
bagislanma olduguna gore Onceden kaderimiz cihetiyle hakkimizda verilen bir kararin ata ile
bagislanmasidir ki bu da kisi i¢in bir liituf bir bagislanmadir. Buradan su mana da ¢ikarilabilir: Bela ve
musibetleri verenin Allah oldugunu bilmek o musibeti hafiflestirir yani insana tevekkiiliin farkli bir
boyutunu yasatir ki bu da bagislanmak, affedilmek i¢inde tatl1 bir belaya doniisiir. O vakit kahir da liituf gibi
algilanir, gam ve keder hafifler. Bela, bela olmaktan ¢ikip liituf ve ikram suretine girer denilebilir.

Ikinci misrada gecen “manend-i belabil” benzetme tabiridir. “Manend” Fars¢a bir edat olup benzer,
gibi anlamina gelmektedir. (Devellioglu, 1986: 691). “Belabil” ise Arapga isim olup biilbiiliin ¢oguludur
(Devellioglu, 1986: 102). “Manend-i belabil” biilbiiller gibi anlaminda kullanilarak benzetme sanat1 ile
ifade edilmistir. “Biilbiil” Divan Edebiyati’nda bazen asigin kendisi, bazen cani bazen de gonlii olur. Biilbiil
agik olani, giil ise masugu yani asik olunani temsil eder (Pala, 2004: 77). Buradan hareketle su manalara
ulagilabilir: Nasil ki biilbiil, giiliin onca diken ve 1zdirabina ragmen, onu sevmekten vaz gecmeyip sabreder.
Sen de bir nevi giiliin dikeni gibi olan musibet ve balalara kars1 Allah’a siikret, ondan gelene raz1 ol; sabret,
keyfinden giilen giiller gibi. Biilbiil nasil ki feryat etmeyip giile sarkilar terenniim eder, sen de gelen musibet
ve belalara karg1 feryat yerine siikiir ve sabirla mukavemet et, rizadade ol.

3. Ger bulmazsan, biitiin diinya cefa-ender, fena-ender hebadir bil!
Cihan dolu bela basinda varken, ne bagirirsin kiigiik bir beladan, gel tevekkiil kil!
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Eger (bela vereni) bulmazsan, biitiin diinya cefa i¢cinde, fena iginde bir hebadir bil/ fanilik, gegicilik
icinde bosa gider. / Eger bela vereni bulmazsan (yani) onu bilmezsen tamimazsan, biitiin diinya stkinti ve
zahmet iginde bir yok olus icinde heba olur, bil.

Basinda diinya kadar bela varken kiiciik bir beladan ne diye bagwrip duruyorsun, gel tevekkiil et
yani Allah’a dayan.

“Ger” sozciigli Farsca bir edat olup “eger” anlamma gelir. Miellif “eger bulmazsan” diyerek
“belayr vereni bulmazsan” manasina atifta bulunarak sart-kosul climlesi baglaminda okura bir tercih
secenegi sunmaktadir. Yani belay1r vereni bulursan bela, bela olmaktan ¢ikar; Litufa doniisiir. Lakin
bulmazsan biitlin diinya, sikint1 ve fanilik i¢inde bir yok olusa dogru gider. Buradan su manaya ulagilabilir:
“hebadr’’dan kasit, musibet ve belalar dini inanca gore hayir ve sevap kazandirip ahirette bir karsilig1 olan
hadiseler oldugu i¢in, kisi, bu belalar1 verenin Allah oldugunu anlamayip sabretmezse hem bu belalar cefa
icinde cefaya doniisiir hem de hayir ve sevap karsiligi da olmayacag igin kisinin alacagi miikafat da heba
olur yani yok olup bosa gider. Dolayisiyla kisiye sunulan tercih geregi bela ve musibeti miikafata
doniistiirmek, sabir ve tevekkiille kisiye birakilmistir denilebilir. Buradan hareketle miiellifin 6rtiik manada
“Miiminin durumu gibta ve hayranliga deger. Ciinkii her hali kendisi icin bir hayir sebebidir. Boylesi bir
ozellik sadece miiminde vardiwr: Sevinecek olsa, siikreder; bu onun igin hayir olur. Basina bir bela gelecek
olsa, sabreder; bu da onun igin hayiwr olur.” (Miislim, Ziihd 64) hadisine atifta bulundugu sonucuna
varabilir.

Ikinci misrada ise miiellif, adeta psikolojik bir tedavi uygular gibi, kisinin mantik ve kiyasini
harekete gecirip diisiinceyi geligtirme yollarindan “karsilastirma’y1 devreye sokarak, kisiyi diisiinmeye ve
kiwyas yapmaya davet etmektedir. “Cihan dolu bela baginda varken...” diyerek oncelikle okura, basina gelen
bela ve musibetlerin ileride basina gelecek biiylik hadiseler karsisinda ¢ok basit ve dnemsiz kaldigimi
vurgulayarak kisiyi, psikolojik anlamda olumsuzluklara karsi rahatlatmaktadir. Sonrasinda tekrar
karsilastirma yaptirarak “oliim, kiyamet, hasir, swat, hesap, cennet, cehennem” gibi gelecekte herkesin
basina gelmesi muhakkak olan hadiseler ve olgulart nazara verip halihazirdaki hadiseleri kiigiik ve basit
gostermektedir. Bununla beraber “...ne bagrrsin kiigiik bir beladan...” diyerek gelecekteki hadiseleri
nazara verip su anki bela yiiziinden aglamanin, sizlamanin manasiz oldugunu belirtip kisiyi tekrardan
tevekkiile davet etmekte oldugu sonucuna varilabilir.

4. Tevekkiil ile bela yiiziinde giil, ta o da giilsiin.
O giildiikge kiigiiliir, eder tebeddiil.

Allah’a dayanarak basina gelen belalara giil, ta bela da sana giilstin.
Bela sana giildiikce kiiciiliir ve degigir.

Belanin Allah’tan oldugunu bilmek ve onun bir imtihan vesilesi oldugunu fark etmek, bir nevi ona
gillmektir. Zira, giilmekten kastedilenin, belanin sonucunda elde edilecek miikafatin verecegi mutluluk
oldugu soylenebilir. Cilinkii belanin, yani musibet ve sikintilarin kisiye giilmesi, mecaz anlamda ve
kisilestirme sanat1 kullanilarak dile getirilmistir. Burada insanin aklina dogal olarak sdyle bir soru gelebilir:
“Bela; sikinti, dert ve keder iken, insana nasil giilebilir? Belanin giilmesi; mutlulugu, huzuru, siiruru ifade
ettigine gore, buradan kastedilen ne olabilir?” Bu suallerden hareketle, belanin giilmesinden kastedilenin,
belanin kimden geldigini bildikten sonra, o belaya sabretmek ve ardindan gelecek miikafata odaklanmak
oldugu sonucuna varilabilir. Belanin ger¢ekte insane imtihan verildigi anlagilinca bela da insan igin zararl
olmaktan ¢ikar ve insan igin mutluluk vesilesi olacagindan bela koétii bir sey olmaktan ¢ikip dost ve iyilik
durumuna geger. Zira miiellif, bagka bir eserinde “Allah sabredenlerle beraberdir.” (Bakara, 153) ayetini
tefsir ederken, sabrin ti¢ ¢esit oldugunu séyler. Bunlardan birinin, musibetlere kars1 sabir oldugunu belirtip
bu sabrin kisiyi “Allah tevekkiil edenleri sever.” (Al-i Imran, 159) ve “Allah sabredenleri sever.” (Al-i
Imran, 146) ayetlerindeki miikafata mazhar edecegini belirtir. Dolayistyla belanin giilmesinden kastedilenin,
ona sabretmek sartiyla, onun vesilesiyle ulasilan “Allah i sevgisine mazhar olmak” mikafatidir denilebilir.
Zira ikinci misrada bu manay teyit eder vaziyette, belanin giilmesiyle kiigiiliip degisecegini belirtir. Bir
seyin degigmesi, o seyin artmasi ya da azalmasindan ziyade aksine, ziddina inkilap etmesiyle olur ki bela da
ancak z1dd1 olan miikafata doniistirse degisir sonucuna varilabilir.
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5. Bil ey hodgdm! Bu diinyada saidet, terk-i diinyada.
Hudabin isen, o kafidir, biraksan da biitiin esya lehinde.

Bil ey bencil! Bu diinyada mutluluk diinyayi terk etmektedir.

Allah’t tanwyorsan, bu yeterlidir, biitiin egyayi/her seyi terk etsen de onlar senin lehindedir.

“Hodgam” Farsga birlesik bir kelime olup “sadece kendini diisiinen, bencil” anlamina gelmektedir.
“Hiidabin” ise yine Farsca bir kelime olup “Allah’1 bilen, taniyan” anlamina gelir. Hodgam ve Hiidabin
kelimeleri zitlik ifade eden kelimelerdir. Islam inancina gére mutluluk, hem bu diinya hem de 6biir diinyada
mutlu olmay1 istemek seklinde olmalidir. “iki cihan saadeti’ terimiyle ifadesini bulan bu durum, diinyadaki
mutluluklarin diinya ve igindeki diger varliklar gibi gegici olmasindan ‘ahiret mutlulugu’ esas alinarak
degerlendirilmelidir. O da bu diinyadaki gegici saadetler yerine asil mekan olan ahirette ebedi saadete
ulagsmak i¢in ¢alismay1 ve diinyaya ‘Hiidabin’ nazarla bakmay1 gerektirir. Hiidabin nazar ise her seyde
Allah’mtecellilerini gérmek icin tefekkiir bakisidir. Her seyin Allah’mn bir ikrami oldugunu bilmektir. O
diinya nimetlerinin Allah i¢in terkedilmesi ve Allah’in istedigi bir sekilde hayat gegirilmesi hem bu diinya
hem ebedi diinya mutluluguna ulastirir. Béylece biitiin esya Allah igin terkedilince her sey o insanin lehine
doner. Bencil olan kisi, sadece kendi menfaatini diisiiniip bagkasinin hak ve hukukuna 6énem vermediginden,
miiellif “Bil ey bencil” diye seslenerek, oncelikle bencil olan kisiye, bir yanlisi dogru zannettigini
gostermeye calistigi ¢ikariminda bulunulabilir. Cilinkii akabinde mutlulugun, diinyay1 terk etmekte oldugunu
soyleyerek ortiik anlamda, bencil kisilerin diinyalik pesinde kosarak mutlulugu aradigimi ve sadece
kendilerini diisiinlip digergamlikta bulunmadiklarini ve bunun bir yanilgi oldugunu belirttigi sonucu
cikarilabilir. Zira devaminda, mutlulugun diinyay1 yani diinyaliklar1 terk etmekte oldugunu belirterek
bencilligin gdstergesi olan diinya muhabbetinden kurtulmayi tavsiye etmektedir. Devaminda bunun
gerekeesini de izah ederek “Eger Allah’1 biliyorsan bu yeterlidir” deyip Allah’t tanimakla -her sey terk
edilse bile- biitiin o terk edilenlerin kisinin lehinde olacagi ve onun i¢in sahitlik edecegini belirtir. Buradan
hareketle, tevhit ve ahiret akidesine atifta bulunarak ger¢ek huzur ve mutlulugun diinyada degil, ahirette
oldugunu belirtmektedir. Diinyay1 terk etmekle kastedilenin ise Kasas suresinin 77. ayetinde belirtilen
“Ahreti kazanmaya ¢alis, diinyadan nasibini de unutma” manasina atif oldugu sonucuna varilabilir. Diinyay1
terk etmekten kastedilen seyin, haram ve nefsin hosuna giden gayri mesru keyif ve lezzetler oldugu
sonucuna varilabilir. Ciinkii diinyada, kimseye yiik olmamak icin ¢alismay1, Islam dini emrettigine gére
burada kastedilen mana, haram ve uygun olmayan diinyaliklar olmalidir. Aksi takdirde ayete muhalif bir
mana ¢ikar ki miellifin iman ve itikadi g6z oniinde bulunduruldugunda bu g¢ikarimin uygun olmadigi
agikardir. Miiellif baska bir eserinde, diinyanin kesben degil kalben terk edilmesi gerektigini belirterek, bunu
da “Helal dairesi genistir, harama girmeye lizum yoktur.” seklinde agikliga kavusturmaktadir. Dolayistyla
bu musralardan hareketle huzur ve saadetin Allah’t bilmek ve onu tanimakla miimkiin oldugu; helal ve
harama dikkat ederek yasamanin diinyayi, diinya cihetiyle yani nefsani istek ve arzular cihetiyle terk etmek
oldugundan kisiye saadeti getirecegi ve biitiin esyayi kisinin faydasina ¢evirecegi sonucuna varilabilir.

6. Ger hodbin isen, heldkettir, ne yaparsan biitiin esya aleyhinde.
Demek terki gerektir her iki halde bu diinyada.

Eger bencil isen bu bir felaket olur ki ne yaparsan yap biitiin esya senin aleyhinde olur.
Demek her iki halde de bu diinyayt terk etmek gerekir.

Bir 6nceki beyitin devami gibi diisiinebilecegimiz bu misralarda ise sadece kendini diisiinen birinin
helakette oldugu ve biitiin egyanin onun aleyhinde oldugu belirtilmektedir. Ciinkii sadece kendini diigiinen
kisiler ne yaparsa yapsinlar, nihayetinde her seyi aleyhlerine gevirirler. Bu gergek hayatta ¢ok karsilasilan
bir durum oldugundan miiellif, bu malum duruma atifta bulunarak kisiyi, nefis cihetiyle ikna etmeye
caligmaktadir denilebilir. Besinci ve altinci beyitlerin izahiyla okuyucuyu belli bir kivama getiren miiellif,
bir nevi akil ve mantik ¢ercevesinde kisiyi ikna ettikten sonra onu “Her iki durumda da diinyayi terk etmen
lazzim” sonucuna getirmektedir. Yani ister bencil ister Allah’1 bilen ol, her iki durumda da diinyay1 terk
etmek gerektigini belirtmektedir. Bunun nasil olacagini ise yedinci beyitte agikliga kavusturmaktadir.

7. Terki demek: Huda miilkii, onun izni, onun namiyla bakmakta.
Ticaret istiyorsan ger, su fani 0mriinii bakiye tebdilde.
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Terk etmekten kasit sudur: Allah’m miilkiine onun izni ve onun adwla bakmak gerekir.
Eger bir ticaret istiyorsan, o ticaret bu fani omriinii ebedi, sonsuz bir hayata ¢evirmektir.

Miiellif, her iki halde diinyay1 terk etmekten neyi kast ettigini bu beyitte agikliga kavusturmaktadir.
Allah’in miilkiinii, onun adiyla ve onun izniyle kullanmanin, hakikatte diinyay: terk etmek anlamina
geldigini belirtmektedir. Zira Islam inancina gore “Diinya ahiretin tarlasidir” (Acluni, Kesfu’ul Hafa, 1/412)
hadisine istinaden diinyanin, hayir ve sevap cihetinden ekilip bigilmesi gereken bir yer oldugu
belirtilmektedir. Diinyaya bu pencereden bakmak, Allah’imn miilkiinii onun izni ve namiyla kullanmak
manasma geldiginden miiellif, aslinda bunun aynm1 zamanda diinyay1 kendi nefsi cihetiyle terk etmek
oldugunu belirtmektedir. Bir sonraki misrada ticareti dile getirip bu fani émrii sonsuz yapmanin yolunun
ancak bu ticaretle miimkiin olacagim belirtip Tevbe suresi 111. ayete atifta bulunmaktadir. Zira bu ayet
“Allah mii’minlerin mallarimi ve canlarmi cennet karsiliginda satin almistir.” hakikatini dile getirerek bu
ticareti dogrulamaktadir. Dolayistyla miiellifin bu masralarla bu ayete atifta bulundugu, Allah’in va’di olan
ticareti okurlarin nazarina vererek diinyanin faniligini ve ahiretin gergek bir yurt oldugunu alimlamay1
hedefledigini sdyleyebiliriz.

8. Eger nefsine talib isen, ¢liriiktiir hem temelsiz de.
Eger afaki ister isen, fena damgasi iistiinde.

Eger nefsinin istek ve arzulari pesinde kosmaya talipsen, bil ki hem ¢iiriik hem temelsizdir onlar.
Eger dis diinyayt istiyorsan bak hepsinin tistiinde fanilik damgast var.

“Nefis” kelime anlami olarak “can, kisi, kendi” anlamlarina gelmektedir. Bu anlamiyla alinirsa
“bencillik” manasinda kullanildigin1 sdylemek miimkiindiir. Lakin nefis ayn1 zamanda kotii istek ve arzular
anlaminda da kullanildigindan bu anlamiyla bakilirsa, diinyalik istek ve arzular pesinde olmak manasinda
oldugu distiniilebilir. Her iki durumda da nefsini merkeze almak, onun istek ve arzularini takip etmek,
tasvip edilmeyip ¢iirik ve temelsiz bir yapiya benzetilmistir. Temeli ¢lirik yapi, en ufak bir etkide
yikilacagmdan nefsin isteklerine tabi olmanin da sonugsuz olacagi bu benzetmeyle akla yakinlastiriimistir.
Zira (Nursi, 2021: 678) temsiller, ger¢ek kabul edilen soyut kavramlari somutlagtirip anlamak i¢in bir arag
olarak kullamilir. Burada da bu yola basvurularak asil kastedilen durum somutlastirilmustir. “Afak” ise, dis
diinya yani diinyaliklar anlamima gelmektedir. Yazar, diinyay1 ve diinyaliklart istemenin ahiret ticaretine
mani olacagmi vurgulayip asil gayenin Allah’m va’dettigi ticaretin olmasi gerektigini soyleyerek
diinyaliklarin geciciligine dikkat ¢ekmektedir. Fena damgasindan kastedilenin “gecici, daimi olmayan”
oldugu kadar “6lim” de olabilecegi diisiiniilebilir. Ciinkii kisinin diinyaliklarin tizerindeki faniligi
gérmesinin en iyi yolu, onlarin 6liimle beraber kisiyi birakacagi gergegini kavramasiyla miimkiindiir.
Buradan da “Lezzetleri tahrip edip acilastiran 6liimii gok¢a zikredin.” (Tirmizi, Ziiht 2) mealindeki hadise
bir atif oldugu sonucuna varilabilir.

9. Demek degmez ki alinsa, ¢liriik maldir hep bu carsida.
Oyle ise geg, iyi mallar dizilmis arkasinda.

Demek bu diinya ¢arsisindaki biitiin mallar ¢iiriik oldugundan alinmaya degmez
Oyle ise bak, geg, git. Iyi mallar bu ¢arsinin arkasinda dizilmigtir.

Sonug olarak miiellif, aslinda neyi kastettigini bu son iki beyitle agikliga kavusturmaktadir.
Oncelikle diinyay1 bir garstya, diinyaliklart da o garsidaki mallara benzetmektedir. Ve bu mallarin gegici,
fani olacagini 6nceki misralarda belirttigi i¢in, ¢iiriik olduklarini dile getirmektedir. Ciiriik kelimesinden
kastedilenin ise, eninde sonunda o mallarin kisiyi birakip gidecegi gergegi oldugu sdylenebilir. Zira saglam
malin dmrii uzun olur. Kisiyi birakan malin kisiyle olan émrii kisa oldugu i¢in, ¢iiriik mal mesabesinde olur
ki bu benzetmeyle diinyaliklar1 somutlastirarak okurun daha iyi anlamasini saglamay1 amaglamis oldugu
sonucuna varilabilir. Ayn1 zamanda, bu carsinin arkasini isaret ederek iyi mallarin orada dizilmis oldugunu
sOyleyip ahiret hayatin1 yani sonsuz cenneti isaret etmekte oldugu sonucuna varilabilir. Ciinkii onceki
misralarda da gectigi iizere “Diinya ahiretin tarlasidir.” bakis agist bu misrada carsi benzetmesiyle dile
getirilerek ayni manaya isaret edildigi soylenebilir. 7. beyitte bahsi gegen ‘ticaret’ dmriinii baki hayata
degistirmek yani diinyay: (¢iiriikk mallart) verip cenneti (iyi mallart) almak seklinde olmalidir.
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SONUC

Alimlama estetigi, anlam katmanlar1 yogun olan siirleri ele almaya uygun bir kuram olarak
goriilmektedir. Alimlama estetigi, okuru merkeze alan bir kuramdir. Alimlama estetigine gore sair,
yazmis oldugu eserinde bilerek veya bilmeyerek bazi bosluklar ve belirsizlikler birakir. Bu bosluklar ve
belirsizlikler okura, siire katkida bulunma firsati vermektedir. Yani alimlama estetigine gore siir, sairle
siirlt olmayip okurdan okura farkli sekilde alimlanabilecegi igin, siirin bir tek anlamimin oldugu
sOylenemez. Dolayisiyla alimlama estetigine gore siir, okurla kemalini bulur. Okur ise bilgi, beceri,
birikim ve tecriibesiyle siiri yeniden {iretir, ona yeni bir hayat rengi verir.

Said Nursi, esasta bir alim olup daha cok tefsir ve kelam ilmiyle ilgilenmistir. Siir ile
ilgilenmemis ve bu konuda yeteneginin iyi olmadigin1 bircok eserinde beyan etmistir. Manzum halde
yazilan eserlerinin, aslinda siir olmadigmi, bir hakikati anlatmaya g¢alisirken yazilanlarin kendi dogal
seyrinde manzum bir sekil aldigin1 sdylemektedir. Yazilanlarin hakikatlerin beyant oldugu
diistintildiigiinde, bir¢ok anlam katmani i¢erdigi sonucuna varilabilir. Dolayisiyla siir seklinde anlatilmaya
calisilan ve “hakikat” seklinde tarif edilen manalarin ayet, hadis ve siyer gibi kadim ilimlerle iligkisi
kag¢inilmaz olmaktadir.

Bu ¢alisgmada Said Nursi’nin “Sézler” adli eserinin on yedinci boliimiinde “On Yedinci Soziin
Ikinci Makam1” kisminda gegen siiri, alimlama estetigi 15131nda incelenmistir. Siirde bulunan bosluklar ve
belirsizlikler ortaya konulmaya g¢alisilmistir. Bu baglamda konuyla ilgili yapilan ¢alismalardan ve gesitli
eserlerden yararlanilarak eserin anlam katmanlarina ulasilmaya calisilmistir. Caligmanin sonucunda
Nursi’nin siirlerinde yogun bir dini bilgi ve birikimin oldugu sdylenebilir. Nursi’nin siirlerinde, klasik
duygu ve diisiinceleri ifade etmekten &te siiri, kadim ilimlerdeki bilgiyi, ayet ve hadislerdeki hakikatleri
aktarmak i¢in bir ara¢ olarak kullandig1 sonucuna varilabilir. Ayet ve hadislere telmih yoluyla baglanti
kuruluyor. Nursi’nin metinlerinde bir sanat kaygisinin olmadig1 gériilmektedir. Bununla beraber okura
dogruyu ve hakikati, yerine gdre acik ve net bir sekilde ifade ederken yerine gore ortiik anlamda,
belirsizlikler, bosluklar, imalar seklinde hissettirmeye ¢aligmaktadir. Baz1 beyitlerde okura, kendi hayat
tecriibesini hissettirerek nasihat ve 6giit makaminda seslenirken, bazi beyitlerde hakikati oldugu gibi
okurun 6niine serip adeta onu gaflet uykusundan uyandirma ¢abasindadir. Beyitlerin rastgele yazilmadigi,
birgok beyitin ya bir ayete ya da bir hadise imada bulunacak sekilde yazildig1 anlagilmaktadir. Dolayisiyla
Nursi’nin manzum metinlerinde, aslinda siir yazmak gabasinin olmadig1; siir vesilesiyle islam dininin
hakikatlerini daha estetik bir sekilde dile getirme gayreti oldugu sdylenebilir. Bu sonuglar birlikte
distiniildiigiinde, Nursi’nin metinlerinin giiglii bir alimlama materyali barindirdig: diistiniilmektedir.

Calisma sonucunda Nursi’nin diger eserlerinin de alimlama estetigi baglaminda incelenmesi,
degerlendirilmesi ve biitlinciil bir sekilde ele alinmasi gerektigi 6nerilmektedir.

Yazarhk Katkisi
Calisma tek yazarl olarak yiiriitiilmiistiir.

Etik Kurul Beyani
Arastirma, derleme calismasi oldugu igin etik kurul onay1 gerektirmemektedir.
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