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Ibnii’l-Arabi ve Bergson’da Zamanin Metafizik Boyutu

Oz

Zaman, diistince tarihinin hala tartisiimaya devam eden ¢ok boyutlu kav-
ramlarindan biridir. Maddeye bagli olarak ortaya ¢ikan, hareketin sayimi an-
lamindaki zaman fiziki boyut olarak degerlendirilirken, maddeden ve hare-
ketten bagimsiz olarak tasavvur edilen zaman felsefede metafizik boyut ola-
rak ele alinmaktadir. Biz bu calismada zamanin metafizik boyutunu Ibnii’l-
Arabi ve Bergson 0zelinde inceleyerek bir karsilastirma yapmaya calisacagiz.
[bnii’l-Arabi’de metafizik boyut itibariyle gercek anlamda zamana karsilik
gelen kavram dehrdir. Bergson ise gercek anlamda zamani duree kavrami ile
ifade etmektedir. Her iki diistiniir de metafizik zamanin yetkin bir idrakini bir
tiir sezgiyle miimkiin gérmistiir. Ibnii’l-Arabi bunu kendi sistemi iginde kesf
ve miikasefe ile agiklarken Bergson zamana da disardan degil kendi icinden
bakabilmekte miimkiin gormiistiir. Yine her iki duistintir de bu kavramlara
olusun ve akisin merkezinde bir tiir yaraticilik atfetmislerdir. Dehr ve duree
bir anlamda maddeye bagh olarak ortaya ¢ikan zamanin da kaynagi duru-
munda bulunmaktadir. Calismamizda her iki diistiniiriin diistince sistemleri
icinde bu kavramlarin oynadig1 merkezi rolii de tespit etmeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Zaman, Vahdet-i Viicut, Sezgicilik, [bnii’l-Arabi,
Bergson

Abstract

Time is one of the multidimensional concepts in the history of thought
that continues to be debated. The time that emerges depending on the matter
is considered as the physical dimension of time. Time, which is considered
independent of matter and movement, is considered as a metaphysical di-
mension. In this study, we will try to make a comparison by examining the
metaphysical dimension of time specifically in the context of Ibn al-Arabi and
Bergson. Ibn Arabi expresses time in the metaphysical sense with the concept
of dahr. In this sense, Bergson describes time with the concept of duree. Both
thinkers argue that real time can be known through some kind of intuition.
Ibn al-'Arabi explains this in his system with kashf and al-muqashafah. Berg-
son thought it possible to look at time from within itself rather than from the
outside. Both thinkers attributed a kind of creativity to these concepts at the
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center of becoming and flow. In our study, we will try to identify the central
role played by these concepts in the thought systems of both thinkers.

Keywords: Time, Unity of being, Intuitionism, Ibn al-Arabi, Bergson

Giris

Zaman, diistince tarihinde farkli boyutlariyla incelenmis kadim mesele-
lerden biridir. Gegmisi ve gelecegi iceren zaman algisiyla temaytiz eden insan
bu zamanin evrensel gerceklikle nasil iliskilendirilecegini sorgulaya gelmistir.
Zaman ¢ok farkli tasniflere tabi tutularak incelenmistir.! Biz burada bunlardan
bizi birinci derecede ilgilendiren tasnifle ilgili ayrintilara yogunlasacagiz. Bu
smiflama zamanin nesnel ve 6znel ayrimini icermektedir. Bunlar icerisinde
dogadan hareketle tespit edilen zaman nesnel zamana karsilik gelmektedir.
Dogadan ya da diger bir deyisle maddeden bagimsiz tespit edilmeye calisilan
zaman ise Oznel/psikolojik zamana karsilik gelmektedir ki biz burada bu
ikinci zamandan hareketle zamanin metafizik boyutu tizerinden bir degerlen-
dirme yapmaya calisacagiz.

Ele alacagimiz dustintirlerden biri orta ¢agda yasamis ve diistince tari-
hinde derin bir etki yapmis Miisliiman diistiniir Ibnii’l-Arabi (6. 1240) digeri
ise 20. ytizyiln en etkili Fransiz diistintirlerinden biri olan Henri-Louis Berg-
son’dur (6. 1941). Farkli caglarda ve cografyalarda yasamis olan iki diistinii-
riin ozellikle metafizik temellendirmelerindeki benzerlik her ikisinin diisiince
stireglerinin karsilastirilmasini ilgi cekici hale getirmektedir. Bergson'un Tb-
nii'l-Arabi’den ya da onun da dahil oldugu bir diisiince geleneginden etki-
lenmis oldugu sonucuna varma gibi bir beklentimizin olmadigini belirtmeli-
yiz. Amacimiz sadece zaman kavrami 6zelinde iki diistintirtin diisiinsel geli-
sim seyrini tespit etmeye calismak olacaktir.

Adi neredeyse vahdet-i viicut diisiincesiyle 6zdeslesmis olan Ibnii’l-
Arabi hakiki varlik olarak sadece Tanr1'y1 kabul etmis ve Tanri'min zat1 disin-
da biitiin varliklara izafi bir anlam ytiklemistir. Tanr1'y1 bilmek olarak agikla-
nan marifetullah1 diger bir ifadeyle mutlak hakikati bilmeyi ancak igsel, kisisel
bir tecriibeyle miimkiin gérmiis ve bunun vasitasi olarak kesfi yani bir tiir

1 Feyza Ceyhan Costu, “Zaman Uzerine Bir Smiflama Denemesi”, Hitit Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi, 8/2 (2015), 672
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sezgiyi isaret etmistir. Onun akil karsisinda takindig stipheci tavir ona gore
golge varlik olarak isimlendirdigi izafi varlig1 bilmede bir yere kadar yeterli
goriinse de mutlak hakikati idrak i¢in onu da asmak gerecektir. Bunun yolu-
nun ige dontik, kisisel bir dini tecriibenin inta¢ edecegi ilham ve sezgi zemi-
ninde miikasefe oldugunu ileri stirmdisttir.

Yaratmay1r Tanrimin tecellileri/tezahiirleri olarak agciklayan Ibnii’l-
Arabi’ye gore bu tecelliler Tanr1'nin yetkinliginden dolay1 tekrarlanmamakta-
dir. Farkli ontolojik mertebelerden bulunan varliklar her an yeniden yaratil-
maktadir.

Urettigi metinler itibariyle oldukca mitebahhir bir yazar olan Ibnii’l-
Arabi sadece zaman konusunu ele aldig1 bir eser de kaleme almistir. Onun
[cazetname ve el-Fiituhat'ta yaptig1 atiflardan haberdar oldugumuz bu metin
elimizde mevcut olmamakla beraber 6zellikle el-Fiituhat'ta bu eserin icerigine
ait bilgiler paylasilmaktadir.2

Bergson ise yasadig1 donemin akli yticelten, maddeyi esas kabul eden ve
felsefi ya da metafizik bilgiye kuskuyla yaklasan veya reddeden diistince bi-
cimleri karsisinda felsefi bilgi ve metafizigin imkanini1 gostermeye calisan bir
diistince sisteminin 6nciilerinden biri olmustur. Siirekli bir akis/olus halinde
olan varligi, ancak duraganlastirarak bilebilen akla karsilik metafizik anlamda
bilginin, varligin akis halindeki dogallig1 icinde miimkiin olacagini, bunun da
sezgisel bir bilgiyle bilinebilecegini ileri stirmiistiir. Bu sezgisel bilgi icsel bir
tecriibe gerektirmekte olup bize gercek bilgiyi verecektir.

Bergson’un gerek Dogulu gerekse Batili diistintirlerce karsilastirildig1 ca-
lismalarin yektinu oldukga fazladir.? Burada konumuzIla ilgili bir ¢alismay:

2 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, “Icazetname: Ibn Arabi'nin Kendi Kaleminden Icazet Aldig1
Hocalarin ve Yazdig Eserlerin Listesi”, cev. Veysel Kaya, Tasavouf Timi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 9/21 (2008), 535, ibn ‘Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye (Beyrat: Daru’l-
Kuttibi'l- Ilmiyye, 2011), 1/216. Ayrica bak.: Muhyiddin ibn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, cev.
Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 1/407

3 Hilmi Ziya tilkemizde boyle karsilastirmalar: ilk yapanlardan biri olarak Riza Tevfik'in
adim zikretmektedir. Riza Tevfik gerek yazilarinda gerekse derslerinde Bergson ile Tiirk
mistikleri ve halk stfiligini karsilastirmus ve iki diinya goriisiinti birlikte yorumlamaya
calismustir. (Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi (Konya: Selcuk Yayinlars,
1966),2/617
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zikretmemiz yerinde olacaktir. Riza Tevfik (6. 1949) 1922 yilinda yaymladig:
bir yazisinda Aksaray Olanlar Dergahi seyhi [brahim Efendi (6. 1655) ile Berg-
son'un diistincelerini karsilastirmis ve zaman konusunda ikisinin gortsleri
arasindaki benzerliklere dikkat cekmistir. Ibrahim Efendi 17. ylizyilda yasa-
mis, vahdet-i viicut diistincesinin bir savunucusu olarak gerek yasadig1 do-
nemde gerekse sonraki donemlerde elestirilere maruz kalmis bir mistik sahsi-
yettir.4 Riza Tevfik onun an-1 daim diistincesi ile Bergson'un durée (gercek
zaman) distincesi arasinda bir fark olmadig1 gortistinii savunmaktadir.>

Zaman kavramimnin Bergson felsefesinde arz ettigi oneme istinaden onu
tilkemizde ilk tanitan isim olan Suphi Edhem (6. 1922) onun felsefesine mitid-
det (durée) felsefesi demenin daha dogru olacag: belirtir.¢

1. Diisiince Tarihinde Zamanla Ilgili Tartismalarin Uzerinde Yogunlas-
t1g1 Kavramlar

Zaman kavrami Kadim Yunan diistincesinde khronos (Yun. xpovog), kairos
(Yun. xaipog) ve aion (Yun. aion) kavramlari ile ifade edilmektedir. Khronos
daha cok nicel bir anlam tasirken kairos nitel bir zaman anlayisini yansitmak-
tadir. Baska bir ifadeyle ge¢cmiste gegen stirenin miktar: khronosla tespit edi-
lirken, bir is i¢in hangi zamanin daha uygun oldugu kairos kelimesi ile karsi-
lanmaktadir.

Zaman ifade etmek icin kullanilan ticiincii kelime aiondur. Herakleitos
(6. MO 475) tarafindan oyun oynayan bir ¢ocuk olarak tasvir edilen aion,”
omiir (ve kader) anlamini da igermekle beraber aionun kurucu 6zne olarak
tasavvuru sonraki felsefeyi etkilemistir. Aion’a daha genis anlamda ilk defa

4 1655 yilinda vefat eden Ibrahim Efendi 4. Murat déneminde idamina hiikmedilmis iken
Aziz Mahmut Hiidayi'nin aracilig1 ile idamdan kurtulmustur. Kendisine fkinci [bnii’l-Arabi
de denilmekle beraber bazi eserlerde ona miilhid ve kafir oldugu suglamalar1 yoneltilmistir.
(Nihat Azamat, “Ibrahim Efendi, Olanlar Seyhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/298-300)

5 Ruza Tevfik, Bergson Hakkinda, haz. Erdogan Erbay, Ali Utku (Konya: Cizgi Kitabevi, 2005),
10

6 Subhi Edhem, Bergson ve Felsefesi, haz. Levent Bayraktar, Zeynep Tek (Konya: Cizgi
Kitabevi, 2014), 34.

https:/ /en.wikisource.org/wiki/Page%3AEarly_Greek_philosophy_by_John_Burnet%2C_3
rd_edition%2C_1920.djvu/153
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felsefi bir anlammn yiiklenmesi Parmenides’te (6. MO 460) ortaya gikmustir.
Onda varolusun reddi ile kelimenin anlamindan ge¢mis ve gelecek olumsuz-
lanmis ve simdiki zamanin biitiinsel bir eszamanlilig1 ortaya konmustur. Ha-
reketin ve degisimin reddi bunlarla ilgili olan 6nce ve sonranin yani ge¢mis ve
gelecegin de reddi anlamina gelmektedir. Buna karsin stirekli ve kalic1 olarak
var olanin (Bir'in), varliktan pay almasi ancak simdiki zamanla olabilir. Yani
var olmak simdiki zamanla birlikte varliktan pay almaktir.® Bunun Platon’da
(6. MO 347) belirgin bir sekilde ortaya c¢ikan khronostan fark: ise aiona bir
varolus tarzi anlami yiiklenmis olmasidir.® Onun {izerinde yapilan yorumla-
rin odaklandig1 nokta hicbir seyin bu oyunun disinda olmadig1 yontindedir.?0
Bu vurgu Aristoteles’te (6. MO 322) belirgin olarak goriilecektir. Ona gore bu
kelime “her zaman’ anlamina gelen aei ile var olan anlamina gelen on kelime-
lerinden meydana gelmistir. Nitekim Aristoteles bu kavrami ebediyet anla-
minda kullanmaktadir.1

Khronos, kosmosla ortaya ¢ikan diizen ve bu diizendeki hareketle ilgiliy-
ken aion, Platon tarafindan kosmos disinda ve idealarin hareketsizligi ile ilgili
olarak kullanilmistir. Khronos, aionun ifade ettigi idealardaki hareketsizligin
oncesiz ve sonrasizliginin kozmosda sayiya gore hareket eden bir kopyasi
durumundadir.’? Bu durum bize aionun, maddede ortaya ¢ikan zamanin ide-
as1 olarak duistintilebilecegi yorumu icin bir imkan tanimaktadir. Zira aion
akilla bilinirken kronos alginin konusu olmaktadir.?3

Yunan mitolojisinde Khronos, Urantis'tin oglu ve Zeus'un babasi olarak
diinyadaki mevcut maddesel diizeni ortaya ¢ikaran Tanr1 olarak anilmaktadir.
Khaos’tan kosmosa geciste en 6nemli role sahip olan Tanr1 Kronos’tur. Hesio-

8  Platon, Parmenides, cev. Saffet Babiir, (Ankara: imge Kitabevi, 2014), 82

9  Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, cev. Hakki Hiinler (istanbul:
Paradigma Yaymcilik, 2004), 19-20

10 Erdal Yildiz, “Aién"un Oyunu”, Kutadgubilig, 11 (2007), 57

11 Aristoteles, Gokyiizii Uzerine, cev. Saffet Babiir (Ankara: BilgeSu Yayinlari, 2013), I, 279a 21-
23

12 Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri S6zltigii, 190

13 Arslan Topakkaya, “Zaman Kavrami Baglaminda Platon-Aristoteles Karsilastirmas1”, FLSF
Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, 13 (2012), 221
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dos’un (6. MO VIL. yy) ‘“Theogoni’sinde Kronos'tan kétiiliikleri ilk defa ortaya
cikaran babasi Uraniis’ii cezalandiran Tanr olarak bahsedilir.14

Thales (6. MO 545), var olanlarin en bilgesi olarak zamani (khronos) isa-
ret eder ve onun, her seyi agikliga kavusturmak gibi bir 6zelligi oldugunu
belirtir.!> Anaximandros (6. MO 546) ise zamanin (kronos), varlik ve olusu
belirledigini sdylemektedir.16

Aristoteles, zamani hareketin sayimi1 ve degisimin 6lctisii olarak ele alir-
ken ona hem fizik hem de metafizik agidan bir anlam ytiklemektedir. O, mad-
de gibi zamanin da sonsuzca béliinebilecegini ileri siiren Zenon’a (6. MO 430)
itiraz ederek zamanin parcalanabilen bir yapiya sahip olmadigin ileri stir-
miistiir. Zaman, varligi anlamak i¢in onun one stirdiigii bir mantik kategorisi
olarak var olanin bir 6zelligidir. Bununla beraber zaman onu kavrayan zihinle
beraber vardir. Zira 6nceyi ve sonrayi1 idrak ve kabul eden zihin olmasaydi
zamandan sz etmek de imkansiz olacakti.

Zaman incelerken Aristoteles’in tizerinde durdugu kavramlardan biri
devinim kavramudir. Degisim hizli ya da yavas olabilirken degisimdeki bu
hizin zamanin hizindan baska bir durumu ifade ettigi muhakkaktir. O halde
zaman aslinda degisimin hizin1 da ¢lgen bir konumdadir. Varligin zamana
gore degisimi devinimi gostermektedir. Bagka bir ifadeyle zaman, devinim-
den baskadir. Fakat o bu baskaligin zamani devinimden tamamen bagimsiz
yapmadigini da ifade etmektedir. Devinen varliktaki stireklilik bizi zamanin
kavramlar1 olan 6nce ve sonraya g¢ikarmaktadir. Bu once ile sonra arasinda
saydigimiz devinim bizi nesnel olarak var olan zamana ¢tkarmaktadir.

Zamani maddeden ve devinimden ¢ikaran Aristoteles nesnel olarak ifade
edilebilecek bir zaman algisini 6n plana ¢ikarirken zamanin 6zneden bagimsiz
var olup olamayacagini sorgulayarak 6znel bir zaman anlayisina da kapr ara-
lamaktadir. Onda ip uglarmni buldugumuz 6zellikle nesnel ve 6znel anlamda
zaman ayrimi Augustinus’ta (6 .430) belirgin olarak ortaya ¢ikmustir. O, mad-

14 Hesiodos Eseri ve Kaynaklari, gev. Sabahattin Eyuboglu, Azra Erhat (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu basimevi, 1977), 107

15 Thales Anaksimandros Anaksimenes, Fragmanlar, cev. Giiveng Sar, Gurur Sev (istanbul:
Pinhan Yayincilik, 2021), 19

16 Thales Anaksimandros Anaksimenes, Fragmanlar, 55
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deden bagimsiz bir zaman arastirmasini diistincesine konu yapan ¢nemli bir
diistiniir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ttm bunlarla beraber zamanin cisimle beraber idrak edilebilen ve cisim-
den bagimsiz olarak idrak edilebilen seklinde ontolojik bir ayrimi ilk defa sto-
ac1 filozoflar tarafindan yapilmustir. P. Turetzky'nin belirttigi {izere her ne
kadar zamanin dustintlebilen ve algilanabilen seklinde bir ayrimi Epikiircti
filozoflar tarafindan yapilmissa da onlarinki ontolojik bir ayrimdan ziyade
ayn1 zamanin farkli bakis acilariyla degerlendirilmesini igeriyordu.'” Stoaci
dustintrler biitiinti ve parcalar1 bakimindan diistintilebilecek iki zaman telak-
ki etmislerdi. Bu parcalar gecmis, simdi ve gelecektir. Bunun biittin halinde
diistintilmesi aslinda, gegmis artik gecmis oldugu yani hali hazirda var olma-
dig1 icin, gelecek de zaten (gelmemis oldugundan dolay1) var olmadig: igin
bizi hali hazirda idrak ettigimiz simdiye gotiirecektir.

Yeni Platoncu bir yorumla Plotinus'un (6. 270) aion kavramina yaptig1
orijinal bir yorum onun diistintiltrlerin kaynagi olarak ruhun durumdan du-
ruma, halden hale gegip durmasidir.’® Islam diistince tarihinde bir dénem
Plotinus’a ait olan “Enneadlar” kitabinin 4-6. boliimleri “Estilucya” adiyla ter-
ctime edilmis ve Aristoteles’e atfedilmis idi. Ibn Sina’nin (6. 1035) bu metne
yazdig: serhte o, sermedde ve dehrde bulundugunu ileri stirdtigii ytice alemi
degisime tabi olmayan, sabit bir dlem olarak, degisime tabi olan dlemi de ha-
reket ve zamana tabi olan 4lem olarak aciklamaktadir.’® Yeni Platoncu felsefe-
nin temel 6zelliklerinden biri Platon ile Aristoteles felsefelerini uzlastirmalar:
idi. Bu dogrultuda 6zellikle Platon’daki degisime tabi olmayan, idealarda soz
konusu olan zaman ile Aristoteles’te madde ve harekete bagh olan zaman
anlayislar1 aslinda birbiriyle celisen diistinceler olarak degil birbirini tamam-
layan duistinceler olarak yorumlanmaktadir. Plotinus’un varlik hiyerarsisinde
aslinda varlik dahi olmayan Bir'den Akil ortaya ¢ikmus, Akil’dan da Ruh orta-
ya cikmustir. Buttin maddi varliklar ise Ruh’tan ortaya ¢ikmislardir. Maddi
varliklar Ruh’tan ortaya ¢ikmak itibariyle Ruh’u dogalarinda ickin olarak ba-

17 Philip Turetzky, Zaman, cev.: Mustafa Caglar Atmaca (Istanbul: Otonom Yayncilik, 2015),
69

18 Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, 191

19 flhan Kutluer, “Zaman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44/113
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rindirmaktadirlar. Bu durumda, durumdan duruma, halden hale gecip duran
maddesel dlemin tabi oldugu zaman bir anlamda hem aion hem de kronos
olmaktadir.

Arapgada zamani karsilamak tizere kullanilan kavramlardan biri dehrdir.
Zaman kelimesi boliinebilen ve simirlandirilabilen bir mahiyette iken dehr
smirlandirilmayan ve boliinmeyen bir zamani ifade etmektedir. Bir anlamda
denilebilir ki dehr boliinmeyen bir siire¢ ifade etmektedir. Cahiliye dénemi
Araplarinin dehr kelimesine insanlar ve olaylar tizerinde genelde olumsuz
etkileri olan ve bunlari belirleyen bir konum atfettikleri belirtilmistir.20

Ibn Sina dehri aciklarken onu sabitin sabit olmayana kiyasi olarak agiklar.
Bunu da zamana nazaran siireye (stirekli devam eden ana) benzetir. Onun
dikkat cektigi diger kavram ise sermeddir. Mutlak zaman, sermed kelimesi ile
ifade edilmekte olup sabit/degismeyen varliga nispet edilerek anlamlandiri-
lan sonsuz zamana karsilik gelmektedir. Sermed birbirini takip eden anlar
olmaksizin degisimi olumsuzlayan (sabitlik tizere olan) bir mutlak zamani
ifade etmektedir.2! Bu, sonsuzluk seklinde cevrilebilmekle beraber kast edilen
mananin maddi bir varlik olmaktan tenzih edilen ve zamanla mukayyet mad-
di varlig1 yaratmis olmak itibariyle maddedeki zamana karsilik degismeyen
bir varlik olan Zorunlu Varligin kendisine ait/ mahsus bir zaman oldugu agik-
tir.

I[slam diinyasina intikal eden tartigmalarda Davud el-Kayseri (6. 1350)
zaman konusunda iki temel diistince ileri stirtildtigtinti aktarir. Bunlardan biri
zamanin cisim karsisindaki konumunu ele alan gortstiir. Bu goriisti savunan-
lar zamanin cisme taalluk eden ve cisme taalluk etmeyen bir cevher oldugunu
ileri stirenler seklinde ikiye ayrilmaktadir. Digeri ise zamanin bir araz oldugu
gorusiidiir. Zamanin araz oldugunu ileri stirenler de onu hareketin 6lctisii ve
varligin olciisti sayanlar seklinde ikiye ayrilmaktadir. O, varligin olctisti gorui-

20 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’da Ve Islam Oncesi Arap Diistincesinde ‘Dehr’ Kavrami”, Ondokuz
Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/16 (2004), 258

21 Avicenna, The Physics of The Healing Books I & II, trans. Jon McGinnis (Provo, Utah: Brigham
Young University Press, 2009), 256-257
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stinti savunan Ebii'l-Berakat el-Bagdadinin (6. 1165) gortistinii revize ederek
zamanin varligin bekasmin 6l¢tisti oldugunu savunmustur.22

Mustafa Sekip Tung (6. 1958), felsefi bir arka plan olarak, degisimi felse-
fesinin merkezine yerlestiren Herakletios ile zaman tartismalarinin basladiginm
fakat bunun sadece varlik ve olus/yaratilis (tartismasi) realitesinde kullanil-
digini ileri stirmektedir. Ona gore bu kavram Kant'la (6. 1804) beraber bir iv-
me kazanmus fakat o da zamanin stibjektifligi meselesine yogunlasmistir. Za-
man kavramini metafizige dahil eden Hegel (6. 1831) olup o, olus ve degisimi
mutlak hakikat icin temel sart kabul etmistir. Bununla beraber Hegel’in felse-
fede yaptig1 en biiytik devrimlerden biri tekdmdil fikrini bir zaman tartismasi
olarak felsefeye dahil etmis olmasidir.2> Hegel, gerceklesen bir siirecte kendi
kendisini kuran Tin'i aklin 6zgtirltigti yoniinde tarihsel bir alanda degerlen-
dirmektedir. Tin kendisinin bilincine vararak kendisini gerceklestirmektedir
ve o bunu kendisinin disma ¢ikip tekrar kendisine donerek yapmaktadir. Bu-
rada her ne kadar Tin (Mutlak) icin bir siirecten bahsedilse de bu gercekles-
menin her asamasinda bulunan insana ait énce ve sonrayi kapsayan zaman
Tin igin sz konusu olmamaktadir.2¢ Buna mukabil Tin’in kendi bilincine
varmasiyla son bulan siire¢ bir anlamda tekdmiil olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir.

2. Ibnii'l-Arabi’de Zamanin Mahiyeti ve Dehr Kavrami

Varligin ilahi boyutu onun duyuyla algilanan ve zéahire karsilik gelen yo-
niinti degil sezgiyle bilinen ve batma karsilik gelen yoniinii ifade etmektedir.
Bu sezgi Ibnii'l-Arabi’de vasitasiz bir miisahedeyle miimkiindiir. Duyular
sehadet dleminde (olus ve bozulus dleminde) degisen varhigin bilgisini elde
etmeye yaramakta olup bu, zahir olarak isimlendirilmektedir. Ruhun igsel
tecriibesiyle elde ettigi ve duyulurlarin 6tesine gegen bir idrakle elde edilen
batinin bilgisi ancak bu duyularin asilmasi ile miimkiin olmaktadir. Birincisi
ancak golge varligin bilgisi olup bu, Hakk'in golgesidir. Digeri hakikatin bil-

2 Osman Demir, “Davtd-i Kayseri'nin Tasavvuf Metafiziginde Zaman”, Osmanli’da Ilm-i
Tasavouf iginde, ed. Ercan Alkan, Osman Sacid Ari (Istanbul: Isar Yaynlari, 2018), 438, 446

B H. Bergson, Yaratict Tekdmiil, cev. Sekip Tung (istanbul: Milli Egitim Genglik ve Spor
Bakanlig1 Yaynlari, 1986), XII-XIII

2% Cetin Tiirkyllmaz, “Hegel’ de Gergeklesme Kavram”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Dergisi, 28/1 (2011), 197
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gisi olup ilahi olanin bilgisini vermektedir ve bu bilgi dogrudan ulasilan bir
bilgidir. [bnii'l-Arabi terminolojisinde buna karsilik gelen kavramlardan biri
vasitasiz miisahede anlamma gelen suhuddur.? O, ilahi anlamda diger bir
ifadeyle batini anlamda zamanin dogrudan miisahede anlaminda boyle bir
sezgiyle bilinebilecegini belirtmektedir.

[bnii’l-Arabi zamanm idraki ile el-Batin ve ez-Zahir isimleri arasindaki
iliskiyi soyle ifade eder:

“Hz. Muhammed'in ruhu sahadet dleminin yoklugunda gayb dleminde
var oldu. Zaman, Hz. Muhammed hakkinda bedeninin var olusu ile ru-
hun onunla irtibat kurmasina el-Batin ismiyle ulasmistir. (Bedeni var
olup ruh ona bitistiginde) bu esnada zamamn hiikmii akista ez-Zahir is-
mine gegti.”26

[bnii'l-Arabi “Zaman Allah'in yaratig1 ilk giinkii haline dondii.” hadisini
aciklarken zaman nasil sehadet dleminden 6nce el-Batin ismine ait olup o da
Ruh-u Muhammedi’'ye raci ise sehadet aleminde de ez-Zahir ismine ait olup
yine Hz. Muhammed’e racidir seklinde agiklar.?” Biz anlamda zaten ikisi de
hakikatin birer vechesi olmak itibariyle ayni olan iki isimden duyulur alemle
ortaya cikan zahir evvelki haline yani batina donmektedir. Ibnii’l-Arabi bura-
da kastedilen zamanin dehr olarak degil de zaman olarak belirtilmis olmasina
dikkat ceker. Zaman ile mizan kelimeleri ayn1 harflerden olugsmakta olup mi-
zan ona gore, zaman kelimesinden ¢ogaltilmistir. O bunu da zamanin mizan-
daki ilk varliginda bulunan ruhsal bir itidale baglamistir.2 Yani zaman, mizan
icin orta yol anlaminda bir itidalin ruhsal hali konumunda bulunmaktadir.

Zamanin ilk haline donmesini onun dairesel bir durumda yaratilmasi
olarak yorumlayan Ibnii'l-Arabi vakit olarak isimlendirilen zaman ise onun

%5 A. B. Affifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Tasavouf Felsefesi, cev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1975), 102

2% ibn ‘Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 1/220. Ayrica bak.. Muhyiddin bn Arabi, Fiitihdt-
Mekkiyye, 1/416

27 fbn ‘Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 1/220. Ayrica bak.: Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihdt-
Mekkiyye, 1/416

28 fbn ‘Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 1/223. Ayrica bak.: Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihdt-
Mekkiyye, 1/423
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icinde takdir edilmis varsayimlar olarak agiklar. Ona gore bu yoniiyle zaman
kiireler gibidir.?

Ibnii'l-Arabi, “Dehre sovmeyiniz. Zira o, Allah’tan baskas: degildir.”30
hadisine istinaden dehri Allah’in esmasindan kabul etmis ve Hz. Peygam-
ber'in bu hadisle dehri, Allah’mn hitiviyeti olarak tespit ettigini belirtmistir.
Ona gore insanlarin ¢ok az bir kismi ezeliyetin mahiyetini anlamak hususun-
da yeteneklidir.

Ibnii'l-Arabi dehrin, ezeliyeti ifade ettigini buna ‘dehru’d-duhur’ ya da
‘ilk dehr” denildigini, zamanin ise bundan sonra ortaya ¢iktigini ifade etmek-
tedir. Buna gore hareketle sayilan zaman ayan-1 sabitenin varlik kokusu kok-
lamasidan sonra ortaya ¢ikmis olup dehr onu da kapsayacak sekilde varligin
otesinde bir anlam tagimaktadir. Nitekim o, Ibn Kasiy’i (6. 1151) zaman konu-
sundaki diistincelerinden dolay: elestirirken mekanin kendisi icin bir 6n sart
olmayacag bir zamandan bahsetmektedir.5!

Onun, zaman iki farkli anlamda ele aldigini sdyleyebiliriz. Bunlardan bi-
ri madde ve harekete bagl olan ve onun zamanla ifade etigi anlamdir. Digeri
ise varligmn otesinde ve varlig1 ortaya cikaran bir mahiyete sahip olan daha
genis anlamda yapici olan dehrdir.

[bnii’l-Arabi, alemlerin Allah’in isimlerinin bir tezahiirii ve tecellisi oldu-
gunu ifade eder. Buna gore esma (Allah’in isimleri) kevn ve fesat aleminde
biitiin varligin ilkesi ve kaynag1 olmaktadir. er-Rahman isminin biitiin mer-
hametin, el-Alim isminin biittin idrak ve izanm ilkesi ve kaynag1 olmasi gibi
ed-Dehr ismi de olusa ve bozulusa konu olan bu dlemde degismeyle ortaya
cikan zamanin ilkesi ve kaynagi olmaktadir.®? Isim, kusatict ve yapict bir ko-
numdadr.

2 ibn ‘Arabi, el-Fiituhatii'l-Mekkiyye, 2/18. Ayrica bak.. Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihdit-
Mekkiyye, 3/228

30 Sahih-i Buhari, Kitibu'l-Edeb, 101, online erisim (08.12.2024):
http:/ /www .islamilimleri.com/Ktphn/Kitablar/05/001/ Arapca/Fihrist. htm

31 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Serhu Ha li'n-Na leyn, haz. Ercan Alkan (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), 522

32 William C. Chittick, Ibn Arabi Giris Kitabi, cev. Kadir Filiz (istanbul: Nefes Yayinlari, 2018),
115
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Ibnii'l-Arabi'nin iki farkli zaman anlayisindan ikincisini kusatan konu-
munda olan dehr sonsuzu da kapsayan ve degisimle dl¢tilmeyen bir konum-
dadir. Diger bir ifadeyle, sabittir. Zira Allah'in hiiviyeti olarak ge¢mis ve gele-
cekle illetli degildir. Bu zaman sonsuz bir an1 yani simdiyi ifade etmektedir ki
kevn ve fesat alemindeki biitiin degisim ge¢mis ve gelecek olarak bu anin
icinde meydana gelmektedir. Bu durum ona gore Kur’an ayetlerinde gelecekle
ilgili ifadelerde ge¢mis zaman kipinin kullanilmis olmasiyla desteklenmekte-
dir.3 Gegmis ve gelecek zaman simdiki zamanin hiikmii altindadir ve stirekli
olan simdiki zamandir.34

[bni'l-Arabi Kur'an’da ‘Onlara Allah'in giinlerini hatirlat’® ifadesinin
alemde degisimle ortaya cikan ge¢mis ve gelecegi olan zamanin ilm-i ilahide
ezeli olarak malum olduguna delalet ettigini belirtmektedir. Dehr tek bir gtin-
diir ve ¢okluk icermez. Onda gece ile giindiiz de olmaz. Bununla beraber Al-
lah’in diger isimleri onu alinca ezeli giinde onun kendi hiikiimleri taayytin
eder.3

“O her giin bir is tizerindedir”3” ayetini stirekli bir yeniden yaratma hali
olarak ilahi azametin delili olarak yorumlayan Ibnii'l-Arabi’ye gore esmanmn
tezahtirleri olan alemler de stirekli olarak yeniden yaratilmaktadir. O bunu
“Tecellide tekrar yoktur.” soziiyle ifade etmektedir. O halde dehrin tezahiirii
olan zaman da stirekli degisim halinde olmak itibariyle aslinda stirekli yeni-
den yaratilmaktadir. Bu degisimi ifade eden zahir hali onun degisimden miis-
tagni olan batinina delalet etmektedir.

Zamani gercekligi olmayan mevhum bir durum olarak niteleyen ibnii’l-
Arabi onu miimkiin arasinda kabul etmis ve bir nispet olarak degerlendirmis-
tir. Bu, zamanin onun miiteaddit defalar tekrar ettigi tizere hareketle olan ilis-
kisi agisindan anlasilir bir durumdur. Zamanin ashi ezeldendir ve ezelilik de

3 ibn ‘Arabi, el-Fiituhatii'l-Mekkiyye, 6/90. Ayrica bak.. Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihdt-
Mekkiyye, 13 /137

3 ibn ‘Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 6/365. Ayrica bak.. Muhyiddin bn Arabi, Fiitihdt-
Mekkiyye, 14/279

3 Ibrahim Suresi, 14/5

3 Muhyiddin Ibn Arabi, Rahmetiin Mine'r-Rahmédn, haz. Mahmad el-Gurab, ¢ev. Muhammed
Coskun (Istanbul: Insan Yaynlari, 2019), 2/575

37 Rahman Suresi, 55/29



Ibnii’l-Arabi ve Bergson’'da Zamanin Metafizik Boyutu ~ 540

bir mevhum olarak Hakk’a nispet edilmistir. ibnii'l-Arabi Fiituhat'ta zaman
bir acidan {ice ayirir. Bunlar1 en kiigtik zaman, en buyiik zaman ve bu ikisi
arasinda bulunan zamanlardir. En kiiciik zaman ayette ifade edilen se’nin ger-
ceklestigi ve Araplarin giin diye isimlendirdigi zamandir. En biiytik zamanin
ise bir tanimu1 yapilamaz. Bu ikisi arasinda ise orfle belirlenen zamanlar vardir.
Bunlar orta gtinlerdir. Bunlar saatler, dakikalar gibi daha kii¢tik birimlere bo-
ltintir.3 Burada en biiytik zamanin tanimmin yapilamamas: ¢énemlidir. Zira
mantikta tanimi yapilamayan kavramlardan arasinda en yiiksek cinsler bulu-

mazlar.

Fiituhat'ta yapilan baska bir zaman tasnifi kelamcilara nispet edilmekte-
dir. Buna gore zaman doganin altinda ve doganin tistiindeki zaman olmak
tizere ikiye ayrilir.3® Doganin altindaki zaman feleklerin hareketleriyle belir-
ginlesen cisimsel bir durumdur ve sadece akilda vehmedilip bir gergekligi
yoktur. Doganin tistiindeki zaman ise Ibnii’l-Arabi tarafindan ed-Dehr ismiyle
iliskilendirilir. Ona gore her sey zamanin hiikmii altindadir.40

[bni'l-Arabi'nin varlik anlayisina gore alem Hakk’m mazharidir. O, za-
mani agiklarken zamanin da ed-Dehr isminin mazhari oldugunu belirtir. Bu-
nu hadiste Allah"m ed-Dehr olarak isimlendirilmesi ile destekler.#!

Zaman dehr ile kemale ermektedir. Zamanin kemali ise yildir. ibnii'l-
Arabi bunu yilin bir dongtide tekrar basa donmesiyle aciklar. Ctinkii zamanin
kemali ebedilik anlamma gelmektedir. Ebedilik ise dairesel hareketle iligki-
lendirilmistir. Dongtide basa dontilmesi ve bu durumun devam etmesi bir
anlamda ebediligi cagristirmaktadir. Dort mevsimi iceren yil stirekli basa do-

38 fbn ‘Arabi, el-Fiitihati ‘I-Mekkiyye, 1/440. Ayrica bak.. Muhyiddin ibn Arabi, Fiitihdt-
Mekkiyye, 2/384

% Doganin alt1 ve doganin iistii ifadeleri Islam filozoflar: tarafindan kullanilan ay alt1 ve ay
ustii alem ifadelerini cagristirmaktadir. Nitekim ay alt1 alem de cisimsel dogay: kapsamakta
olup ay uistii alem hitkmii dogay1 da icine alan dairesel bir kusatic1 konumundadir.

40 fbn ‘Arabi, el-Fiitihati ‘I-Mekkiyye, 2/436. Ayrica bak.. Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihdt-
Mekkiyye, 5/273

4 fbn ‘Arabi, el-Fiitihati ‘I-Mekkiyye, 2/436. Ayrica bak.. Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihdt-
Mekkiyye, 5/274
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nerek yenilenmektedir.#2 Ibnii'l-Arabi cisimde bulunan zamanin kemalini
sadece bir tek oldugunu sdyledigi dehre atfederek dehri bir anlamda zaman
icin bir ilke yapmaktadir.

Ibnii'l-Arabi’'nin Allah’mn kullarina tecelli edisi ile zamanm hiikmii ara-
sinda kurdugu iliski ilgingtir. Ona gore bu tecellide zamanin hiikmii gece ile
ortaya ¢ikmaktadir. Gece gayb anlamina gelmekte olup Hz. Peygamber’in
beyaniyla Rabbimiz geceleyin inmektedir. Bu inme onun diistincesine tecelli-
ye esittir. O burada Arapga gecelemek anlamina gelen bate kelimesinden tiire-
tilen beyt (ev) kelimesine atifta bulunmaktadir. Nitekim Kabe'ye de ‘Allah’m
evi’ denilmistir.#® Kendisi de Fiituhat'taki ilhamlara burada eristigini soyler.
Burada belirtmemiz gereken nokta onun gaybi bilgiye ulasmada miikasefe ve
miisahedeye atif yapmasidir. Dolayisiyla zaman ve zamanin hiitkmii husu-
sundaki bilgi bu durumda batini bir bilgi olmaktadir. “Geceden gtindiizii ce-
kip ¢ikarmamuz onlar igin bir delildir.”# ayetinde isaret edilen husus ile ilgili
yorumlarindan birinde [bnii'l-Arabi sehadetin gaybden cikarilmasina atifta
bulunur. Gece gitindiiz i¢in bir ortiidiir. Asil olan gecedir. Postunun koyun
icin bir ortti olmasi gibi gece de gilindiizii 6rtmektedir.4

[bnii'l-Arabi ezeliyi agiklarken gegmis ve gelecege degil sadece simdiye
atif yapmaktadir. Ona gore ge¢mis ve gelecek yoklugu simdi ise varli1 temsil
etmektedir. O bunu “Attigin zaman sen atmadin fakat Allah att1.”4¢ ayetinde
Hz. Muhammed’in varliginin iki zaman arasinda (gecmis ve gelecek) yani
olumsuzlama ve yokluk arasinda stirekli varlikla ispat edilmesi seklinde yo-
rumlamustir.4”

42 fbn ‘Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 2/459. Ayrica bak.:. Muhyiddin ibn Arabi, Fiitihdt-
Mekkiyye, 5/322

# ibn ‘Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 2/463. Ayrica bak.. Muhyiddin bn Arabi, Fiitihdt-
Mekkiyye, 5/333

4 Yasin Suresi, 36/37

45 fbn ‘Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 2/492. Ayrica bak.:. Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihdt-
Mekkiyye, 5/393

46 Enfal Suresi, 8/17

47 fbn ‘Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 3/104. Ayrica bak.: Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihdt-
Mekkiyye, 6/296
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Ibnii’'l-Arabi “Zaman nedir?” sorusuna “O, sultandir (otoritedir).” sek-
linde cevap vermektedir.48 Hz. Peygamber’in dehre sévmeyi yasaklamas: ve
Allah’t dehr olarak zikretmesi varliga tecelli edeni bir anlamda dehrin kendisi
yapmaktadir. Burada kastedilenin cisimde vehmedilen zaman olmadig acitk
olmakla beraber (Zira Ibnii’l-Arabi'ye gore zaman sinirlamak demektir) ona
da sévmenin yasaklanmasi Ibnii'l-Arabi’ye gore sadece lafizdaki benzerlikten
dolayidir.# Bu durumda dehr bazen bizim vehmettigimiz zaman anlaminda
da kullanilmaktadir. Nitekim Ibnii'l-Arabi “Hicbir seye 6ziinden dolay1 kiif-
redilmez fakat bir etkisinden dolay1 kiifredilir” derken de dehri 6zii itibariyle
tenzih etmektedir.

3. Bergson’da Zamanin Mahiyeti ve Durée Kavram

Bergson felsefesinde zaman canli yasamda stirekli yaratma icin bir arag
ve insanin suur hallerinde merkezi rolii olan temel bir yap: tasidir.5 Onun
madde ve hayat ayrimimda madde duragan olana karsilik gelirken hayat degi-
sim ve doniistimii ifade etmektedir. Dolayisiyla hayat daimi bir stireci barin-
dirmaktadir. Bu cihetle zaman asla tekrar1 olmayan, her daim kendini yenile-
yen sonsuz bir akis ve olus fikri icin bir dayanak ve hareket noktas: olmakta-
dur.

Bu stireg, varlig tek tek nesnelere/seylere indirgeyerek baska bir ifadeyle
donuklastirarak bir takim anlama ve bilme kurallar1 tespit eden mantiksal
donanimla tam olarak bilinmek durumunda degildir. Bunu idrak ancak temeli
icgtidiidde bulunan bir sezgiyle miimkiin olacaktir. Sadece bir tek hakikat ka-
bul eden Bergson’da bu hakikate ulastiracak yegane vasitamiz sezgi olmakta-
dir. Burada icgtidiiniin dogru anlasilmasi énemlidir. Nitekim Subhi Edhem
icgtidii ile hakikate ulasilamayacagma dikkat gekerek i¢gtidiiniin nesnelerin
mahiyetini bilemeyecegini belirtir.5! Burada sunu belirtmemiz lazimdir: Berg-

48 fbn ‘Arabi, el-Fiitihati ‘I-Mekkiyye, 3/196. Ayrica bak.. Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihdt-
Mekkiyye, 7/70

9 fbn ‘Arabi, el-Fiitihati ‘I-Mekkiyye, 3/303. Ayrica bak.. Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihdt-
Mekkiyye, 7/270

50 Ece Saracoglu, Felsefede Zamann Aragsal Anlaminin Irdelenmesi (Basilmamis doktora tezi, T.C.
Maltepe Universitesi, Lisanstistii Egitim Enstitiisti, Istanbul: 2021), 104

51 Subhi Edhem, Bergson ve Felsefesi, 85
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son'un bahsettigi sezgi bir tiir gizem ifade etmemektedir. Ona gore herkes
onu bir dereceye kadar tatbik imkanina sahiptir.52

Onun, “Metafizige Giris”teki su ifadeleri gercek bilgiye ulasmak icin kul-
lanilan metodun sadece bir an devam eden bir eylemden ¢ikariliyor olmasi
sezgiden sapmanin bilimden de uzaklasmak olduguna isaret etmektedir:

“Metodu yaratan eylem yalmizca bir an, bir lahza devam eder. Bunun
icindir ki kalan her seyin kendisinden neset ettigi metafizik sezgiyi unu-
tarak bilimin mantiki donammm cok kere bizatihi bilimin kendisi sani-
r1z.”%3

Sezginin daha iyi anlasilmasi i¢in su misal daha aciklayicidir: Hareket ha-
lindeki bir arabay1 uzaktan seyrederek onu bilmek baska bir seydir, arabanin
icinde o stireci yasamak bagka bir seydir. Disardan seyretmek icin ¢ncelikle
151k gibi dis etkenlere ihtiyacimiz olmasi bu bilmede bizi kendimiz disinda bir
seye bagimli yaparken gercek anlamda bilip bilemeyecegimiz konusunu da
stipheli hale getirmektedir. Bergson felsefesinde bu durumdan kurtulmak ve
gercek anlamda bilmek ancak bilinmek istenen seyin icine girerek onu idrak
etmek anlaminda bir sezgiyle miimkiindiir. I¢giidéi bize sadece bunun
imkanmi gostermektedir. Bu durumda denilebilir ki zamani disardan bir goz-
lemle bilmek onu gercek anlamda bilmek olmayacaktir. Zamani zamanin
kendisi olarak diistintilebilmek bize aslinda olusu ortaya ¢ikaranin da o oldu-
gunu gosterecektir. Bir baska ifadeyle kendimizi dogrudan dogruya ge¢misin
icine yerlestirmedikge biz gegmise asla ulasamayacagiz.>

Bergson zaman konusunda madde ve mekéana bagli olarak anlasilabilen
zamanla varliktaki daimi akisi idrak eden suur halleri olarak inceledigi zama-
n1 birbirinden ayirir. Bergson ikincisine stire (durée) admi verir. Siirenin
mekanla bir iliskisi bulunmayip olgiilemeyen ve tarif de edilemeyen bir mahi-
yettedir. Zira 6l¢mek demek olctilen seyin zihinde donuklastirilmas: demek-
tir. Hareketin saymmi anlaminda zaman, madde ve mekana bagh ve aklin bu
hareketleri zamandas bir 6ncelik sonralikla idrak ettigi bir mahiyet arz etmek-

52 Henri Bergson, “Metafizige Giris”, Metafizik Nedir? icinde, cev. Ahmet Aydogan (istanbul:
Birey Yayincilik,1999), 45

5  Henri Bergson, “Metafizige Giris”, Metafizik Nedir? icinde, 43

54 Roger McLure, The Philosophy of Time (London: Routledge, 2005), 17
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tedir. Suur ve suur halleri mekandan bagimsiz olmak itibariyle (ontolojik an-
lamda) zamandas bir cncelik sonralikla degil bir art ardalikla idrak edecek ve
edilecektir.’> Bu durumda onun igin gecerli olan zaman, madde ve mekana
taalluk eden zaman degil onun 6tesindeki zaman olacaktur.

Burada Bergson diistincesinde stirenin maddeden ve maddi duyumlar-
dan degil sadece mekandan bagimsiz diistintildigti yorumlarmna deginmemiz
gerekmektedir.> Siireyi idrak eden biling bunu maddi duyumdan tamamen
bagimsiz gerceklestirememektedir. Ya da hi¢ olmazsa gercek zamana ulasmak
icin bir hareket noktasi olarak duyumu g6z ard: edememektedir. Bu her ne
kadar bir seyden kurtulmak icin 6nce ona ihtiya¢ duyulmaktadir diistincesini
animsatsa da mekan madde iligkisi baglaminda Bergson’da mekéana 6ncelene-
bilecek bir madde anlayisinin zaten siireye karsilik gelip onunla esitlenecegi
ileri stirtilebilir.

Stire, saf zaman olarak igsel (varliga ickin) bir yapidadir ve gercek (an-
lamda) zaman ifade eder. Brennan, Bergson’un bu bilgiye Zenon'un paradok-
sunu?¥ diistiniirken aniden ulastigini ifade eder. Bergson ‘Madde ve Bellek’te
Zenon'u elestirirken onu bir yerden diger bir yere dogru hareket igin tespit
ettigi ¢izgi ile hareketi birbirine karistirdigini belirtir. Zenon un boliip sonsuz-
ca parcalara ayirdigr mekansal cizgi asla hareketin kendisine karsilik gelemez.
Zira birine sabitlik atfedilmekte ve bunun hareketin boltimleri oldugu ileri
surtilmektedir. Bergson bunu bir celiski olarak gortir.5® Aslinda onun bu eles-

5 Cavit Sunar, “Bergson’da Suur Halleri ve Zaman”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, XVIII (1970), 57

% Roger McLure, The Philosophy of Time, 38

57 Aristoteles’in, ‘Fizik’ kitabinda aktardigi bilgiye gore Zenon hareketin varligini kabul
etmemektedir. Bunu dikotomi paradoksu da denilen Ornekleriyle aciklamaktadir.
Bunlardan birine gore zamanin en hizli kosucusu olan Asil kendisiyle yarisan ve yarisa
kendisinden 6nce baslayan kaplumbagay1 asla gecemeyecektir. Ciinkii mekanin ve zamanin
sonsuza kadar boliinebilecegini kabul eden Zenon'a gore Asil’in kaplumbagaya yetismek
icin kat etmesi gereken mesafenin 6nce yarisini kat etmesi gerekir. Bu mesafe kat edilince bu
sefer de kalan mesafenin tnce yarisim kat etmesi gerekir. Sonsuza kadar bslinme devam
edeceginden dolay1 aradaki mesafe asla kapanmayacaktir.
(https:/ /library.lol/main/B24D212B67617224FE96F8B3 A1020970)

5 Henri Bergson, Madde ve Bellek, cev. Isik Ergiiden, (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2007),
141
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tirisi Aristoteles’in elestirileri ile paralellik arz eder: Hareketten hareketle tes-
pit edilmeye calisilan zaman boéliinebilir degildir.5 Burada onun degindigi ve
cevap bulunmasi gereken 6nemli bir soru sudur: zaman hareketten mi ortaya
¢ikmaktadir? Yoksa hareket zamanin icinde mi meydana gelmektedir? Cevap
bizi zamanin iki farkl algisina gotiirecektir.

Bergson zamanin sadece hareketin bir 6l¢iisti olmadigini bununla beraber
gelecege dogru biiyiirken en igteki varligimiza ait bir 6ge oldugunu fark etmis
ve bunu siire olarak isimlendirmistir.®* Diger zaman ise digsal zaman olarak
madde ve mekadnla mukayyettir dolayisiyla gercek degil bir anlamda izafidir.
Birincisi sezgisel bilgi ile idrake konu olurken digeri miispet ilmin konusuna
girecektir. Ona gore miispet ya da deneye tabi ilim zamandan stireyi ¢ikarip
attig1 icin bu saf stireyi anlamas1 miimkiin degildir.

Bergson’a gore saf stire olarak bu gercek zaman her daim yeni oluslar
doguran bir degisim, gelisim, durmadan akan bir olus ve durmadan yeni te-
celliler gosteren bir yaratmadir.6! Zaman, soyut olarak idrak edilen matematik
zaman ve somut olarak telakki edilen yasanilan zaman olarak ikiye ayrildik-
tan sonra birincisi zekanin ikincisi sezginin konusu yapilmistir. Matematik
zaman diistiniilen zamandir.52 Bu, hareketin sayimi olarak idrak ettigimiz ve
zihinlerimizde var olan kendisiyle varlig1 donuklastirarak anlamaya calistig1-
miz zamandir. Her seyi matematige diger bir ifadeyle zeka ile algilanabilene
indirgeyen bilimsel yaklasim bu durumda somut zamani/saf stireyi inkar
etmis olacaktir. Bergson’a gore varlik ile olay iki farkli seyler degildir. Biitiin
varlik stirekli bir olustan ibarettir. Gergek yani somut/yasanan zaman, her ani
farkli oluslara tekabiil eden siirekli bir olus ve degismedir.6?

Bergson zamanda c¢okluk ile birligi esitlemektedir. Yasanan, gercek za-
man suur halleri olmak itibariyle kemiyetler degil keyfiyetler olmaktadir. Bu-
rada hareket birbiri ardina gelen noktalar arasindaki fasilalar olup stirekli olus

% Aristotle, The Physics, trans. Philip H. Wicksteed, M. A., Francis M. Cornford, (London:
William Heinemann Ltd, MCMXXXIV), 178

60 Joseph Gerard Brennan, The Meaning of Philosophy, (USA: Barnard College, Columbia
University, 1967), 466

61 Cavit Sunar, “Bergson’da Suur Halleri ve Zaman”, 63

62 H. Bergson, Yaratict Tekamdil, 23

6 H. Bergson, Yaratici Tekamiil, IX-X
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halindeki aksiyonu ve yasanan bir gercekligi ifade etmektedir. Somut zaman,
yasanan bir realite olup suurumuzun bir olusu ve yaratici bir tekdmiil olmak-
tadir.¢* Zamanin bu yaratici roltinti Bergson soyle ifade etmektedir:

“Kainat, olusunda devam ediyor. Zamanin mahiyetini derinlestirdigimiz
nispetle siirenin bir suretler yaratma, bir icat, yeninin mutlak olarak da-
imi bir yapilmas: oldugunu anlayacagiz.”

Madde ve mekanla ortaya ¢ikan zaman ge¢misi ve gelecegi olan ve duyu-
lur diinya vasitasiyla idrak edilen zamandir. Buna mukabil stire yani gercek
zaman igsel bir tecriibeyle idrak edilecektir. Sezgiyle ifade edilen bu tecriibede
kendi igsel diinyasina yonelen insan madde ve mekanin ge¢mis ve gelecekle
sinirladigl zamani degil an1 idrak edecek ve sonsuz bir anin ilahi zamanmn bir
ifadesi oldugunu tespit edecektir. Bu aslinda zamansiz bir andir. Zamansiz an,
insanin icinde bulundugu anin derinlemesine yasanmasi ve zamanin sinirla-
rmin asildigr bir deneyimdir. Bu an, insanin varligini ilahi zamanin siirekli
varligryla baglantilandirir. Bu, Bergson icin insanin algisinin tesinde evrensel
bir yaratici giicti vurgular.

Riza Tevfik, Bergson felsefesinde edimsel ve ani sezgisel duygunun orta-
ya cikardig1 suuru bir hal olarak niteler ve bunu tasavvuftaki vecd kavramina
benzetir. Bergson felsefesinde ge¢misi ve gelecegi icine alacak bir gergek bir
zaman anlayist ancak insanda bulunan hafiza ile miimkiindiir. Eger bu olma-
sayd1 biz hatiralarimizi birbirine baglayamaz ve kesintisiz bir silsile olustura-
mazdik. Su durumda gercek anlamda (bu zincirlenisi bilmek anlamina gelen
duyguyu ifade eden) zaman dedigimiz kavram sadece insan icin miimkiin
gorinmektedir. Yani zaman 6zneldir ve disarda bir zaman yoktur.¢ Riza Tev-
fik’in Bergson felsefesinde hafizanin rolii icin yaptigi benzetme dikkate de-
gerdir. Zira insan gercek zamani gecmis ve gelecegi icine alacak bir idrakle
kavrayacag bir anda tespit edecektir ki bu an sonsuz bir simdi anlaminda
Tanr1 i¢in kullanilan bir ifadede birlesmektedir.

Bergson’da gercek zamanin hafiza ile iliskilendirilmesi hafizanin sadece
gecmis zamana tekabiil etmesi buna karsin gercek zamanin gelecegi de icine

64 H. Bergson, Yaratict Tekamiil, XIII-XV
6 H. Bergson, Yaratict Tekamiil, 24
66 Riza Tevfik, Bergson Hakkinda, 70-71
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aldigr gortisti acisindan elestirilebilir. Onun zaman anlayisinin dénemin
hakim ilerlemeci felsefesinden etkilendigini sdylemek miimkiindiir. Bu bakis
acis1 orta cagin dongtisel zaman anlayisindan ayrismaktadir.

Bergson’da maddeden bagimsiz ve yaratict zaman fikrinde degisim
maddeden 6nce gelmektedir. O halde toz, stireye karsilik gelip varligin 6ztinu
olusturmaktadir. Zamanin sadece insan igin s6z konusu oldugu goz ontine
alindiginda benligin duréesinin onun 6zii oldugu diistincesi anlasilabilir ol-
maktadir. Onun felsefesine yapilan elestirilerden biri olarak degisime ragmen
oziin nasil var kalmaya devam ettigi sorusuna onun verecegi cevap maddenin
kaliciligin aslinda degisimin stirekliligi olacag1 yontindedir.¢”

Karsilastirma ve Sonug

Gergek anlamda bilgi hem Ibnii'l-Arabi de hem de Bergson da vasitasiz
bir bilgi yéntemiyle miimkiindiir. ibnii’'l-Arabi'nin miisahede, Bergson’un ise
sezgi olarak ifade ettigi bu yontemin epistemolojik anlamda ulastirdig: yer,
birinde ilahi hakikat digerinde felsefi bilgidir. Her iki diisiinsel sistem de du-
yulur diinyanin 6tesine ge¢cmeyi hedeflemektedir. Ibnii'l-Arabi’de maddenin
otesinde bulunan ilahi boyut zahirin yani duyunun algiladig1 varligin arka-
sinda bulunan batindir. Bergson'da gercek bilgi, donuklastirarak anlamak
zorunda oldugumuz maddesel diinyanin donuklastirilabilirliginden kurtula-
rak yani onun dogal akisi/olusu icinde kavranmak zorundadir. Baska bir ifa-
deyle duyulur olan madde degil idrak edilen olus bizi gercege ulastiracaktir.

Burada belirtmemiz gereken 6nemli bir husus sudur: Bir yontem olarak
sezgi Ibnii’l-Arabi diisiincesinde bize bir mistisizm yorumu yapmaya imkan
tanirken Bergson diistincesinden bir gizemcilik ya da mistisizm ¢ikarilamaya-
cag1 vurgulanmaktadir. Her ikisinde de kisisel, i¢sel bir tecriibe bulunmakla
beraber Ibnii'l-Arabi bunun belli bir yetkinlik seviyesinde miimkiin gorir;
Bergson ise herkese kendi seviyesine gore buna ulasma imkéni tanur.

Her iki diistniir de zamam iki boyutuna dikkat cekmektedir. Ibnii'l-
Arabi maddenin hareketinin sayimi anlammda maddeyle ortaya ¢ikan zamani
kabulle beraber onu da ortaya ¢ikaran ve adma dehr dedigi bir zaman boyu-
tundan bahseder. Bergson ise maddeye bagli zamanin gercek anlamda zamani

67 Roger McLure, The Philosophy of Time, 13-14
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ifade etmedigini sdyleyerek hareketi ve olusu ortaya ¢ikaran yaratic1 bir za-
mandan bahsetmektedir. Maddenin hareketi ile idrake konu olan zaman her
iki duistintirde de izafi bir varliga sahiptir. Bagka bir ifadeyle bu bizim cismani
varlig1r anlamlandirma ¢abamizda ona atfettigimiz bir itibari durumdan iba-
rettir. Dolayisiyla bu, gercek anlamda zamani ifade etmemektedir.

Iki diisiiniir de kendi zamanlarinda hakim olan felsefi zaman anlayisla-
rindan etkilenmislerdir. Orta cagda stirekli devam eden ve basi ve sonu olma-
yan bir zaman anlayist Ibnii’'l-Arabi’yi etkilemistir. Buna mukabil aydinlanma
ile belirgin bir sekilde ortaya cikan ilerlemeciligin zaman algisinin Bergson
tizerinde etkisi bulunmaktadir.

Gerek Ibnii'l-Arabi gerekse Bergson zamanin varlik {izerinde olusturu-
cu/ortaya cikarici/yaratici fonksiyonuna atif yapmaktadirlar. ibnii’l-Arabi
onun diisiince sistemine uygun diisecek sekilde Hakk’in mazhari olarak gor-
diigii varlik gibi ona taalluk eden zamani da ayn1 kategoride degerlendirmis
ve dolayisiyla bir anlamda Hakk’in kendisi yapmustir. Bergson ise gercek an-
lamda zamani varliga taalluk eden hareket ve olus icin bir anlamda var edici
konumda degerlendirmistir.
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