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ŞAHEDE 

Sosyoloji tarihi cemiyet· araştırmalarında iki .bin beş yüz 
:senedenberi görüş ve izah münakaşalarının devam edegeldiğini 

_göstermektedir. Müşahedeye verdiği yer her ne olursa olsun, cemi
_yet etrafında düşünmüş mütefekkirderin fikirleri arasındaki ihti
laflar ilk bakışta .bu mevzu üzerinde ·çalışacak kimseyi ümitsizliğe 
düşürecek kadar büyük gibi görünür (1). Fakat meseleyi daha et
raflı tetkik edince bu hükümde aldanıldığı kolayca anlaşılacaktır. 

Bunun içfn müspet ve kat'i sayılan ilimlerin tarihine ve bugünkü 
vaziyetlerine bakmak yeter. 

İlimler arasında en mücerret ve kat'isi addedildiği halde riya
:ziye tarihi doktrin mücadeleleriyle doludur. 18 inci asırdanberi bi
ribirni nakseden brçok hendeselerin doğduğunu görüyoruz. Riya
·ziyenin prensipleri bahis mevzuu olduğu zaman mantıkçı, hadsçi 
·ve formalist görüşler bugün de bir türlü uzlaşamıyorlar. Nitekim 
fizik sahasında eski Yunandaberi prensip münakaşaları hüküm 
'sürmüştür. Fizikte mekanik ve dinamik görüş; hatta daha hususi 
bakımdan hadiseleri sürekli veya süreksiz bir .şekilde izah edenler 
.arasındaki çatışma devam edip gidiyor. 

Biologie ancak C. Bernard'dan sonra tam tecrübi bir ilim 
·halini almaya başlamış olmasına rağmen prensip münakaşaları ek
silmemiştir. Eski animiste'lerle vitalistelerin sesi kesilmişse de, 
,()nların yerine yeni mekanizm, dinamizm münakaş;aları hatta - doğ

:ı-udan doğruya biologie alimleri arasında - yeni vitalizm iddiaları 

•canlanmıştır. · , , 
1 

· ı 

(l)Hilmi Ziya, içtimai doktrinler tarihi. 1941, İstanbul. 
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İlimlerde prensip. meselesinden doğan çatışmalar psikolojide da-
ha barizdir. Sırf tecrübi olduğunu iddia eden, aynı laboratuvara ve 
ay"ü statistiklere dayanan muhtelif psikoloji mektepleri prensip 
hustİsu:iı<la''aniaŞamıyorlar. Mesela Alma-;ı_ pspcho-physiologie'sinin · 
ka:·ş!smla Amerikan behawiorism'i, Rus reflexiologiıe'si, ve yine Al
manyada doğarak diğer memleketlere yayılan Gestalt ruhiyatı mü
cadele etmektedir. Nitekim patolojik ruhiyatta da ayni hadisenin 
birbirine büsbütün aykırı yollardan tefsir edildiği ve bu tefsir ay-
rıLkiarının prensip farkından doğduğunu söyliyecek olursak mesele 
ç;a:1a iyi aydmlanır. 

·Bütün ilimlerin tarihinde ve bugünkü durumlarında prensip 
ça::pışmaları olduğunu gördükten sonra, artık ayni çarpışmanın 
:sosyoloijide de bulunmasıpa şaşmamalıdır. Hareket noktası yalnız. 
müşahede ve tecrübe olan, ve muayyen procede'lerle araştırmalar 
yapan müsbet bir sosyoloji de kendini bu tarzd~ prerısip ihtilafla
rından tamamiyle koruyamıyacaktır. 

Şu kadar var ki ilimlerin tarihinde ve bugünkü halinde araştır
ma usullerinin elde ettiği müspet neticelerle tam izahını yapmak ve 
siE: ~emleştirmek için ilmin gayretleri, kullanılan usullerin felsefi 
def;eri hakkındaki düıŞünceleııi birbirine karıştırmamak lazımdır. 

BL incisi sırf ihtisas adamım ilgilendiren müspet ilim sahasını teş- · 
kil eder; ikincisi bu ilmin öteki ilimlerle, bütün insan bilgisiyle· 
münasebetine aittir ve daha ziyade ·felsefeciyi ilgilendirir. Hasılı 

prensip meselesi ile usul meselesi nazari bakımdan ayrılabför ~ 

Alim, ilmi araştırmalarını yaparken birincisini iğreti olarak bıra-· 
kıp yalnız kendi mevzuu ile U'ğraşabilir. 

Fakat tatbikatta bu ayrılış kat'i değ.İldir. Alim, daha ilk müşa
hedelere girdiği andanberi, faraziyeler kurmaya, bunları tahkik. 
edseek analojiler yapmaya başl~r. Bu faraziyelerle eski faraziye
ler araiındaki münasebetleri düşünür. Aksi halde tetkiklerini iler
bt :omez. Çıplak müşahede, hatta her türlü önceden edinilmi1ş fikri 
bir ta.rafa bırakmış bile olsa yine bir tasnife girmek, başka müş:ahe
del ere bağlanarak bazı münasebetleri kavramıya yaramak için o 
zamana kadar ileriye sürülmüş fikirlerden birine dayanacak; ya- . 
hu·: onları tenkit edecek ve tenkit ederken usul ve mevzu hakkında 
yeııi bir fikir ileri sürecektir. 

Hasılı ilimlerin araştırma yolunda ilerleyebilmeleri ve kendile
rini meşni kılabilmeleri için felsefi bir karakter almaları zaruridir .. 
.Bu:1a karşı, heyetçi veya fizikçinin her türlü felsefi endişeden uzak 
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-":çalıştığı söylenebilir. Spekütatif endişelere dii$,man bazı ilim ad.a.m
ları için bunun doğru olduğu bir an için kabul edilmiş olsa bile, 
onların yine araştırmalarında bilmeksizin zımni bazı prensiplerden 
hareket ettikleri, yani ilimlerinin felsefesini yaptıkları görülecek
tir. Bununla beraber, ilim hiç bir zaman felsefe değildir. Prensip 
meselesindeki düşünceler her ne olursa olsun müspet ilim, tetkik-

· ıerinde şu üç vasfı kendinde toplamıya mecburdur: 

(1) Objektiflik 
) 2) Gayri şahsilik 

L3) Tarafsızlık. 

Müspet ilim bu üç vasıfla işe başlar; fakat ayni zamanda onun 
başka ilimlerden müstakil bir mevzuu, yani kendine mahsus hadisesi 
olmalı, ve bu hadiseyi ona en elverişli usullerle tetkik etmelidir. 
İlim önüne çıkan hadiselere göre usulünü vazeder; eski usullerini 
düzeltir. Ve eğer başka ilimlerde kullanılan usullerden istifade et
mesi mümkünse onları alır. Bu bakımdan ilimler arasında bir sı

ralama yapmak ve bir kısmının mutlaka dana önce .gelmesi lazım 
geldiğini iddia etmek doğru değildir. 

Mevzuları· "ve usulleri bakımından , birbiriyle karışan veya bir~ 
birine yardım eden ilimler arasında gittikçe tesanüt artarak bu ni
hayet onların birleşmesine kadar varabilir. Hatta daha ileri gide
rek diyebiliriz ki ideal, .ilimlerin birliğidir. Eğer bu şimdiye kadar 

·meydana çıkmamışsa, insanla~n hadisedere ayrı ayrı zaviyelerden 
bakmak zorunda, kökü daha ziyade pratik olan bu zorda olmaların- · 
dandır. Positivisme'in ilimleri, hadiselerinin basitlik ve mürekkep
liğine göre sıraya dizmesi ve hadisesi basit ilimla.ri. öne almak üze
re onlara bir nevi imtiyaz ve istiklal vermesi birçok mahzur doğ·ur
muştur. Hadiseleri mürekkep veya karmaşık (complexe) denen 
ilimlerin kurulmasında en büyük engellerden biri de yine positi
visme'in bu mevzuası olmuştur. Böyle düşünecek yerde tabiat ha
diselerinin muhtelif maksatlara ·göre, ayrı ayrı zaviyelerden tet
kik edildiği ve ilimler arasmdaki farkın buradan ileri geldi
ği düşünülecek olursa bu mahzur ortadan kalkabilecektir. O 
zaman hem pratik bakımdan ilimleri birbirine irca etmek için boŞ 
yere çalışmıyacak, hem de onların asli birlikleri görülerek her an 
muhtelif ilimler arasında usul, mevzu ve prensip bakımından kar
şılıklı yardımlara imkan olabilecektir. Fizik, kimya ve chimie
physique'in tekamülü, bunlar arasındaki duvarların kalkmıya baş
laması bu tarzda izahları kolaylaştırdığı gibi mantıkç1lar da ilim 

, 
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usullerine ait tetkiklerini · bu istikamete doğru götürmektedir
ler(l). 

Bu tarzda bir iş birliğine elverişli sosyoloji araştırmaları hay
li ilerlemiştir. Şimdilik prensip ihtilafını bir tarafa bırakarak, sır! 
araışıtırma metotları bakımından Le Play nın kurmuş olduğu Science 
sociale mektebinin birçok tetkikleriyle, Chicago mektebinin araştır
malarını burada zikredebiliriz. Bunlar, nev'i ve irca edilmez hadi
seler, tamamen müstakil sahalar arayacak yerde mevzularını dai
ma diğer ilimlerle münasebeti bakımından tetkik etmekte ve onla
rın usullerinden kendi mevzuları için elverişli olanları her an kul
lanmıya hazır bulunmaktadırlar. Bu tarzda tetkikderin tam sistem
leştirme içerisinde ne derecede işa yaradığını sırası geldikçe göre-
ceğiz. 

NORMATİF BİLGİ VE İLİM 

Sosyolojinin usul ve mevzuunu tetkike girerken onun hangi ilim
lere daha yakın olduğunu tayin etmeli ve bunun için de her şeyden 
önce ilimi deyince neyi kastettiğimizi anlamalıdır. 

Eskiden muayyen bir mevzuu olan her bilgiye ilim denebilirdi. 
Bu manada ilahiyat; kelam, fıkıh ilim telakki ediliyordu. Hatta 
teknik mahiyette olduğu için garpten gelen fizik, kimya gibi bil-· 
gilere "fen" deniyordu. Sonradan ilim kelimesini müspet bilgiler· 
için kullanmıya başlayınca, "dini ilimler" bunun dışında kaldı. 

İlk çağ ve İslam devrinde de rriantıkın ilim mi, san'at mi ol-
duğu münakaşası yapıldığından çok eskidenberi ilim mefhumunun 
tahdit edildiği görülüyor, bugün bu mesele daha canlı olarak ko
nabilir. 

Kat'ilik dereceleri ne olursa olsun metafizik veya ilahi endi-- · 
şeler dışında insanların tabiata ve kendilerine ait araştırmalarına 
ilim diyoduz. Fakat coğrafya,· tarih, hatırat gibi yalnız miifretde" 
kalan ve tasvirden yukarı çıkamıyan bilgileri ilim sınırına sokmu
yoruz. Şu halda ilim, eşya ve hi1diselere ·ait az çok külli hükü~
lere ve az çok tam izahlara ulasan bilgilerdir. 
p------- ---·- -- . ·- - - ' ' 

Fakat bu bilgilerden -bir klsiiiı--muayyen tabiat hadiselerini 
tetkik ettiği halde, birkısmı yalnızca o hadiselerden müstakil ola
rak onlara tatbik edilebilen münasebetleri tetkik etmektedir. Wundt 
bu tefriki ifade etmek için birincilerine şe'ni ilimler, ikincilerine" 

(1) Hilmi Ziya Ülken, Mantık tarihi 1942. 
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-normatif ilimler diyordu. Bu suretle mesela maddi hadiseleri tetkik 
elen fizik; hayat hadiseler,ini araştıran biologie şe'ni ilim oldukla:ırı 
halde, yalnızca mücerret kemiyet kaidelerini tetkik eden riyaziyat,, 
sanat kaidelerini tespit eden stetik veya hareket kaidelerini tes
pit eden ahlak normatif ilimdirler. 

Wundt'in bu tefrikinin ne dereceye kadar isabetli olduğu şüp
helidir. Eğer bu böyle ise riyaziyat ve mantıkla ahlak ve estetiği 
.ayni mahiyette görmek ve sırf birincisinin doğruluk, ikincisinin 
güzellik veya iyilik değerlerini tetkik ettikleri için ayni kategoriye 
girmelerini söylemek lazım gelecektir. Böyle bir iddia bizi bütün 
"değerleri ilmi" meselesine (1) götürür ki bu da nihayet sosyolojinin 
mevzuuna girecek olan değerler meselesiyle normatif ilimlerin ka .. 
rıştırılmasına varacaktır. 

Şimdilik bu meseleyi bir tarafa bırakarak yalnızca riyaziyat 
ile diğer bütün tabiat ilimleri arasındaki farkı işaret etmeliyiz~ · 
Adi bilgide kaide (kanun) yoktur, hadise vardır. Riyaziyatta ka- · 
nun vardır, fakat qadise yoktur. Tabiat ilimlerinde ise hem kanun 
hem hadise vardır. Şu halde tabiat ilimleri sırf formel olan riyazi
yat ile sırf materyel olan adi bilginin birleşmesinden doğmuştur 
diyebiliriz. 

Tabiat hadiseleri, hangi şekilde olursa olsun, bize ya fizik ha
disesi olarak görünür, yahut fizik dolayısiyle görünür. Güneşten 
gelen ışığı, ağaçların .rengini, bir ctsmin sıcaklığını, bir hayvanın 
teneffüsünü irdakimiz fizik hadise dolayısiyledr. Nte,kim başka .in
sanların konuşmasından, etrafımızda dolaşmasından, y~zdıkları 

ve yaptıkları şeylerden de ayni suretle fizik hadiseler dolayısiyle, 
yani ses, ışık, hararet, v.s ... ile bilgi ediniyoruz. Kendimizde ol
makta olan ve vasıtasız olarak bilgi edindiğimiz ruhi hadiselere 
gelince onların da dış alemden gelen inlibalar sırasında uyanan 
şuur reaksiyonlarının devamından ibaret olduğunu söylemeliyiz .. 
"Şuurun doğrudan doğruya verileri" nin sırf deruni, dış alemden 
müstakil hadiseler olduğunu söyliyen filozofları , tecrubi ruhiyat 
verileri ve gündelik tecrübelerimiz yalanlamaktadır. Bilgi nazari
yesini ilgilendiren bu meseleyi burada deşecek değiliz. Her JJ,e olur
sa olsun, alim tetkiklerinde gözünü dış aleme çevirdiği ve orada 
cansız veya canlı maddeyi, diğer konuşan ve düşünen insanlarl, ce-

(1) Cohn, Wertwissenschaft. Stuttgart, 1932. 
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miyetleri gördüğü zaman hrinlari tetkik edebilmek için elinde bir 
tek vasıta vard1r: o da, bütün bu tabii değismelerin fizik görünüş-. . 
lerini :· kavramı:fktır. 

Jtiilasa her. tabii değişme bizde önce fizik bir değişme olarak iz . 
bırakır. Bu izlere hadise diyoruz, ,şuhalda ·her .şeyden önce hadise 
mefhumunu incelemeliyiz. Bu münasebetle çok defa birbiriyle ka
rıştırılan üç mefhumu ayırmak lazımdır. Bunlar da, hadise, vak'a, 
vakıa, mefhumlarıdır. 

Hadise (phenomene) muayyen şartlar altında tekrar edilen ve 
umumilik karakterine sahip olan bir tabiat değişmesidir. Vakıa 
müfret ( singulier) olan, fakat bir takrm hadise zümrelerine tabi 
olabil~n bir değişmedir. Vak'a, nev'inde münferit olan v~ bir daha 
tekerı:ürü mhmkün olmıyan zaman içindeki bir tabiat değişmesidir. 

Vakıa (fait) Mdiseuin münferit şeklidir. Mesela bir gayzeı:
de kaynamaktQ. olau sıı vakıadır.. Fakat yüz derece ısıda suyun k~-. . . . 
nadığı hükmiyle muayyen· sartlar altında suyu kaynatırsak bu ha-
~r. ~u ke1imeler çok defa karıştırılır. 

Mesela "içtimai vakıalar" tabiri yerinde midir? Eğer Türki
yede şapka inlnlabından bahsediliyorsa doğrudur; çünkü bu, ·kendi 
neviBde ·yayılması mümkün olan. münferit bir oluştur .. Fakat umu
miyetle nüfus j;oğalmasmdan bahsediliyorsa, yanlıştır. Zira nufüs 
çoğalması, kesiflik, erzak fiyatlarının değişmesi, intiharlar gibi hu
susi durumlardan tecrit edilen umumi münasebetler olduğu çih, ha-
diselerdir ( 1). ;. 

Vak'a (~venemeut) tarihi bir akış içinde yalnız bir defa vukua 
gelen ve; tekerrür edemiyen tabii bir değişme olduğu için diğerlerin
den tamamen . ayrılması Iazım'.dır. Mesela arzın güneşten kopması, 
arz üzerinde devirlerin teşekkülü, insanın meydana çıkişı madde, 
hayat veya cemiyet sahalarına a~t birer vak'adır, Vak'alar münfe
rit oldukları. tekerrür etmedik'ed, zihnen dahi tamim edileriıiye

cekleri için ilim mevzuu olamazlar. Çünkü bunların tasnifi ve, ka
nunla ifadesi mümkün değildir; .valnız tasvir edilirler. 

Zaman iç~risinde iki türlü değişme olabilir: . 
1) Her ne zaman A olursa B ~de olur gibi, burada B, Ayı zaman 

içeris.inde takip etmektedir. Aralarında bir illiyet (nedenlik) mü
nasebeti vardır. Bu tarzda zaman münasebetleri kanunla ifade edi
lir ve ilmin mev:rnnnu teskil eder. 

------'"""' '"--~' \..:0ı ~ ~~ ~ 
( 1) Hadise ve vak'a mefhumlarının karıştırılması içtimai dinamik veya 

tarihi determinizmin birçok müphep tefsirlerine meydan vermiştir. 
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2) Arzın güneşten kopması da her hangi bir za.man içinde vu
kua gelmiştir. Fakat her zaman güneşten bir parça koparsa arz ol
maz; ve arz üzerin.de filan devrin teşekkülü ikinci bir d~fa vukua gel
meyecektir. İşte bu tarzda za~ani değişmelere "imkan" şekli di
yoruz: Bunlar başka seyyarele:rde olabilirdi, arza benzemesi im-
kanı da var<;lır. Fakat bu bir şe'niyet değil, imkandır. Vak'a teker
rür etmez, ona benzerleri toplar aralarında münasebet kurarsak 
yalnız mücerret olarak ifade edebilirii. 

Her vakıa bir hadise halinde ifade edilebilir. Fakat her vak'a 
.bir hadiseyle gösterilemez. Ancak vak'anın ölab;ilmesi mümkündür 
denir. Bunun için vak'aların zihinleştirilmiş izahına "mümkün 
ilmi" (Scien~e du possible) ve vakıaların zihinleştirilmiş izahına 
"şe'ni ilmi" (science du reel) diyebiliriz. 

Biz mümkün ilmi ile ancak. nazariyeleri yaparız. ·Mesela Lap
lace ve Kant'ın "alemin 'teşekkülü" nazariyı;si, Haeckel'in" jenetik 
nazariyesi", Marx'ın "tarihi materyalizm" nazariyesi gibi. Fakat -
.şe'ni ilmi ile vakıalarm zarurr oluşunu izah ederiz: Heyetin, fizikin 
kanunları gibi. Bu iki nevi ilim birbirine muhtaçtır. Hiçbir ilim 
yalnız şe'niyet ilmi olarak kalamaz. Mesela biologie'de hayati fonk
.siyonlan tetkik etmek, teşrih veya tasnif yapmak şe'niyet ilmine• 
aittir. Fakat tekamül ve istihale nazariyelerini kurmak, genetik yap
mak, yani b i r d e f a o l m u ş o l a n d a n, o 1 a b i l e c e k 
o 1 a n hakkında bazı tahminlerde bulunmak veya olmuş olanın 
mücerret ve mantıki izahına kalkışmak mümkün ilmi ile uğraşmak
tır. Bir hayatiyatçı yalnız birinci nevi tetkiklerle kanarak ikinci
lerden vazgeçmez. 

Ayni durum cemiyet sahasında da kendini gösterir. İçtimai 
bir vakıayi umumileştirerek içtimai hadiseleri bulmak ne kadar 
zaruri ise içtimai vak'aları, yani münferit tarihi vak'alan birbiri:µe 
bağlıyarak onların önceden bilinen hadise münasebetleri sardı

miyle nazari izahını yapmak ta o kadar zaruridir. Şu halde tam bir: 
sos,yolojinin şu iki kısmı kuşatması lazımdır: 

ı 1. Şe'ni iln:ıi: Tecrübi sosyoloji. 
1 

2. Mümkün iimi: İçtimai felsefe veya içtimai ideoloji. Bu 
umumi bakıştan sonra, artık içtimai vakıaların nelerden ibaret ol-

. .<luğunu, bunların nasıl tetkik edileceğ'ini, hangi usullerden istifa- · 
<de edileceğini araştırabiliriz. 



10 SOSYOLOJİNİN MEVZUU ve USULÜ 

SOSYOLOJİNİN DALLARI 

Sosyoloji kelimesile anlaşılan bilgi mevzuunun ne kadar istik
rarsız olduğunu biliyoruz. Comte bu kelimeyi koyduğu zaman, bir 
nevi i ç t i m a i s i y a s e t yapmak gayesini güdüyordu. Onun 
Sodol,ogie'den anladığı şey, müşahhas içtimai hadiselerin tetkiki 
değil, ancak bu hadiselere ait mücerret mantıki bir tahlil idi. Çünkii 
onca, hadiseleri mürekkep olan bir ilim yalnız h~~iseleri kendind~n 
daha basit olan ilimle izah edilebilir. Bu suretle fiziğin izahı heyetin, 
kimyanın izahı fiziğin tamamen izah edilmiş olmasına bağlıdır. 
Basit ilimlerin kanunları en kat'i şeklini almadıkça daha mürek
keplerin de tam izah yapmak mümkün değildir. 

Şu halde müspet ilim sahasında tam izah yalnız fizikte ve bir 
dereceye kadar kimyada yapıldığı içiu:J;>jı,Q.h}jiden_yukarı doğru çı
kıldıkça hadiselerin müşahhas tetkiki imkansız gipidir. Hakiki 
bir sosyoloji kuruluncaya kadar biz ancak içtimai hadiselerin man
tıki kuruluşunu mücerret bakımdan tetkik edebiliriz ki, bu suretle 
Comte'in "müspet siyaset sistemi" nde veya ."subjektif sentez"· de 
yapmıya çalıştığı şey bir nevi içtimai reforma .hazırlığı olan bu mü-· 
cerret tetkikten ibarettir. , 

Bu suretle anlaşılan bir ilim telakkisi, ilim olmak bakımın
dan sosyolojinin kuruluşunu temin etmek değil, hatta geciktirmiş 
ve bir dereceye kadar imkansız birhale getirmiştir. Bunun için sos
yolojinin isim babası olan Comte'i ayni zamanda onun inkişafına. 

en büyük engel saymak doğru olur. Kendisinden sonra gelen ve ayni 
usulden hareket eden sosyologların muhtelif şekillerde analojiler yap
mıya. çalışarak bu ilmi çkmaza götürmeleri de bundan ileri geli
yor. Comte'in eserinde vgzıh olarak görülen içtimai hayatı insiyak
lara bağlamak temayülü Spencer ve onu takip edenlerde biologie 
cereyanını doğurmuş; bu insiyaklardan yükselerek ferdi şuur lıa

diselerile içtimai ruh arasında münasebet arayanlar - Comte kadar 
H egel'in de tesiri altında kalmak üzere - cemiyeti şuurla izaha ça
lıştıkları için psychologisme cereyanını meydana getirmişlerdi. 

Camte'ın daha sadık telmizleri, kat'ilikten mahrum olduğuna 
k~ni oldukları bu yakın analojiler yerine en ,sağlam temel olan fizik 
üzerinde kalarak uzak analojilerİe bu .ilmi kurmayı düşündüler. Fa
kat bütün bu teşebbüsler ya içtimai hayatin hususiyetlerini orta-
dan kaldıran bir i r c a, yahut onun müşahhas yapısını hesaba kat-
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mayan bir t e c r i t olmak yüzünden çok defa semeresiz kalmaya 
mahkum idi. 

Sociologie adım benimseyen feylesofların da bu kelime altında 
yaptıkları yarı müspet yarı speculatif tetkikler daha ziyade kendi 
doktrinlerinin içtimai siyaseti olmaktan ileri gidemedi. Bilhassa 
Ahnanyada Sozialpolitik adiyle tanılan disiplin buna en iyi misal 
teşkil eder: Bütün bu araştısmalar ya ·böyle bir ilmi lüzumsuz sa
yacak kadar irca'cı, yahut ta siyaset ve içtimai reforma gibi pratik 
gayelere ilmi ky.rban edecek kadar pragmatist oldukları için onlar
dan asıl müsbet sosyoloji araştırmalar namına büyük bir şey bek
lemiye imkan yoktur. 

Bununla beraber Sociolo{fie tabirini benimsememiş olan bir 
çok araştırmalar bu ilmin hakiki mevzuuna daha çok nüfuz etmiş 
görünüyorlar. Marx'ın Kapital hakkındaki derin tetkiki modern ik
tisadi yapıyı aydınlatacak zengin bir saha açtığı gibi, Le Plaılnın 
"işçi aileleri" ne dair monografileri ve onu takip eden Ed. Demolins, 
Champauıt, P. Roux, P. Descamps gibi müşahedecilerin muhtelif 
memleketlere ait monografileri de ilerde korulacak sistematik bir 
sosyoloji için malzeme hazırlamakta idi. 

Artık sosyoloji deyince bu iki nevi tetkiki kat'i olarak ayırma
nın zamanı gelmiştir. Şüphesiz, müspet vakıalar üzerinde çalışan 

alim bunların pratik neticelerile ilgÜenecektir. Eğer bazı tasnifler 
veya izahlara ulaşacak olursa, )ıu. vasıtayla cemiyet üzerin.de müessir 
olmak isteyecektir. Fakat sos-Yoloji hem bu teşebbüse girmeyecek ka
dar yenidir; hem de alimin araştırma sırasında pratik endişeyi bir ta
rafa bırakması lazımdır. İlmin teknikten ve nezariyenin pratikten 
doğmuş olduğunu kabul etsek bil.e alimin - hiç değilse - tetkikleri 
sırasında tamamen fayda gütmez (desinteresse) ve tarafsız bir 
tarzda hareket etmesi ve tetkikinde ilim ihtirasından başka bir 
amilin işe karışmaması temin edilmelidir. Bunun mümkün olma~ 
dığı yerlerde sosyoloji araştırmaları daima gündelik vak'aların 

tesiriyle dolu bulunacak, ve bu tetkikler şimdiye kadar olduğu gibi 
istiklalinden birçok şeyler kaybedecektir. ( 1). 

Kaba mikyasımıza kesif bir varlık halinde görünen bütün mev
zular erkenden hisusi bilgi şubelerini doğurmuşlardır: Yıldızlar, 

taşlar, ağaçlar ve hayvanlar gibi. Buna karşılık cemiyet en sıkışık 

(1) Son maksadı kanallar açmak ve makine isletmek olan nzikçi müs
pet ilim araşlırmalarında bunları bir tarafa koyarak objektif ve tarafsız ha
reket etmiyor mu? 

.-~-------~!.-·:..,,,_..........__ --~ 
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şeklinde bile bize sabit ve kesif bir kütle olarak görünmediği, daima 
az çok değişmeye elverişli hareket halindeki insanların münasebet
lerinden ibaret olduğu için diğerleri gibi müstakil bir ,mevzu teşkil 
edebileceği fikrini uyandıramadı. Buna bir de şuur ve irade sahibi 
olan insanların bu münasebetleri istedikleri tarzda düzeltmek ve boz
mak kudretinde olduğu kanaatini de katacak olursak sosyolajiyi 
müstakil bir ilim saymıyanların başlıca delilleri görülmüş olur. 

Bunlardan bir kısmı insanların hürriyetine mutlak bir değer 
vererek insanlar arasındaki münasebetleri tamamen keyfi ve deği
şebilir iştiri\kler farzedecek kadar ileri giden anarşistlerdir. Onla
ra göre tab~i bir varlık olmak üzere cemiyetten bahsedilemiyeceği 
gibi, suni bir varlık olan camiyetin de ancak insan şuurları ve dilek
leri arasındaki geçici uyuşmalar nisbatinde devamı vardır. İnsan 
şuurunun mutlak olarak hür ruhi atomlar gibi kabul edilmesi mev-

. zuasından hareket eden bu görüş ne f.elsefe ne ilim sahasında ken
dine kafi bir dayanak (substratum) bulamayacaktır. İnsanların ta
biat karşısında hür oldukları ve şuurlarının bir "iç alem" teşkil 

edecek surette müstakil olduğu kanaati bugünkü nsikoloji tara-. 
fından da artık müdafaa edilmez bir hale getirilmiştir. 

Cemiyetin kesif ve sabit kütle olacı:ı.k yerde, değişen münasebet-
1erden ibaret olmasına gelince; işte asıl sosyolojinin mevzuunu teş
kil edecek de bu münasebetler ve onların değişme şartlarını araştır
mak olacaktır. Gerçekten onların zannedildiği gibi keyfi ve tesa,. 
düfi: deği.;.meler olmadığı, başka tabii değişmeler gibi muayyen 
şartlara bağlı olduğu sathi tetkiklerle de anlaşılabilir. Çok eskiden 
ibni Haldun bu değ·işme şartları üzerine dikkati çekmişti. 

Nihayet eskidenlıeri müstakil iliml2re mevzu olan canlı ve can
siz ';'.:'.1'l1k!::r sahasında da sabitliğin ve kesifliği11 görünüşten baı;

ka bir şey olmadığını; orada da ince mikyaslarda meydana çıkan 
münasebetler sisteminin bulunduğunu unutmamalıdır. · 

Şu halde sosyolojinin mevzuu içtimai adını verdiğimiz münase
betler ve değişmeler: olacaktır. Fakat nasıl fizikte maddi noktaların 
u?Jaktan tesirlerile bütün fizik hadiselerini izah mümkün olmuyor 
ve fizik değişmelerin s a h a larını hesaba katmaya mecbur olu-

. yorsak, aynı suretle sosyolojide de ruhi veya uzvi noktalar gibi alı

nan insanların birbirine uzaktan tesirlerini ve mücerred münasebet
lerini tetkik etmek kafi degildir; fakat bu münasebetler arasında 
1hevcut olan içtimai değişmelerin s a h a larını tetkik etmek la
zımdır. 
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Birinci görüş atomcu bir nevi sosyolojiyi, içtimai formaliznıi 
doğurmustu. Eski mekanizmin cemiyet tetkiklerinde aldığı bu ,şek
lin ne k~dar semeresiz olduğunu anlamak için Tarde veya Simmel 
içtimaiyatlarını gözden geçirmelidir. İkinci görüş cemiyet münase
betlerini cereyan ettiği saha ile beraber tetkik ettiği için bir taraf
tan bu münasebetlerin fizik zemini, diğer taraftan bunların maddi 
mahsullari veya manevi muhtevalarını mütalaaya bizi sevkeder. Bu 
tarzda tetkikler cemiyeti mücerret münasebetler sistemi, boş şekiller 
olarak değil, fakat maddi ve manevi muhtevas~le beraber aldığı için·, 

. diğerinden çok zengin bir araştırma mevzuu 'teşkil etkemtedir. 
Sosyolojinin usulü kendi mevzu unu işlerken kendi hususiyetle- -

rine göre doğacaktır. Başka deyimle usul ilimden önce değil, ilimle 
beraber meydana çıkacaktır. Hadiselerin karşımıza çıkardığı yeni 
vaziyetler usulümüzde bazı değişiklikler yapmaya bizi sevkedebilir~ 
Yeni vakıalar yeni procede ler doğurabilir. O suretle ki usul mese
lesi mevzu meselesinden ayrılamaz. Biz burada sosyolojinin usulün
den bahsederken ancak teşekkül halinde olan bir ilmin her an yeni
leşen ve kendi kendini düzelten vetirelerini kastediyoruz. 

İçtimai değişmeler başlıca iki manzara ıg.österiyor: 

1) Doğrudan doğruya müşahede ile kavradığımız ve tekrar· edi
lebilen değişmeler. 

2) Vasıtalı müşahede ile kavradığımız tekrar edilemeyen de-. · 
ğişmeler. 

Birinciler içtimai vakıa ve hadiseleri, ikinciler tarihi vak'aları 
teşkil eder. Tarihi vak'alarm izahı ancak içtimai vakıalar hakkında· 
yaptığımız tetkikler ve bunların umumi münasebetlerle ifadesinden'. 
sonra mümkündür. Nasıl jeolojiye ve fosiller ilmine ait araştırma
lara girebilmek için evvela fizik kanunlarının bilinmesi lazıms~ 
aym suretle tarihi değişmelerin veya cemiyetlerin tarihi seyrinin 
izahına girebilmek için de doğrudan doğruya içtimai vakıalar hak
kında yapılan tetkiklerin kanuhlar halincie ifde edilecek kadar iler:-. 
leniiş olması lazımdır. Yani bugünkü hali izah edecek olan geçmiş 
vakıalar değildir; tersine olarak geçmiş vakıaları izah edecek ola:q 
bugüne dair yapılmış etraflı tetkiklerdir. Nitekim - eğer münkünse -
her hangi içtimai bir önceden görüş (prevision) de ancak bunlar
la mümkün olur. 

Sosyolojinin mevzuu içtimai münasebetler sahası ve onun ıçın
deki değişmelerdir dedik. Bu, umumi sosyolojinin esas mevzuunu 
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teşkil eder. Fakat bir de içtimai münasebetler· sahasile ona zemin 
olan diğer tabii hadiseler arasındaki rabıtaların tetkiki laz:ımdır ki, 
bu rabıtalara cemiyetin hal ve sartları ( circonstance) diyoruz: İklim, 
toprak vaziyeti ve nüfus gibi. 

Bu suretle yaptığım1z saha ve şart tetkiklerinden sonra cemi
yet içerisindeki muhtelif neviden münasebetleri tetkike girebiliriz. 
Artık bu, sosyolojinin kendisi değil, fakat ona bağlı olan bir da] 
olacaktır. Bu. tarzda içtimai atomculuğun mahzurları ortadan kal
kacak; tersine olarak sosyolojik araştırmaların neticesinde fertlerin 
karşılıkh münasebetleri psikoloji ve biyoloji ile sosyoloji arasın-

daki rabıtaları aydınlatacaktır. 1 

İçtimai değişmeler ve münasebetler araştırılırken bütün cemi
yetlerdeki değişmelerin birleşik bazı esaslarını bulmaya doğru gi
dilecektir. Bu suretle cemiyetlerin mücerret ve mantıki tetkikine 
girilebilecektir ki içtimai münasebetlerin bu mücerret ve kaideci 
tetkikile eskiden ideolojilerin yaptıkları işi müspet bir zemine da
yanarak yeniden kurmak mümkün olur. 

Hasılı, cemiyet etrafındaki tetkikleri dört zümrede toplaya-
biliriz: 

ı. Umumi sosyoloji 
2. Morfolojik sosyoloji 
3. Rabıtalar sosyolojisi 
4. Normatif sosyoloji. 

-1-

UMUMi SOSYOLOJİ 

Umumi sosyoloji içtimai münasebetler sahasını tetkik eder. 
Mevzuu cemiyetler, zümreler araıııında veya içindeki tabii değişme
lerden ibarettir. Düşünmek, hissetmek, · yemek, çoğalmak, 

gidi1p gelmek, doğmak ve ölmek g%i bütün tabii değiş,.. 

meler içtimai münasebetlere girerler. Fakat bunlar tek ba,şlarına 
alınınca ayrı ayrı birer ilmin mevzuunu teşkil edebilir: Psikoloji 
biyoloji, fizik gibi. Ancak içtimai saha içerisinde oynadıkları role 
göre içtimai bir vazife görürler. Bu ne\7i hadiseleri biz ancak ce
miyetin hal ve şartları içerisinde tetkik ederiz. 

. ' 
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İçtimai sahayı meydana getiren nev'i ( specifique) içtimai va
kıalar bu ilimlerden her hangi birine doğrudan doğruya ircaı müm
kün olmayan tabii hadiseler olmalıdır: Biz bunları "iş - organisaz
yon" hadiselerinde görürüz. Her cemiyet bir takım iş - organizas
yon hadiselerine dayanır. Bir iş - o r g a n i z as y o:, n hadi
sesi bir taraftan insanların doğup büyümesi, yaşaması, düşünme ve 
hissetmesi, karşılıklı duygu münasebetlerine girmesi, diğer taraftan 
da bir takım müşterek tasavvurlara sahip olması müşterek değerler 
edinmesile meydana çıkar. Fakat iş - organizasyon ne bu 
hayati, ruhi, fizik vakıaların mecmuudur; ne de bu müşterek tasav
vurlar veya değrlerden doğmustur. Çünkü birinciler asıl içtimai mü-, ' 

nasebetlerin şartını teşkil ederler, fakat onlarla içtimai münasebet-
ler doğamaz. Yemek, içmek vebüyümek hadiseleri işin temel şartı
dır, fakat bunların bir araya gelmesi daima işi meydana getirmez. 
Buna karşı bir cemiyet içerisinde yeme, içme, büyüme gibi hadise
lerin içtimai bir karekter alması için onların :mutlaka bir iş - or
ganizasyonunun fonksiyonu olmaları lazımdır. Bundan dolayı bütün 
bu hadiselerin tetkiki içtimai morfolojiyi meydana getirir. -

Nitekim bütün müşterek tasavvurlar ve değerler ancak her han
gi bir iş - organizasyonu içinde zuhur ederler. Başka deyimle muay
yen bir iş - or.ganizasyonu içinde doğmayan geçici müşterek duygu
lar veya dileklerin hiç bir içtimai rolü olmadığı halde, bir iş orga
nizasyonu içinde meydana çıkan müşterek duygu ve dilekler artık 
ruhi değil fakat içtimai bir fonksiyon telakki edilmelidirler. Başka 
deyimle içtimai değerler içtimai iş - organizasyonunun fonksiyonu-
durlar. . 

İş - organizasyon hadiseleri içtimai sahanın temelini teşkil 
eden çift karekterli hadiselerdir. Bunlar bir manzaralarile bir şey 
elde etmek için sarf edilen insan emeği, yani "iş" ; diğer manzara
larile bu işin teşkilatlanması yani "organizasyon" dırlar. Yalnız 
başına iş zihnin mantıki tecridi olduğu gibi, yalnız başma organi
zasyon da yine zihnin mantıki tecrididir. 

Mücerret iktisadi insan (Homo <Economicus) üzerinde düşün
mekte olan klasik iktisadın yalnız başına işi tetkik etmesi ne kadar 
şe'niyetten uzaksa, mücerret siyasi organizasyonları tetkik eden es
ki politik nazariyelerin görüşü de ayni derecede şe'niyetten uzak-
tır. · 

Her içtimai sahada iş· ancak kolektif münasebetler içerisinde 
ve azçok organize olarak mevcut olduğu gibi, her organizasyon da 
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mutlaka bir iş yapmak için meydana gelmişitr. Bütün fizik hadi
selerin temeli birbirinden ayrılmaz bir bütün olan elektro - man
yetik hadiseler olduğu ve diğer· fizik hadisler bundan. müştak bu
lunduğu. gibi, içtimai sahada da 1'.ıütün içtimai hadiselerin temeli 
economico - politique hadiselerdir; ve diğer içtimai hadisler bunlar
dan müştak olarak tetkik edilmelidir. 

Her içtimai sahayı karakterize eden, sarih olarak ölçülebilen, 
ve temel hadiseleri teşkil eden bu iş - organizasyon hadiseleri yar
dımile diğerleri de bir sistem içerisinde Tasyonel bir şekilde izah 
edilebilir. 

Bu temel hadiselerin üzerinde meydana çıkan din, ahlak, hu..: 
kuk, ·sanat, tefekkür gibi içtimai hadiselere m ü ş t a k içtima! 
hadiseler diyoruz. Bunlar, herhangi bir içtimai saha.da vukua ge
len esaslı içtimai münasebetlerin sübjektif akislerinden doğmakta
dırlar. Bir i.ş organizasyonunun kendine dahil olan fertlerin şuu

rundaki akislerine k o 1 ek t i k ta s a v v u r l a r diyoruz. Ko
lektif tasş,vvurlar ya dini - sihri bir karakter a.rzederler ve orada 
bütün değerler· dinj: değerlerin içinde erimiştir; başka deyimle iş -
organizasyon hadiseleri kolektif tasavvur olmak bakımından yalnız
ca d i n i d e ğ e r dirler, yahut da çok karmaşık ( complexe) 

· münasebetieri olan içtimai iş organizasyonları birçok dallara ayrı
lır. Ahlaki, hukuki, bedii değerler dini değerden ayrılırlar. Her ikf 
halde de içtimai değerler öyle bir takım kolektif hükümlerdir ki he
defi daima iış r organizasyonudur. Yani bu hükümler ancak değerlen
dirdikleri temel hadiselerle kaimdirler. Bu hadiseler mevcut olma
dıkça bu hükümler doğamaz. 

Bir takım kolektif hükümler olduğu !çin iş organizasyonlarr 
yoktur; fakat iş organizasyonları olduğu için kolektif hükümler
doğmuştur. Çünkü hüküm ancak hakkında hüküm verilen şeyle ka
imdir. İnsan şuurunda ruhi bir hadise olarak hükmü doğuran şu
urun teveccüh ettiği objeler olduğu gibi; cemiyet sahasında da iç
timai bir hadise olarak hükmü doğuran kolektif şuurun teveccüh 
ettiği kolektif objelerdir.· İşte bu objeler işı organizasyonlarıdır. 

Başka deyimle insan cemiyetleri dillerini kaybetmiş olsalar, 
yine yaşamak ve devam etmek için bir iş organizasyonuna muhtaç 
olacaklar ve bunu devam ettirebilmek için bir işaretler ve sem
boller sistemi icat edeceklerdi. Fakat yaşamak ve devam etmek 
mecburiyetinde olmıyan bir takım mücerret ruhi atomlar arasında 
hiç bir işaretler sistemi kurulmıyacak ve kolektif hükümler doğa--
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mıyacaktır. Bazı şeylerin men, bazı şeylerin emredilmesinden iba
ret olan bütün kolektif değerler sistemi ancak men veya emredilen 
şeylerin yani kolektif olarak icra edilen bazı faaliyetlerin üzerinde 
kurulabilir ki bu , faaliyetler "iş. - organizasyon" hadiselerinden 
ibarettir. 

Hasılı umumi sosyolojinin mvzuu temel hadiseler ve 
m ü ş t a k h a d i s e l e r olarak iki grupa ayrıldıktan sonra on
ların içerisinde başlıca şu kısımları tetkik edecektir . 

• 1. Ekonomiko-politik içtimaiyat 

2. Hukuki i&timaiyat (hukuk) 

3. Ahlaki içtlınaiya.t (ahlak) 
4. Bedii içtimaiyat (sanat) 

5. Fikri içtimaiyat: Yani f i l o l o j i ve f i l o z o f i. 

6. Dini İçtimaiyat: (Din ve Sihir). 

Bunlara bir de muayyen bir içtimai. hadiseyi tetkik edecek yer
de bütün içtimai hadiselerin doğurduğu içtimai münasebetlerden 
doğan şekillere ait bahsi katabiliriz ki bu da: 

7. İçtimai typologie'dir. Burada içtimai sınıf, cemaat, zümreler, 
aile gibi en darmdan en genişine kadar muhtelif içtimai yapıları 
tetkik ederiz. 

-il-· 

İÇTİMAİ MORFOLOJİ 

İçtimai morfoloji içtimai sahanın hal ve şertlarını teşkil eden 
tabii hadiseleri, içtimai sahayla münasebeti bakımından tetkik eder. 
Bunlara biz cemiyetin içinde- kurulacağı t a b i i k a d r o l a r 
diyebiliriz. 

İçtimai morfoloji tabiri birçok sosyologlar tarafından müphem 
veya çift manalı olarak kullanılmıştır. Mesela Durkheim'de bu ta
bir hem içtimai yapıların tetkiki, .. h~:rrı. cemiyetle ta,bia:tin münase
beti ve içtimai sahayı hazırhyan tabii şartlar manasında kullanıl
mıştır. Kelimenin· bu iki manasını tamamen ayırmak lazım oldu
ğu için bunlardan birincisine umumi sosyoloji içerisinde typologie 
diyoruz; ve bu kelimeyle yalnız içtimai sahayı hazırlayan tabii kad
roları kastediyoruz. 

F: 2 
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İçtimai sahayı hazırlayan tabii kadrolar, en uzak olan kozmo
lojik muhitten en yakın psikolojik muhite kadar birçok derecelere 
ayrılır. Onları bu sıraya ve içtimai sahayla ilgilerine göre gözden 
geçirmelidir. 

Bu nevi bilgiler umumiyi aramaktan ziyade m ü n f e r i t i 
meydana getiren karakterleri toplamak yolunu takip ettikleri için 
ilimlerin aksi br usul kullanırlar. Kant'ın tabrile bunların usulüne 
oecologie diyebiliriz. Gerçekten, bütün ilimler münferit vakıalar
dan umumi hadiselere yükseldikleri ye cüz'i hallerden kanunlara 
çıktıkları halde, bunlar tersine olarak m ü n f e r i t ( singulier) i 
başkalarından ayıran karakterleri meydana çıkarmak ve münferidi 
yapan amilleri bulmak yolunu takip ederler. Bundan dolayı ilimleri 
logos'le ifade ettiğimiz halde bunları tevsifte kaldıkları için gra;p
hos'le ifade etmekteyiz. 

İçtimai morfolojiyi ilgilendiren başlıca bilgi disiplinleri şun
lardır: 

1. Geographie: İçtimai sahanın fizik kadrosunu tetkik eder. Ce
miyetin inkişaf seyrinde rol oynayan veya inkişaf ının muayyen bir 
safhasında işe karışan tabii amilleri tetkik eder. Bu arada toprak du
rumu, denizler, kara yolları, toprak altı kaynakları, insan topluluk
larının bu tabii şarttlarla münasebetleri. ve onların inkişafı .üzerin
deki tesiri mütalaa edilir.Fakat bütün bu tetkikler hususi halleri 
um um i ile aydınlatmak yolunu takip eder. 

2. Dem.ographie: İçtimai sahanın daha yakın muhiti olan bi
yolojik kadroyu tetkik eder. Cemiyetleri nüfus taplulukları olarak, 
ve nüfusu biyolojik atomlar gibi mütalaa eder. İçtimai hacjmle ke
safet arasındaki münasebeti, nüfusun toplanış ve dağılış tarzmı, 

muhaceretleri, ölüm ve doğumları, köylerden şehirlere doğru temer
küzü statistiklerle ara.ştırır. Hususi halleri bu usul sayesinde umu
miye bağlamıya çaJıış.ır. 

3. Psychographie: İçtimai sahanın en yakın muhiti olan ruhi 
kadroyu tetkik eder. Cemiyetin biyolojik şartları olan insiyaklar
dan başlıyarak bütün ruhi hayatın cemiyet hadiselerini nasıl şartlan
dırdığını araştırır. Bu bio-psikolojik tasvir ırk nazariyesinin fa
talizminden kurtarmak üzere, insan zümrelerinin hayati -ruhi va
ziyetlerinin onların iş organizasyonları üzerinde ne dereceye kadar 
tesir ettiğini araşıtırır. 
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4. Chronographie: Cemiyetlerin zaman içerisindeki inkişafını 

.münferit vak'alar halinde tetkik eden tarihe bu ismi vermek daha 
elverişlidir. Bu suretle umumllikler ve kanunlar araştıran bir ilim 
değil, fakat tek vak'alarm zincirlenmesini gösteren bir tasvir ha
.his mevzuudur. Tarihi oluş cemiyetlerin yapı tekamülünü tetkik 
etmek için lazımgelen zaman kadrosunu hazırlar. 

Bu yardımcı disiplinlerle asıl içtimai sahanın tetkikine giri
lebilir. F'akat bütün mesele izahla tasviri, içtimai sebeplerle uzak ve
ya yakın şartlar mecmuunu karıştırmamaktadır. Bu ·tarzda kat'i bir 
aymş cskidenberi biyolojist, psikolojist, antropolojist, demografist 
ve coğrafyacı mekteplerin fatalist ve dar görüşlerine düşmekten 
·sosyolojiyi kurtardığı gibi, içtimai münasebetler sahasının kadro
larını teşkil eden uzak ve yakın bütün şartları gözönünde tutmak 
_imkanını da temin eder. 

- 111 -

RABIT ALA RSOSYOLOJtst· 

Cemiyette, münasebetlerin sahasını yani içtimai muhtevayı 

inkar ederek yalnız fertler arası münasebetler gören Tarde ve Sim
mel gibi şekilci içtimaiyatÇılarda, hatta bir kısım f enomenologlarda 
"rabıtalar sosyoloji" nin nasıl anlaşıldığım biliyoruz (1). 

Bu cereyanların içtimai m a d d e ve m a n a yı inkar et
mekten dolayı düşıtükleri buhranı burada inceleyecek değilim. Yal
nız onla:ı;ın 1hakiki bir sosyoloji yapmaktan ziyade fertler arası psi-
1wlojisi yaptıklarını söylemek kafidir. 

Bununla beraber bir iş organizasyonu ve ondan doğan içtimai 
değerlerin sahası içinde hayati veya ruhi atomla·r gibi alınan fertlerin 
karşılıklı münasebetleri ve karşılıklı tesirlerini tetkik etmek gerek 
sosyoloji, gerek onunla ilgili diğer iliml'er bakımından çok feyizli 
bir yol olacaktır. 

Bu suretle anlaşılan bir rabıtalar sosyolojisi, fizikle kimya ara
sında kurulan chimie-phisique veya fiziko-şimi ilimlerinin oynadığı 
rolü oynayacaktır. Bu cemiyet sahası içinde fertlerin karşılıklı mü
·nasebetlerini tetkik etmek orada fertlerin cemiyetten ayrı tetkik etli-

( 1) H. Z. Ülken, İçtimai doktrinler tarihi. 
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lemiyeceğini söylemek demektir. Fakat böyle bir araıştırma ferdi ce
miyete ircaa çalışan müfrit görüşlerden olduğu kadar, cemiyeti ferde 
irca etmek isteyen iddiacı psikolojilerden de uzaktır. Bu görüş ne 
ferdi ruhi bir atom diye kabul eder. Ne de cemiyeti fertler üstü bir 
şe'niyet farzeder. Birinci telakki ile nominalizm ve ikinci telakki 

ile realizm buhranına düşeceği için içtimai sahayı fertler arası mü
nasebetlerle beraber telkik eder. O suretle ki, bu· karşılıklı iş ve 
düşünce münasebetlerinin fonksiyonu esnasında hem içtimai saha 
teşekkül eder; hem fertler meydana gelir. Bu bakımdan fert ve ce
miyet adeta ayni ş'eniyetin iki manzarasıdır. 

Rabıtalar sosyolojisi hayati, ruhi, ve içtimai hadiselerin mü
nasebetlerini tetkik ettiği için birçok dallara ayrılacaktır: 

1. Ruhi sosyoloji: İçtimai saha içerisinde ferdi ruhiyatın hu
susiyetlerinden doğan tezahürler tetkik edilir. 

2. İçtimai psikoloji: İçtimai organizasyonun karmaşık şekil
ler aimasından dola;yı cemiyetin ferdi şuurlar üzerinde yaptığı te
sirleri tetkik eder. Bu manada anlaşılan içtimai psikoloji Mc Dou
galrm içtimai ruhiyatından çok farklı olup daha ziyade içtimai 
behaviorism'e ve Murphy'nin içtimai psikolojisine yakındır. 

3. İçtimai biyoloj,i: Biyoloji sosyolojiden istifade ettiği yani 
içtimai hadiselerin insan uzviyeti üzerine yaptığı t~sirler araştırıl
dığı zama,n içtimai biyoloji yapılmış olur. İçtimai psikopatoloji adiyle 
yapılan tetkikleri bu grupa sokabiliriz. (Socio-bioıogie). · 

4. Hayati sosyoloji: Sosyoloji biyolojiden istifade& ettiği, yani 
organik hadiselerin içtimai faaliyet tarzları üzerine yaptığı tesir 
araştırıldığı zaman buna (Bio-sociologie) deriz. 

5. Tefazuli sosyoloji- Buna "içtimai personalistik" te .denebilir. 
İnsanların karakterleri, şahsiyetleri, içinde yaşadıkları cemiyet
lerin farklaşma (differencüıtion) tarzına göre şekil alır. Bu bilgi. 
disiplini insan. karakterlerini Kretchemer'in yaptığı gibi uzvi fata
liteye göre kesin farklarla ayıracak yerde cemiyetlerin yapılarına, 
bölümlerine göre, zümreler içindeki içtimai fonksiyonların değiş

melerine göre tetkik eder: Bazı Amedkan r,uhiıyatçılajrı, mesela 
M c O lif f insan yapılarını ve karakterlerini bu tarzda araştırırken 
Alman caracterologie mektebini - haklı olarak - tenkit etmekte
dirler. 
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IV 

NORMATiF SOSYOLOJİ 

Biz içtimai hadiseleri tetkik ederken, onu sırf hadise olmak 
<üzere yani d e ğ i ş m e ye müsait olan şey diye alıyoruz. Onla
rı mekan ve zamanlara göre değişen şeyler diye düşünüyoruz. 

Muayyen zamanlar ve mekanlarda, muayyen şartlara bağlı olarak 
yapılan birçok tecrübeler neticesinde kanunları elde ediyor ve bu 
kanunlardan umumi bazı kaideler çıkarıyoruz. 

İçtimai vakıaların kanununu ararken, bunların filan zaman, 
mekan ve filan şartlar altında ve o şartlar· ayni kaldıkça nasıl tek
rar edileceğini soruyoruz. Fakat herhangi bir zümreye dahil olan 
ferdin bütün zamanlar ve mekanlar üstünde zümreyle münasebe
tinin n a s ı 1 o 1 m a s ı 1 a z ı m g e 1 d i ğ i n i araştırmıyoruz. 

Fakat eskidenberi feylesofların veya İdeologl.erin koydukla
rı ve ekseriya halledemeden bıraktıkları bu problem sosyolojinin 
şiddetli hücumuna uğramıştır. Comte ve Marx danberi muhtelif 
-temayülde sosyoloğlar İdeologie lere hile.um ederken -ilmin o 1 m a
:s ı l a z ı m g e 1 e n i değil, fakat o l a n ı tetkikle kandığını 
•öylemıektedirler. Bu fikir -şuphesiz sosyolojiye daha eski ilimler
den geçmiŞtir: Onlardan hi~ .biri, sırf ilim olmak itibariyle, olma
si lazım geleni araştırmıyor. Bu bakımdan sosyolojinin de ayni 
kaideye bağlanması doğrudur. 

· · Böyle olmakla beraber unutmamalıdır ki tabiat ilimlerinin 
zarfını teşkil eden mantık bize doğruya ulaşmak için n a s ı l 
d ü ş il n m em i z 1 a z ı m g e 1 d i ğ i n i söylemektedirler. 
Nitekim biyoloji kanunlarını öğrendikten sonra sağlam olmak için 
·n a s ı I y a ş a m a m ı z l a z ı m g e l d i ğ i n i araştıran 

"Sağlık koruma" da ayni 1şeyi yapıyor. 

Cemiyet hayatı bir takım i d e a 11 e r vazettiği j,çin, içtimai
:yatçı ideallerin hangi şartlar altında doğduğunu yine ilmi usuller
le araştırır. Bu surelte san'atkarın, ahlakçının, din kurucunun 
idealleri içtimai fonksiyon olarak tetkik edilmiştir. Fakat burada 
bahsettiğimiz içtimai norme ler bunlar değildir. 

Meseleyi, aydınlatmak için din, ahlak veya i.şı hayatına ait bazı 
1flİsalln verelim: Her \içtimai yapının kendine mahsus iitikat 
şekli vardır. Böyle olmakla beraber bütün cemiyetlerde dini hayat 
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mutlaka eşyanın "haram - helal" diye ayr!lmasile kaimdir. Şu hal
de din şekilleri ve hususi içtimai şartlar üstünde dinin normu, 
"mukaddes" fikri; haram - helal tefrikidir. Nitekim her ce
miyetin kendine mahsus ahlakı vardır. Katlin en büyük tecavüz 
sayıldığı cemiyetlere karşılık, bazı hallerde içtimai bir vazife ·ol

duğu cemiyetler de vardır. Bununla beraber örf ve adetler ne dere
cede değişirse değişsin, bütün cemiyetlerde ferdin zümreye bağl,ı-· 
lığı ve zümre için fedakarlığı ahlaklılığın normudur. Nitekim 

Levy-Brühl ün müsbet bir "adetler ilmi" teşebbüsüne rağmen 
Durkheim in yine "ahlaki terbiye" adlı kitabında bütün cemiyet
ler için ~az i f e- ·iyi l i_k ahlakının esas olduğu fikrini müda
faa etmesi normatif bir içtimai ahlakı sezmesinden ileri geliyordu. 

Normatif bakımdan, iş organizasyonuna ait olan kaide -
ler yani Polit1.que v..,a s ı t a -d e ğ e r , ahlaka ait olan kaideler 
yani Ethique g ay e - - d e 2- e ı: dir . 

... ; .. ~ ,, . 
İçtimai şe'niyeti tetkik eden sosyoloğ içü1 bütün içtimai değer

lel· ayni mertebede olduğu, hatta iş - organizasyon hadiseleri teme
li teşkil ettiği halde; normatif sosyoloji araştırmaları yapan için 
cemiyet bir sistem olarak düsıünülecek ve bu sistemde politik kai-. . 
deler vasıtayı, ahlaki kaideler gayeyi vücude getirec~ktir. 

Bu tarzda bir görüş sosyolojiden her türlü finaliste izahı u
zakla.ş,tırmak için yapılan ilimci görüşe aykırı gibi görünür. Fa
kat hakikatte normatif içtimaiyatın yaptığı yeni bir finatisme de
ğildir. Ç~nkü o kendisine esas olarak yine yalnız asıl sosyolojiyi 
alır. Burada vasıta ve gaye münasebeti müşahhas değil, mücerret·;· 
şe'ni değil mantıkidir. O suretle ki içtimai şe'niyeti tetki~ eden 
sosyoloğ orada en umumi münasebetleri bulduktan ve bütün cemi
yetlerde müşterek bazı norme lere ulaştıktan . sonra · nihayet her 
cemiyette bir Action vasıtası olmak üzere bunları kullanacak ve· 
o zaman mantıkçının gayesi olan d o ğ r u gibi, her hangi bir içti
mai şe'niyetin gayesi olarak i ç tim a i i y i l i k i vazedecektir. 
Sırf şekil bakımından külli olan bu içtimai iyilik veya. v a z i f e 
normları, muhteva bakımından muhtelif devirler, yapılar veya 
i.çtimai sınıflarda tamamen değişebilecektir. 

Bu suretle anlaşılan bir normatif sosyoloji sırf şe'ni olan sos
yoloji ile ahlak veya politik arasında halledilmez ihtilafı ortadan 
kaldırabilir. . 
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~.OSYOLOJİNİN MEVZUU 

Her içtimai münasebetler sahasında iki türlü hadise ile karşı-
laşıyoruz: 

1. Temel hadiseler (les phenom. elenı.entaires). 
2. Müştak hadiseler (les phenom. derivatifs). 

Temel hadiseler bütün cemiyetlerde, hangi şekil ve tarzda olur
sa olusn, devam ederler. Onlar olmadan içtimai münasebetler saha
sı (yani cemiyet) mevcut olamaz. Bu hadiselerin insan şuurlarındaki 
sübjektik akislerine müştak hadiseler ~enir. Müştak hadiseler iç
.timai yapılara göre değişir. Bazıları önemini kaybeder ve silinir ve 
yerine başkaları önem kazanabilir. 

Temel hadiseler sistemli ve organize bir iş faaliyeti halinde 
görünürler. Cemiyeti yaşatan ve devam ettiren iş bu organizas
yona bağlıdır. Organizasyonsuz bir iş sistemi yoktur, ve bir işi he
def edinmeyen organizasyon da mevcut olamaz. 

Robinson'un ıssız adadaki çalışmaları münferit bir iş misali 
olamaz. Çünkü orada gem1den nakledilen eşya, teknik vasıtalar, 

Robinson'un önceden sahip olduğu bilgi içtimai iş organizasyonu
nun devamıdır. Şu halde o, cemiyetin devam'ı halinde çalıışmakta 
ve yaşamaktadır. 

İş.:organizasyon hadiseleri tetkik edilmek istend~ği zaman, 
esasında ölçü kabul ettikleri görünüyor. Haklarında emin bir hüküm 
verebilmek icin, bu hadiseleri istihsal, enerji, insanların azlığı, ve , . 
çokluğu bakımından ölçmek ve tahkik etmek kabildir. Bundan do-
layı onlara ilim kadrosuna gi~ebilen hadiseler diyebiliriz. 

İş-organizasyon hadiseleri şuur sahibi bir takım mevcutlar arasın
da cereyan etmektedir. Bundan dolayı onların insan zihinlerinde· 
ruhi akisleri olacak ve bu akisler karşılıklı münasebetler esnasında 
dil, mimik ve heyecan ifadesi dediğimiz bir semboller sistemi ile 
ifade edilecektir. Bu suretle duyulan, düşünülen ve istenen bir ta
kım kolektif faaliyetler meydana gelecektir ki işte bunlara müştak 
hadiseler veya kolektif tasavvurlar diyoruz. 

İş hadisel~ri faraza fizik bir sahada cereyan etmiş olsaydı, 
o zama.n bunlar duyulmayacak; tahkik ve tetkikleri imkansız ola
caktı. Şu:ırlu mev~utlarm birbiri üzerine yaptığı karşılıklı tesir-
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den ibaret kalmıyarak, iş organizasyonunun şuurlara ve şuurların 

iş organizasyonuna karşılıklı tesiri şeklinde aktif akisler mecmuu 
oldukları için bütün bu kolektif tasavvur hadiselerine "aksedici 
hadiseler" diyebiliriz. 

Tasavvurların insanla.r arasında, insanlardan fiillere ve eşya
ya aksetmesi suretile kolektifleştiğini görüyoruz. Şu halde kolektif 
tasavvurlar a k s e t m d ·e k a b i l i y e t i sayesinde har'icileşen 

ve objektifleşen bir takım hadiselerdir ki bunlar da içtimai değerler
den ibarettir. Vaktiyle Hegel'in, daha sonra Dilthey ve Durkheim'in 
bütün değer hadiselerini bir nevi o b j ek t i f r 'u h olarak te-. 
lakkisi bundan ileri gelir. 

Değerler iki türlü mütalaa edilebilir: 
a) Bu değerlerin tezahür ettiği şuurlar bakımından 
b) Bu değerlerin aksettiği eşya bakımından 

Bunlardan birincisi değerlerin psikolojik, ikincisi sosyolojik 
tetkikidir. Misal olarak dört kişilik bir iş organizasyonu düşünelim ( 
a; b, c, d, gibi dört kişi, işi organize etmiş bulunsunlar. Bu dört 
insandan her biri işi kendine göre tasavvur edecek, yani her birin
de ötekilerden ayrı bir iş organizasyonu tasavvuru olacaktır. Fakat 
bu tasavvurlar birbiriyle münasebete girerek kilektifleştikçe bir 
takım eşya şeklini alacak ve muhtelif faaliyetlerin müşterek tasav
vurları meydana çıkacaktır. Böylece sonsuz olarak türlü neviden 
faaliyet şekilleri doğacak ve onlar türlü eşyada kendini gösetere-. 
cektir. 

Fakat bunlarda biı,birlerine tesir ve karşılıklı bağlılık arttıkça 
d e ğ e r l e n d i r m e keyfiyeti de o kadar çok müteca.nise doğru 
gidecektir. Bu karşlıklı bağlılık ( interdependance) değerlendirme 

r. tecanüsünü hazırlayan b.iricik şarttır denebilir. 

Bu suretle değeri iki bakımdan tetkik etmiş olduk: Biri içti
mai, öteki şuur bakımından. Bu iki bakış ayni hadisenin iki man. 
zarasıdır. Değeri yalnız ferdi şuur bakımından gördüğümüz zaman 
psikolojik tetkikini yaparız. Değerleri içtimai bakımdan gördüğü
müz zaman cemiyetleri tetkik etmekteyiz. Fakat bu çift yüzlü kar
maşık hadisenin her iki tetkiki de az çok mücerret olduğu için, De
ğerlerin tam bir tetkiki ancak içtimai psikoloji ile mümkün olabilir. 

Dıtrkheim değer hükümleri ve şe'niyet hükümlerini ayırır
ken, bunlardan birincisinin sırf içtimai olduğu fikrinde israr et
mektedir. Fakat bu tarifin vakıalara: her yerde uymadığını görü-
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yoruz. Hayvanlarda gıdaya ait "faydalı - muzır" ayırışı bir nevi 
-değer hükmüdür; fakat içtimai değildir. 

Nitekim insanda da (çocukta) haz - elem gibi değer hükümlet"i 
psikolojik bir karakter gösterirler. 

Görülüyor ki Durkheim'in dediği gibi değer hükümleri aşağı 
derecelerinde hiç de içtimai bir mahiyet arzetmiyor. Onlar hayvan
larda, çocuklarda sırf psikolojik oldukları halde, muayyen içtimai 
normlara tabi olan iş organizasyonları içinde içtimaileşmektedirler 

Bazı Amerikan psikoloğlarınrn basit irdak tecrübelerinde gös
terdikleri bu kolektifleşme hadisesi bütün değerlere yayılabilir. 

Murphy mektebinde idrak araştırmaları yapan Muza/er Sherif 
in ferdi ve kolektif idrak tecrübeleri bu meseleyi aydınlatacak mahi
yettedir. (1) Ayni hadise karşısında birçok insanı' ayrı ayrı sorguya 
çekelim. Onlardan ıçok değiş,ik ve farklı cevaplar alacağız. Ayni ha
dise karşısında. hepsini birden sorguya çekersek cevapları arasında
ki farklar pek aza inmektedir. Bunun sebebi şuurlar arasındaki 
karşılıklı tesir, telkin ve taklit muhitinin doğuşudur ki, bu hadi!"" 
tesadüfi. olarak yanyana gelen insanlar arasında yapılacak yerde 
muayyen bir zümre veya sınıf gibi iş organizasyonları içinde tekrar 
ediı.ecek olursa netice daha sarih olacaktır. 

Hasılı telkin, taklit ve senpati şeklindeki zümre insiyakları iş 

organzasyonunun uzvi - ruhi kadrosunu vücuda ·getirmek suretile 
hareketler, fikirler ve duyguların kolektiflesmesine sebep olur ki. 
buna bi~ "içtimai münasebetler sahası" diy~ruz. 

İçtimai münasebetler sahasında doğan değerleri objektif ba
kımdan mütalaa ettiğimiz zaman, onlara "içtimai değer" diyoruz. 
Çünkü değerler ancak değerlendirilen bir takım eşya veya fiillerle 
kaimdirler. Bu eşya veya fiiller de iş organizasyonuna aittir. Şu 
halde değerler iş organizasyonundan doğdukları gibi, kendileri de 
onu ifadeye yarar ve ona mana verirler. Bundan dolayı iş organi
zasyonunun bütün içtimai hadiselere temel olduğunu söylemekle be
raber müştak hadiselerin de onlar üzerine tesir ettiğini, başka 

deyimle temel hfidselerle müştak hadiseler arasından bir karşilık
lı bağlılık ve tesir olduğunu unutmamak lazımdır. 

İş - org. hadiselerile müştak hadiselerin münasebetini şöyle 
_gösterebiliriz: 

(l) l\:Iuzafer Sherif, The psychology of social norms New York, 193~. 
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Müştak hadiseler 
(İş-org. vasıtasile ölçülebilir). 

iş-Org .. 
(Ölçülebilir) 

Daha şematik ifadeyle birincilerine nicelik ( quatite) ikincile
rine nitelik ( quatite) diyebiliriz. Fakat cemiyette bu nicelik-nitelik 
ayrılışı itibaridir. Çünkü - yukarıdan beri gördüğümüz gibi - bü
tün İş-org. hadi,seleri değerlerle ifade edildiği gibi, bütün değerler· 
de İş-org. la ifade edilir. Şu farkla ki birinciler cemiyetin alt yapı
sını teşkil ettiği ve her cemiyet için değişmez esas olduğu halde, 
ikinciler muhtelif cemiyetlerde farklı rol oynarlar. Şu halde aslında 
ikinciler birincilere tabidir. Ancak bu tabilik onların her içtimai 
münasebetler sahasında ayrılmaz bir bütün gibi görünmelerine mani 
değildir. Analoji tehlikesine düşmeden bunu uzviyetle şuur arasın
daki münasebete benzetebiliriz. Uzviyet şuurun alt yapısı olduğu, 
ve hiç bir yerde uzviyetsiz şuur faaliyeti bulunamadığı halde yine· . 
onları bir bütün olarak görmek, karşılıklı bağlılık ve karşılıklı te
sirlerini tetkik etmek zorundayız. 

Bir iş organizasyonuna giren unsurları şöyle sıralayabiliriz:· 

a - İnsan 

b - Tabiat 

c - İstihsal ve mübadele vasıtaları 
d - İnsanların meydana getirdiği lüks mahiyette olan diğer 

bir takim eşya 

Kollektif kanaatler bu iş organizasyonuna tesir edecek ve on
ları ayrı ayrı değerlendirmeye başlıyacaktır. Bunları da şöyle ifade 
edebiliriz: 

1 - İçtimai madde 

2 - İçtimai değerlendirme 

3 - . Değerlendirilen eşya 

Bunlardan birinciye temel hadise ve alt yapı, ötekHerine müş
tak hadiseler diyoruz. Mesela: Bir iptidai cemiyet piyasasında bon
cuğun. değerlendirilen eşya cinsinden olduğunu; büyük borsalarda 
ise değerlendirme işinin altın, gümüş gibi maddelere veya itibari· 
kağıtlara teveccüh ettiğini görüyoruz. Şu halde bunlar ancak diğer 
hadiselere göre değer kazanmaktadır. Nitekim iatimai yapıya göre 
bütün istihsal vasıtalarının değerlendirilmesi de değişmektedir. Feo- · 
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dal istihsalde insan köle veya toprak kölesi şeklinde, burjuva istih- · 
salinde insan işçi olarak başka başka şekillerde değerlendirilmi·ş.tir. 

Görülüyor ki burada değerlendirmeyi doğuran içtimai maddede
ki değişikliklerdir; ve değerlendirilen eşya da ona göre değiş- · 
mektedir. 

Halbuki Durkheim cemiyeti değerler ve eşya diye ikiye ayır.;.· 

n1.akta, "bir fikir gibi değil, fakat bir şey gibi tetkik edilen" cemi
yette objektif cemiyetin esası olarak eşyayı, yani müesses eler i 
almaktadır. Ona göre cemiyeti sırf değerler düzeni diye alırsak 

onun içtimai tetkikine imkan olmaz: Ancak c·emiyeti ibadet, merasim, 
ayin, örf ve adet, sanat eseri olarak alırsak objektif ve ilmi bir tet-_ 
kik yapmış oluruz. 

Görülüyor ki Durlcheim cemiyetin ilmi tetkiki için esaslı bir 
noktadan hareket etmektedir. Fakat bu telakki bizi bir nevi Ef- · 
latunculuğa götürür. Yani Durkheimı'e göre içtimai vakıanın fi - ( 
k i r gibi değil, s e y gibi alınması, onun aslında fikir olduğu hal-
de, bu fikrin bir' takım şeylerde 'aksettiğini iddia etmek. demektir;. 
O derecede ki Fransız sosyoloğu ;sosyoloji usulüne dair eserinin ba
şında "hatta bir materyalistmişiz gibi hareket etmeliyiz" diyerek 
kendisinin aslında spirituaıiste olduğunu ve sırf ilimci zihniyeti 
yüzünden içtimai ruhun hadislerini tetkikle iktifa ettiğini iş;aret 

ediyor. Hasılı Durkheim sosyolojisi içtimai maddeye ehemmiyet 
vermiyor. Onun dayandığı nokta yalnız içtimai değerlendirme ve 
tiresi ile değerlendirilen e'Şlfadan ·ibarettir. Cemiyetin n;ıaddesi, de
ğerlendirilen eşyadadır. Bu bakımdan Fransız sosyoloğu kolektif · 
psikolojinin ve bilhassa cemaat ruhu (Volksgeist) nazariyesinin· 
tesiri altındadır. 

Bu suretle bütün cemiyetin dinden doğduğunu ispat et-
miye çalışan Durkhe~m, bizzat- dini tasavvurların hangi faa- · 
liyetler üzerinde cereya,ıi ettiğini ve bazı emirler ve nebiler 
sisteminden ibaret olan dinin hangi faaliyetleri kırbaçladığını, hü
lasa dini tasavvurların ancak tasavvur edilen eşya ve fiillerle yani 
bir takını faaliyet ve işlerle kaim olduğunu, hatta sırf onları ifade· 
etmek ihtiyacrndan doğduğunu hesaba katmıyor.ır 
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İÇTİMAI VAKIANIN MAHİYETİ 

"lçtimai" diye tabiatın diğer vakıalarından kat'i sınırla ayıra
bileceğimiz bir vakıa var mıdır? Bunu, zamanımızda bazı sosyo-. 
loğlar şiddetle müdafaa 

1 
ettikleri halde bazıları reddetmektedirler. 

Bu ihtilaf, onlardan her birinin müsbet bir sosyoloji kurmaya çalış
malarına mani olmuyor.· Cünkıü aralarındaki fark hususi vakıa ta
birine verdikleri manadan ileri geliyor. 

Bu mesele üzerinde düşünmek için evvela i·çtimai vakıaların 

mahiyetini tetkik eden bu iki zümreyi gözden geçirelim. 

Birincisi hususi bir içtimai vakıayı kabul etmiy,enlerdir ki, bu 
. arada Simmel, W orms ve Le Play'ı zikredebiliriz. Simmel içtimai 
r(Jlativizm'i ile yalnız içtimai şekillerin tetkikinin mümkün olduğu
nu ve tabiat hadiselerinin izafi görülüşünde "içtimai" diye ayrı bir 
hadise zümresi ayırmak mümkün. olmadığım i.ddia ediyor. Nitekim 
Worms de müstakil bir içtimai vakıa kabul etmiyor. Ona göre hu
kuk, din, iktisat ilimleri vardır; fakat bunların üzerinde ve hepsini 
·kuşatan bir sosyoloji yoktur.· Ancak bu içtimai ilimlerin feh;efesini 
yapan bir sosyolojiden bahsedilebilir. Le Play'e göre içtimai müna
sebetlere giren ve· zümre içinde rol oynayan bütün tabiat hadisel.eri 
içtimaidir. Şu halde ba.ş.ka tabiat hadiselerinden ayrılan sui generis 
bir içtimai hadiseden bah.sedil~mez. Kutup yıldızının Fenikeli ge-

·mici tarafından görülmesi içtimai bir vakıadır. Nitekim doğum, 
' ölüm, v.s ... de bir zümreyi ilgilendirdiği nispette içtima.i vakıalardır. 

İkinci görüş Espfoas'nın veya Durkheim'in telakkisidir ki, bun~ 
lara göre diğer tabiat hadiselerinden ayrı bir içtimai hadise vardır: 
Kolektif tasavvur. Mahiyeti icabı. ferdi tasavvurlara irca . edile
mez. Espina:s kolektif senpatinin, ferdi hadiselerden tamamen fark
lı olduğunu ve sosyoloğun cemiyet içerisinde vukua gele,n hayati 
ve ruhi hadiselerden ayrı olan bu içtimai hadiseyi tetkik edeceğini 
•iddia ettiği gibi, Durkheim. de bu fikri daha ileri götürerek hayatın 
asıl fiziko şitnik tahavvüller üzerinde- onlardan tamamen müstakil 
yeni bir realite ise, cemiyet ve içtimai vakıanın da ferdi· va:kı
aların üstünde ve onlardan yüksek yeni bir tabiat düzeni olduğunu 

·müdafaa etmektedir. 

İçtimai vakıayı inkar edenler ş9yle bir çıkmaza düşmektedirler: 
•Cemiyet :içerisinde vukua gelen her tabii tahavvül i ç ti m a i dir. 
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Şu halde insan toplulukları içerisinde meydana gelmekte olan fizik 
ve kimyevi tahavvüllere cemiyetle ilgisi nispetinde içtimai dememiz 
lazımdır. Fakat bu ilginin sınırını tayin etmek çok güçtür. Bir ba
kımdan bütün tabiat vakıaları cemiyeti ilgilendirir. Çünkü insan 
toplulukları ferdi tasavvur halinde bütün tabiat vakıalarının az
çok tesiri altındadır veya onµnla meşguldür. Fakat dar bir görüşle 
bunlardan büyük bir kısmını dışarıda bıra~arak son derecede mah
dut bir hadise zümresine içtimai dememiz de mümkündür: O zaman 
cemiyet hayatını yalnız müşterek münasebetlerin neticelerine has
retmek lazım gelecektir. 

Cemiyeti şekilden ibaret gören ve muhtevayla meşgul olm1yan
lar şeklin muhtevadan ayrılabileceğini farzediyorlar. İçtimai adını 
vrdikleri münasebetlere yalnız şekil nezarile bakmak adeta riyazt
bir tecrit yapmakdır. Böyle bir görüş bizi bir tabiat tetkikinden zi
yade cemiyetin hendesesini yapmıya sevkeder. Tabiatte muhteva ve 
ış:ekil, tıpkı sanatta olduğu gibi ayrılmaz bir halde bulunuyor. On- ( 
ları biz ancak zfünen ayırıyoruz. Bir takım münasebetleri tetkik et-
mek demek, münasebete. giren insanları veya münasebeti meydana· 
getiren maddi veya ruhi kuvvetleri tetkik etmek demektir". Hasılı 

içtimai vakıayı mücrret ş e k i 1 olarak mütalaa etmek tabiat
ilimlerinin tetkik tarzına. uygun olmadığı gibi, bütün tabiat değiş
melerine içtimai demek de ayni tetkik tarzına muhaliftir. Nitekim 
uzvi,retin içinde n.~ 1 uıiduğu mvhit, hatta ciğerle:rinı:> giren hava bi 
yolojik hadise değildir. Ancak bi,yolojik fonksiynoların fizik veya 
kimyevi şartlarım ~eşkil ·eder~ 

Bu görüşün tam tersine düşünenler, başka tabiat vakıalarırt
dan kesin çeıiberle ayrılmış bir içtimai vakıalar domaine'i. kabul 
etmektedirler .. Mesela Durkheim'e göre tabiatte gittikçe yükselen 
terkipler vardır. Bunlar unsurlarına irca edilemeyen müstakil şe' -
niyetlerdir; Su oksijen ve idrojenden ayrı bir şey, protoplazma ken
dini teşkil eden unusurlardan yüksek ve ayrı bir varlık olduğu gibi 
şuur da uzvi fonksiyonlar üzerinde doğan, fakat onlara. irca edilemi
yen daha yüksek bir şen'iyettir. 

İçtimai vakıfynın irca edilemez bir terkip olduğu fikri Durkheim 
hatta Espinas'dan evvel Saint Simon, Hegel tarafından müdafaa 
edilmisti. Henüz onlarda bu fikir yeni bir ilmin .Jrievzuu olacak ka-. - -
<lar sarihleşmediği halde Fransız sosyoloğu Pozitivist zihniyetin-
den mülhem olarak bu fikri· yeni bir ilmin temel far:;ıziyesi halin
de kullanmıya çalıştı. 
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Fakat Durheim'in içtimai vakıanın müstakilliğini temin edebil
mesi için pozitivizm kafi gelmedi. Çünkü Comte de olduğu gibi 
bütün karmaşık hadiseleri daha basitlerine irca ve onlarla izah et
miye mecbur olacak; bu da onu Comte'u takip eden bütün sosyoloğ
lar gibi içtimai vakıanın köklerini uzviyette, insiyaklarda, veya 
fizik alemde aramıya sevkedecektk Fransız sosyoloğu Comte'dan
beri sosyolojinin kurulmasında en büyük engel olarak gördüğü 

bu müşkülden kurtulabilmek için tabiat hadiseleri arasında irca 
edilemez mahiyet farkları görmiye ve yüksek dereceyi aşağı derece 
ile izah etmemeye :çalıştı. ıBu fikirleri mevzua olarak alınca kendi
liğinden - pozitivist görüşü aşarak içtimai vakıanın m ü s t e k i ~~ 
1 i ğ i ni ispat için kendisine başka felsefi temeller aramıya mec
bur oldu. Bu da Durkheirm'in doğrudan doğruya tesiri altında bu
lunduğu Bautroııx'ının çokçuluğu (pluralisme) id~. Gerçekten 
"'içtimai t~rbiye" adlı kitabında açıkça ona. dayanmakta ve kendi 
.siıstemine ·ç o k ç u r a s y o n a 1 i z m adırıi vermektedir (1). 

Fakat Boutroux felsefesi tabii determinizmi inkar ve maddeden 
.ruh ve cemiyete doğru her yükseliste hürriyetin bir derece daha art-. . 
tığım kabul etmekte olduğu için yeni bir ilme temel araştıran ve 

. dete~minist olması lazım gelen bir sosyoloğ için böyle bir izaha im
kan yoktur. Nitekim Durkheim bütün eserlerinde açıkça mekanik 
determinizmden bahsettiği halde içtimai hadisenin müstakilliğini is
pat için yaptığı teşebbüste büsbütün ayrı bir istikamete girmiş bulu
nuyor. Hasılı, bu iki mütenakıs yoldan birisini bırakmak, ya tam 
determinist kalmak tabiat hadiseleri arasında mahiyet farkı 

,aramamak, yahutta bir nevi içtimaı felsefe hevesine düşerek mahi
yet farkından bahsedilecek olursa Llim olarak sosyoloji iddiasından 
vaz gçmek lazım gelecektir. Bu tenakuz Fransız sosyoloğunu takip 
eden bütün alim:lerde farkedileoilir. 

İçtimaı vakıalar hakkındaki bu münakaşalar bize adeta Orta
çağın nominalizm ve realizm münakaşalarını hatırlatıyor. Zamam-

. mızda da ferd - cemiyet davası yüzünden meydana çıkan bu ihtilaf 
ciddi ilim muhitlerinde sosyolojiye karşı endişe uyandırmada hak
sız değildir. Bununla beraber, bu vaziyetten dolayı yeise kapılmak 
kadar büyük hata olmaz. Çünkü ayni buhran - önceden de gördü-

(1) Descartes in basit irca metodunu bu münasebetle tankit ediyor. 
(2} Bougle nin "değerlerin tekamülü" ve Goblot nun "değerler mantığı" 

·adlı kitabında "içtimaı spiritüalizm" çok vazıhlaşmıştır. 
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,ğümüz gibi - matematik, fizik ve biyolojide hala devam etmekte ve 
.bütün bunlar asıl ilmin müspet inkişafına hiç engel olmamaktadır. 

İlim adamı içtimai zümrelere ait bütün tahavvülleri tetkik 
edecek ve bunlardaki amilleİ-i araştıracaktır. Eğer tabiat vakı
:ası içtimai zümrde hiç bir tahavvül husule getirmeden cereyan edi
yorsa onunla ilgilenmiyecektir. Fakat az veya çok nispette o ta~ 
havvüle iştirak ediyorsa onu tetkik edecektir. 

İ·çtimai zümrelerdeki bütün tahavvüllerin temeli, canlı varlık
larda olduğu gibi, yaşamak ve devam etmektir. İçtimai zümrenin 
yaşamasını ve devamını temin eden faaliyetler onun temel faali
yetleridir. Bunu meydana çıkarmak için işe karışan zihni, tessüri 
ve iradi faaliyetler ona bağlı olan mü~tak faaliyetlerdir. Şu halde 
içtimai vakıayı biz bu temel ve müştak faaliyetlerde aramalıyız ki, 
bunlar da İş-org hadiselerile kolektif değer hadiseleridir. Fakat bir 
içtimai zümrenin yaşaması ve devam etmesi için onu çevreleyen şart
lara içtimai zümrenin k a d r o l a r ı diyoruz: coğrafi muhit, bi-
yolojik ve pskolojik şartlar gibi. ' 
· Şu halde içtimai münasebetler sahasını uzaktan ve yakından 

ilgilendiren bütün vakıalar onun kodrasunu teşkil ederler. Fakat 
içtimai zümreyi yaşatan ve devam ettiren İş-arg ile ondan müştak 
kolektif değerler asıl içtimai vakıalardır. 

Zümre içindeki müşterek heyecana yayılıcı ruhi hadise diye
biliriz. Bir fabrikada kömürün yanmasına kimyevi ve bunun meka
nik fiil halini almasına fizik hadise diyebiliriz. Zümre içinde in
sanların doğuŞı ve ölüşleri mücerret olarak biyolojik hadiselerdir. 
Fakat zümreyi yaşatan ve devam ettiren iş hadisesi ile onunla 
birlikte cereyan eden kolektif tasavvurlar yukarıda saydığımız ha
diselerden hiçbirine irca edilemez. İ ff ve d eğ e r l en d i r m e 
hadiselerini zümreden ayrı, mücerret olarak tetkik etmiye imkan 
yoktur. Bütün öteki hadiseler zümre dışında mevcut olabildiği hal
de iş ve değerlendirme hadiseleri ancak zümreyle kaimdir ve yal-
nız· zümre içinde tetkik edilebilir. . 

1) .Şu halde önce içtimai hadiseyi "değil, içtimai zümreyi ta-

t
ifl /işe başlamalıdır. 

2) Her içtimai zümre içerisinde veya zümerler arasında züm
r i karakterize eden tabii tahavvülleri içtimai hadise olarak al

alıdır. . ... 
** 

a. İçtimai bir zümre, yaşamak ve devam etmek için faaliyet-
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te bulunan devamlı insan topluluğudur. Aile, atölye, korparasyon,. 
köy, sınıf gibi. 

b. Cemiyet, zümrelerin karşılıklı münasebetleri ve tezatların-

dan doğan karmaşık insan topluluğudur: Aşiret, imparatorluk, 
derebeylik, millet gibi. 

En geniş içtimai zümre s ın ıf olduğu için, en büyük içti
m~i münasezetler, sınıf münasebetleri ve sınıf tezatlarıdır. 

c. İçtimai hadise, bir insan zümresi içerisinde veya zümreler 
arasında tabii bir tahavvüldür: şu halde, İş-Org ları, hukuki müna
sebetler, kolektif inanlar, duygular, düşünceler, zümreyi ilgilen
diren nüfus değişmeleri içtimai hadiselerdir. 

Bunlardan bir kısmı her zümrenin temelini teşkil eden içtimai 
vakıalardır: İstihsal, mübadele, iş bölümü gibi. Bir kısmı onlarla 
birlikte olan manevi tezahürlerdir: Hukuki değiışmeler, inan ve 
duygu değişmeleri gibi. Bir kısmı da onların olmasını kolaylaştı
ran şartlar (yani kadrolar) dır: 

İçtimai hadiseler zümrenin ya.şıaması ve devam etmesiyle il
gili hadiseler olduğu için insanların hayatını ru;ıar. İnsanlar ara
sındaki münasebetlerde meydana çıkmakla beraber insanlardan 
daha devamlı olabilir. Şu halde onları: 

I. Her zaman vukua· gelmekte olanlar, 

II. Münferit olan ve zümrelerin bünyesini değişıtirenler ola
rak ikiye ayırabiliriz. Başka deyimle bunlardan birincileri yalnız 
n i c elik değişmeleriyle gösterilebilen vakıalar olduğu halde, 
ikincileri n i t e 1 i k değişmeleriyele gösterilebilirler. 

N i c e 1 i k değişmelerinden ibaret olan ve her zaman vukua 
gelen içtimai hadiseler: Doğum, ölüm, evlenme, muhaceret, isthsal, 
hukuki degişmeler gibi. 

Nitelik değişmelerinden ibaret olan ve zümrelerde inkılap do
ğuran içtimai vak'alar: Ateşin icadı, Amerikanın keşfi, buharlı 
makinenin icadı, Cihan harbi, v.s ... gibi~ 

Tabiat hadiseleri ilimler arasında kesin sınırlarla ay
rılmış değildir. Bir hadisenin tetkiki ancak m u a y y e n b a -
k ı m d a n veya m u a y y e n b t r h a l i n e g ö r e filan ilme 
tahsis edilmiştir. Fakat ayni hadise tabiatte kategorilere göre ayrıl
mış değildir. Birbirine irca edilemez hadise nevileri yoktur. 
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Mesela dil had!sesi ( 1) hançered.en çıkan ses olarak fiziğin bir 
dalını (phonetique) i, beyinle konuşma münasebeti olarak fizyolo
jiyi, düşünce ve dil münasebeti olarak psikolojiyi, karşılıklı münase
bet ve ifade vasıtası olarak sosyolojiyi ilgilendirir. 

Kömürün maden fırınında yanması hem kimyayı hem fiziği,. 

hem tatbiki kimyayı, hem de istihsal hadisesi olmak bakımından sos
yolojiyi ilgilendirir. Kutup yıldızının görülmesi astronomik, fakat 
Fenike gemicilerine yol göstermesi içtimai bir hadisedir. 

Ölüm bir arıza olarak fiziği, oxydatrion un tükenmesi olarak 
kimyayı, uzvi fonksiyonların inhilali olarak biyolojiyi, şuurun kesil
m<>si olarak psikolojiyi, zümre hayatında bir tahavvül olarak sosyo
lojiyi ilgilendirir: Ölüm etrafında yapılan merasim. ve itikatlar ... 
gibi. Çünkü ölüm zümrenin yaşamasına, devam etmesine ait faali
yetlerdeki bir tahavvüldür. Bu itikatlar, bu merasim zümre fertle
rinin o hadiseyi değerlendirmesinden başka bir şey değildir. 

Durkheim in sui generis. saydığı içtimai vakıaya ait vasıflar-
hakikatte içtimai zümrenin vasıflarıdır: 

1) Ferdin üzerine dıştan bir baskı yapmak 
2) Fardten önce ve sonra var olmak 
.3) Ko1ektif tasavvur halinde görünmek. 

Birinci ve· ikinci vasıfların nasıl zümreye aid olduğunu evvelce 
gördük. Üçüncü vasfa gelince: Zümre hayatı, tabiatı~ in~aplar ara
sında (en başta istihsal gelen) gayet karmaşık karşılıklı tesir ve 
münasebetlerden doğmuş bir kol ek ti f i ş l er bütünüdür. Bu 
kolektif işlerin vücude getirdiği kaideler sistemini idrak etmek, ona 
uymak v onu saymak zoruna, bir kelimeyle şuuruna k o 1 e k t i f 
t a s a v v u r diyoruz. 

(1) Simmel, Annee sociologique'in birinci cildindeki "İçtimai şekiller" e 
dair makalesinde bu misali vermektedir. 

F: 3 
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SOSYOLOJi USULÜNÜN KAİDELERi 

Müsbet sosyoloji araştırmalarına girmek için, bu ilimde takip 
edilecek usul üzerinde düsünmelidir. Fakat her seyden evvel unutma-, ' 

malıdır ki bu kaideler yalnız sosyolojiye ait olmazdan evvel bütün 
ilimlerde müşterekdir. Bundan dolayı biz Aug. Comte gibi sosyoloji 
usulünü ·ayıran kaideler de~il, önceden onu öteki ilimlere bağlayan 
kaideler üzerinde düşünmeliyiz. 

1. Bütün tabiat vakıalarında mahiyet birliği olduğunu unutma
malıdır. Tabii vakıalar birbirinden karmaşıklık, kesiflik, şiddet, ve
ya bizim tarafımız·dan az veya çok idrak edilmiş olmakla ayrılırlar. 
Bunun tersini iddia eden felsefe sistemine pluralisme derler ki ilimci 
ve determinist izahla uyuşmasına imkan yoktur. Felsefede Boutrouz 
ve Renouvier nin takip ettikleri bu yola sosyolojide Du.rkheim in bağ

la~ması onu müsbet araştırmalarda zorluklara .düşürmüştür. Ayni 
buhranı vitalisme faraziyesinden hareket eden Montr'eUier tıbbiye
sinde, veya Bichat nın biyolojisinde görüyoruz ki, bunlardan ancak 
Claude Bernard ın ilimci usuliyle kurtulmak r;nümkün olabilmiştir. 

2. Bütün tabiat vakıalarında tezatlar, çatı.şmalar ve terkipler gö
rüyoruz. Bu tezatlar miktar birikmelerinin doğurduğu ani değişme
ler halinde neticelenmektedir ki, buna nicelikten niteliğe geçiş diyebi
liriz. Fiziğin eri basit vakıalarından cemiyetin en karmaşık vakıaları
na kadar tabii evrim ve devrimler bunun neticesidir. Her evrim 
( evolution) bir miktar birikmesinin yani niceliğin eseridir ; ve bir ni
celik yani devrim ( evolution) ile tamamlanır: Termodinamik vakıaları 
suyun buhara tahavvülü, elektriğin hara.ret ve ziya halini alması, can
sız maddenin canlı madde veya şuurlu varlık haline geçmesi, şuurlu 

varlıR:lar arasında içtimai münasebetler ve tezatların doğması gibi. 

3. Tabiat vakıaları birbirinden karmaşıklık derecesile ayrılırlar. 
Aug. Comte in bu eski fikrini bazı tadillerle saklamak 18.zımdır. Tabi
at mertebeleri arasında yalnız n i c e l i k değil, fakat n i t e 1 i k 
farkı vardır. Mertebelerin mekanik tarzda birbirine ircaı fikri ha
talıdır. Şu kadar var ki onalrın birbirine zıd olduğunu ve araların
da m ah i y .et. farkı bulunduğunu da zannetmemelidir. Tabiatin 

(1) Hararetin mekanik iş halini almasını gösteren Joule - Carnot, Meyer 
Clausius prensipleri, entropie prensipi, ·ilah .. 
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Jıer kademesi evvelkinden doğan yeni bir terkiptir; fakat onun ka
:nunlarına dayanır. 

4. İçtimai zümre vakıalarının ruhi ve hayati vakıalara göre 
röldtı'f bir üstünlüğü vardır. Bunun sebebi hu vakıaların ötekiler
den daha geniş ve daha karmaşık bir terkip olmalarındandır. Me
sela ruhi vakıalar şuur terkibi yardımiyle uzviyet üzerinde telkin 
ve iradeyle tesir yaparak kendi kadrolarına şekil verdiği gibi, içti
::mai vakıalar da kolektif iş sistemleri (ilim, teknik, felsefe) yardı
miyle .şuur ve tabiat üzerine tesir yaparak kendi kadrolarına şekil 

-:verirler ve onlara hakim olurlar . 

.!!E: .. suretle_ insan kendi nefsine hakim olarak ahlakı, ta biate 
1ıakim olarak ilmi, cemiyete hakim olarak siyaseti meydana getir-•• mekle maddenin en yüksek eseri olan h ak i mı j y et in iiç esas-
lı direğini kurmuf;~. 

Şimdi artık doğrudan doğruya içtimai münasebetler sahasını 
ilgilendiren kaidıler üzerinde düşünebiliriz. Bu 'tarzda kaideleri ilk 

·Önce Spencer, sonra Durkheirh tesbit etmeyi düşündüler (1). Nite
.kim Paul Bureau (2) onları bazı noktalarda tenkit ettiği gibi; Al-

.berto Mochi (3) Roger Lacombe (4), Park and Burges (5) Bouk~ 

karine (6) bu kaidelere ait muhtelif tenkitler ve düzeltmeler yaptı
·ıar. Nihayet bunlara Pareto ile (7) Gusti (8) nin tenkit ve düzeltme 
·ıerini de katacak olursak sosyoloji usulü~ün kaideleri etrafında son 
_yirmi beş yıldanberi düşünülen esasları gözden geçirmiş oluruz. 
Burada bu tenkitlere ait bir tarihçe yapacak değiliz. Çünkü bir 
ilmin usulüne ait münakaşalar daha ziyade oJlmin taririni ·ilgilendi
rir; onlardan tecrübe sahasında mukavemet edenle~devam ederler 

·ve yürüyen ilmin araştırmalarında işe yarıyan vasıtalar ha.linde ka
·ıırlar. Biz burada şahsi münakaşaları bir tarafa bırakarak ilmin 
:hakim procede lerini tetkik edeceğiz. 

(1) H. Spencer, İntroduction a la science sociale 1894. 
E. Durkheim, Regles de la methode socio1ogique 7 eme edit i919. 
(2) P. Bureau, İntraduction a la methode sociologique. 1923. 
(3) A. Mochi, Science et morale dans les problemes sociaux 1931. 
(4) R. Lacoml:>e, La methode söciologique de M. Durkheim, 1926. 
(5) Park and .B.urges, İrtroduction to sociology. 1926. 
( 6) Boukharine, sociologie marxiste. 1921. 
(7) V. Pareto, soci-ologie, 1916. 
(8) Dr. Gusti, Le science de la realite sociale, .1940. 
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I - İçtimai vakıaların tetkikinde s i s t e m fikrinden hareket: 
etmemelidir. Biz sistem deyince birbirine mukaddem ve münteç 
olarak bağlı bir fikirler düzeni anlıyoruz. Mantıki ve felsefi· 
sistemlerle ilimler arasında bariz farklar vardır. Sistemler kapalı 
düşünce düzenleridir: Maıebranche veya Spinoza sistemleri gibi.. 
Ha ouki ilim va.zıh usullere dayanan açık araştırma sahalarıdır. 
İlimlerin önceden yapılmış tarifleri, 'faraziyeleri, mevzuları olsa bi- · 
le, araştırma es•nasında vakıaların yapısına göre bunları tadil ve ı~
lah edebilirler. İlimlerde vakıalar prensipler içine hapsedilecek yer-· 
de prensipler vakıalardan çıkarılır (1) ve meşruluklarını onlardan 
aJı:dar. Bununla beraber, bazı sosyoloğlar kendi mevzularına bir sis-· 
.tem göziyle bakmışlar ve hadiselerde ilk koydukları prensiplerin 
tahakkukunu aramışlardır. 

Mesela cemiyetlerin mekanik mecmualar veya uzvi bütünler ol. 
duğunu söyliyen sosyoloğlar veya cemiyeti telkin, sempati, taklit • 
gibi bir hadiseye ircaa, çalışan, yahut ta cemiyettQ ~asıta - gaye mü
nasebeti halinde kapalı birer aksiyon sistemi gören sosyoloğlar ken- · 
rilerini bu hatadan koruyamamışlardır. ~ 

II. İçtimai vakıaları tetkik ederken her türlü prejü]e den korun-. 
mak lazımdır. Spencer ve Durkheim in ısrarla üz.erinde durdukları 
b'l :mideye uymak pek te kolay değildir. Bizzat bu sosyoloğlar da a
n~tırmalarmda bazı prejüje lere bağlı kalmışlardır: Mesela Durk
heim eski felsefeden kalan "isani mahiyetin ikiliği'', (maddi-mane-· 
vi) prejüje sinden kendini kurtaramadığı gibi, iş bölümü ve sosya
lizme ait araştırmalarında Fransız cooperatiste partilerinin prejüje 
sine bağlı kalmıştır. Bıınun sebebi cemiyet hayatında aksiyonla na
zariyenin sıkıdan sıkıya birbirine bağlı olması ve insanın kendi dışı-. 
na -çıkamamasıdır. Sosyoloğ hem aktör hem seyircidir. Tıpkı psi-. 
ko!oğ gibi kendi kendisini tetkik eder.· Fazla olarak burada bilgi 
v~ inanı ayırmak psikolojiden daha güçtür. 

Prejüje !erden kurtulmak demek ilmi ara.ştırmayı action dan 
tamamen ayırmak demektir. Fakat sosyoloğ nasıl olur da devlet·. 
ku: duğu, irrsanları yetiştirdiği, veya bazı inanlara sahip bulunduğu 
ha1 -ıe bunların dışına çıkıp onlara bir obje gibi bakabilir? Onun 
esl i cemiyetler ve ölü değerler hakkındaki tetkikleri - bir de
rec:we kadar - objektif olsa bile, içinde yaşadığı cemiyet veya sını-

(1) Burada vasfı normatif olan matematik ilimleri bir tarafa ayırmak la-
zımdır. 
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·fın hakim değerleri ve kendini idare eden ideolojiler hakkındaki hü-
1 ümleri ayni der~c;.;de ob.ı 8ktif olabilir mi? 

Bu zorluktan korunmak· için .sosyoloğun önünde iki çare vardır: 

a) İçtimai vakiaların her şeyden önce tabii vakıalar olduğunu 
unutmamak ve tetkikine onla.rın maddi temellerile girişmek, bu su
retle içtimai fikirleri birer "şeymiş gibi" almayı teklif eden Durk
.heim in usulündeki buhrandan kurtulmak mümkün olur. Bu 11okta 
hakkında R. Lacombe şöyle diyor: "Filan maddi vaka filan manevi 
vakanın ifadesi oluyor. Şu halde biz asıl içtimai hadiseyi değil, o
nun gölgesini tetkik ediyoruz. Kolektif tasavvurların s ey gibi 
alınmaları ya onların' maddi tezahüderiyle kanmıya bi;i mahkum 
eder; yahut Hegel in "objektif ruh" nazariyesindeki metafizik gö
rüş.e sevkeder. Halbuki içtimai vakıanın her şeyden evvel tabii bir 
tahavvül olduğu düşünülünce bu mahzur ortadan kalkacaktır. 

b) Sosyoloğ bu suretle değer hükümlerinden korunsa bile şahsi 
temayülleri ve sübjektif tesirlerinden korunamaz. Bundan dolayı 

içtimai müşahede veya tecrübenin tek başına yapılmayıp, mutfaka 
grup halin~e, birlikte taıtbik edilmesi lazımdır. Tek adam tam sos
_yoloğ olamadığı gibi sosyoloji de yapamaz. Ayni zamanda birkaç 
kişi tarafından mahallinde yapılan tetkiklerde kar:şılıklı kontrol ve 
tenkit birçok sübjektif ve zararlı tesirleri silerek mümkün olduğu 
kadar objektifleşmeyi temin eder. Vakıa bu suretle teşkil edilen a
raştırma gruplarının da bir nevi zümre şuuru doğurarak karşılıklı 
telkin neticesinde vakıadan uzaklaşmıya sebep_ olması çok mümkün
dür. Aristo en salim dü~ünce münzevi düşüncedir diyordu. Fakat 
sosyoloğ kolektif çalışmada daima muayyen araştırma usullerine gö
. re tek başına ymış gibi hareket edecek ve yine bu usullere göre araş
tırma rn~tfoelerile karşılıklı kontrol yapacaktır. 

III. İçtimai şartları ve amilleri karıştırmamak· lazımdır. Vakıa 
içtimai bir hadise bir takım sartların mahsulüdür. Fakat bu sartlar . . . 
içerisinde uzak ve yakın olanlar vardır. Yani hadisenin meydana 
gelmesinde rol oynıyan şartlardan bir kısmı hemen_ hadisenin yanın
da, bir kısmı nisbeten uzak, bir kısmı çok uzaktır. M-eselii: Arzın 

güneşten kopma~ı hayatın doğuşunun uzak şartıdır. Fakat arz üze
rinde muayyen ·sühunetin ve rütubetin meydana gelmesi yakm şar
tıdır. Hadisenin tetkikinde yakından uzağa doğru :şartları sıraya 

dizmelidir. Bu sıraya göre birinci derecede yani en yakın olan şart
Jar mecmu una amiller (facteur), ikinei dere0edekilere hal ve durum 
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( circonstance), üçüncü derecedekilere de ikinci hal ve durum diye
biliriz. İçtimai hal ve durumun hepsine birden cemiyetin kadrosu 
dediğimiz için bu suretle içtimai amiller ile içtimai kadroları tama-
men ayırmış oluruz. 

Bu suretle istihsal, mübadele, devlet teşkilatı, ahlak sistemi, 
gibi amillerle onlarla birlikte doğan kolektif heyecan, zümre insi
yakları ve daha sonra hayvani hayatın tekamülü, insan zekası gibi 
kadroları ayırmak ve karşılıklı insan - tabiat münasebetinde bun
ların hakiki hisselerini ve yerlerini tayin etmek mümkün olacaktır. 

Şantlar ve amfüeri karıştırmama:k ı1çm sosyolo~)i ,dliline 
· analoi yoluyla girmiış olan birçok terimleri kullanmadan korun
malıdır. Bunların ilk bakışta telkin edici vas.ıfları olsa bile, her 
türlü karısıklıktan çekinmek için içtimai münasebetler sahasının 

yalnız kad~OSUnU «yani UZ·ak veya yakın şartlarım) teşkil eden hadi
seler~ asıl içtimai münasebetler sahasından ayrı olarak tetkik etme
lidir. 

1. Fizikten alınmış olan tabirleri kullanmamalıdır. Mesela, 
fizik sosyal, statik sosyal, dinamik sosyal, içtimai müvazene, ilah .• 
gibi. Biı terimler, içtimai tahavvülleri doğrudan doğruya fizik şart- · 
larla izaha çahşan cereyanlar tarafından sokulmuş olduğu halde,. 
sonradan cemiyeti kendi yapısı içinde izah teşebbüsünde bu
lunan sosyoloğlar tarafından da mecazi manalarda kullanılmış, fa
kat çok defa içtimai münasebetlerin karmaşık ve hususi şekillerini 
görmemeğe sebep olmuştur. Mesela Aug. Comte i tenkit eden Dup
reel "içtimai müvazene" tabirini kullanmadan çekinmemiştir. Mü;_ 
vazene kelimesi muhtelif yerlerde kullanış tarzına göre tarif edil
mek şartile, yer bulabilirse de, burada tamamen fizikten alınmış bir 
klişe halinde yerleştiği için içtimai tezat ve çatışmaların iZahında 
birçok yanlışlıklar doğurabilir. -

2. Biyolojiden gelen terimleri de ayni suretle kullanmadan çe-
kinmelidir. Cemiyeti uzviyete benzeterek içtimai münasebetleri 
izaha çalışan sosyoloğların getirmiş oldukları bu terimler de öteki-
I.er gibi uzvi ve içtimai münasebet sahaları arasındaki esaslı farkı 
hazan unutmıya sebep olmaktadır. Mesela uzviyetçi sosyolojiye 
hücum ettiği halde Durkheim birçok yerlerde içtimai organızm,.. 
içtimai patoloji, içtimai fizyoloji gibi tabirleri kullanmaktadır. 

Bunların ne kadar hususi manada kullanıldığı söylenmiş olsa_ bile~ 
yine alışılmış ve y·erleşmiş klişelerin eski manasını telkin etmek-
ten ve bu yüzden ibhamlar doğurmaktan geri kalmazlar. 
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3. Psikolojiden gelen terimlerin de sosyoloji içinde kontr@lsuz
ca kullanılması iki ilim arasında çok tehlikeli karışıklıklar doğur
maktadır. İçtimai münasebetler sahasını ruhi vakıalarla izah etme
nin doğru olmadığını söyliyenler de başka şekillerde bu terimleri 
kullanmadan korunamamışlardır. Mesela Tarde in taklit ve telkin 
hadiselerini, Le Bon ün zümre heyecanını temel olarak alması n~ 

derecede tehlikeli ise Durkheim in kolektif tasavvur, kolektif vic-
dan, Gusti nin kolektif irade tabirlerini kullanmaları da. ayni dere- .. . ı. · '< 

cede ibhama müsaittir. Bu tabirler ancak ruhi sosyoloji veya içti-
mai psikoloji tetkikleri içerisinde psikoloji ve sosyoloji arasındaki . · 
müşterek hadiseler ifade edilmek istendiği zaman kullanılabilir. (l)ı 1 

4. İçtimai münasebetler sahasını tetkikte göz· önünde bulundu· 
rulacak mühim bir kaide de onlarda. en şümullü hadiselere daha aı; 
şümullü hadiseleri bağlamaktır. Ayni kaide bütün ilimlerde· göz~
tilmektedir. Mesela fizik şimdiye kadar bütün hadiseleri mekanik 

hadiselerine bağlıyordu. Bugünkü fizik mekanik de dahil olduğu 
halde hepsini elektro - manyetik hadiselere bağlamaktadır. Nitekim 
biyolojide temsil (assimilation). hadisesi bütün diğer lıadiselere te
mel vazifesini görür. Hayati fonksiyonlardan herhangi birini tet
kik için metabolizmaları bilmek lazımdır. 

Ayni suretle sosyolojide qe bir kısım hadiselerin elemanter bir 
vasfı vardır, Ötekiler derece derece onlara bağlı olarak tetkik e-.:_ .. "'· 
dilebilir. Önce de görmüştük ki· her içtimai yapı bir iş organizas
yonu ile kaimdir. Fakat muhtelif cemiyetlerde rol oynıyan' fikri 
faaliytler. bu iş organizasyonunun değişmelerine bağlı olarak değiş
mektedr. Şu halde her içtimai münasebetle".!:" sahasında müstak 
hadiseleri temel hadiselere bağlı olarak tetkik etmelidir. 

5. Temel hadiselerin müştak hadiseler üzerinde, müştak hadi:.. 
selerin birbiri üzerinde, ve nihayet müştak hadiselerin temel hadi
seler üzerinde k a r ş 1 1 ı k 1 ı t e s i r 1 e r ini tetkik etmelidir. 
Sosyoloğun belli başlı vasıflarından. biri bu olacaktır. O hiç bir za
man iki içtimai hadiseden birine kat'i olarak illet, ötekine eser diye-

( 1) Bu kaide göz önünde tutulduğu zaman nrtık Durkheim in "içtimai 
bir vakıayı ancak yine içtimai: olan diğer bir vakıa ile tetkik. etmek lazımdır." 
fikrine bağlanmanın imkansızlığı görülür. Çünkü içtimai: amiller ve şartlar 

merte-:\ıelendiği zaman bunların tesir derecelerini sırasile kabul etmenin zaruri 
olduğu anlaşılır. Bir itikat şekli üzerinde istihsal sisteminin tesiri olduğu gibL 
Bir istihsal sistemi üz.erinde de nüfus yerleşmesinin, tabiat şartlarının ilah ... 
sırasile muhtelif nisbetlerde tesiri vardır. 
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mez. Yani tek taraflı illiyet fikri sosyolojiyi ifade edemez. Bu bizi 
birçok yanlı:şhklara sevkedebilir. Müştak bir hadise muayyen bfr 
zamanda temel hadiseye tesir edebilir: Dini itikatların piyasa üze
rinde tesiri gibi. Ntekim müştak hadiseler de birbirine tesir edebi
lir. Ahlaki kanaatlerin bedii veya fikri hayat üzerindeki tesiri 

gibi. 
Bir cemiyette istihsal vasıtalarının manevi hayat üzerindeki 

tesirine karşı ilim, teknik ve idealin de istihsal vasıtaları üzerindeki 
tesirini birlikte tetkik etmeK: statistik bir manzara gösteren çok 
amilli k a r ş ı l'ı k l ı t e s i r 1 e r vetiresini gözönünde bulundur
mak demektir. 

VI. Sosyoloğun araştırma vasıtası doğrudan doğruya müşahe
dedir. Sosyoloğ içtimai ş'eniyeti canlı olarak, yer { n de tetkik 
€decektir. Y a.ni o tıpkı fizikçi ve biyoloji aliminin yaptığı gibi mev
zuunu ikinci elden ve vesikalar yardımile değil, doğrudan doğruya 
ve o 1 d u ğ u s ı r ad a müşahede edecektir. 

· Bununla beraber sosyoloğlardan birçoğu bu kaideye riayet et
memekte ve tetkiklerinde ikinci elden malfi.mata dayanmaktadır
lar. Onlar malzemelerini statistikten, tarihten ve etnografya
darı alıyorlar. Halbuki statistiğin verileri ya'lnız umumiyetleri 
ifade ettiği gibi, tarihin verileri asıl içtimai müşahedeler yardı
miyle tefsir. edildiği zaman ançak bir mana kazanabilir. Etnog
rafların müşahedeleri de çok defa sübjektif unsurlarla karışıktır; 
yahut içtimai karşılıklı münasebetleri hesaba katmadan yalnız ne-
ticeleri toplamaktan ib.aret kalmıştır. • 

Sosyoloğ ancak içtimai münasebetler sahasını oluşu sırasın- . 
da kavrayacak ve canlı vakıanın tespiti suretiyle cemiyetin yapısı
na nüfuz edecektir. Bundan sonra statistik; etnografya ve tarihin 
verileri bu esaslara dayandığı ve onlar yardımiyle tefsir edildiği 

zaman faydalı olabilir. 

Hasılı sosyolog halden geçmiş zamana doğru gidecek ve geri
ye bakışla (rüclcwarts) cemiyetin intikal safhalarının aydınlatacak
tır. Bu kaidenin birçok sosyoloğlar tarafından ihmal edilmesi yü
zünden, tam tersine olarak en karanlık olan ve en az .bilinen cemiyet
şekillerinden başlayıp bugüne doğru gelmek, başka deyimle nispe
ten bilineneleri en az bilinnenlerle izah etmek meyli hakim olmakta
dır. Bu hatalı yol, ekseri tarihçi görüşüyle sosyoloğ görüşünün 

birbirine karıştırılmasından, ve mürekkebin basitle izahı şeklinde-
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ki pozitivfat mevzuadan doğmaktadır ki ilk cemiyet ş.ekillerine ait 
süpeheli bir faraziye hazan bütün cemiyet. araştırmalarının te~ 

~eli olduğu için, bu faraziyenin ·sıhhatsız1ığı sabit olunca ondan son
raki araştırmalar da mantıki temelini kaybederek yıkılmak tehlike
sine düşüyor. Bu hali Frazer'in Max MüUer'in, Durkheim'in araş
tırmalarında görüyoruz. 

VII. sosyoloji fiz.ik tipinde değil, daha ziyade kozmografya, 
veya jeoloji, biyoloji .tipinde bir ilimdir. Bundan kast~ttiğimiz şudur: 

Fizik vakıalar muayyen şartlar altında istenildiği kadar tekrar , 
ve tecrübe edilebilir, bunun için mücerret hadiseler halinde ifade edi
lir. Halbuki kozmografya, jeoloji veya biyolojide vaklalarm istenildiği 
kadar tekrarı ve aksi kabil değildir. Onlar münferit, hususi ve 
aksedilmez vakıaların tetkikinden · başlıyarak onların umumi va"' 
.sıflarına yani mücerret hadiselere yükselebilirler. Tek bir fizik· 
vakıa kanun halinde ifade için kafi gelebilir. Fakat astronomik 
veya biyol_9jik kanunlara yükselmek için bütün. münferit vakıala. 
rın tetkik ve mukayesesiyle mücerretlere doğru yükselmek 1§_ 

:zımdır. 

Bundan dolayı sosyolojide hareket nokt~sını monografik mü
:şahedeler, onların mukayesesi, statistikler yardımiyle tamimi ve 
bu suretle istikra yolundan mücerret hadiselere ve kanunlara yük
s·eliş teşkil edecektir. Sosyolojiyi mücerret ve mantıki bir şema ha
line getiren Aug. Comte'un fizik modeli üzerinde çalışması, hatta 
bu ilme hususi adını vermezden evvel "phsique sociale" tabirini 
kullanması birçok sosyoloğların ayni hatalı yola saplanmalarına ve 
içtimai münasebetler sahasının müşahhas ve doğrudan doğruya 

tetkikine girememelerine sebep olmuştur. 

SOSYOLOJİDE NORMAL VE MARAZİ 

Fizik hadiselerinde ·normal ve maraziyi ayırmıyoruz~ M a r a
·z i mefhumu fiziği ve kimyayı ilgilendirmez. Mika ve quartz gibi 
bazı cisimlrin üzerinde istisna olarak görülen lekelere marazi de
miyoruz; çünkü bu lekeler cisn:1in yapısında bir değişiklik yap
mıyor. 

Normal ve marazi ayrılışı ancak biyoloji. hadiselerinden baş
lar. Çünkü: 
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1) Canlı varlıkta istisna veya yapıyı bozan vasıf doğrudan 

doğruya canlı varlığı_n çözülmesine sebep olmaktadır. 
2) Canlı varlıkta yapıyı bozan vasıf istirap amili olmakta ve 

hayatı tehlikeye (~üşürmektedi:r. Birincisi nazari ikincisi pratik 
bakımdan normal ve marazinin ayrılmasını zaruri kılar. Bu suretle 
biyoloji bir taraftan monstre'leri tetkik eden teratologie ilminin,. 
diğer taraftan hastalıkları tetkik eden pathologie ilminin yardımın
dan istifade eder. Bu iki nevi tetkik Claude Bernard'ın göstermiş ol
duğu gibi hem çözülmüş yapıları tetkik ederek onların normal iş

leyi~,lerini tetkike imkan verir; bu suretle bir araştırma usulü olur. 
Hem de hastalıkları tetkik ederek onların iyi edilmesi çarelerini 
verir. Bu sur·etle de bir sıhhat technique'i olur. 

Biyolojinin açtığı bu çığırdan psikoloji ve sosyoloji de fay
dalandılar. Psikolojide Ribot, P. Janet, A .. Deschamps gibi alim-

. Ierin araştırmaları bu nazari gayeyi takip ettiği gibi, sosyolojide de
R~ Wormrı, Schaeffle, Lili.enfeld gibi sosyologlar ayni gayeye içti
mai patoloji üzerinde çalıştılar. Fakat bütün bu alimler cemiyet. 
sahasında marazinin gösterebileceği hususiyetleri hesaba katmadan 
yalnız biyoloji ile ·kaba bir mukayeseden ~cele neliceler çıkarmıya 
kalktıkları için Durkheı'fm'in haklı. olarak gösterdiği birçok yanlış
lıklara meydan verdiler. 

Şu halde cemiyette normal ve maraziyi nasıl ayırmalı? Durk
he:imı' e göre normal, bir nevi içerisinde umumi, marazi de bir nevi 
içinde istisnai olan hadisedir. Yani mutlak olarak normal hadise· 
yoktur. Mesela Sokrat'ın ahlaki aksiyonu Atine sitesine göre. mara-
~i bir hadise olduğu halde, bizim cemiyetimize göre normaldir. Şu 
halde bir nevi için marazi olaın diğer. bir nevi içerisinde ·normaf 
olabilir .. 

Bu tarifte m.onstre (tabiat galatı), istisna, fonksiyon bozuklu-
ğu mefhumleri birbirine lrnrışmakta olduğu gibi pratik bakımdan 
z a r a r l ı hadise ile ilmi bakımdan m a r a zi hadise de karıs-. ' 

maktadır. Şu halde her şeyden evvel cemiyet sahasında muhtelif' 
normal ve marazi ayırmaları yapmak lazım geldiğini unutmamalıdır. 

a. Normal ile sıhhiyi ayırmalıdır. Fonksiyonları az çok inti
baklı bir cemiyette nispeten sabit olan yapıdaki hadiseye n o r mal' 
diyebiliriz. Bu, bir nevi icerisinde umumi olan hadisedir. Atine site
sinin, Osmanlı imparatorluğunun ~uayyen bir devresinde muayyen 
bir tabakaya ait olan her faaliyet: istila harpleri, cela.Ji isyan
tarı. ila ... gibi. 
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İçtimai muavezenenin az çok devam ettiği bir halde 
bu muvazeneyi temin eden· hadise sıhhidir: cemiyet için bütçe mu
vazenesi, itikat düzeni, ahlaki nizam gibi. Burada, bir cemiyet için 
normal bir hadisenin ayni cemiyet için sıhhi olmadığı görülüyor. 
Mesela bir imparatorlukta sınıf tezadı ve celali isyanı normal ol
duğu halde sıhhi değildir. Bununla. beraber biyolojide her istırap 
veren hadise marazi olmadığı gibi· (mesela doğurma acısı) cemi
yette de her istırap marazi değildir. (harp, ihtilal gibL). 

9. Anormal ile patoloj~ki ayırmalıdır. Anormal deyince 
biz muayyen bir zamanda kendi istihsal organizasyonuna göre f onk
siyonları · intibaklı olmıyan cemiyeti anlıyoruz. Vakıa hiç bir cemiyet
te fonksiyonlar tam intibak halinde değildir. İstihsal organisazyonu
nu vücude getiren kuvvetler arMındaki çatışma ve bunların do
ğurduğu istikrarsız muvazene ancak izafi b i :r 'intibak 
temin eder. Fakat bu intibaksızlık; artık istihsal organizasyonunu 
devam edemiyecek hale getirdjği zaman, yeni bir organizasyon 
teşekkül edinceye kadar buna anormal durum deyebiliriz. 

Anormal durumlar iki nevidir: 1 normal üstü durumlar ki 
buna yeni cemiyetleri hazırlıyan kriz ve ihtilal hallerinde rastlarız: 
2) Normal altı durumlardır ki, bunlara da çözülme (decomposi
tion) halindeki cemiyetlerde rastlarız. Bu dmmmlar yeni bir ce
miyeti doğuracak yerde cemiyeti dağılmaya doğru götürürler. 

İçtimai patoloji s ı h h i nin aksidir. Cemiyetlerde ihtilal ve 
inhilal bir hastalık değildir. Fakat normal cemiyetler içinde bazan 
geçici sıhhatsızlık halleri v;ardır ki içtimai patoloji bunlarla meşgul 
olur. Bunlar cemiyetin izafi muvazenesini bozan umumi hadiseler 
dir; bir nevi içerisinde istisna değildirler: Mesela paranın düşmesi 
( inflatfon), paranın fırlaması ( deflation), intihar salgını hadise
leri gibi. 

c. Umumi ile istisnaiyi ayırmalıdır. İşte Durkkeim'in de ma;,.. 
· razi bahsinde yapmrş olduğu budur. O asıl normal - anormal tefri- · 

ki yapacak yerde umumi - istisnai ile meşgul olmuş, izafi manada bir 
nevi içtimaı Teratologie üzerinde durmuştur. Halbuki cemiyetlerde · 
ne mutlak umumi; ne de mutlak istisnai vardır. Bir nevide istina. 
olan hadiseleri de ikiye ayırmak lazımdır: 

1. Normal üstü istisnalar: Kahramanlar gibi. 
2 .. Normal altı istisnalar: Suçlular gibi. 

Halbuki Durkheim'in bu tarifinde devrini aşan kahramanlar 
bazan marazi olmasına mukabil, mücrimler de normal sayılıyo.r. 
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Lalande ın dediği gibi "umumi" daima normal değildir; buna karşı
lık istisnai veya nadir bir vakıa da daima patolojik değildir." Yani 
kahraman istisna olduğu halde normal, suçlu daha az istisna olduğu 
halde marazi sayılmak lazımdır. 

Alberto Mochi'ye göre "insanın hedefi, Dukheim'in anlaÇığı 

manada normalliği yani vasati yi aramak değildir. Suç, doğur
duğu ceza tepkisiyle tarif edilmez'. Sosyoloğ, mesela bir Galilee'nin 
yaptığı işle bir haydutun yaptığı işi ceza tepkisi bakımından bir
birine karıştırırsa hata etmiş olur." ( 1) 

Roger Lacombe'de marazi meselesinde şu tenkitleri yapıyor: 

"Durkheim, hukuki veya dini bir formülün normal bir surette onu 
kabul eden bütün zümrenin hislerini ifade ettiğini iddia eder. Bu 
fikir a priori olarak kabul edilemez. Böyle bir formülün sadece 
zümre azasından bir kısmının düşüncesine uygun gelmesi de çok 
mümkündür. Nitekim marxiste sosyoloji gibi sınıf mefhumu üze
rine kurulmuş bir sosyoloji, hukuki kaid·elerde yalnız idare 
e d en s ı n ı f ahlakının ifadesini görecektir. Şurasına dikkat te
melidir ki Durkheim bu s ı n ı f mefhumuna hiç ehemmiyet ver
miyor. Her içtimai· kaidenin bütün kolektif heyetin düşüncesine 
uyduğunu kabul etmek çok itiraz götürür bir mevzuadır. Eğer bir 
kaide tatbik ·edildiği sırada onu birçokları kabul etmiyorlarsa, böy
le bir kaidenin kütle tarafından uğradığı mukavemete marazi mi 
-demek lazımdır." (2). 

J)urkheim'e göre suç istanai olmasına rağmen normaldir. Çün
kü ona göre suç normal halin kefaleti, adeta içtimai sağlığın bekçi
sidir. Biz kötülük sayesinde iyiliği anladığımız gibi suç sayesinde de 
içtimai sağlığı anlarız. O, içtimai müeyyidelerin geçerliği ( validi
te) nin ölçüsüdür. Fakat bu iddia bizi bir nevi paradoksa götürü
yor. Vakıa bir cemiyette bazı hareketlerin suç sayılması sayesinde, 
o cemiyetin asıl değerlerinin sn•rını çözebiliyoruz. Fakat sucu. tet-

' > 

kik ederken suçluyla meşgul olmamak doğru .değildir. Durkheim 
suçluyu değil, suçu tetkik etmiştir. Hangi cemiyete bakarsak ba
kalım, orada herhanği bir suçu yapabilecek ı.insanlar görüyoruz. 
Her ne kadar suç her cemiyette değişik manzaralar gösteriyor, bfr 
cemiyette suç sayılan hareket bir diğerinde sayılmlyabiliyorsa da; 

(1) A. Mochi, science et morale ... 19:! J. 
(2) Roger Lacombe, La methode sociologique de M. Durkheim. Alcan, 

1926. 
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suçlunun yani muayyen içtimai kaidelere uygun davranışları ol
mıyan insanın bazı müşterek vesıfları bulunduğunu görüyoruz: 
Suç işleyenlerin - umumiyetle - nehi kudretleri zayıftır (1). Bun
lar c·emiyetin menettiği şeyleri yapmadan kendilerini alamıyan, 

yani iradi veya teessuri eksiklik gösteren kimselerdir. Asıl mesele 
suçluyu suç. yapmıya sevkeden sosyal veya biyo - sosyal amilleri 
araştırmaktır ki, bu da bir kısım anthropologue' ların dediği gibi yal
nız biyolojinin değil,sosyolojinin mevzuunu teşkil etmektedir: Han
gi içtima~ tezadların ruhi - uzvi kifayetsizliklere sebep olduğunu 
ve hangi hayat şartlarının suçluyu_ hazırladığını araştırmak sos
yolojinin esas vazifesidir ki, bu suretle s u ç dediğimiz değer 

hükmiyle kalmayarak ayni zamanda s u ç l u dediğimiz içtimai 
varlık üzerinde çalışılmış ve bu marazi hadisenin ilk amillerinin ce
miyet tezadları olduğu meydana çıkarılmış olur (2). 

Durkheim sosyolojisinde usulün tenkidi : 

içtim,ai vakıaların izahında göz önünde tutulması Iazımgelen 

başlıca kaideleri gördük. Bu kaidelerle bazı esaslı vetirelerin tetki
kine girebilmek için bu meseleyi evvelce incelemiş olan Durkheim'in 
sosyoloji usulündeki hakim fikirlerini .tahlil etmeliyiz. 

I. Ona göre içtimai vakıalar. bir fikir gibi değil, fakat b i r· 
ş ey g ib i mütalaa edilmelidir. Bundan anlaşılıyor ki, onca içti
mai vakıaların ilmi bakımdan tetkikine girmek istediğimiz zaman 
onları "tıpkı maddi birer şeymiş gibi" görmemiz lazımdır. Yani 
filan maddi vakıa filan manevi vakıanın ifadesi demektir. Şu hal
de' biz asıl içtimai hadiseyi değil, ancak onun ~ölgesinini tetkik ede
biliriz._ Ona göre eğer bir içtimai ruh varsa, bu ilmin tetkiki dışın-
da kalmaktadır~ 

Böyle bir görüşün sosyoloji sahasında bir nevi "gölge hadise
cilik" yaptığı, ve vaktiyle psikolojide psiko:.fiziğin düştüğü hata
ları t~krar ettiğini işaret edebiliriz: O derecede ki, bu görüşe göre 
biz ancak görünüşleri tetkik edebiliriz. Eğer hakiki bir içtimai' 

( 1) Siyasi suçlar gibi bazan bir ihtilal veya inkılapta gelecek cemiyetleri' 
hazırlıyan hareketlere suçlunun iradesiz olduğundan bahsedilemez. Burada 
suçlu ve kahraman mefhumları birbirine karışır. 

(2) Hukuki sosyolojiyi şiddetle ilgilendiren bu mesele yeni kurulan kri-
minoloji enstitüsünde esaslı bir araştırma mevzuu olmalıdır. 
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şe'niyet varsa bu ilmin dışında kaldığından ona ancak extra-scien
tifique yolılardan nüfuz edebiliriz. Bundan dolayııdır ki fransız sos
yolojisi ya tamamen mekanik bir izah içerisine hapsolunmak zo
runda kalmış; yahutta Bougle, Goblot, gibi bazı mensuplarında 

içtimai ruha, Espr'it'ye doğru giden felsefi bir görüş. halini al
mıştır. 

II. Durkheim'in en çok ısrar ettiği noktalardan biri de kolektif 
şuur (vicdan) meselesidir. 

Durkheim de ferdi şuurları aşan, yani onlardan önce· bulunup 
sonra devam eden bir .kolektif şuur vardır. Bu görüş tarzı bizi me
tafizike, bilhassa I-Jegel felsefesine götürür. Eğer içtimai eşya asıl 
içtimai şen'niyetin akislerinden ibaretse bunlar müteal değil, göl
ge hadiselerdir; ve asıl içtimai şe'niyet ferdlere nazaran mütea1 
olacaktır. 

Espri.t veya lmperatif categorique ile luilik ideası yahut Allah, 
cemiyetle, kolektif vicdanla ayni addedilmiştir. Durkheim cemiyetin 
iki görünüşünden biri olan "yüksek iyilik" i gaye olmak üzere ce
miyet telakki ediyor. Felsefedeki müteal ruhçuluk ile bu m~nada an
laşılan bir sosyoloji birbirine çok yaklaşıyor; hatta böyle bir sos
yoloji bu felsefi görüşün içinde eriyor denebilir. 

Durkheim, 1912 senesinde Fransa felsefe cemiyetinde verdiği 
bir konferansta "insani mahiyetin ikiliği" meselesini tetkik ederken 
insanın klasik felsefede ve dinlerde mevcut olan ruh ve beden, se
mavi ve arzi iki varlığından birincisinin cemiyete ikincisinin u_zvi
yete ait olduğunu; bunların kesin hatlarla ayrıldığını söylüyordu. 
Bu ikinci görüşün köklerini Eflatunda, gelişmesini de Aug. Comte 
de buluyoruz. Comte'e göre insanda iki hakim temayül vardır: Ben
cilik ( egoisme) - başkacılık ( oıtruisme). Başkacılık cemiyete nıah
sustur, bencilik ise büsbütün ferdidir. 

Halbuki hasislik, hırsı cah gibi benci temayüllerin de muayyen · 
içtimai şartlardan doğduğunu ve bazı cemiyetlerde iş hayatı ve ya
şama şartlariyle geliştiğini görüyoruz. Bizzat benlik, şahsiyet .v.s .. 
duygularinın sosyal tekamülün eseri olduğunu gösteren Dürkhe
im'in insanın mahiyetinde kesin hatlarla ikilik olduğunu söylemesi . · 
ananevi felsefe tesirlerinden kendini kurtaramamasından ileri gel
mektedir. 

· III. Kolektif 1ş:uur mefhumunu Fransız sosyoloğu ekseri müf
ret olarak kullanıyor. Halbuki bütün ve tek bir cemiyetin kolektif 
şuurundan değil, karmaşık bir cemiyette zümrelerin ve sınıfların ko-
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lektif şuurlarından bahsetmek daha doğrudur. Çünkü kolektif şuur 
müteal (transcendant) değil mündemiç (immanent) dir. Yani ko
lektif şuur ferdi psychisme ile kolektif psychisme arasındaki per
spektiflerin karşılıklılığı üzerine dayanır. O tek ve bütün fertler 
üstü bir şe'niyet değildir. Her cemiyette bir çok kolektif şuurlar 
vardır. Bu manada anlaşılan kolektif şuur umumi sosyoloji için ol
<luğu· kadar, kolektif ruhiyat için de lazımdır. Din, ahlak sosyolo
jileri ondan vazgeçmezler. 

Tarde, ferdi şuurun kolektif şuurda mündemiç olduğunu; Durk
heim_ ise kolektif şıuurun ferdi şuurda mündemiç olduğunu farkede
medi. von Wiese nin bir tabiriyle buna iç bükey hir aynanın iki yü

·zü diyebiliriz. Fransız sosyolojisi mensuplarından Marceı Mauss, 
bu ikiciliğin buhranını hissettiği· için "b~tün insan" veya ııbütün 
sosyal hadiseler" fikriyle fert - cemyet ikiliğini aşan bir görüşe 
ulaşmaya çalışıyordu (1). 

IV. İçtimai baskı ( contrainte) nıefhumıu da Durkheim sosyo
lojisinin en çok ehemmiyet verdiği no}\talardan biridir. Ona gö:re 
cemiyet fertler üzerinde müeyyide şeklinde görünen bir baskıdan 
ibarettir. Halbuki biz içtimai tazyiki fertleri aşan bir kuvvet değil, 
fakat fertler ara~ındaki münasebetlerden ibaret olan İŞ. organizas
yonunun tav'i (spontan~) disiplini diye alacak olursak bu müteal 
ve metafizik ·vasfını terketmiş, mündemiç ve şe'ni olarak anlamış 
oluruz. Mesela kilisenin, ordunun kendi camialarına giren fertler ü
zerinde yaptıkları tazyikler vardır. Ayni zamanda içtimai baskıyı 
-cemiyetin mahiy~ti değil alamet~ (indice) olarak almalıdır. 

Bun.a karşı bir de içtimai baskıyı sun'i sayanla.r vardır. Bun
lar Rousseau tarzını takip ·eden bazı yeni sosyoloğlardır. Halbuki 
içtimai baskı fertlerin karşılıklı bağlılık ve kontrollerinden ve bun
ların doğurduğu disiplin ışıekillerinden başka bir şey değildir. Bun
dan dolayı da geçici bir toplulukta, bir sürüde, bir kütlede, 
bir ailede~ bir kilisede veya orga·nize bir içtimai sınıf ta içtimai bas- · 
kının şiddet dereceleri muhteliftir. 

(1) M. Mauss, Les phenomenes sociaux totaux. 
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İÇTİMAİ İLLİYET 

Cemiy_et sahasında illiyetten ( causalitC) bahsetmek için Comte
den sünraki sosyoloğlara ve bu arada bilhassa Spencer ve biyolojik 
mektebe, fizik sosyal diye tanılan cereyana temas etmek lazım-· 
dır. (1). 

İçtimai vakıalar arasında muhtelif neviden sebep - netice bağ-. 
!ılıkları düşünülmüş, ,fakat tatbikat haline geçmesi ancak tecrübi 
sosyolojinin kurulmasından sonra mümkün olmuştur. 

Jçtimai illiyet b!; hat iizer'hıde, aksedilemez bir zaman oku ile 
temsil edilebilir: Bu ok bir nevi hadiseleri önce, diğerlerini sonra 
diye kabul etmeyi icabettirir. Mesela niçin bir memlekette ahlaki 
buhran doğuyor? Çünkü kolektif vicdan zayıflamıştır. Niçin inti
harlar çoğalıyor? Çünkü kolektif baskı kuvvetini kaybetmiştir gibi. 
Halbuki bu izahlara baş vuran Durkheim "ilimlerde usule dair" 
adlı eserin sosyoloji faslmda ve içtimai iş bölümü adlı eserinde 
mekanik illiyete fazla ehemıp.iyet verir görünür: Mesela nüfusun 
çoğalıp azalması, içtimai hacmin daralması cemiyetin yapısında de
ğişikliğe sebep olur. 

İkinci izahta insanlar içtimai birer a~om gibi alınmıştır. Bu 
mekanik görüş Descartes den başlıyarak ilmin bir çok dallarında 
olduğu gibi sosyolojide de büyük bir rol oynadı. Görülüyor ki Durk
heim sosyolojisi, illiyet anlayışı bakımından eklektiktir: Zaman za-
man mekanik ve ·spiritüalist iki türlü izaha da başvurmaktadır. Bu 
farkı "iş .bölümü" ve "dini hayat" ad.lı kitaplarında gördüğümüz gibi, .. 
"iş bölümü" nün içinde de yer yer m a. d d i k e s a re t ve 
m a n evi k es a f e t illet olarak gösterilmektedir. . . 

Fizik başta olmak üzere bütün ilimlerde mekanik tek taraflı 
illiyet fikri yerini f o n k s i y o n ve karşılıklı tesirler fikrine 
bırakmaktadır. Biz tecrit kaidelerile münferit vakıalardan umumi· 

· hadiselere yükselerek büyük sayılara ulaışiJ.LYor ve orada statistik 
mahiyetteki karşılıklı tesirleri fonksiyon ve tahavvül şeklinde ifade· 
ediyoruz. Eski illiyet fikri Mach ın gösterdiği gibi, bize dinlerden 
ve hayati tecrübeden kalmış kaba bir ölçü olduğu için yerini "mü
t.evali takrip' ve frequence fikrine bırakmıştır. 

(1) Bu eski sosyoloji cereyanlarının kanaatlerini içtimai doktrinler ta-· 

rihinde tetkik ettik. 
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Fizikte ilk defa Mach, Pea.rson tarafından ileri sürülen bu id
dia sosyolojide de Ma.rx ci bazı sosyoloğlardan başka I>areto, 
Worms, hatta Bougle tarafından iyi karşılanmıştır. (1) Karşılıklı 
münasebetlerin tetkikinde biz evvela tek illetH hadise ile kolektif 
vakıayı ayırmalıyız. Çok defa kolektif vakıayı bazı karsılıklı mü
nasebetler· şebekesinde görüldüğü gibi aynı zamanda illet. ve eser 
rolünü aynayan çok amilli hadiseler de buluyoruz. Bu vakıaları· eski 
manasile anlaşılan illet değil, ancak statistik bir determinizm izah 
edebilir. 

Sosyolojik kanunlar: - İçtimai determinizm .tabiatın diğer ka
nul)]arından ,farklı kanunları ifade etmez. Yalnız karşılıklı müna
sebetler çok daha karmaşık olduğu için bu vakıalardan kanunlara 
yükselmek daha uzun araştırmalara mühtaçtir ve daha yorucudur. 
Sosyolojide takribi hükümlerin çokluğu ve sosyal vakıaların tetki-· 
kine karşı itimatsızlık ~undan ileri gelir. Netekim ayni sebepten 
sosyal münasebetlerin bütün karmaşık şebekesini tetkik edecek sah-. 
rı gösteremeyenler speküla.tif sosyoloji yaparak umumi far~ziyeler 
kurmakla işi halletmeğe çalışmaktadırlar. Bununla. beraber sosyal 
münasebetlerin karmaşıklığı araştırıcıyı ye'se düştirmemelitj.ir. 

Çünkü amilleri tetkik ederken elimizdeki kaidelere .gÖre onları 
tesadüfi olarak değil, yakınlık ve uzaklığına göre sıraya dizmek ve 
münferit, müşahhas tiplerin tetkikinden daha umumi ve mücerret
lerine yükselmek yolu takip edilince bu gibi güçlüklerin önüne ge
çilecektir. Sosyoloğun araştırmalarında daima iğreti· faraziyeler o
na re)ıperlik edecek ve bazı tipler arasında münasebetler meydana 
çıkarılarak daha umumilerine yükseldikçe bu faraziyelerden tahak-. 
kuk etmeyenler atılabilecektir. Tecrübi sosyoloji prensip bakımın
dan ihtilaflar her ne olursa olsun, bir çok memleketlerde bu şekil
lerde araştrrmalar yapmış bazı müşterek neticelere varmıştır ki 
bunlardan ilerde bahsedeceğiz. 

Üç tarzda. içtimai kanun vardır: . 
1. İc;timai tiplerle ilgili olan yapi (structure) kanunları. Me

seHl. totemli bir klanda otorjte yayılıcıdır, mülkiyet kolektiftir, iış 
bölümü yoktur, değerler bölünmemiştir. Muhtelif içtimai fonk~i-

( 1) Statistik ve ihtimaliyet hesabı ile istikra arasındaki sıkı münasebet 
i"elsefenin en canlı meıoelelerinden biridir. Bu münasebetle yapılan yeni araş
tırmaları ihtimaliyet ve Dialektik adlı kitapta izah edeceğiz. · 

(Bununla beraber kelime birliğin~ aldanarak Bougle, Pareto ve Marx da· 
ki "karşılıklılık" · mefhumlarını karıştır.mamalıdır.) 

F: 4 

·; 
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yonlar arasında correlation vardır. Bunlardan bir kaçı bilindiğine 
göre diğerlerini içtimai yapı içinde tayin etmek mümkündür. 

2. Statistik kanunlar: Fizikçiler ihtimaliyet hesabının kanun
larına dayanan ve cüz'i halleri değil bütünleri kavrayan determi
nizme statistik determinizm derler. Mesela Mariotte ka.nunile ifa
de ~dilen bir gaz. kütlesi içindeki moleküllern hareketinin tayini gi
bi_. Boltzmann bunun bir ihtimaliyet kanunu olduğunu gösterdi. Ye
ni Fizik bütün tabiatte statistik bir determinizmin bulunduğunu ka
bul eder. 

Statistik kanunlar fizik, hey'et, kimya ve biyoloji sahasında bu-
. lunmaktadır. Sosyoloji de izah safhasına geçtikten sonra, başka 

ilimlerde olduğu gibi .müfreti ortadan kaldırır; v e f i l a n v a
k: ı a yerine umuriıi vakıayı koyar. İçinde fertlerin hususi olarak 
tanılmalarına imkan olmayan b ü t ü n lerle uğraşır. Çünlili fert
ler bütün, yani zümreye bağlıdırlar. 

Suçlar, intiharlar, muhaceretler, erzak fiyatları. istihsal·-artı

şı, nüfus çoğalması ve azalması, grevler ve işsizlik, hukuki ve ahla
ki değişmeler, krizler, ihtilaller, v. s .. hep bu tarzda .istatistiklerle 
tetkik edilir. Sosyoloji sahasında statistiği ilk defa kullanan Que-
telet dir. · 

, . 3. Evrim (tekamül) kanunları: Bir içtimai yapıdan başka bir . 
içtimai yapıya geçişi izah. eden cemiyetin en umumi kanunlarıdır. 
Comte bunlara dynamique kanunlar, Marx ve Engels ta r i h i n 
d i y a l ek t i ğ i diyorlar. Aralarında şüphesiz fark vardır. An
cak onların müşterek noktaları cemiyetlerin istihale konunlarını 

araştırmaktır. İçtimai inkılapları ve yapı intikallerini anlamak, 
eğer mümkünse, ancak bu suretle olabilecektir. 

İktidarın ferdileşmesi, ·sınıf mücadelesi, ihtilaller, krizler, eski 
içtimai yapıların yıkıhşıı \te yehilerin doğuşu, diğerlerin fa"tklaşrna
sı v. s .. gibi hadiseler bu günkü. sosyolojik istikranın imkanları nis
betinde bu suretle izah olunmaktadır. Evrim kanunları zıd kuvvet
lerin çarpışması, zıdların yeni terkipleri doğurması ile meydana çı
kar. Fakat bunun tahakkuku ancak evrimden devrime geçmekle, 

· yani miktar yüks-elmelerinden keyfi.yet değişmelerinin: doğmasile 

.müm~ün olduğu için, bu nevi ·değişmeleri de yine statistik kanun
lara bağlamaya mecburuz .. Her tarihi istihale tarihi bir istikra ve
tiresidir ki, onu ancak muayyen bir devre ait tarihi istikramızın 

zenginliği nisbetinde ihtimali kanunlarla ifade edebiliriz. 



SOSYOLOJİNİN MEYZUU ve USULÜ 51 

İÇTİMAI TECRÜBE VE TECRIP 

Sosyoloji esasında müşahede ilmidir. Fakat bazı vakıaları 
-.tekrar etmek ve b.u suretle tecrübe ve tecrib yapmak mahdut du-
-rumlarda mümkün olur: Bir terbiye planı, iktisadi bir plan, pazar 
. ~adiseleri, hukuki bazı değişmeler tecrübe edilebilir. Laboratuvar
. <la yapılan ve sun'i şartlar altında tekrar edilen tecrib fse daha 
mahduttur: Pedagojik tecribler, anormal çocuklara ait tecrihler, 

• psikososyoloji tecrübeleri gibi. 
Sosyolojide tecrübe ve tecribin iki esaslı yolu vardır. Bunlarda. 

:ınônografik anket ile statistiktir. Fakat bu iki aletin doğru olarak 
nasıl işlediğini anlayabilmek için bunların geçirdiği safhaları tet

. kik edelim. 
Önce edebi bir istikra. şeklile başlamıştır. Mesela Balzac m La 

·-<:omldie hurıw,ine i, Zola nın Rougon Maquart i bu nevi eserlerden- · 
<lfr. Onlar bize burjuva cemiyetinin tahlili için zengin, malzeme 
verirler. Yakın zamanlarda bu tarzda, içtimai hadiseleri edebi ba- -
1nmdan .tahlil e(ien ve sosyoloğ için malzeme olacak eserler :m~yda
na gelmektedir: Almanyada Thorıw.s .Mann, Fransada Jules Roma~ 

··in, .İngilterede J ohn Galsworthy yirmi otuz cildlik eseı,-lerile bütün 
·>Cemiyeti kuşatan zengin sosyoloji malzemesi vermektedirler. Fakat 
·-edebi değerleri ne olursa olsun, sosyoloğ bunları ancak kendi usu
-lüne göre tenkit ve tefsir ederek kullanabilir. 

2. Siyasi sahada da sosyoloğlar için bazı hazırlıklar olmuştur. 
· Mesela İ~gilterede commune i•şıçi - sendikaları, jJctısadi teşekküller 
·ve <levlet bir takım statistikler yapmışlardır. Hususi bir gayeye gö
. re yapılan bu statistikler ve ya monografilerden, kontrol ve tefsir et
-mek sa:rgH.e, sosyoloğ istifade etmektedir. Fakat '"bütün bunlar ihti
. yatla kullanılmalıdır. Çünkü bu tetkiklerin hususi maksatlara göre 
_yapılmış olduğu ve sosyoloğ bunları olduğu gibi kullanırsa çok defa 
_·ya11lış neticelere ulaşacağı unutulmamalıdır. 

İç~imai meselelerin statistik usulle tetk1kine ilk defa Achen
. wall ve Sch~öser mektebi tarafından başlandı, Fransada Quetelet, 

. ·""'içtinni . fizik'' adlı eserile statistik usulünü cemiyet hadiselerine 

' ' .. 

"---,, 
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yaydığı ve v a s a t i i n s a n vahidi kıyasisi üzerinde büyük sa
yılar kanununu tatbik ettiği sıralarda Almanyada da bu zikrettiği
mb mektep statistik araştırmala.rına girmiş bulunuyordu. Onların 
usulünü takip ederek Georg von Mayr, 1899 da Stati~tik urid Gesel
schaftlehre sini neşretti (Freıiburg). Avusturyalı sosyoloğ Ferdi
nand Tönnies ise Sociographie adlı eserinde bu usulü sosyolojinin 
temeli haline getirmeye çalışıyordu. 

Statistik sahasında ilk büyük adım İng.iliz riyazileri tarafın
dan atılmıştır. Asıl İngiliz statikçileridir ki sosyolojinin tetkikinde 
mühim bir merhale vücude getirdiler. Bunlar · arasında Graunt, 
Petty, Playfair gibi statistikçilerin araştırmala.rı ihtimaliyet hesa
b:nm tatbikatından ba:~ıka bir şey değildir. Bu araştırma günden 
güne ilerlemektedir. 

Correlation lar hesabı müteaddit hadise serileri arasında kar
şılıklı bağlılığı veya müvaziliği ölçmeğe yarar. Müteaddit regression 
lar hesabı, ölçülebilen muhtelif şartların eserlerini fara,zi bir suret
te tecı"it etmeğe yarar. Bu suretle statistik, bazı kanunları formül 
'haline koymak ve içtimai ilimlerde bazı tahminler yapmaya imkan 
vermektedir. · 

İçtimai hadiseler kolektif hadiseler olduğu için. statistik içti-· 
mai şe'niyeti tavsife elverişli bir vasita gibi görünmektedir. Fakat 
kı usul monoğrafi usulüne tamamen zıddır. Statistikçiler monoğ
rafiye hücum ederler; bununla ekseri Le Play monoğrafisini kaste
der:er. Mesela Franco'İ.8 Simiand, "statistik ve tecl'übe" adlı eserin
de ( 1) sosyolojiyi bu usul üzerine kurmak fikrini müdafaa ederken 
monoğrafiye hücum ve tenkit etmektedir. Andre Lisse de "statis:. 
tik" adiyle 1927· de neşrettiği eserinde ayni yolu takip etmekte
dir (2). 

Statistikle monoğrafinin · müşterek vasıfları olduğu gibi fark- · 
fan da vardır. Başlıca farkfa;ı şu noktalarda t-Oplayabilİriz:'" 

1. Statistik kolektif bir hey'etin bütüniyle meşgul olduğu hal
.-Oe, monografi yalnız münferit bir vakıa, veya. zümreyi tetkik eder. 

2. Statistik nicelik ( quantilııtif) karakterile monoğraf.inin ni--

(1) Bu kitap M. Servet tarafında:n 1928 de Türkçeye çevrilmiştir. (As
lı 1922). 

(2) .Statistikle sosyolojinin münasebetine dair şu kitaplara başvurmalı: 
Neumann " Spullart, Soci~logie und Statistik 1878 Adolf Günter, Statis

tik und Soziologie. (Allgemeine statistische Archiv - 1926). 
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telik karakteri birbirine zıddır. Monoğrafide rakkamların a:~cak 
-vesika olarak değer.i vardır. 

3. Vakıaların umumi manzarasını meydana çıkarmak için sta
tistiğin ba.ş, vurduğu vetireler tek bir vakıayı tetkik eden monografi
de kullanılamaz. 

4. Statistik mücerrettir; ve daima mücerret, umumi rakkam- , 
lar elde eder. Monografi müşahhastır; Bu sebeple doğrudan doğ
ruya müşahede vasıtası olarak statistik faydasızdır. Her statistik 
bize umumi bir rakkam verir. İntihar, cürüm, v.s .. sitatistikleri 
gibi. İntihar meselesinde AchiUe Delmas, (1) Durhevmnn eserini bu 
bakımdan tenkit etmişıti. 

Fakat iki usul arasındaki bu kadar keskin ayrılık yalnız 

görünüştedir. Esasta onlar birbirine mutlak olarak zıt değildir. 

Mesela bir kasabanın monografisini yaparken tenakuza düşmeden 
statistik usulü kullanılabilir. Farzedelim ki bu kasaba Kütahya ol
-sun. Evvelce yapılmış olan demografik, Ekonomik, kültüret, ahlak, 
idare ve hukuk bakımından. statistiklerden istifade edilir. İki usul 
arasındaki tezad yalnız zihnin işleyiş istikametindedir. T'alil v~. 
istikra tezadı gibi onlar da ayni mevzuda birbirlerini tamamlarlar:. 
Statistik unsurları silerek· bütüne yükselebilmek için vasattlere ve 
umumilere dayanır. Monografi ise, tersine olarak; muhtelif züm
reler veya vakıalar arasındaki farkları, ayrılıkları meydana çıka

rarak onu dğuran amilleri tpplamıya ça:Iışır. Heyetçi yıldızlara 

~it kanunları ararken evvela nasıl Utarıt, Zühre, gibi milnferid ve 
hususi yıldızların tetkikinden başlıyorşa sosyoloğ da ayni suretle 
hareket etmiye mecburdur. • . 

Statistik ilk defa ihtimaliyet hesabı şeklinde Fermat ve Pas
ca.l tarafından ileri sürülmüş bir tetkik vetiresidir. Bçrnoulli bü
yük sayılar kanunu ile statistiğe temel olacak ihtimaliyet prensipi
ni ortaya koydu. Bu kanun yazı ve tura misalinde olduğu gibi birbi
rine. tabi olan iki hadisenin tahavvül nisbetlerini~ küçük mikdar
larda gayri mua.yyen göründüğü halde mikdarlar büyüdükçe farkın 
en aza indiği ve muayyene doğru yaklaştığını gösterdi.' Mesela biz 
parayı havaya attığımız zaman ya yazı ya tura çıkabilir. Bunların 
çıkış nisbeti gayri muayyendir: on kere atsak dokuzunun yazı biri-

(1) Durkheim "İntihar" ına karşı patolo.iik ruhiyat bakımından Achille 
Delmas, "Psychopathologie du suicide" ·i yazdı; buna karşı Halbwachs tekrar 
"!es causes du suicide' i neşrederek fransız sosyologunu müdafa etti. 
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nin tura olması mumkündür. Değişikliği doğuran, parayı atış sıra
gındaki şartların değişmesidir. Atışların müsaviliği ancak tamamen: 
.müsavi şartlar içinde olduğµ zaman mümkündür. Halbuki bu şart--

lara hakim olmak imkansızdır. Hasılı şartlar ne kadar çoksa değiş-
me imkanı da o kadar ziyadedir. Bu suretle ihtimaliyet mümkün. 
hallerin müsait hallere nisbeti diye tarif edilmekte idi. Mümkün 
haller objektif şartların mecmuu, müsait haller de sübjektif unsur-
dur. Görülüyor ki ihtimaliyetin bu eski tarifinde daima münferit_ 
vakıanın ihtimaliyetinden bahsedi.lmekte sübjektif -unsur işe karış
maktadır. 

Halbuki 19 uncu asır sonlarındanbri ihtimaliyet meseleleri~ -' 
de sübjektif unsuru kaldırmak temayülleri başladı. Netekim bunlar-
dan riyaziyeci von Mi.Ses ihtimaliyeti kolektif mefhumile tarife -
,çalıştı. Ona göre frequence ler müşahede edilen vakıaların çoğalması
nı ifade ederler. Tek bir va~anın ihtimal~yeti yoktur, ancak frekans_ 
halinde gittikçe birbirine yaklaşan serilerin bütün~ne ait objektif
bir ihtimaliyet vardır. Mesela a, b, c, d serileri rakamlar çoğaldık- · 
ça ayni noktaya doğru yaklaşırlar. Bu noktaya convergence nok
tası depir. Fakat· bu nokta bir limitedir; ona hiç bir zaman tama-
mile varılamaz. Bu suretle ihtimaliyet hesabı bize en büyük rakkam-
larda bjle kat'i bir tayin değil, ancak bir takrip verebilir. 

Diğer tabiat sahalarından daha karmaşık olan cemiyet sahasında: 
onlardan daha uzun ve daha dolambaçlı yollardan takribi umumiyet
lere varılabilir. · 

İhtimaliyet hesabına dayanan bu statistik araştırmaların ifa
de tarzı da Descartes mihverlerini kullanarak elde ettiğimiz g r a- -
fi k lerdir. 

Fakat grafikle gösterdiğimiz herhangi bir miktar bize_ 
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hiç bir kanuniyet vermez. Ancak geni1ş, sahalarda ve uzun zaman
lara ait olan muh't<elif grafikleri birbirile mukayese ederek ara-: 
Iarında yaklaşan seriler kurmak mümkün olduğu zamandır ki tak
ribi kanunlar elde etmiş ve bunları fonksiyon - mütehavvil münase- · 
betlerile ifade etmiş oluruz. 

Sociographie 

Statistiğin içtimai etüdlere büyük hizmet ettiği ·mıuhakkaktır. 
Holandalı sosyoloğ R. ~{e!:ı~e~~'in ilk defa icadettiği sociographie 
tabirini benimseyen F. 'Tönnies 'bütün tetkiklerinde statistik zemini 
üzerinde ona dayanmıya çalışıyordu. Sosyoloji içerisinde esası rak
kam olan ve ihtimaliyet hesabile yapılan bütün tetkiklerde (mal
zeme.nin toplanış tarzı ve bundan doğan dallar her ne olursa ·ol-

· ,"sun) bu ismi kullanmak daha faydalıdır. Çünkü sociographie için- · 
'-
de--crjminologie statitiklerini, ekonomi, morfo1oji, demografi, v,s.~ 
rakkamlarinın birbirile ilgilerini anlıyoruz. 

Sociographie'nin esaslı vasıtalarından biri de ethnoiogie dir. 
Etnolojiyi ilk defa ..Peter W. Schmidt sosyolojiye maletmiştir (1). 
Bununla beraber· ona iktisat, hukuki sosyoloji gibi tam bir sos
yoloji dalı olarak bakmamalı, yalnız sosyolojik araştırmalarda yar
dımcı bir disiplin telakki etmelidir. N etekim K roeber entolojide ek-. 
sik ohm tarafın -illi faah olduğunu söylüyor. Onda bir yığın ham 
madde izahsız kalmakta ve aralarındaki içtimai aksiyon içerisindeki 
karşılıklı bağlılık gösterilmemektedir. Thurnwald da haklı olarak 
"entonolojinin buhram" ndan bahsediyor (2). Bastian'dan zama
nımıza kadar bu bilgi dalı, bütün iddiasına rağmen, malzeme top
lamadan başka mühim bir şey yapmamıştır. Bu suretle faraza An·a'."' 
doluda vukua gelen hicretleri, Latin, Arap, Türk .akınlarını bile
bilir ve bunları tabaka tabaka tetkik ederek ayni nokta üzerinde 
müşterek oıa·n ve devam eden vasıfları meydana çıkarırız. Mesela 
bir a noktasındaki itikatların A, B, C, D akınları sırasında Ke
çirdiği istihaleye rağmen ayni kalan tarafını tetkik ederiz.· 

( 1) L'ethnologie moderne; son histoire, son objet, sa methode, Vienne, 
1906. 

(2) Die Krisis in der Ethonoligie, zur Entwicklung' - un! kultur kreislehre, 
1923. 
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. Etnoloji bu münferit vakıanın muhtelif zaman ve tesirlere 
rağmen müşterek kalan cihetine dair yapmış olduğu izahile adeta 
z a m a n perspektivi dahilinde coğrafyanın Ecologie usulünü kul-

. lanmış ve münferitte kalmış olur; bundan dolayı ona bir ilim dalı 
denemez. Fakat sosyolojik araştırmalarda daima yardımcı bir ro
lü vardır. Biz buna jeolojinin bir dalı olan fosiller ilmine kıyas ede
rek Paleethnologie diyoruz ki ilerlemiş . sosyolojik tetkiklerde 
ger iye b a k ı ş ( rückwarts) le maz.iyi aydınlatmak bahis mev
zuu olduğu zaman daima bu disipline baş vurmalıyız. 

Etnolojinin yanında bir de Folklore vardır. 1841 de Wiliam 
John Thoms tarafından kurulmuş bir bilgi dalıdır. Edebiyatçıları, 

tarihçileri ilgilendirdiği kadar sosyoloğlara da yardımı olan bir 
daldır. 1808 de Almanyada Heinrich Riehl ayni mevzu için Völker
kunde tabirini kullandı. Biri İngiltrede öteki Alma.nyada iki ça
lşma yolu muvazi olarak inkişaf etti. Bu nevi araştırmalar daha 
sonra diğer garb memleketlerine de geçerek büyük bir alaka uyan
dırdı. En ziyade, iptidai cemiyet yapılarile münasebeti kesilmiş ve 
garp medeniyetinle yeni inkişıafa başlamış olan milletler, mesela 
Macarlar, Finler, Ruslar zengin malzeme verdiler. Ruslar arasın
da ilk önce RaAlof f Türk kavimlerinin entoloji ve folklorini tet
kik etti. 

Folkore ara.ştırrnalan o kadar çoğaldı ki bunların metodik bir 
tarzda tetkiki için ana kitaplar vücude gelrniye başladı. Etnoloji 
ve etnografya gibi .sosyolojiye ham madde vermekte olan hu bilgi şu
besinden de ancak vasıtalı müşahede olarak istifade edilmekte
dir (1). 

( 1) Folkore için baş vurulacak ana kitaplardan şunları zikredebiliriz: 
Sebillot, Le Folk-Lore 1913. 
Giltee, Le Folklore et son unite generale. Van Gennep, Le Folklore 1924-
J.VIühimann, Methodik der Völkerkunde, 1938 (Stuttgart)". 
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Hasılı Sociographie deyince biz etnografya, etnoloji Folkor'in 
araştırmaiarından istifade eden ve rakkama dayanan sosyolojiye 
ait yaı;dımcı bir dalı anlıyoruz. Doğrudan doğruya müşahedenin 

mahsulü olan monografi statistik ve sosyografi ile tamamlana
caklardır. İçtimai statistiği kuranlardan Quetelet, bu usulü cemiyet 
hadiselerine tatbik edebilmek için v a's ati insan fikrini 
ortaya atmıştı. Ona göre bir çok ilimler ölçüyü kullanabilmek için 
değişmez bir ölçü birliği kullandıkları gibi içtimai sahada da böyle 
sabit bir ölçü birliğine ihtiyaç vardır ki o da vasati insandır. Nasıl 
fizikte atom, ısı derecesi veya kalori gibi vahitlerl-e · ölçüyii ta tb.ik 
ediyorsak .cemiyette de insanların nitelik vasıflarını ve farklarını 

bir tarafa bırakarak onların umumi vasatisini içtimai atom gibi 
almıya ve bütün değişmeleri bu vahide göre tesbit etmiye mec
buruz. 

Fakat vasati insan nedir? O ne şişman, ne zayıf, nP Rağlam ne 
çürük, ne cesur ne korkak, ne hassas ne kabadır. O bütün bu vasıf
lardan sıyrılmış mücerret bir insandır. Hakikatte böyle bir insan 
yoktur ve ·"vasati insan" boş bir kelimeden ibarettir. O halde bu 
boş kelimeye dayanarak nasıl sosyoloji yapabiliriz (1). 

Sosyoloji sahasında bir taraftan monografçılar, diğer ta.raf.,. 
tan içtimai değerleri tetkik eden Fransız sosyolojisi bu tenkitlere • 
dayanarak mücerret statistik usulüne hücum etmektedirler. Şu kadar 
var ki Durkheim mektebi diye tanılan Fransız sosyolojisi mücerret • 
statistiği reddetmekle beraber onun verdiği rakkamlar ve grafiklerin 
içtimai değerler bakımından tefsir edilebileceğini kabul ettiği için 
gerek Durkheıim, gerek onu takip eden Halbwachs, SVrrıiand gibi 
sosyoloğlar doğrudan dağruya umumi sta.tistiklerden netice çıkar
mıya çalışmışlardır ( 2). 

Monograficiler ise ştatistik usulünü başka bir bakımdan ten
kit etmektedirler. Onlara göre sosyoloji fizik gibi mücerret ve 
umumi hadiselerin ilmi değil, fakat kozmografya veya biyoloji gi
bi müşahhas ve münferit vakıalardan hareket eden, onları tavsif 
ve tasnifle başlıyarak sonradan umumiyetlere ve kanunlara yük-

(1) Quete!et'nin bu mücerred telakkisinden Durkheim cı sosyologlar ay
rılmış görünüyol'lar. 

(2) Birincisi "İntihar" adlı eserinde. ikincisi "Amele hayatı ve hayat se
viyeleri" adlı iki eserile Durkheim müdafaa ve teyit için yazdığı "intiharın 

illetleri" nde bu usulü kullanmaktadır: 
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slen bir ilimdir. Şu halde işe her şeyden önce monografik anket
lerle girişmelidir. 

Monografi ilk defa Le Play tarafından kullanıldı. 1855 de yap
tığı "Avrupa işçileri" adlı büyük tetkiki ile diğer araştırmaların
daki usulü 1887 de "aile monografileri usulüne göre içtimai vakı
aların müşahedesine giri.ş" adlı kitabında izah etti ( 1). Asıl maden 
mühendisi olan bu za.t, maden işçilerinin hayatım, işçi bütçelerini tet
kik etmek suretile küçük zümrelerden, atelyelerden, en karmaşık 
büyük zümrelere ve cemiyetlere doğru yükslmek imkanını buldu. 
Avrupayı şarktan garbe ve şimalden cenuba doğru katederek ya-· 
pılan seyahatlerin mahsulü olan bu etraflı tetkikin bir çok nokta
ları bugün ehemmiyetini kaybetmiş ve münakaşa götürür olmakla 
beraber takip edilen usul bütü.n ta~eliğini muhafaza etmektedir. 

Le Play'e göre aile şarktan garbe ve cenuptan şimale doğra 

gidildikçe kapalı cemaat olmaktan çıkarak ferdileşmiye doğru git
mektedir. O, bu müsahedesile Avrupada biri. "tecenimüi" diğeri ·- ' ~ 

· '..infradi" olan iki esaslı tipin mevcut olduğu neticesini çıkardı. 

Sonradan yapılan tetkikler .bu iki tip arasındaki bir çok oı:ta 

tipler veya ·intikal şekilleri göstermiştir ki, mevzuumuz dışında ol
duğu için geçiyoruz. Ondan sonra Henri de Tourville, Ed. Demolins, 
Paul Roux, Ph. Champault, P. Descamps, v.s.. gibi sosyoloğla,r 

muhtelif memleketlerde veya ayni memleketin muhtelif mıntaka

larında a.ile, atelye, köy, zenaat, sehir, bölge monografileri yaptılar. . . . 

Le Play monografi usulünün esası aile bütçesidir. Vakıa onun 
yanında diğer meseleler de tetkik ediliyorsa da işçi ailesinin büt
çesi, çekirdeği teşkil etmekledir. Aileyi cemiyetin ilk unsuru say
mak ve bütün içtimai münasebetleri ona göre tetkik etmek bu mek
tebin muhafazakar zihniyetinden doğmaktadır. Bu mektep köy, 
şehir, münasebetlerine, içtimai sınıf tezatlarına, harp ve harbin 
doğurduğu neticelere lazım geldiği. kadar ehemmiyet verm:ediği için 
monografi eksik kalmaktadır. Bu noktaları gözönünde tutan mek
tebin bazı mensupları monografide tadiller yapmıya çalıştılar. Me-
sela Paul Roux ve daha sonra Paul Descamps geçen asırda Tour
ville'in yapmış olduğu "nomenclature" ü ıslah ettiler. 

H. Bouchet ve J. Fauvel daha geniş münasebetleri hesaba ka-· 

(1) F. Le Play, Jntroduction sur l'bbservation les faits sociaux selon lac 
methode des monographies de famille~, Paris, 1887. 



• 

SOSYOLOJİNİN MEYZUU ve USULÜ 59 

-tarak, içerisinde aile bütçesi yalnız bir unsur olan mıntaka anket
leri için planlar yaptılar. Geçen asır sonunda Amerikada Van 
Vorst, Belçikada Rutten, Fransada Jaeqııes Vaıdour, Çekoslovak
yada, Chalupny Fransız. Sciense sociale'inden müstakil olarak mo
nografik anketler yaptılar. Rene Maunier şimali Afrikada kendine 
mahsus monografik . tetkiklere girişti. 

Amerika<la yeni inkişaf etmıekte olan ve ana, fikirleri Park 
and Burges tarafından tesbit edilen sosyoloji cereyanı hem statis
tik hem monografi usullerini kullanarak daha geniş bir sahada ça:. 
"lışmaktadır. Bu sosyoloji mektebi köy ve şehir yapıları arasında 
mukayeseler yapmakta, cemiyette içtimai . tabakaları, sınıfları, ·ha
yat seviyelerini monografilerle tetkik etmektedir. 

1908 de Rooswelt, köy hayatının tetkiki maksadile ve büyük 
masraflarla Country Life Co'Ylimission'u kurdu. 1919 da Wilson 
köylü hayatı çifçi nüfusunun ne suretle bölündüğünü ve bu dağı
lışın içtimai neticelerini araştırmak üzere bir Bureau of Education 
kurdu. Bu iki büro Ameıtikadaki sosyoloji araştırmalarının deva-. 
mına yardım etmiştir. Bundan sonra Cümhur Reisi Hoover "İçti
mai temayüllerin tetkiki için reis komitesi" ni tesis etti (1). Ame
rikan sosyolojisinin en mühim vasfı sosyolojik araştırma büroları 
ve enstitüleri ile Devletin siyaseti arasındaki birlik ve rabıtadır. 

Umumiyetle Şikago mektebic adile ta.nılan bu cereyanın en mü
him vasfı statistik ve monografi usullerini birleştirerek cemiyeti 
en geniş bir münasebetler ve tezatlar sistemi halinde mütalaa et
mesidir (2). 

MONÖGRAFİNİN KAİDELERi 

l. Mü.~,ahede objektif, samimi ve doğrudan doruya olmalı
dır. Başkalarının naklettiğine dayanmamalıdır. Tetkik esnasında şu 
esaslara riayet etrµelidir: Tetkik edilecek mevzu hakkında edinil
miş fikirlerden kaçınmalı, şahsi temayüllerle hareket etmeme
lidir. Araştırmalarda propaganlaları (yani lehte, veya aleyhte. 

(1) The President's Research Commitee social Trends. 
(2) Bu dergide Park and Burges in ~serinden mühim bazı. kısımları neş

rediyoruz. 
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söylenen sözleri) tamamen bir tarafa bırakmalıdır. Mevzua karşı 
- mümkün olduğu kadar - senpati veya antipati hislerile davran
madan kaçınmalıdır. 

2 .. Müşahede kat'i, yani nafiz ve tam olmalıdır. Yalnız hasse
lerimizle değil ayni zamanda aletlerle yapılmalidır. Bunun için mü
.şahedeyi incelemeye yarayan a.letleri beraber bulundurmalıdır: Fo
toğraf makinesi, sinematoğraf, dürbin, ölçü aletleri gibi.. 

3. Yapılan müşahede takip ve kontrol edilmeli, yani t e c r U
b i olmalıdır. Yalnız bu müşahede sosyoloğ için kafi değildir. Çün
kü sosyolojinin müşahedesi de pekala kontrol edilebilir. Her müşa
hede, içtimai vakıanın cereyanı esnasında yapılmalı, muhtelif kim
seler tarafından tekrar bu suretle kontrol edilmelidir ki, o zaman 
sosyolojide tecrübe tatbik edilmjş olur. 

4. Monografideki mfüşa.hede k o 1 1e k t ·i f olmalıdır. Müşa

hede ferdi olursa insan aldanabilir. Bu yüzden araştırmaların ekip 
halinde çalışmaları lazımdır. Burada tabiatin diğer hadiselerinden 
daha ziyade aldanmak tehlikesi vardır: Çünkü insan sosyal vakıa
nır. dışına pek güç çıkırbilir, sübjektif ilgilerden güç sıyrılır ve 
-O.eğer hükümlerine az çok bağlı kalır. 

5. Müşahedenin ilmi olması için önceden hazırlanmış olması 

lazımdır. Bir köy veya kasabayı birdenbire tetkike girişmemelidir .. 
Çünkü müşahede edllen mevzu un z a m a n ı n ı seçme k mü
himdir. · Evvela coğrafya, tarih kitaplarından o köy veya kasaba 

hakkında bilgiler toplamalı; seyahat kitapları, Devlet statistikleri, 
evvelce yapılmış tetkiklerden istifade etmeli ve nazari hazırlıkla 

işe girişilmelidir. .Sonra iş zama.nile tetkik zamanını ayarlamalı
dır. Mesela bir ziraat bölgesini tetkik edeceksek köylünun tam 
hasat yaptığı ve kendi işile dolu olduğu zamanı intihap etmemeli
dir. Çünkü o sırada lazım gelen alakalar toplanamaz. 

6. Müşahede mukayese ile tamamlanmalıdır. Aynı tipte yapıl
·mış diğer monografilerle karşılaştırmalı ve müşterek noktaları ile 
farkları cedveller halinde tesbit edilmelidir. Bu suretle yapılan mo
nografilerin karşılaştırılmasında St. Mill'in dört kaidesinden ilk 
üçünü tatbik etmek ve muhtelif içtimai bilikler arasındaki bazı 

müşterek deği·şmeleri meydana çıkarmak mümkündür. 
7 .. Müşahede hadsi olmalıdır: Köylünün :ı;uhi haline nüfuz 
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edebilen kimseler tarafından yapılmalı ve onlar ta.rafından yadır
ganmıyacak bir tarzda tatbik edilmelidir. Ayni müşahede sun'i 
olarak ve tetkik edilmiş mevzuu endişeye düşürecek şekillerde 

yapılmaması lazımdır. Filhakika sosyolojinin -mevzuu olan içtimai 
münasebetler sahası tabiatin en nazik ve karmaşık kısmıdır. Bu 
vakıanın mevzuu olan insa.nların müşahede edildiklerini farket
meleri onları her hangi şekilde sun'i harekete sevkedebilir: Mev
zu un ürkmesi, durumunu· saklaması, muhtelif sübjektif amillerle 
olduğundan başka türlü görünmesi müşahedeyi tamamen bozar ve 
araştırmayJ hazan neticesiz bırakabilir. Buna karşı alınacak tedbir 

müşahedecinin anketlerini daima hasbihal şeklinde yapması, mü
şahedeyi ziyaret, ticaret, ila.. gibi tabii bir vakıa haline sokması,. 
öğrenilmesi istenen şeylerin doğrudan doğruya sorulmasıdır. Sos
yolojik müşahedelerin inhiraflar yapması en ziyade bu 7 inci mad-
deye kafi derecede riayet edilmemesinden ileri gelmektedir (l). 

İÇTİMAI MORFOLOJİ 

İçtimai morfoloji cemiyetin yapıları ve şekillerini tetkik eder;. 
Cemiyetler her şeyden önce bir takım insan toplulukları (agregat) 
dır. Cemiyet dışındaki bazı varlıklar da topluluk halinde bulunurlar. 
Topluluklar iki türlüdür. Bir kısmı M a n t ı ki top l u l u k tur. 
Mesela 1941 senesinde doğan çocukların mecmuu m a n t ı k 1 b i r 

topluluk tur. Çünkü bu, zihni bir tecrit ile muayyen bir maksada. 
gör~ yapdmıştır. Halbuki bir orman veya hayvan sürüsü gibi mec
mualar ş e'n i bir topluluktur. Onlar bir arada yaşarlar ve be
raberlerine tesir yaparlar. Bir ormanda yaşıyan canlıların o muhi
te mahsus vasıfları almalarına mimetfam.e diyoruz. Bu nevi top-
luluklar "tabii bütün''. lerdir. 

Tıpkı bir ormanda olduğu gibi, bir hayvan. veya insan toptu-. 
luğunda da kar·ş,ılıklı tesirdeiı doğan bir sirayet muhiti vardır. 

Zümre halinde yaşıyan bütün hayvanlar,. birbirlerine tesir ederek 
biyolojik bir muhit meydana getiı:irler. İnsanbır birbirlerine fi-_ 
zik, hayati ve' ruhi' tesirler yaparlarken, biz bu tesirler muhitine 

( 1) Dergide bazı anket cedvellerile kabataslak ilk araŞtırma örneklE)rini
neşrediyoruz. 

,·, 
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cemiyet diyoruz. Ve bu karşılıklı münasebetler ve tesirlerin 
değişmesine rağmen muayyen bir zaman içinde az çok sabit olan 
b:r kesiminde (coupure) ki şekline de içtim a i yap ı: diyoruz. 

İçtimai münasebetler (karşılıklı teşir veya karşılıklı nüfuzlar) 
iki türlüdür: 

1. Zümreler arasında veya zümre içinP,e tezatlar meydana ge
tirerek zümreleri sınıflara ayıran münasebetler. 

2. Zümreler arasında ve içinde (mukavele, muahede,_ ilah .. 
şeklinde) rabıtalar kuran münasebetler. İki nevi münasebet mu
vazene halinde bulun.duğu zaman az çok sabit içtimai yapıdan bah
sedebiliriz. Fakat bu karmaşık münasebetler sistemi tezatları art
tırmak suretile muvazneyi bozduğu zaman cemiyetler bir yapıdan 
dİğerine geçerler. Sabit cemiyet şekillerini tetkik etmek mümkün 
değildir. Ancak izafi olarak; az çok sabit görünen i.çtimai muva-

. zenelerin doğurduğu yapılardan bahsedilebilir. 

Cemiyetin ilk kadrosu olan morfolojik tetkike, girebilmek için 
her şeyden evvel cemiyetle fert münasebetini görelim. 

CEMiYET VE FERT 

Cemiyetin fertlerden mürekkep olduğuna şüphe yoktur. Fertler 
·olmasaydı, cemiyet de _olamazdı. Bu mesele kendiliğinden kabul 
edilecek kadar basittir. Bununla beraber unutmamalıdır ki cemiyet 
asla bir insan yığını, bir fertler mecmuası değildir. Bir c~miyet 
elde etmek için bütün Mehmetleri, Ahmetleri toplamak kafi değil. 
dir. Önceden gördük ki cemiyet şe'ni bir agrega,t'dır, bir yapıdır. 
Burada fertler arasında muhtelif ve eşit olmıyan değerde karşılıklı 

münasebetler sistemini buluyoruz. Yani cemiyet kendisini terkip eden 
parça1ardan doğarsa da, o bu parçalara irca ·edilemez. Bu hal fizik, 
kimyevi, uzvi, ruhi bütün sistemlerde de görülür. Fakat bunu 
Durkheim'in kolektif şuur nazariyesi ile karıştırmamalıdır. Birbi
rimi karşılıklı münasebetlerle bağlı olan insan bütünleri iş organizas

yonQnu mydana getirirler. Ifü artık fertlerin keyfi, münferit, te
sadüfi hareketleri, arzuları ve temayüllerinden farklı bir disiplin 
teşkil eder. Fakat bu arzu, temayül ve hareketler yine o sistem içinde 
cereyan ettiği için ona göre şekiller alır. Bu suretle cemiyet bize 
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_.,ekiller olarak görünür. Lakin bu fikri de Simmel ve Vierkandt da
ki Gestalt nazariyesi ile karıştırmamalıdır. Onlara göre şekil par
çaların faaliyetlerinden e v ve l mevcuttur. Halbuki içtimai şekil 
bütün diğer şekiller gibi parçaların, karş111ıklı münasebetler ve te
:zadların esnasında mevcuttur. Eğer insanlar iş processus'i 
içerisinde ve muayyen bir anda bulunmuş olmasalardı, yani her 
>'Şeyd·en önce iş organizasyonu rabitasile bağlanmış olmasalardı, hiç 
bir cemiyet vücut bulmayacaklı. 

Cemiyet yalnızca bütün münasebetlerin meomuunu ifade etmez . 
.ayni zamanda büyük cemiyet ile fertler arasınrla. bir çok orta cemi
yetler daha vardır. İnsan onlara dahil olmak sU.retile büyük cemiyete 
girer. Mesela bugün insan cemiyeti iş münasebetleri bakımından 
:arzı kaplıyacak kadar genişlemiştir. İstihsaller, mübadeleler, iş
letmeler, harpler, muahedeler, her şey insan cemiyetinin muhtelif 

kısımları arasındaki karşılıklı münasebetluin gitt~kçe fazlala~.tığı

ve arza yayıldığını gösterir. Bununla beraber fert ve cemiyet ara
sındaki bir Çok orta zümreler ve tali cemiyetler vardır. Mesela. köy, 
kasaba, :ş;ehir, toprak birlikleri, sınıflar, ~evletler,. dini organizas
yonlar, _partiler, sınıfların içinde mesleki zümreler gibi. 

İnsan, en büyük cemiyetle münasebete girmek için mutlaka 
her ş~yden evvel bu orta zümrelerden birine dahil olmalıdır. Yani 
insan bir ailenin, bir mesleğin, bir sendikanın, bir devletin unsuru 
olarak mevcuttur. 

Maddi sahada cemiyetin bir in~~n yıiını, besit bir mecmuadan 
fazla bir şey olduğunu, iş organizasyonunun karşılıklı tesir ve mü
nasebetlerinden ibaret değişmiye müsait bir bütün olduğunu gör
dük. Aynı hal insanların ruhi münasebetlerinde de kendini gösterir. 
İş organizasyonundaki karşılıklı münasebetlerin manevi.)fa~esine 

· ~olektif ·şuu:r diyebiliriz (i). En geniş cemiyetin kolektif şuuruna 
ulaşmak için insanların dahil oldukları küçük zümrelerin kolektif 
-şuurundan derece derece yükselmek lazımdır. Bu suretle bir lca- . 
saba şuuru (korparasyon .şuuru), bir .sınıf şuuru, bir sınıf içeri'.' 

sinde meslek şuuru, bir devlet şuuru vardır. Münasebetlerin ge~iş
foİnesinden ve devletler arası ve stnıflar içinde mı'1nnasebetlerin 
(mübadeleler, harpler, mua.hedeler). artmasından bir insanlık şu-

(1) Burada· kolektif şuur kelimesini :;ıebep değil netice olarak ve bir 
entite telakki etmemek şartiyle. 
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uru maydana gelir. Ang. Comte'un böyle bir şuurdan bahsetmesj 
haksız değildir. Şu kadar var ki Comte de bu fikir cemiyetin temel 
hadiselerine dayanmadığı, sırf mantıki vi zihni olarak kaldığından 
başka,; gittikçe gen~şıleyen içtimai münasebetler sahasının gayesi 
gibi değil f i 1 e n mevcud alınd1ğı için içtimai şe'niyeti ifadeye 
muktedir olamamıştır. Nitekim Durkheim, de kolektif şuura cemi
yeti izah eden bir hypothese gözile baktığı için içtimai yapının il
mi, natüraJi,st tavsifini eksik bırakmıştır. Bu suretle kolektif ru
hiyatçıların ruhi sirayet, cemaat ruhu, v.s .. dedikleri geçici ve iğreti 
olan yayılıcı ruhi hadiselerle. asıl cemiyeti ve onun manevi görünü
şünü ayır~ak çok güçleşir. Bu noktayı bir misalle izah edelim: fi
at fertler arasındaki karşılıklı tesirden doğan bir takdir hadisesi
dir. Fiat içtimai bir hadise, insanlar arasındaki münasebetlerin 
mahsulüdü!. Acaba vasati tq,kdire mi bağlıdır, Hayır. Yoksa fiat 
bir münferit takdirin eseri midir? Bu, hiç müdafaa edilemez. zira 
münferit takdir şahsi bir iştir, tek bir adama aittir, onun ruhunda 
yaşar. Halbuki fiat herkese tazyik yapan bir şeydir. Maddi olmasa 
bile objektiftir. İnsanlar tarafından bicilmitıi olsa bile münferit in-. , ' 

.sanlardan müstakildir. 

Manevi hayatın diğer bütün hadiseleri için de mesele ·aynidir: 
dil, siyasi rejim, ilim, sanat, din, felsefe, onlardan daha az mühim 
görünen örf ve adat, moda, muaşeret adabı gibi bir yığın müŞtak 
hadise içtimai hayatın mahsulü, insanlar arasındaki karşılıklı mü,. 
nasebetlerin az çok sabit ·birer neticesidir. Cemiyet sadece bir 
fertler yekunundan ibaret olmadığı gibi cemiyetin manev.i hayatı 
.da :münferit insanların fikirleri ve hisleri yekunundan ibaret 
değildir. 

Burada ferdin cemiyet ve tarihteki rolü meselesi kendiliğin

den meydana çıkar Fakat bu mesele zannf?dldiğfrıden daha· basit, 
ve daha az karmaşıktır : Fert vakıaların seyrinde her hangi bir 
rol oynamaz mı, onun tarihi. ve içtimai oluştaki rolü sıfır mıdır, 

yoksa bir şeyler yapabilir mi, Maydandadır ki cemiyet fertlerden 
mürekkep oiduğu için her hangi bir şahsın fiilleri içtim~! vakıa 
üzerine tesir ediyor. Bu suretle fort iıir rol oynuyor demektir. Her 
hangi bir adamın hisleri, arzuları · c;timai hadisenin !<ı.mamlayıcı 

bir kısmını teşkil eder. Tarihi insanlar yapar ve insan fertlerden 
mürkkep olduğu için şüphesiz tek insan da hiç bir zaman sıfıra 

müsaıVi değildir ve muayyen kudreti temsil eder. Hatta istimai ha-
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diseyi meydana getiren bu kuvvetler arasındaki karşılıklı münase
betler ve tesirlerdir. Diğer cihetten eğer münferit adam cemiyete 
tesir ederse, bu tesirin nasıl tayin edileceğini bilebilir miyiz"? 

Evet, bu mümkündür. Pekiyi bliyoruz ki insanların iradeleri , 
hür değildir, harici şartlarla muayyendir. Bu harici şartlar onun 
içtima.! şartları (aile, zümre, mülk, sınıf, devlet) ve daha sonra 
biyopsikolojik ve fizik şartlardır .. O, bu şertlar içinde kendi faa
liyetinin motiflerin bulur. Nihayet fard,i tekamül halinde mütalaa 
edersek onun bütün muhit tes.irlerile de dolu olduğunu görürüz. 
İnsanlar ailede, sokakta, mektepte terbiye edilmişlerdir. İçtimai 
tekamülün mahsulü olan dil ile konuşur ve o dil ile geçmiş nesil
lerin müşterek eserlerini dü~ıünür, bir sünger gibi daima yeni in
tibaları emer. Böylece bir fertte bir içtimai muhteva vardır. Mün
zevi fert bile şiddetle temerküz etmiş olan içtimai tesirlerin teka
süfünden doğmuştur. 

Nihayet bir noktayı daha i.ş,aret edelim. Ekseri bir ferdin 
oynadığı rol işgal ettiği hususi mevki, yapmış olduğu hususi iş ba
kımından çok büyüktür. Mesela bir ordu ile kurmayını alalım. Kur
may birkaç fertten ibarettir. Halbuki bir orduda binlerce kişi var
dır. Bununla beraber herkes bilir ki kurmaydaki birkaç ferdin 
önemi ordudaki ayni sayıda er ve subaydan çok fazladır. Eğer düş
man kurmayı esir ederse ordu tamamen mağlfip olabilir. Fakat işe 
biraz daha, yakından bakalım. Bir kurmay 1telefonsuz, rabıtasız, 

emirsiz, tebligatsız, vesaitsiz, disiplinsiz neye yarar"? Hiç bir şe'ye. 

Kurmaya mensup insanlar o zaman hemen hemen ordunun 
öteki fertlerine müsavi olacaklardır. Kuvvetleri, önemleri kalmı
yacaktır. O halde onlar hususi bir içtimai rabıta içerisinde, ve 
çalııŞıtıkları organİz'asyon tarafından yaratılmışlardır. Şüphesiz ki 
fonksiyonlarını yapmıya kabiliyetli olmalıdırlar. Meslekle.ri için 
kafi bilgileri veya tecrübe ile .inkişaf etmiş zekaları olmalıdır . 

. Fakat onlar bu içtimai rabıtanın dışında kuvvetlerini kaybederler.• 
Bu da şuna delalet edre ki kurmayın ordu içinde büyük tesir ya
pabilme imkanı ona bizzat ordu, onun yapısı, organizasyonu, mev"' 
cut münasebetleri mecmuu ve tarihi kuruluşu tarafından veril
miştir. 

Cemiyetin bütün sahalarında da mesele aynidir. Mesela siyasi 
şefleri gözönüne alalım. Onların rolü şüphesiz bir sınıf veya parti~ 
nin orta adamı ile kıyas edilemiyeck kadar büyüktür. Şüphesiz ki 

'. 1 1 . ' 
F: 5 
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siyasi şef olmak için hususi vasıflara, zekaya, tecrübeye v.s .. sahip 
olmak laz1mdır. Fakat meydandadır ki müsait şartlar ve organi
zasyonlar olmadan, hu organizasyonların tarihi teşekkülleri biJ. .. 
kuvve veya bilfiil mevcut münasebetleri olmadan şefler doğamazlar 
ve bu rollerini oynayamazlar İçtimai rabıtaların kuvveti bazı mü
him fertlere de kuvvet verir. Mucitler, ka·şifler, alimler, sanatkar, 
v.s .. için mesele aynidir. Onla,r ancak muayyen bazı şartlar altın
da inkişaf ederler. Farzedelim ki doğuşta çok kabiliyetli bir adam 
muvaffak olamıyor, okuyamıyor, öğrenemiyor. Muayyen merhaleleri 
katetmiye razı olamıyor; işi organizasyonunun yetiştirici ·tazyikin
den kaçınıyor. Bu adamın yetişmesine ve içtimai bir yaradış yap
masına imkan var mıdır? Burada bir istidadın mahvolmasından 

bahsdilemez. Ancak filan şartlar içerisinde böyle bir insanın ye
tişemiyeceğinden bahsedilebilir. 

Hulasa, içtimai rabıtalar ferde kuvvet verirler. Bir fert, dai
maı içtimai bir fert olarak yani bir zümrenin, bir sınıfın, bir ce
miyetin uzvu olacak hareket ve tesir eder, 

lnkişaf halı'nde cem.iyetler: 

İnsan daima cemiyet halinde yaşadığı gibi, cemiyetler de dai
ma istihale ve gelişme halindedir. Farzedelim ki muayyen bir de
virde arzın muhtelif mınta,kalarında ayrı ayrı insan toplulukları 
·olsun, ve bu toplulukların aralarında hiç bir münasebet bulunma
sın. Onlar birbirinden dağlar, denizlerle ayrılmışıtır. Ve henüz bu 
·engelleri aşacak bir medeniyet sviyesine ulaşamamışlardır. Bir
birlerile temasa gelseler bile, bu pek nadir ve intizamsızdır. O za
man aralarında sabit münasebetler bahis mevzuu olamaz; ve bütün 
bu toplulukları kuşatan bir insan cemiyetinden bahsedemeyiz. An
cak mevzii tecemmüler, mevzii meden;iyetler vardır. Çünkü içti
mai rabıtanın esasını teşkil ·eden istihsal rabıtasıdır. Bu vaziyette 
tek medeniyet değil, birçok medeniyetler karşısındayız. Onların 

ayrı ayrı tarihleri olacaktır. Fakat iş organizasyonlarının geniş

lemesi, mübadele sahasının büyümesi ve istihsal vasıtalarının ço
ğalmasile mütenasip olarak içtimai toplulukların sınırı da genişle
miş ve medeniyet dairesi bütün arzı . kaplıyacak hale gelmiştir. 

Klan ve kabileden aşiret devletlerine, sitelerden, imparatorluklara,. 
feodal konfederasyonlara, monarşiye, millete ve milli konf ederas
yonlara doğru yükselen insanlık çok mahdut sahalarda kalan ipti
dai medeniyetlerden Çin, Hint, İslam ,hıristiyan medeniytlerini 



SOSYOLOJİNİN MEVZUU ve USULÜ 67 

:kuşatan bir dünya medeniyeti olacak kadar sınırlarını filen arzın 
_her tarafına yaymış bulunuyor. 

* ** 
Fert - cemiyet münasebeti ve cemiyetin inkişafını gördükten 

sonra içtimai kadroları tetkik eden morfoloji bahsine girebiliriz. 
Cemiyetin kadrosundan neyi kastediyoruz? Bu suretle fizik muhit

-ten asıl cemiyete doğru gelmek üzere muhtelif kadrolar ayırmalıdır: 
1 - Toprak üzerinde nüfusun toplanış ve dağiliş tarzı: Bu 

zahirde sırf fizik bir hadise gibi görünür. Müsait mahalli hal ve
.şartlardan doğar. Zümrenin şekli maddi tabiat1n kadrolarına göre 
taayyün eder zannedilir. Bir adada oturan halk, bir göl etrafında 
·veya bir vadiye yayılan nüfus gibi. Bir şehir tecemmüü maddi bir 
-kütleye benzer. 

Beşeri coğrafyacılar, Anthropogeographie mensupları, son za
• manlarda Geo-politique ciler bu fizik kadroya fazla ehemmiyet 
-vermekte ve bütün cemiyeti o temelle izaha çalışmaktadırlar. Bu,.. 
rada. onun münakaşasına girecek değiliz ( 1). Ancak sosyoloji insan 
zünıresile tabiat arasındaki karşılıklı tesiri tetkik ettiği için insan 

·zümresinin gerek bir iş; bütünü, gerek şuurlar olmak bakımından 
tabiat karşısında yalnız alıcı olarak kalmadığı, ·ona faal bir tarzda 

. intibak ettiğini, hatta onu değiştirdiğini, bu suretle ayni fizik mu
hit şartlarının muhtelif insan zümreleri tarafından ayrı .ayrı tarz
larda kullanıldığını işaret etmeliyiz. Şu halde fizik muhiti yine bu
rada içtimai bir amil değil, ancak morfolojik bir kadro olarak mü
talaa edeceğiz. 

2 - Bir nüfusun bünyesi diye ayni zamanda cinslere ve yaş
lara göre toplaruşı da anlaşılır. F.izik vasıflar gibi bu nevi vasıf- _ 
Jar da mühimdir. Burada cemiyet uzviyetle temas halindedir. Bu 
sefer fizik şartı değil, biyolojik ;şartı tetkik ediyoruz demektir. İn

san cemiyetleri yalnız coğrafi zeminle temas halinde değil, ayni 
zamanda canlı varlıkların kütleleridir. 

3 - Bfr de nüfus ·hareketlerini tetkik etmelidir. Burada hem 
toprak, hem uzvi yapılar bahis mevzuudur. Bazan bütün cemiyet 
birden yerini değiştirir: Göçebe kabileler veya, yürüyüş halinde, 

( 1) Bir az ilerde Tabiat le cemiyet münasebeti bahsinde buna temas 
•-edeceğiz. 
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ordular gibi. Sabit cemiyetlerde de içerden yer de,ğiştirmelerı: -var-
d!r: Köylerden şehirlere doğru birikme, yarı göçebe köylerin rn.~v

.sime bağlı hareketleri, 'Ş;ehirlerin yer değiştirmeleri, v.s .. 
4 - Buraya kadar söylediğimiz hayvan cemiyetlerine de t.,.ı:

bik edilebilir. Yalnız bir karınca kümesi değil, bir balık sürüsü, bir· 
arı yığını da ayni vasıflara sahiptir: Yerleşebilirler, yer değiştire~ 
b:H:rler. Azasının mikdarı yaşa, cinse göre değişir. 

Bir de insan cemiyetlerine mahsus iç yapı vardır: Bir klan,. 
bir aile gibi. Kan birliği mekan bakımından bir aileyi teşkile kafi 
de~·ildir. Akrabalık münasebetlerinin çeşitliliği, aile iştiraklerindeki 
İnub.telif dereceler daha karma.şık münasebetlerin cemiyette hakim 
0:~;1ğunu ve yukarıki şartların olmadığını gösterir. Bütün şekil, 

lıacim, mahal, haya.ti cereyan unsurları üzerinde psikolojik un
surlar teşekkül eder. Cemiyet o zaman ruhi şartlar halinde tezahür 
€der. Buna içtimai anlayış, kolektif tasavvur, kolektif vicdan, ruh! 
sirayet hadiseleri diyoruz. Bu hadiselerde Durkheı"rm.'in "kolektif 
tasavvur" unu Tarde'in '.ta.klit" inden ve Espinas'nın "telkin" 
inden kesin hadlerle ayırmaya imkan yoktur. Bu bizim evvelce ce
n;.i~:etin ruhi kadrosu dediğ·imiz ve psychographie adile ayırdığı

n-,~ bir tetkik mevzuunu teş·kil eder. 

5 - Alman sosyoloğu Sim,mel "içtimai şekiller" i tetkik eder
kcc misal olarak Lordlar Kamarası, Hindistan şirketi, ırsi kıral
lık, hükumet teşkilatı ve kiliseleri veriyor. Her kolektif müessese, 
ge; çekten müşterek hayata. tahmil edilmiş bir ş e k i 1 dir: Diİı] 

kadrolar, siyasi, iktisadi kadrolar gibi. lVI uayyen olmıyan ve değişen 
şeylere mukabil muayyen ve sabit olan içtimai haller bunlardandır. 
Fakat şek i 1 kelimesinin manasını içtimai hayatın organizmleriyle 
ceniyetteki maddi şartları karıştıracak kadar yaymak doğru de
ğWir. Müesseseler sade fikirlerden ibaret değildir. İnsani madde 
·ve cansız maddeye dayanırlar. Etten kemikten uzviyetlere, onların ih
tiy:ır1arına, iş tarzlarına,, binalara, evlere, mahallere kadar yayılır. 

İçtimai morfolojiye alt mü~ıahhas bir misal verelim Marccl 
Mcııss bu münasebetle Eskimoları zikrediyor (1). E::;:;:irncıiar lc
şm sekiz on ailenin barınacağı bir yerde otururlar ve sıkışık bir 
hayat geçirirler. Yazın dağılarak çadırlar içinde ayrı ayrı yaşarlar. 
Bu toplanma ve dağılma çok barizdir ve cemiyetin umumi hayatı 
üz2:rinde tesir yapar. Aile bütçesi, siyasi yapı bundan müteessir 

( 1) Annee sociologique, deki makalesinden. 
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,olur. Eskimoların dini hayatları da ayni rejime tabi olur. Kışın 
dini hayat kesafet kazanır, ayinler çoğalır, nesilden nesle gepn 
mythe ler canlanır. Yazın bu nevi faalyetler gevşer. 

İçtimai morfolojiye ait ilk izler f.:flatunun "kanunlar" adlı 
diyaloğunda Aristo'nun "politik" inde, Montesquieu'nin "K2,rnn
ların ruhu" nda görülmektedir. Daha sonra beşeri coğrafyacılar
dan Ratzel ve J ean Bruhnes de buna önem vermişlerse de yukarıda 
işaret ettiğimiz gibi içtimai şartlar ve amilleri, zümreyle tabiatın 
karşılıklı tesirini ayırama,dıkları için bu tetkiklerden sosyoloji 
içerisinde doğrudan doğruya istifade etmiye imkan yoktur. Durk
heim mor f'o 1 o j i kelimesile hem coğrafi ve demografik şart

ları hem de içtimai yap1ları anladığı için kelimenin bu çift manalılığı 
birçok karışıklıklara sebep olmaktadır. Biz burada morfolojiden bi
rinci manayı kastettiğimizden, ikincisini typologie diye ayrıca 

mütalaa edeceğiz. 

DEMOGRAFİ 

Cemiyetin nüfus bakımından kadrosunu tetkik eden b2.his 
··demografidir. Nüfusun azalma ve çoğalma ·şartları, muhtelif yaş
lara ve cinsiyetlere göre 'doğum ve ölümler, nüfusun toprak ür,e
rinde yayılış tarzı (kesafet ve hacim münasebeti), münferit çift
'.lik, dağınık köy, köy, kasaba, şehir teşekkülleri, köylerle kasabalar 
arasında nüfus hareketleri, şehirler içerisinde nüfusun değişme 

·şartları; devri, muntazam veya fevkalade muhaceretler, tehcirler, 
istilalar demografinin mevzuunu teşkil eder. Bunları, birer birer 
tetkik edecek değiliz ( 1). 

Bu mesele çok eskiden Yunanlıları meşgul etmiştir. Aristonun 
Politik'inde nüfıis tahavvüllerinden bahsedilir. Bunun daha sis
temli tarzına İbni Haldun'da rastlıyoruz. O adeta muasır demog
rafiye önderlik etmiştir denebilir. Garpte Malthus ilk defa "nüfus 
kanunları" adlı kitabile meseleyi ilmi tarzda tetkike girişti. Rahip 
Lyel'den ve Newton mekaniğinden mülhem olarak nüfus ve muhaceret 
hadiselerini riyazi bir ·~ıekilde ifadeye çalıştı. l\ıialthus'a göre nüfus 

( 1) Bu meseleler sosyologların şimdiye kadar yapmış oldukları araştır

malarla beraber memleketimizde yapılacak yeni tetkikler şeklinde ayrı ayrı 

ııeşredilmelidir. 
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fahavvülleri muasır medeniyetin en mühim hadisesidir. İnsanlar yes- · 
yüzünde gittikçe çoğalmakta ve bu gıda artışı ile uymamaktadır. Yani 
biri adedi silsile ile çoğalırken öteki hendesi silsile ile çoğalmak-·· 
ta olduğu için muayyen bir yerdeki insanlara o yerin gıdası yet-
miyecek bir hale gelerek yer değiştirmek zorunda kalmaktadır. 

Fakat hadise onun zannettiği kadar basit değildir. Gıda ve nüfus 
artması arasında her yerde her zaman böyle bir nispet yoktur ve 
.~uhaceretin biricik sebebi de bu ,değildir. Muhaceretleri doğuran 
amilleri tetkik etmek tamamen ayrı bir iş olduğu için burada me-
~eleyi yalnız işaret ederek geçiyoruz ( 1). 

Nüfus hareketleri muhtelif suretlerde olabilir: Bazan şuursuz 
ve tabii zaruretlerin neticesinde olur. Bazan da şuurlu ve muntazam 
olablir. Şuurlu olanların da bir kısmı istila şeklinde actif, hazan 
muhaceret şeklinde passif olabilir. Nüfus hareketleri ya ani ve seri 
yahut ta ağır ve devamlı olablir. Büyük kütle halindeki nüfus ha-· 
reketleri (muhaceretler, istilalar) bir kavmin örf ve adetlerini, 
içtimai müesseselerini de beraber götürür; ve gittikleri yere mü-
-essir olurlar. Ağır ve fasılalı olanlar gittikleri yerin örf ve adatı 
içinde erir veya tecanüssüz parça parça unsurlar halinde kalırlar. 

Nüfus hareketleri bir de cemiyet içinde ve cemiyetler arasın
da diye ikiye ayrılabilir. Cemiyet içinde ( intra-social) nüfus ha
reketleri köylerden kasabalara, kasabalardan şehirlere doğru akın
lar, köy veya kasaba nüfusunun yaylak· ve kışlak arasındaki devri 
(periodique) hareketleridir. Bir şehrin veya kasabanın uzun za
manlar içinde yer değiştirmesi de buna misal olabilir. Cemiyetler· 
arası ( inter social) nüfus hareketleri kavimlerin muhaceretleri 
istilaları, Akınlar, tehcirler, colonisation hareketleri, v.s .. dir. 

Demografinin tetkikine giren diğer mühim bir mesele de nüfus· . 
statistikleridir. Bu sahada üç esaslı hadise ele alınır: Doğum, ev 
lenme, ölüm. Fakat demograf bunları tetkik ederken umumi rak
·kamla:r üzerinde kalmıyacak ve bütün faktörleri hesaba katmıya 
çalışacaktır. Evlenme ve ölüm statistikleri umumi olarak ya.sa, cin
f!iyete, içtimai toplulukların nevine (köy, şehir), içtimai s;nıfiara 
göre yapılmalıdır. Ayrıca nüfus sayımlarında idari taksimatla 

( 1) Bouthoul, Les lois de la population. 1939, Payot. 
Halbwachs, La morphologie sociale, A. Golin 1938 R. Numelin, Les mig-

xations humaines, Payot 1939. 
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hakiki morfolojijk kadrolar ~rılmahdır. Nüfus statistikleri idari 
taksimata göre yapılınca, bu taksimat değiştirildiği zaman bazan 
nüfusun brdenbire arttığı veya eksildiği şeklinde yanlış kanaatlere 
ulaşılabilir. 

İçtimai morfolijinin tetkik ettiği insan topluluğu dört halde · 
bulunur: 

1) Göçebelik: Toprağa yerleşmiş klan ve kabileler. 

2) Yarı göçebelik (transhunıance): Bazı köy ve kasabalar 

3) Muhacirlik, yerlilik (sedentaire) inkişaf etmiş kasaba ve 
şehirler, 

4) Bu muhtelif durumları kasaba ve şehir yaplarının içerisin
de mütalaa etmeliyiz. 

Kasaba, Mawrıier'nin tarifine göre himaye ihtiyacından doğ

muş bir insan topluluğudur. Cesameti her ne olursa olsun bu karak
ter onu şehirden ayırır. Nüfus kadrolarının en mühim vasfı top
r ağa yerleşme hadisesidir. İnsan cemiyetleri nasıl olup ta 
göçebe kabileden siteler veya şehirler haline geçmiışler veya geç
mektedirler; bunu izah eden üç umumi şart tespit edebiliriz: 

a - Kabileler arasında müşterek panayırlar vardır. Panayır. yer
leri kabilelerin devri surette toplanı:nalarını temin eder: Senenin 
muayyen aylarını orada geçirirler. Mekkede Sukü Akkaz, Atinede 
Delos panayırı gibi. 

b - Kabileler kendilerini tehlikeden korumak ıçın, harp zaman-
· larında sığınaklara çekilirler. Bunlar harbin devamınca kabilelerin 
iğreti bir kasaba halini almasına sebep olan b o ş k a. 1 e l e r dir. 
:8u suretle müşterek tehlikeler sıklaştıkça boş kalelerde nüfusun bir 
kısmı devamlı ularak kalmıya mecbur olur: Şimali Afrikada ve Orta 
Asyada olduğu gibi. 

c - Kabileler arasnda müşterek ibadet yerleri vardır. Bunlar 
fratriler veyJ.. kabilelerin ayinlerini yaptıkları veya ayin eşyasını 
.sakladıkları yerlerdir ki bu dini toplantılar onları birleşmiye sevke
der. Çok defa panayır yeri ile boş kale ve ayin yeri ayni noktada top
lanır. Bu suretle .devri olan toplanmalar sıklaştıkça .kabileler veya 
fratrilerin yerleşme imkanları artar. Kasaba, site ve şehirlerin 
.çekirdekleri meydana çıkar. 
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KASABA VE ŞEHİR 

Kasaba ve şehir, şehircilik ( urbanisme), tarih, beşeri coğraf
ya, iktisad ve mücerret demografi gibi, doğruda.n doğruya içtimai' 
morfolojinin de esas mevzuunu teşkil eder. Şehir ve kasabanın ma
hiyetini anlamak için onlar hakkında yapılan bazı tarifleri gözden 
geçirelim: 

1 - Şehir hakkında yapılmış olan en eski tarif şudur: Şehir, 
müstahkem ve mahdut bir surla çevrilmi·ş bir topluluk olmak ba
kımından kasabadan ayrılır. Galles'leriyı, ve Romalıların Civitas
leri bu karakteri gösterir. Garb ve şarkm (1) orta çağ şehirlerine 
bu tarifin uygun olduğunu söyliyebiliriz. Bourg'lar, şatolar (iç ka
leler = citadelle = Ahm.edek) merovenjiyenlerde castrum'lar, 11 -
12 inci asırlarda castra'lar bu tarzda şehirlerdir. Sachsenspiegel 
şehre "kaleli bir kasabadır" diyordu. Fakat kaleli olmıyan muasır 
:şehirler çoktur. Eski Çin şehirterinden de buna ait misaller verile
;})ilir. Buna mukabil bos kaleler ve müstahkem küçük kasabalara . ' 

çok rastlanır. 
2 - Şehiri binalarının cesametine, inşa tarzına, evlerinin yük

sekliğine göre tarif eden urbaniste'ler vardır_ ki, bu tarif ancak 
modern şehirler için doğrudur. Fakat eski şehrilerin çoğu için 
muteber değildir. 

3 - Şehri kasabadan büyüklüğüne göre ayıranlar vardır. 

J ean Bruhnes gibi beşeri coğrafyacılar canlı varlıklardaki büyük
lük farkını burada da ele alıyorlar. Fakat şimdi yalnız coğrafi 
b u u d değil, asıl d em o ·g r a f i k b u u d in göz önünde tutul
ması lazımdır. Bazı kasabalar çok dağınık bir sahaya yayılmıştır . 

. Buna mukabil tarihte ve bugün nüfusça kasabalardan küçük se-
': 

birler vardır. 
4 - Hukuki bakımdan şehrin tarifi güçtür. Şehri diğer iÇ

timai topluluklardan ayıran bir statut yoktur. "Sitelilik hakkı" ( drait 
de cite) yalnız bir devre mahsustur. Eski Yunanda bu hak siteli ol
mıyanlardan bir kısmına, meteque lere sonradan verilirdi. M euriot'ye 
göre orta çağda şehir, aha 1 i si n in imtiyazı ile diğer top
luluklardan ayrılırdı. Fakat bunlar kasabalarda da görülen ve se.ı. 

birlerin hepsine şamil olmıyan geçici vas.ıflardır. 

( 1) Garpte buna cite episcopale diyorlar. 
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5 - İktisadi fonksiyonuna göre tarif: Birçok tarihçiler, ikti
:satcılar, ve antropoloğlar bu tarife iştirak ederler. Müellifler ara
smdaki bazı farklara rağmen bu fikir şöyle hülasa. edilebilir: Ka
sabada umumiytle çobanlık ve ziraat, şehirde sanayi ve ticaret ha
kimdir. 

J. Brunhes e göre: "ehalisinin büyük bir kısmı içtimai teşıek
kül :i'çinde yaşıyan yerli züm:relere şehir deriz. Ahalisi günün mü
him bir kısmını teşekkül dışında geçiren yerli zümreler kasabadır. 
Şehir toprakla temasını kaybetmiştir ( 1). 

Siegfrid Passagre'e göre "şehirler, imalat ve ticaret üzerine 
kurulmuş iktisadi hayatın merkezleridir." 

Pirenne e göre "orta çağda şehirler tüccarın vücude getirdiği 
teşekküllerdir. Bourgeoisie mefhumunda tüccar ve zanaatkarlar da
hildi. Orta çağda şehirler ne manastırlar, ne hankahlar, ne kaleler 
ve burglardan, hatta ne de pazarlardan doğmuştur. Şehirler Avru-

.· pada ticaret ve sanayi canlandıktan sonra iktisadi tesirlerle kendili
ğinden doğmu'~ıtur. Şehir bir 1 i m a n, bir i s kel e, bir geçit 
veya bir antrepodur" (2). 

Rene Maunier ilk v:e ort3ı: çağın (şark ve garbin) birçok şehir
lerinde zirai fonksiyonun sınai ve ticari fonksiyona üstün olduğu
nu birçok misallerle gösterdi (3). Zamanımızda bile zirai şehirler 
ve sınai kasabalar vardır: Amerikadan ve çinden her ikisine aid 
.bir çok misal verebiliriz. . 

Fonksyona göre tarif, tarif değil fakat tefsirdir. Maunier şehri 
karmaşık bir toprak cemiyeti, yani ayrı ayrı içtimai zümrelerin çok
luğu diye tarif ediyor. Kasaba ve köye gelince onu · b a s i t b i r 
t e ş e k .k ü l yan.i "tek .bir içtimai zümreden ibaret" diye tarif 
ediyor. 

Aslında köy bir klanın devamıd1r. Sonradan ailelere ve fra
-trilert bölünerek çok hü'creli bir manzara almıştır. Maunier'ye 
göre kasabanın vasıfları bütünlük, tecanüs ve iç yapının bölünmez 
oluşudur. Şehrin vasıfları karmaşıklık ( cômplexite), tecanüssüzlÜ.k 
ve yapının bölümlü olmasıdır. Bu vasiflar modern kasabalar için 

(1) Jean Brunhes, La geographie humainc, 2 vol. 1925. 
(2) P!rennc, Les villes et les institutions urbaines 2 vol. Paris 1939. 
(3) R. Maunier, L'origine et la fonction economique des villes, Paris, 

:1910. 

'; 

;• 

•: 
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doğru değildir. Belçikanın bazı kasabaları fonksiyon bakımından 
karmaşık ve iş bölümlüdür. 

Netice: Umumi sosyolojide mesele köy, kasaba, şehir, Bour
gade tefriki yapmak değil, onların mecmuunu iktisadi, demografik 
ve tarihi geli:şmelerine göre tetkik etmektlr. Bu tarifler içerisinde 
en elverişlisi demografik ve statistik olanlarıdır. Mesela Avrupa
da Şehir: 

1900 de % 60 idi. 
1935 de % 80 olmuştur. 

Amerikada dağınık şehirlerin teşekkülü kasaba ve şehir tipini 
gittikçe birbirine yaklaştırmaktadır. 

KASABALARIN VE ŞEHİRLERiN TEKAMÜLÜ 

İnsan topluluklarında demogrıa~k tekamülü tetkik ettiğimiz: 
zaman iki hadiseyle kar.şıJ,laşıyoruz : 

1. Esası klan olan göçebe kabile cemiyetlerinde toprak organi-
zasyonuna ve yerleşmiye doğru bir temayül vardır. 

2 ..,--- Kasaba veya şehir prensibi üzerine kurulmuş yüksek ce
miyetler.in toprak organizasyonları da esası Klan olan bir menşe,.. 
göstermektedir: Akrbalık, aile mülkiyeti gibi. 

Birinci mesele etrafında da iki nazariye vardır : 
Margan'a göre iptidai cemiyet bizim cemyetlerimiz gibi top-. 

rağa dayanmaması ve bütün esaslarının topraktan gelmemesi ile 
ayrılır. Toprakta komşuluk ilerlemiş bir kütlürün eseridir. Buna 
mukabil Lowie, Primitive Society de en aşağı kültür seviyesindeki 
cemiyetlerde bile toprak zümresinin esas olduğunu, akrabalığın 

ikinci derecede rol oynadığını iddia ediyor. Her iki mü.ellifte de 
tezler önceden verilmiş bir hükme göre hadiselerin tetkikinden
ileri geliyor. Morgan'a göre (Rober:tson Smith ve Durkheim'e ya
kın bir görüşle) her şey a k r a b a l ı k dan ve e c d a t t a n ge-
lir. O halde klanda toprak organizasyonu olamaz Lowie ye göre ise;. 
tersine olarak, cemiyetlerin temeli akrabalık değildir, fakat top
r ak birliği dir ki bu da vatanın esasıdır. (Lowie, The Or(qin 
of the state). · 

Halbuki akrabalık ve toprak birliği bu etnoloğların zannettik
leri gibi zıd amiller değildir. Akrabalık üzerine kurulmuş organi-
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zasyon toprak birliği'.ne zıd ·olamaz : Çünkü toprakla hiç ilgisi yok 
gÖrünen ve tam göçebe olan K l a n da da yerleşmeye doğru bir te
mayül vardır. En mutlak göçebelik bile _toprak mefhumundan mah
rum değildir. A vusturalya klaıi1arü:ıı:iı har~ketlerinin sebebi t o p
r a k k a y n a k l a r 1 n ı n y e t m e z l i ğ i ve i s t i h s a 1 v a
sı ta 1 arının sınır 1ı1 ı ğ ı dır. Bununla beraber bu hal
kın göçebeli,ğinin sınırleri, hepsince bilinen muayyen bir saha 1 ile 
çevrelenntiştir. Başka klanın dolaşma sahasında dola:şm~ ona 
karşı d ü ş m an l ı k ·göstermektir. Klan ve fratriler.ln mübadele: 
yerleri ve mukaddes eşya (şuringa) yı sakladıklari yer de klanların 
toprağa bağlanmasının diğer örtenili bir amilidir. 

Avusturalyada henüz çiftcilik yapilmıyaI1 sahalarda bile yer
leşme temayülü görülmektedir. Bunun için bu klanların kurmuş ol
dukları evleri ve köyleri zikredebiliriz. Çiftçilikten önce de i ğ r e t i 
k a s a b a l a r vardır. Eğer ~ümre yer değiştirirse; · fır~ınaya. 

karşı korunulan ve _kadınların oturdlJ,ğU basit meskenler kurarlar .. 
Eğer bir yerde uzunca bir müddet kalırlarsa arı. kovanı ·şeklinde 

büyük ve muntazam kulübeler kurarlar; 

A vusturalyada mağlup kabileler topraklarından mahrum bıra
kılmaz. Bu da, insanla toprak arasında klan· organizasyonundan 
çok defa müstakil .bir iştirak olduğu!1U gösterir. En barfa vasıf- . 
ları t o p r ak h u k u k u olan kabileler vardır: Mesela bunlarda 
av sahaları ayrılnnştır ve karşılıklı birbirlerinin sahalerine gire
mezler. Crow kabilesi ayni dili konuşmakla beraber mutlak olarak 
ayrılmış mahalli sectionlara · bölünürlar. Burada coğrafi kadrolar 
birinci derecede rol oynar. · 

Biri toprak bağlılığı, öteki akrabalık prensibi üzerine kurul
.muş tecanüssüz iki medeniyet tipinin birbirine eklendiğini . kabul. 
etmek te doğru olamaz. Tersine olarak demelidir ki akrabalık züm
resi yapısını yeni icaplara göre tadil ederek, toprak hayatının zaru
tetlerile tamamlanmı.ştır. 

Etnolojik tetkiklere göre en iptidai gibi görünen cemiyetler
den modern cemiyet tiplerine doğru Gıkacak olursak kasaba ve. şe
hir zümrelerinin üç merhaleden ,geçtiğini veya fonksyon karmaşık
lığımı. µ-öre üç .sınıfa ayrıldığını görüyoruz: 

I. Etnografya ve tarih yardımiyle tanıdığımız iptidai şehir 

ve kasabalardır. Mısır sehirleri bu hususta klasik bir misal teşkil 

eder. Paleolitik ve neolitik devirleri takip eden bakır. ve tunç de
virlerinde bu şehirler kurulmuş 0lsa gerektir. Loret, Virey ve 

' ': 
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Moret'nin tetkikleri Mısırda ilk toprak zümresinin klan üzerine 
· kuruld1..ğunu göstermektedir. Ziraa.tin - gefişmesi nüfusun toprağa 
..rerleşmesine sebep oldu. Arazi temerküzün gelişmesine engel de
ğildir. Binlerce nüfusun münasebete girmesi için bir kaç yüz hek
tar y~ter. Şimali Amerikada zirai organizasyonun başlaması uzun 
e v 1 e r i n kurulmasına sbep olmuştur ki, bunlar da bir nevi şe

hir ~ekirdekleridir. 
Nüfusun toprak üzerinde. ilk yerleşmeleri esas bakımdan iğ

retidir. Senenin bazı mevsimlerinde bir kabilenin klanla.rı sıkışır: · 
Mesela eskimoların hayatı örf ve adetler ve diğer müesseseler ba
kımından tamamen farklı iki kı.~ma ayrılır. Adeta kolektif bir 

· .;:ıahsiyet ikiliği var gibidir. Yaz hayatı dağınıktır: Her ai1e ava 
gider ve ekseri büyük bir araz.iden geçer. Kış hayatı tersine olarak 
içtimaidir, klanlar toplanırlar. Kesif nüfus kütleleri hasıl olur. 
Zirai hayat dağılma ve toplanma ritmini meydana getirir. Maca
ristan.da yazın köylüler uzak kulübelerde otururlar, kışın bourg 
larda yerleşirler. Anadolu kasaba ve küçük şehirlerinde de vaziyet 
aynidir: Kayseri, Aksaray, Adana, v.s .. gibi. 

Fakat kabileler bilhassa müdafaa ihtiyacile kal'aiı yerlerde 
toplanırlar, tehlike geçince yine dağılırlar. Semer.kand'da Göktepe 
kal'ası buna güzel bir misaldir. Bir çok Afrika zencileri ayni usu
le baş vurmaktadırlar. Gaule'ün eski şehirleri Roma istilasından 
önce tahtadan, taştan yapılmış ve yalnızca istilalara karşı muka
vemet için içinde oturulan Oppida lardır. 

II. - İkinci merhalede (veya daha karmaşık tipte) iktisadi ve 
siyasi zaruretlerin sevkile devamlı toplulukların doğduğunu görü. 
yoruz. Şimali Amerika kabilelerinden bir çoğu Pueblos'lar, Gre
eks'ler Dakota'lar bu karakteri .gösterirler. Reisin mensup olduğu 
klan çekirdeği teşkil eder ve onun emri altında nüfus toplanmıya 
ba~.lar. Yani siyasi hB:kimiyet nüfusun toplanmasına sebep olur. 
Bundan dolayı bu klanlar zirai, sınai ve dini imtiyazlar alırlar Bu 
temerküzler hazan o vakte kadar göçebe olan bir kabile kısmınm bir 
yerde sıkısması seklinde ifade edilir. Ba~an da tek bir sehir halin-. . . 
deki kat'i temerküz oluncaya kadar mevzi~ küçük temerküz görü-
lür Klanlar birbirinden uzak olmıyan muhtelif kasabalar teşkil 
ederler. Siyasi hakimiyet elinde olan klanin nüfuzu a1tında bu ka
sabalar birleşirler, ve büyük bir surla çevrilerek şehri vücuda ge_ 
tirirler. Eski Mısırda M enchiech önce ayrı ayrı kasabalardan iba
ret iken sonra yedi burglu bir sehir olmustur. Maunier'nin "sehrin . ' ' ' . 
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iktisadi fonksiyonu" na dair eserinde söylediği gibi Lagash ş.ehri 

beş altı kasabadan mürekkepti. Emile Lebax, ''La cite humaine" 
de Mısır sülalelerinden önceki klana dayfınan organizasyon fikrini 
kabul etmemek!~ beraber Nom.e'lerin öncüsü olan Mısır kılanları

nm Avusturalya klanlarına benzer bir tipte olduklarını söyle
yor. 

Romada yedi tepenin önce yedi ayrı kasaba iken sonradan bir
leşerek yedi gente'i teşkil etmesi mümkündür. Hin<listanda Paras
pur Ata iki kasabadan mürekkeptir. Sakjson yedi kasabadan mü
rekkeptir. Kulashi on altı kasabadır. 

Bu muhtelif ipti,Clai şehir tiplerinde müşterek bir vasıf vardır: 
Şehrin kısımları arasında tam bir tesanüt eksikliği. Bunlara ade
ta mafsallı ( agglutine) şehirler diyebiliriz. Nitekim birbirinden 
müstakil göçebe bir kabilenin klanları gibi iğreti veya devamlı su
rette dar bir yerde toplandıkları zaman aralarında göçebelik za" 
manındaki I.adar gevşek ve az münasebetleri devam ettirirler; 

Totemik klanla.r ve fratriler ayrı ayrı mahallelerde y.aşarlar. 

Bu tali zümrelerden her biri klanın alameti olan ismi alır. Çok 
defa müşterek surun içerisinde klanlardan her birini birbirine· · 
karşı müdafaa eden iç surlar vardır. Bu da onlarda iÇ yapı ayrılı
şının ve düşmanlığın devam ettiğini gösterir. Romadaki Vici'ler 
ağır kapılarla kapalı idi. Cambodge'de her evin önünde bir çukur 
vardır. Çok defa bir şehrin muhtelif mahalleleri devamlı kı;ı.vga 

halindedir. Tahranda on iki düşman mahalle vardı; ve bunlar ara
sında hususi mü.saatle olmaksızın .birbirlerine gidip gelmelerini me
nederlerdi. Eski Kazanda Rus ve Tatar mahalleleri ayni surette 
şehir kavgaları yaparlardı. 

Bu şehirlerin planı d üzen si 7' karakteri ile göze çarpar. 
Evler gelişi güzel serpilmiş gibidir, Yolların çizilişi karmakarışık

tır. Hemen hemen boş denec~k g~niş sahalar uzak mahalleleri bir
birinden ayrır. Şehirlilerin işleri esas bakımından ziraidir, kısmen 
çobanlıktır. Bu durumun bir çok arta kalanlarına modern 
şehirlerde rastlanır: Bilhassa davar veya kümes hayvanları

nın adları sokaklara verilmiŞtir. Yahut şehir içri~inde hayvan ot
latmak ve gezdirmenin menedilmesi bu alametlerin- yakın zaman
lara kadar mevcut olduğunu gösterir. Zanaatların gelişmeye baş

lamış olduğu şehirlerde h'ile ayni zamanda çiftçilik hayvancılıkla 
uğraşan tüccarlar ve zanaatkarlar vardır. Şehrin içerisinde ma
halleleri birbirinden ayıran büyük sahalar eskiden kasa b<ı lara tar-

' : ~·· 
,;: 
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la ve otlak vazifesini görüyordu: Eski İstanbııl buna güzel bir ör
nektir. 

Klanlı organizasyonarda olduğu gibi mafsallı şehirlerde de hiç 
hir fonksiyon bölünmesi görülmez. Her mahalle kenpi kendine ye
ter. Kendi ,başına pazarı, endüstrisi, zirai fonksiyonları vardfr. 
Camıbridge'de mahallelerden her birinin bütün ihtlyaçları temin 
eden ayrı zanaatkar ve köylü ekipleri vardı. Mesela Saint. - Gilles 
mahallesinde 567 kişi olup 57 çiftçisi, 3 vekilharcı, 7 kundura
cısı, 6 kasabı, 4 divarcısı, 3 ekmekçisi, 2 göselecisi, v.s.. vardı. 

Bale' de Saint Pierre mahallesi730 kişiden ibaret olup 174 çiftçisi~ 
her birinde 30 - 40 ikişi olan 10 türlü zanaatı vardı. Bazı iktisadi 
şartiar altında bu karışık kasaba tipl~rinde işlerin bölünmesine 

· doğru bir hareket görülür. Bazı mahalleler muayyen bir fonksiyon
da ihtisasileşmek imtiyazını kazanırlar. 

Osage Hintlilernide harp klanları ve sulh klanları vardır, ve 
bunlar şehrin zıd kutuplarında otururlar. Togo da Matf'J şehri ai-

· lelere bölünmüş olup, her biri ayrı bir mahalle i·şgal eder, Her kıs
mın meşgul olduğu ayrı bir endüstri vardır: Demirciler, kılıç ya
panlar, biçak yapanlar, tezyinatçılar, çiftçiler ve avcılar mahallesi 
ayrılmıştır. Bu hususta Maunier'nin Cezair Kabylie'lerinqe yaptığı 
müşahede ayni fikri sağlamlaştfrmaktadır. 

III. Organize şehirler: Umumiyetle bir -tüccar foburg'unun çiftçi 
tabilerile kuşatılmış bir şatoya eklenmesinden doğar .. Bu bazan kendi
sine çiftçi bir kasaba, sonra .bir tüccar d_ock'u veya .bir liman ek
lenen bir şehirdir. Bazan bir veya iki şato, bir manastır (a,bbaye) 
veya Hankahle birleşirler. Bazan da zirai kasaba önceden vardır 
ve onun yanında bir burg, sonra bir pazar kurulur .. Atine ovada 
kain Th.esee pazarile yakındaki bir tepede kurulan castrum'un bir
leşmesinden doğmuştur. lskenderiye )ki ;kısma ayrılıy:ordu: Eski 
şehir veya şato (iç kal'a = Ahmedek) ve mercator'lar .şehri. 

Ratisbonne'in iki kısmı vardr: Kıral sarayı ile beraber bralın 
muhiti, mabedler ve ruhba.n ( epicopale) sarayı; tüccarlar ve za
naatkarların mahallesi. Floransa'da bir tepede bulunan Fiesole ka
lesi ovadaki pazarla birleşir. Marsilyada yukarı şehir ve aşağı 
şehir ·ayrılıyor. Nı"mes iki kısma ayrılmıştır: Arenes'ler şatosu, 

site. İstanbul da iki kısımdı.: Büyük kale yani Topkapısarayı ve 
pazar (galata.). Sonradan bunlara dini merkez olan Cosmideon 
(Eyupsultan) ın katılmasile aralarında mahalleler doğarak şehir. 

birleşmeye doğru gitmiştir. 
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Klan denilen iptidai aile sistemlerinin ihtisasileşmesi sırf ipti
-dai olan şehirlerde görülür. Organize şehirlerde mahalleler yine 
birbirinden ayrı kalır. Romada cu~huriyetin sonuna kadar liman 
siteye dahil değildi, ve önceleri Forum ismi de ayni manaya gel
mek üzere •şehrin dışında idi. Pariste hala içki satanlar, mobilyacı-. 
lar ve banka mahallesi vardır. 

Hulasa, şehir müşahhas bir mekan üzerinde· akrabalık üzerine 
kurulmuş bir orga.nizasyonun billurlaşmasıdır. Klan organizas
yonuna geçişin en karakteristik misali ana soyuna bağlı totemli 
müesseselerini hemen tamamile muhafaza etmiş biricik kabile olan 
Pueblos'ların kurduğu .şehirdir. 

·İyi saklanmış bir fosil gföi, bizzat modern 'Şehir içerisinde d~ 
bunların izlerine rastlanır. Klanlı zümr~lerin tekamülünden dof~an 
bu çekirdek s i t e"dir. İşte bunu.n için klasik 'İlk çağın büyük kıs
mında şehirler D'e'v'l et ile karıştı. Eğer şehrin aslı kabil~ orga
nizasyonu ise, o ister istemez devleti doğt,1rur. Zira kabile devletin 
ve hakimiyetin çekirdeğini teşkil eder. 

Civar kasaba ve ,köy sahalarına nüfuzunu yaymak. suretile im-
paratorluğu teşkil . edecek olan stiedir. Feodal istifısalin temellen
mesinden doğan. site Roma, Bizans, Selçuki, Osmanlı gibi , bütün 
büyük imparatorlukların kökü olmuştur. 

Siteyi doğuran sebebleri üç grupta toplayabiliriz: 

1 - İktisadi : Site bir pazar veya liman etrafında teşekkül 
·eder. Ticari münasebetler ·geliştikçe bir küçük. endüstri merkezi 
halini alır. Sitede Corporatxionlar büyük bir rol oynarlar. 

2 - Siyasi: Tehlikelere· karşı korunmak için kalelere ihtiyaç 
vardır. Eski Yunanda Akropol, Latin aleminde oppi.da'lar, Orta 
çağda burg'lar, İslam dünyas1nda kaleler ve bürçler bu vazifeyi 
görmüşlerdir. 

3 ,___ Dini: Site bir mabed etrafında doğmuştur. Burası ma
budların evi ve kurban kesilen yer (sanctıuıire) dir. Orta çağdaki 
·cami (Eglise) değildir. Sitede hakim olan kaıbilenin mapüdu ö~ 
kilerine üstün olduğu için bir mabudlar meratibi teşekkül .eder: 
Kabe, Part'fı,enon, Pantheon gibL 

Bu temerküzü yalnız Akdeniz sitelerinde değil, Orta Asya ve 
Uzak Şark sitelerinde de ~örüyoruz: Turfan, Kaşgar, Yarkend, 
Beşbalık eski Türk siteleridir. Ticaret yolları önemini kaybedince 
jnkiraz etmişlerdir. 

' 
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.Modern sehirler site cekirdeği etrafında teşekkül eden fonk
siyonları bölUnmüş karmaş-ık toprak zümreleridir. Banliö'sı ile be
raber nüfusu 10 milyonu geçen New York, nüfusu 5,5 milyon olan 
·rokyo, 8 milyonu geçen Londra zamanımızın kapitalist istihsaline 
dayanan cemiyetindeki dev şehirlere ;numunedir. 

Şehir fonksiyonlarının bölünmesi: - Modern şehrin en mühim 
karakteri fonksiyonlarının bölünmüş olmasıdır. Eski şehirde her 
parçanın ayrı bir ha.yatı vardır: O parça bütün içtimai fonksiyon
ları tek başına yapar ve öteki parçalara muhtaç değildir. Modern 
şehirde ise şehrin parçaları biı1birinden fonksiyon bakımından ay
rılmıştır: Bir ticari veya fikri merkezi vardır. Sınai fonksiyonu 
yapan ayrı bir parça vardır. Şehir tek merkezli daireler gibi ya-

' yılır, borsalar, bankalar, Üniversite şehrin çekirdeğini teşkil eder. 
Burjuva mahalleleri, küçük burjuva mahalleleri, işçi mahalleleri, fab
rikala.r birbirini takip eder. Bütün şehirlerde ayni sıra mevcut olma
makla beraber fonksiyonlar bölündl\kçe kendiliğinden böyle bir sıra. 
teşekkül eder. 

Şehirlerin yer değiştirmesi: Şehirlerde yer değiştirmeye ;ıe
bep şehrin muhtelif çekirdeklerden birinin 'yerine başkasının sık
let merkezi olmasıdır. Bazan dini çekirdekten, asker, siyasi çekir
değe, veya pazar yerine doğru kayma görülür. Bazan pazar, yerini 
değiştirir. Şehrin feodal istihsalden ticari kapitalizme veya oradan 
sınai kapatizme geçmesi de yer değiştirmesinde amil olabilir. Bir 
imparatorluğun yıkılması, yabancı u.nsurlarııi kuvvetlenmesi, mu
haceretler veya Pre-capitaliste bir cemiyete emperyalizmin hulülü 
ayni suretle yer değişmelerinde amil olabilir. Bu amilleri birer 
birer tetkik edecek değiliz. Bizi burada ilgilendiren şey, sebebi her 
ne olursa olsun şehirlerde yer değiştirmesi (deplaceme.nt) hüdise
sinin morfolojik tetkikidir: Mesela Lyon'da bu pal görülür. Eski 
Lyon dağ üzerinde kurulmuşken sonra ipek sanayii teşekkül edin
ce ovaya inmiş, nihayet yeni iktisadi amillerle yanında Yilleurbane 
denilen yeni bir şehir kurulmuştur. İstanıbulun tanzimattan sonra 
geçirdiği istihale takip edilirse ayni hadise görülür. Şehir önce 
garp tesirindeki hükümdarların sarayile beraber Boğaziçi ve Ana
dolu tarafına doğru yayılmış, sonra garp sermayesinin ve azlıklara 
aid ticari kapitalizmin tesirile Beyoğlu istikametinde genişlemiş, 
nihayet yangınlarla harap olan eski İstanbul kuvvetini büsbütün 
kaybederek Galata - Beyoğlu - Şişli istikametine doğru yayılmıya, 

ba·şlamıştır. 
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_yalnı~ nev'ini değiştirir: Nihayet mistik tabular yerine siyasi ya
saklar ve)Ta ahlaki kaideler geçmektedir. 

. ~ . 
Zümrenin büyüklüğü, yeni amillerin işe karışması tazyik tarz-

larının değişmesi üzerinde çok müessirdir. Fakat hangi cemiyrt:e 
-Qlursa olsun benliğin ve şahsiyetin teş.ekkül ve inkişafını bu müte7 

addit karşılıklı tesirlerle insiyaklarrn tahdit ve frene edilmesinde 
aramalıdır (1). -

İptidailarde şahsiyet niçin yayılmıştır? Farklaş.mış d~ğildir? 
Nev'i bir karakteri yoktur? Çünkü iptidai zümrelerde karşılıklı te
sir en az mikta.rcUıdır. Zümre pek az sayıda fertten ibarettir; tabi
atla. :münasebeti çok geridir; istihsal vasıtaları çok mahduttur. İn.- · 
sanla tabiatın karşılıklı münasebetinde insanı idare eden ancak in
tibaksız tepkilerle henüz teheyyüci ( emotif) olan bir dünya görüşü
dür. Bundan dolayı iptidailerin iş sistemlerinde birbirleri :üzeriı;ıe yap
tıkları karşılıklı zihni tesir ancak mistik mahiyette bir baskı mey: . : 
·darıa getirir. Bu baskı insiyakların ·düzene konulmasında · henüz 
düşünceye, harekete, duyguya ait olanları, insiyakların yükseltil
mesinden (,subliırıation) doğanları ayıracak kuvvette değildir. Bu;.. 
nun içiiı jptidai eemiyetleı-de kolclitif tasavvur d 'İ n i - s i h r i 
'karakteide tek bir ·değer halinde gözükür. 

lnsiyakfa_r hususunda liptida1lerıin ka{rşılıklı kontrolü . mistik. 
korkuyu ve teheyyüç halini doğurur. 

Halbuki iş organizasyonu daha iııkişaflı, . istihsal vasıtaları . 
nispeten ilerlemiş ve tabiatla karşılıklı münasebetlerinde intibakh · · 
tepkiler kazanarak biyo ~ psikolojik n e .h i y {inhibition) ka
zanı:nış olan cemiyetlerde düşünce, hareket ve duyguya ait tepkileri · · 
farklaşmıya başlamıştır. Karşılıklı tesirler daha karmaşık olduğU 
için :f er d i fa r k 1 a ş m a başlar. Kompleks münasebetler sis- . ., 
tetnrinde baskılann nev'i o kadar f arkhdır ki beınlik puuların -ara.. 
·sındaki muhtelif terkiplerde.n meydana ·çıkar. Ayni zamanda bir 
çok zümrelere bağlamak imkanı sayesinde. (aile, korporasyon, ce
maat, devlet, v.s .. ) s e ç m e imkanları ve insanın pratik hürriy..eti 
doğar. 

Farzedelim ki bir a noktası bazı temayülleri hapsedecek ve 
bazılarım serbest bırakacak. bir tarzda sistem tarafından· dizgine 

(1) Hilmi Ziya, Heyecan ve teheyyüciyyet makaleleri (felsefe v~ içti-· 
nıaiyat mecmuaSJ 1927). Hilmi Ziya, Cemiyet ve marazi şuur (felsefe yıl-
1ı~ı. 19t 1) . . 

,-,_, 
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;~urulm~s olsun. O zaman burada bir Tema y ü l 1 er m ıeı r ati b 'i 
doğacaktır . .Sistemimiz karşık olduğundan bir ç9k münasebetler bu-. 
Iunabilecek ve a bir nevi hareket noktası (point de rep'ere) olacaktır. 
Mesela. a gıda satın almak isteyecektir. Bu işi yapabilıecek veya ya-

. pamıyacaktır. bir takım mallara sahip olmak . isteyecek ve bunları 
. Ya elde edecek yahut da edemiyecektir .. b, c, d de ayni şeyi yapmak . 
. istıe!Jecekler ve hayat şartları değiştikçe baskı (repressi-On) lerin 

. · de şekli; yani yapılabilen yapılamıyan şeylerin hududu değişeçektir. . 
, · Ayni_ iş organizasyonu içinde muhtelif şrtlara göre türlü tahdid_ler . 

J,. ve bunlardan türlü benlik tarzları doğacaktır. Muayye:Q. .bir hayat 
şartı münasebetleri arttırdığı halde bir başkası azaltabilir. Birinde·· 

· t a h d i d l :eı r t a r z ı insiyakları su tarzda yükselttiği veya in-. . 
hiraf ettirdiği halde, ötekind_e tahdidler tarzı onları başka tarzda 
·yükseltir veya inhiraf ettirir. Muayyen bir seviyede filan. içtimai 

· ... refoulement, filan. yükseltme .(sublirıw-tion) seklini -doğurduğu hal-
; '_de~ baŞka bir seviyede başka bir refoulement başka bir ruhi yükselt-. 

·.· me şeklini .doğurabilir. 

. _,. Buradan şu netice çıkar : Muhtelif içtimai tabakalarda ;V;e muh
;_ ·_ ıetif zümrelerdeki. ferdi reaksion tarzlarından ş'ahsiyet farkları mey-· 

_:-; '·.· dana gelir. Yine buradan şuur,· şuurdan önce (prec.onScient) Şuut 
· ' . altı (.subconscient) hadiseleri doğar. 'Tahdidlerin bizde t e li 'e• Y

. y ü ç safhasmdan n e h i y ( inhibition) safhasına _yükselmesi' dış-

, ·aıemle ben arasındaki sınır şuurunu ve benlik duygusunu doğur.duğu 
· gibi (1) tahdidlerin sosyal otomatizm halini alması ve te~ayÜI~-
· . .lefin iç hayatta rüya, hypnose ve şartlı refleksler halinde .. zuhuru 

. : Jtiuhtelif şuur dıeırecelerini doğurur. . 

Her türlü· yanlış tefsirden korunmak ıçın şunu söyliyelim ki,. 
bu jzah tarzı her nevi sociologisme ve psychologi.sme'den ,:ayrılır; . 

. Durkheim sosyolojisi insan ruhunu cemiyetle izah etm~k ister~ 
Durkheim. ve Bougle'nin değer nazariyesi, -Halbwachs ve. Pieron'un 
hafıza ve heyecan hakkındaki izahları gibi (2). 

Tard.e'ın psikolojisi cemiyeti münferit insan. ruhu ile· iZ8ha 
çahşır. Ona göre bütün değerler ve kurumlar· (viıs'tituti<Jn) · icad ve.· .. · 

, - , 1 • ' 

. · ,(1) Levi, Dynamik thCorie of Person. 
(2) Bu tarzda tetkikler Almanyada Levi, Ainerikada Murhpy gibi psi--. 

: kolçğlar . tarafından yapılmakta olup Fransada · Piaget;yi, Guillauıµe'l• Wal- ·; · 
·· . lon'u da buo arada zikretmeliyiz. ' 

. f 
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taklidin eseridir. Lacassagne'in Kriminolofi'de, Bergson'un ahlak 
ve dinde bugün de yapmıya çalıştıkları ayni şeydir. 

T'arifimiz onlardan ayni derecede uzaktr. Bu izah teşebbüs
lerinden ikisi de. ferdi cemiyetıeı ve cemiyeti ferde irca etmek iste. 
dikleri için ayni buhrana düşüyorlar: Eğer cemiyet fertlerle izah 
edilmek istenirse ferdlere sabit unsurlar, entite'ler göziyle bakmak 
lazımdır. Eğer ferdi.er cemiyetle izah edilecekse,, cemiyete f ıe. r d 
üst ü bir şe'niyet, bir entite demek gerektfr. Hıe.r iki durum da 
hadiseci ve ilimci görüşe uygun değildir. Çünkü ne sabit İ n s a n 
t a b i a t ı, ne de sabit c em i y e t ş e k i l l e r i vardır. Haki
:ka:tta yalnız insan davranışları arasındaki ika.rşılıklı münıasebeıt. 

lerde. meydana çıkan bazı hadiseler vardır ki, bunların objektif, 
maddi ve müşterek manzaralarile cemiyet ilmi, sübjektif ve hususi 
görünüşlerile şuur ilmi meşgul olmaktadr. 

Bu asır başında psikolojide iki önemli cereyanın doğduğunu 

görüyoruz: Bunlardan birincisi ferdi veyr;> differetiel vasıflan' araş.ı. 

tırıyor: W. Stern'in, A. Adler'in, Utitz'in ha.tta Kretsechmer'in tet-. 
kiklerini bu grupta toplayab~li,riz. 

Stern ve Kla.ges yarı psikolojik usullerile meseleyi hallettik-. 
lerini zannettiler. Onlar ferdi ben e irca edilmez bir şey telak
ki ettiler (1). Kretschmer'in metodu daha ilmidir. Fakat itiraf et 
meli ki bu, aldatıcı bir manzaradır. Çünkü insan karak~erlerini 
statik bir zaviyeden tetkik ediyor ve uzviyetleri mukadder olarak 
değişmez şeyler telakki ediyor. Karakterlerin karmaşfk ve çok dıe~ 
ğişik karşılıklı tesirlerin mahsulü olduğunu hesaba katmıyor. 

.Yine bu ·asır başında doğan diğer cereyan da Freud'ün psy. 
charutlyse'idir. Ruhi hayatımızın eşasındaki kompleks'leri meyda
na çıkaran ve insiyakların tahdidi ile şahsiyetin teşekkülü arasın
daki münasebeti aydınlatan bu mektep tetkiklerini yalnız ferdi 
psikoloji veya insfyaklar sahasında yaptığı için; insan davranlş
larmın birbiri üzerine tesirini, bunların tabiatle kar.şılıklı münase- ' 
betini, ve bu sırada meydana çıkan ferdi vakaları ihmal ettiği için 
izahlarında yarım kalmıştır. Psychanalyse'in içtimai behaviorism -. 
metodu içinde tefsiri onu bu dar telakkiden kurtarmakta ve içti
rn"li psikolojiye. zengin ufuklar açmaktadır. 

* * * 

(1) Klages hatta Karakterologie'sinde şuur (Seele) .le . ruh u(Geist) 
ayıracak kadar metafizik bir durumda bulunniaktadn'. 

,j 
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1. Karşılıklı tesir makanizmasımn ıen tipik misallerinden biri 
dildir. İlk defa Simmel dilin interaction bakımından rolünü tebarüz 
ettirdi. Fakat onda irı.teraction. sübjektif münasebete delalet eder. Ke-: 
limelerin ancak bilen süje'ye nazaran manaları vardır. Halbuki 
dil şuurlar arasında bir iştirak ve tebliğ vasıtasıdır ve her dilde 
ferdi süje'yi aşan, onları birleştiren bir şey vardır. Diğer cihetten 
Durkheim ilk defa olarak dilin objektifliğini ~öste.rmek imtiyazını 
haizdir. DiI ona göre ferdi şuurleri aşan bir şe'niyettir. Ferdi de
ğişmelerin üzerinde mevcuttur. Kelimelerin manası bize tabi de
ğildir; fakat zümrıeden zümreye değişir ve kolektif tasavvurun 
zarfını teşkil eder. 

Gödülüyor .ki, gerek Simımeı gerek Durkheim dili manevi 
bir şey add·ediyorlar: Birincisine göre bu daha . ziyade psikolojik, 
ikincisine göre sosyal hr manevi~iktir. Böyle bir karşılıklı tesir 
vetiresini objektif olarak tetkik etmek imkanşızdır. Biz dili. objek~ 

· tifleş~iş ruh, mana olarak telakki et~iye (ilmi ·anlamda) me
zun değiliz. Dilin bÜtün beyanları objektif ve maddi vakıalardır. 
Biz yalnız karşılıklı tesirlerin müşterek neticesi olan, veya daha. 
dö.ğrusu içtimai stimuıu.s tarafından meydana getirilmiş müşterek 
tahdidlerin ( repression) neticesi .olan i ş a r e t 1 e r (.'!igne) gö
rüyoruz ki bunlar mimikler, sesler veya voca,l'Jerdir. 

- Farzedelim ki birbirimize daima bir a yerinde rastlıyoruz; ve 
bu karşılaşmayı a hecesini telaffuz ederek şartlı bir refleksle ifade 
ediyoruz. O zaman a c.evapları tahdid edilmiş olan bütün bir ten. 
bihler (stiımuıus) serisinin işareti olacaktır. a dediğimiz zaman 
bu cevapları hatırlayacağız. Fakat cevapların sayısı, yani tedai 

zenginliği yapmış olduğumuz karşlıklı tesirlerle değişir. O zaman 
a işareti hem kolektif hem ferdi bir işarettir. Kolektiftir, çünkü 
müşt:e.rek karşılıklı tesirleri ifade eder. Ferdidir, çünkü münase
betlerin zenginliğine tabidir. Başka deyimle, bir çok tedai meyda
na getiren tenbihlerin zenginliğine tabidir. 

Hasilı bütün kelimelerin müşterek bir manaları vardır. Fakat 
ayni zamanda mana içtimai sınıflara, hayat şartlarına, yani kar
şılıklı.· tesirlerin başkalığına göre değişir. Bu suretle bir cemiyet 
içinde ayni kelime hayat şartlarına (içtimai seviyelere, sınıflara) 
göre mana değiştirir ( 1). 

(1) l\leillet, Linguistique comparee, Hl22, Paris. 
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Çocuk a n n e kelimesini telaffuz ıettiği zaman, bu muayyen 
tenbihlerle ilgili bir sarth refleks halinde doğmaktadır. Bir züm-

~ - ' . - ' 

.rede müşterek reaksiyonları olan çocuklar arasında anne kelimesi 
kolektif bir şartlı refleks olmakla beraber, tek bir çocuğun' yemek, 
içmek insiyaklarile ilgili ferdi bir şartlı refleksi olmaktan da çık
maz. Çocuğun fonctionnel inkisafında bütün kelimelerin k~zanılma-, - . ·.. . 
sı böylece hem ferdi şartlı refleksleri ve bunların doğurduğu tedai-
leri zenginleştirecek, hem de ayni zamanda f erdler arası mühasebe~-:
.1erle kolektif şartlı refleksler yani m ü ş t e r e k a n l a y ı ıi
ları meydana getirecektir. İnsanla tabiatın münasebetinde doğan bu·· 
hadiseler muayyen bir iş organizasyonunun şartlı refleksJe.r şebeke
sinde bir nevi .m a n a d Ü n y as 1 halini alacaktır. 

II. Burada değerlerin tam bir levhasını yapacak değiliz. Yal
nız bu metodun içtimai değerlere nasıl tatbik edileceğini umumi hat
larHe işaret edeceğiz. 

Değer, bir telakkiye. göre mutlak bir · şeydr: Mukaddes, iyi, 
güzel gibi.. Başka bir telakkiye göre insan zıiimrelerine bağlıdır, 

izafidir. Birincisi ide~l;ist felsefelerin ik}ncisi ısosyolojinin görü ... 
şüdü;. Fakat öyle görünüyo~ ·ki sosyolojinin te.Hlkkisinde .de bu 
m u t l a k d e ğ e r fikrinden bir şeyler kalmış, yani onu büsba.:.·. 
tün bırakmamıştır. Bu bakımdan sosyolojinin müdafaa ettiği -de. 
ğerler levhası da çift değerli bir levhadır: Mukaddes - lamukaddes, 
haram - helal, iyi, .:. kötü, doğru - yanlış, faydalı • zararlı, haklı -
hak.sız, gibi.. 

Değerin zümre tarafından kabul edilmiş l;>ir kaide olduğuntı~ . 
fakat ferdler.in karşılıklı tes!rı'erinden doğduğµnu gözönijnde lm. 
lundurmak lazımdır, Yani değer bir bakımdan kolektiftir, diğer 

bakımdan ferdidir. Öyle ise, kolektif tasavvurla ferdi tasavvur 
arasında kesin bir ayırma yapılamaz. O halde bütün değerler 1ı;in 
bir tahakkuk skalası vardır. İyi - kötü, faydalı - zararlı ikiUği'h- · 

· den bahsedecek yerde karşılıklı tesirlerin qereceli tahkikine göre 
.bir çok iyi de.recelerinin tahakkuk skalasmdan bahsetmek daha 
doğrudur. 

Biz burada· zümrelere, sınıflara, ferdlere nazaran değerlerin 
farkları ve ~~ni zümre içinde ferdlere göre değerlenme dereceleri. 
karşısında"btthinuyoruz. Bu, değ~tl~rin sosyal karakterini kaybet
mesi demek değildir. Tıe.rsine olar.ak sosyal ancak f erdler arası 

1'.ntemctiorı'Jar içinde tahakkuk ettiği için sosyal değer de bu inte~ 
racti.on'un derecesine göre değişecektir. Mese.la a, b, c, d ferdlerin-

'•.1 

:: 

. r 

' ·' 
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.den mürekkep bir zümre farzedelim. Burada karşılıkh tesirler <> 
tarzda cereyan ed;e.r ki, bunlardan her birinde mevcut olan tahak
kuk imkanlarından yalnız bir tanesi meydana çıkabilir. Yani (b. 
·c, d), a daki imkanlardan birini serbest bırakarak diğerlerini tev_ 

. kif eder. Bu, ötekiler için de böyledir. O halde kendiliğinden, bir 
zümre içindıe. karş,:ılıklı tes'irler bütünü meydana getirdiği kadar 
o bütün içindeki müsahhas hususiyetleri de meydana getirecektir. 
Karşılıklı tesirl~r ne 'kadar zengin yani muhtelif neviden ise, b ü
t ü n içindeki ş a h s i f a r k l a r da o kadar büyük olacaktır. 

Şimdi bu münasebeti başlıca değer sahalerine tatbik edelim. 

III. Dini değer (Mukaddes) daima tabou ile yani dokunmak 
m e. m n u l u ğ u şeklindeki kolektif kaide ile kaimdir. Şu halde 

. dini değer tahdit. sisteminin bir ifadesidir.· İptidai cemiyetlerdıe' 
cinsi ve gıdai insiyak karşılıklı tesir esnasında ferdler tarafından 
tahdid edilerek mistik dokunma me:r'n:nuluğu ve bunun doğurduğu 
·korku veya taşkınlık şeklindeki dini heyecanı meydana getirir. 
D i n ve .s i rı i r yani kolektif ve ferdi tabou arasındaki fark 
buradan doğar. Müşterek dokunma memnuluğu kaidesi olarak din, 
fakat ferdi tahdid .şekli ve bunun zümre .tarafından serbest bırakı
lan kısmı olarak sihir vücuda gelir. Sihirbaz dini hayatın içinden 
ayrılmış bir adamdır, kendisindie;n ürkülür. Her adamda husu·sı 

bir sihir kuvveti vardır; ancak bu, bazı ferdlerde ihtisasileşir: · 

Sihirbaz bazı taboula;rdan serbest kalır ve dokunulması mem
nu· olan şeylere, dokunaıbilir, bu sayede o bir nevi ihUsas adamını 
·ve teknik faaliyeti temsil ıeder. 

Dini değer, insanla tabiat münasebetinin çok iptidai olduğu ce. 
miyetlerde intibaksız, teheyy:üci ve gayri muayyen reaksiyonlar 
mecmuundan ibaret olduğu için en barfa vasıfları "mistik korku", 
"vecd", "la mantıki fayda fikri" dir: Totemizm ayinlerinden yük
sek dinlerin d u a larına kadar hepsinde bu vasıflar, bilhassa la 
mantıki fayda (utilite non - logique) fikri hakimdir. 

IV İktisadi değer: - Umumi olarak iktisadi değeri "başka. bir 
· işle değiştirebilen_ her hangi bir insan emeği "diye tarif edebi

Ilriz. Karşılıklı tesirlerle meydana gelen k a i d e lerin müsaadesi 
altında değiştirilebilen her iş iktisadi bir değerdi.r. Bu müsaadeyi 

· veren kaideler dini,' hukuki veya bedii olabilir. Yani bu demek
tir ki bir malın iktisadi-değeri-olabitmesi için- onun ayni zamanda 
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m e ş r u, k · a n u n i ve g ü z e-1 olması lazımdır. Bu da .iktisadi· 
\. ~ 

değeri.erin. skalasını tayin eder. . . .·" 

İktisadi ?eğerlerin skalasıni meydana getiren karşılıklı tesir.:. · ;-
lerin dereceli tahakkukuna . m a h

0 

r u m 1 u k (privcıtion) derece-: . 
si denir. Yani · karşılıklı tesirler ~snasinda biroi;rini tahdid eden " 
kuvvetler ,haır;ıgi şeyleri daha fazla tahd.itf ediyorlarsa onlar da ik~ . . •. ·~ 
tisadi değer daha yÜksektir. Bu da içtimai smıflar, zümreler ve . ,! ( 
zümre içinde fertlerdeki mahrumluk ( privation) derecesine gö- : 
re değişir .. Bu suretle klasik iktisadın "~rz ve ta.lep" kanunile söy . . .,_,' 
İeIJlek istediği Şey anla-şılır. Netekim sosyoloğ Simiand'ın "efkarı ' · 
umumiye" tabirile söylemek istediği de bu suretle ifade edilmiş olıır ~ .' · .. 
Çünkü efkarı_ umumiye zümre içincle değişiİebilen karşılıklı 'tesir- ·~ 
lerden başka bir şey değildir. Fakat o sabit ve üstün bir kuvvet de-: 
ğildir. 

. Eğer bir . zümrede karsılıkh · tesirler . istikrarsız bir muvazene' . 'f: 
• . . . • . , . ··r:-'; 

yaparlarsa buna göre iktisadi d.eğer de az çok sabit .olur. O zaman· . 
işçlı;ıin, . rrremurun,. ustabaşının, esnafın, tüccarın, büyük müsfah- . ::) 
silin pı:ivatiÔn derecelerine ,göre muhtelif nispetlerde yine ibir ildi- · ' 
saclj değerler sk.ajası kurulacak, fakat, ancak istikrarsız llJ.Uyazeı:ıe: .. · 

' teşebbüs{inde de-iam edecektir. tşte buna biz i k t i s a d i i 1ı t 'i- .. 
y a ç 1 a r ve· · e ,ş y a .f i a t l a r ı diyoruz. Pareto' nun desir(ı;.. , <\ 
bilite ve dpnelımite· yi ayırması - az çok - buna tekabül eder. ~ümre"' 
nin yaŞama ve ,devanı etme. vasıtalarını elde etmesi tabii ihtiyaç için...'. 
dir; Faka~ bu faaliyet içinde insanların organize olması, ve bu iş or ... · 
ganisazyonunda ·prı"vation derecelerinin ayrılması insanların bazı eş-: 

··yayı elde etmek i.htiyaçlarını, bu ilk tabii' ihtiy~çlarla ölçülemiyecek ·' . 
1 

kadar farklaşiırır. Bu sur~tle ziynet ihtiyacı, lüks ihtiyacı, konfor ih-' 
ti yacı bir·. değerler skalasında iktisadi ihtiyacın derecelerini ' ifada . t'. 
~~~- . . 

İktisadi değerler fiatlan tayin eden karşılılfü tesir makaniz
masının hakim kuvvetidir. yani bu riıakaniZmada tahdidler· ·üzerin ... · 
de en çok hangi zümreler müessi:ı:: ise fiatlar onlarla taayyün eder; .. · 
Şu halde klasik iktisad ve Fransız .sosyoloji$inin dedi~i gibi mutlak 
bir değer~ mutlak ıbİr fiat, mutlak bir arz ve talep ve mutlak efkari, · · 
imıumiye yoktur. ·üstün pazarlar daima kendi fiatlıı:rını daha ·za_' 

1

· 

yıf ve iptidai p~zarlara ompoıe M~rler. Milletler arası piyasalar, 
. milli piyasaları, :, büyük. şehir piyasaları . kasaba 'pazarların~~· tayiit ' 
eder; Bu ~niertebelen~e bir şehir . içinde de caridir. , .· · 

·, . - . ' ' ~ ' ' ' '· 
·i 

' . . ~. 
'' 1 
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V. Ahlaki değer - Ahlaki değer sübjektif görünüşile va
z i f e ve objektif götünüsiyle i y i l i k dir. Vazife fer
din . yapmak zorunda olduku fiilin şuurudurı yani karşilıklı 
tesir tarafından müsaade edilen fiildir. İyilik karşılıklı tesir 
sistemini tamamlıyan bir unsur olmak bakımından, müsaade edi
len fiilin tahakkuku<lur. Bir insan vazifesini yapmakla, karşılıklı te
sir makanizmasında yapılması kendisinden beklenen . şeyi yapmış 
l}ulunur. Fakat bir insan iyilik yapmakla, karşılıklı tesir sistemini 
kendiliğinden (spontane). bir fiille tamamlamıış olur. Mesela nö
betçinin silah deposundan ayrılmaması vazifesidir; fakat nefes al. 
ması vazifesi değildir. Çünkü birincisi karşılıklı tesir sistemi için
de tahdid edilmeyip, kendinden yapılması b ek l. e n e n hususi 
fiildir. İkincisi ise karşılıklı tesir sistemine dahil olmfyan her han. 
gi bir fiildir. 

Böylece vazife ve iyilik mutlak değer olmaktan uzaktırlar. Bu
rada ancak bir vazifeler ve iyilikler izafi skalası. vardır. Bir taba
kaya göre iyi olan diğerine göre fenadır. Bir zümrede vazife olan 
-ötekinde değildir. Hatta ayni zümre içinde ibir f erd için vazife olan 
diğeri için olmıyabilir. Bir devre göre iyi olan diğer bir devre gö:re 

· fena :Olabilir. 
VI. Hukuki değer: - Hukuk yahut hak kolektif - ferdi bir de

ğerdir. Bir a, b, c, d sisteminde a nın hakkı b, c, d tarafından tahdid 
edilmemiş olan a nın fiili veya objesidir. Müşterek hak karşılıklı 
tesir tarafından tahdid edilmemiş fiiller veya objeler mecmu
udur. 

Birincisine misal: Sınıf içinde zümre ve zümre içinde hususi 
baklar. kilise hakkı, kılıç hakkı, sövalye hakkı v.s .. bir zümre için-

ı ' 
·· <le ferdlerin zümrede işgal ettiklel'i yere ve gördükleri vazifeye 

.. tabi ve ona karşılık fiiller veya obejler. ~ Zikrettiğimiz sistemde 
-a nın hakkı, bu sistem içinde a dan beklenen ve onun vazifesi olan 
fiillere karşılık a nm ta;hdid edilmediği fiil veya objedir. 

Müşterek haklara misal: Yemek, içmek, v.s.. dir. Fakat bun
lar da yine zümrelere ve içtimai tabakalara göre değişir. Hayat · 
-şartlarına bağlı olarak baskı tarzları ve haklar da değişirler. Bir 

.,'C~llliyette karşılıklı tesir sistemi içtimai sınıfları ne tatzda~mey
danıı getirmişse, orada h a k l a r s i ,s t e m i ona göre derece-· 
lenir. · · 

Müeyyide, a, b, c, d sistemi tarafından y&pılaıı tahdide «, um 
tecavüzünde bu sistemin tepki' kuvvetidir. Mes'uliyet a nm sistem 
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içindeki rolünü ve bunu bozarsa sistemin tepkisine uğrayacağını 
bilmesidir. 

Değerler hakkındaki bu izahları bedii, fikri değerlere de ya
yabiliriz (1). 

VII. Cemiyette marazi şuur, yani az çok intibakını kaybetmiş, 
de'diiimiz insanların münasebetlerini de ayni suretle izah etmek 
mümkündür (2). 

Ckarıes Blondel "marazi şuur" adlı kitabında, ma.raziliğin 

esasını mantıki, lisani ve bundan dolayı içtimai . tefekküre intibak 
edememekte buluyor. Şu halde ferdi içtimaiden ayrıldığı gibi ma
razi normalden ayrılıyor demektir. Bu tarif içtimai ile ferdi a.ra~ 
sında kesin sınır görmekten ileri geliyor. Halbuki biz nasıl rüya
mızda büsbütün münferid kaldığm,ıızı zannettiğimiz halde imajlar 
halinde cemiyet hayatım yaşamakta devam ediyorsak, ayni şekil

de marazi şuur içinde de cemiyet hayatını yaşamakta devam edi
yoruz. Ancak fertler arasındaki karşılıklı tesir · t e r b i y e yo
l.ile psiko..fiz,yoloijk nehiy (inhibitiôn) makarnizmasinı doğurduğu 
halde,. bu rnakanizma yine bu sistemin içinde ve onun eseri olmak 
üzere bazı şartlar altında bozuluyor. Nehiy makanizması ne dere
cede · boziıltnuşsa ferdlerin ,sosyal tahditlere uyma kabiliyeti o ka
dar azalıyor ve bu azalışa biz marazi şuur diyoruz. · 

j 

Sinirli adam hareketlerine hakim olama;z. Gülünmeyecek yerde 
güler veya münasebetsiz hareketler yapar; daha ileri giderek onda 
delinin vasıflarını bulabiliriz. Sinirli ile deli arasında kesin fark yok
tur. Yalnız dereceler skalası vardır. Yani bunlarin hepsinde eksilme
ye başlamiş olan hareketlere :fren vurmak kuvvetidir. Nevrose'le:r;,. 
psychose'lar, neuras·thenie'ler hvsterie'ler muhtelif derecede ve 
·tarzda, ayni hadisenin görünüşleridir. 

Halbuki bu fren kuvvetini yapan içtimai karşılıklı tesir sis:... 
temidir. Her iş organizasyonu kendi yapısında bir içtim~i .tezad 
doğurduğu için, her iş organizasyonunda mutlaka bu fren kuvveti
nin muhtelif yetişme ve gelişme tarzları bulunacak, ve marazi şq
ur bizzat içtimai yapının zaruri neticesi olacaktır. 

Mesela Riwers İngilterede· yaptığı 1918 harbine aid tetkikle.r
de neferler arasında hysterie, subaylar arasında psycha.stenie, ağ-

' 
(1) Bu meseleleri ayrıca tetkik edeceğiz. 
(2) Hilmi Ziya, Cemiyet ve marazi şuur (felsefe yıllığı, 1931). 

. . . ~ 
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razrnın çok olduğunu kaydediyor (1)_~ Kasabalard~ melankoli, şe
hirlerde ·mani . ve psikasteni daha çoktur ,, (~) ~ Yüksele' tı:l:l>~kalar;da. 

· spleen (hayat tatsı2lığı) ve intihar şeklindeki. marazt tezahü_rlere 
~ aşağı tabakalarda ilca ( impulsiOn) v~ isteri şeklinde arzlara daha 
-çok rastlanır. Mürettiphaneler ve· kurşun. dökümhan.~lerinde rtıuay. 
, yen bazı zehirlenmeden doğan· ruhi hastalıklar çok gö_iü1ür ( 3) .. Bu 
nevi arızalrın ·daima içtimai .sınıf, tabaka ·ve zünırefore ·veya züm

' reler içinde ferdi farklara göre neden- dolayı ayri ayr~ı man.zaralar 
·. aldıgını bu suretle anhyoruz. Hapi~aneler, timarhaneler ve anormal 

çocuk mü~sseselerinde y~pılan tetkikler ( 4.) nehiy bozukluklarının 
. karşılıkli tesir .sisteminden doğan, netieelei· . olduğu; haya~ ~ariarı
. · na

1 
içtimai sınıf ve seviyelere göre değiştiğini meydana çıkarmak

· tadır. 
.. .. '\' 

T ~BtA 't VE- CEMİYET MÜNASEBETi 

İnsanın cemiyet karş1sındaki. durumu· her türlü gaye· (fiMlite) 
. fikrinden uzak olarak 

/ 
düşÜnülmelid1r: hısan1. in~iyaklan zayıf ol

·duğu için bunu zek~sile tamamlıya.n ~e' müşterek' işle tabiate-·ka~şı 
· mücadele ve ondan istifade eden · p{r hayvandır. · · · · 
. İş organizasyonundan ibaret içtimai sistemler . tabiate intibak · 

ve ondan istifade etmek için kolektif müc~dete zor'undadir. Bu yliz- · 
den insan zümrelerinde iki türlü tabiilik meydana çıkar: .. Birisi fert~ 

. . Jerfo karşıhklı tabiliği ki, · buna "intra-groupal" bağlılık dıyebili-
. ·: r~z. İkincisi zümrelerin birbiriııe tabiliği ki; buna ·da inter .-{)roupal ·· 

bağlılık diyebiliriz: Bu iki nevi .ta~jıiği .tayin eden iıişiyakfaİ'ın io-
. rudur. Başlıca üç insiyak iş org~nizasyonlannı bu iki nevi tabilik 
· halinde faaliyete sevkeder. 

' ( 1) Rivers, İnsti~cet et in_~oncie~t / . ., - '; 
· (2) Revue de l'İnstti'tut sociologique de Louwain. · 
(3) Damaye, La psychopothologie sociale 1927. 
( 4) Marazi psikoloji ve kriminologie; anthro.pologie · araştırmalarının 

·müşterek mevzu unu· teşkil eden bu hadise bilhassa sosyolojinin tetkik sahasına 
gireı. Anormalle.ri doğuran veya inkişaf ettiren sosyal şartlarla suçluyu do- . 
. ğıiran veya inkişaf ettiren sosyal şartların tetkiki, bu iki nevi hadise ara
imıda ~üvazilik v~ tabilik' olup olmadığının araştırılriı~s1 en mühim mes~le"'. · · 

· lerden biridir. Bu nevi tetkiklere başlangıç olmak üzere. bir kaç küçük araş-
·tırma tecrübesfoi neşrediyoruz. · · . 

•. 
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1 - Gıda insiyakı 

2 - Cinsi insiyak 
3 - Barınma ve korunma insiyakı 
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İnsan cemiyeti tabiatın mahsulüdür. Onun inkişafı üzerinde 
tabiatın büyük tesir yaptığı görülüyor Bu tesiri tetkike girmeden 
evvel onun insana en yakın ola.n cihetini tetkik etmelidir. 

İnsana gıdasını veren, istihsal maddelerini hazırlay~n· toprak, · 
su, .insan işihin umumi objesi olmak bakımından onun müda.hale- . 

~sinden önce de mevcuddur. Toprakla münasebetten işin çikaracağı 
'bütün bı.i objeler tabiatin verdiği iş objeleridir . .Mesela balık, mey
va ağacı, av hayvanı, maden, taş, v.s .. Tabiat, bazı endüs.tri dalla~ 
rında bir iş maddesi olarak görünüyor: Madencilik, avcılık, kıs~ 

men çiftcilik, v .. s .. 
İmar ve diğer yaşama şartları için zaruri maddeyi o verir. 

1nsan tabiat kanunlarını, ona karşı mücadele için kullanır. Kendi 
. hedeflerine gör& işlemeye mecbur·etmek için cisimlerin .mekanik, fizik 
ve şimik hassalarını kullamr. İnsan ta.biatin su, buhar, elektrik, 
ve saire gibi kuvvetlerini işletir. Biı: mahalde~ muayyen bir andaki 

. taıbiat hali insan cemiyeti üzerine daima· müessirdir. Fakat bun~ 
.zaman şartına bağlamak lazımdır. Yani zaman şa~ları değişince 
.ayni tabiat muhiti başka türlü tesir edebilir. ·Bu meseleye ilerde 
döneceğiz. 

Şimdi muayyen bir yer ve an içindeki tesirleri görelim: 
• A) İklim: Rütubet, rüzgarların durumu, ısı ve saire •. 

B) Girinti, çıkıntı: Dağlar, suların dağılış tar.zı. v.s .. 
C) Kıyılar: Bazı hayvan ve nebat hevilerinin teşekkülü, mu

.ayyen bir yer ve anda insan cemiyetleri üzerinde başlıca amiller
dit. Bunlar içtimai inkişafın tabii şartlarını teşkil ederler. Biraz 
-daha aydınlatmak için bu tesirleri kısımlara ayıralım : 

a. Topraklar ve denizlerin tesiri. Boğazlar, ~eçitler, liman- · 
far, dağlar ve .saire. 

b. Karalar ve madenler, toprak cinsi. Archeen devrindenberi 
İşletilen taş, tunç, bakır, demir gibi madenler. 

c. Kıt'alardaki sular, nehirler. 
d. İklim. Nebat ve hayvan mecmuaları (1). 

( 1) Bu meseleler hakkında şu eserlerden istifade edilebilir: 
Ca'mille Valaux, la mer. 
Cemille Valaux, Le sol et l'Etat. 

.-

·~ .:- ; 
. \ 
.,._._;~ 
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~:.: i::_, ~tme~~~~~~: ;!~.~~:~~h::ı"~:'::~~~~:t~~~~t~";ti:.;~:~~· ve devam 

~-- .,,, Bir organizasyonun değişme sebeplerini bu organizasyonla 
',' muhiti arasındaki faaliyetlerde aramalıd!r. Tekamülün başlıca _şe

killeri yani organizasyonun ,terakkisi, durgunlaşması veya çözül-
,, mesi kısmen bu organizasyonla muhiti .arasındaki münasebetlere 

tabidir. Bizzat oı~ganizasyoiıun değişmesini doğuran sebebi bu mü
. nasebetlerin değişmesinde aramalıdır. Evvelce gördük ki bu deği-
şen münasebetler içtimai iş sahasından doğuyor. İns~Jı cemiyeti:.." 
-ni~ tabiate intibakını hangi processus ile ifade etmeli, başka de
yimle cemiyet ile tabiat arasındaki istikrarsız muvazene neden iba- . 
rettir? 

İnsan cemiyeti .yaşadıkça maddi kudretini dış dünyadan teda
rik zorundadır; başka türlü devam ~demez. Tabiatten ne kadar 
fazla kudret tedarik ederse ona o kadar fazla intibak eder.· Bu 
kudret mik:darı arttığı zaman içtimai bir inkişaf karşısındayız de
'.mektir. Sahıt Simon'un dediği g}bi günün birinde bütün sosyal te
şebbüslerin' d1,1.ruverdiğini farzedelim. Cemiyet bir hafta bile de-
vam edemez. İhtiyatını yedikten başka onları nakil, mübadele, da
ğıtma zorundadır. Burada muhit dediğimiz tabia.tın bir kısmı, ee

. ruiyet dediğimiz tabiatın diğer kısmı ile tezad halindedir. Bu iki 
kısım arasındaki temas şeklini iş organizasyonunun vetiresi ta
yin eder. • • 

İş her şeyden önce insanla tabiat arasında vukua gelen bir 
processus'dür •ki ona göre insan faaliyet1ni tayin eder ve yin~ tabii 
bir kuvvet olmak üzere tabiate karşı koyar. Tabiat kudretinin ce
miyete istihalesi maddi bir vetiredir. Bunun için insanlar ellerin•i, 
kollarını ve kafalarını kullanırlar. Cemiyetle tabiat arasındaki bu 
madde mübadelesi muhitle organizasyon, dış şartlarla insan ce
rniy,eti arasındaki esaslı münaseoetdir. C~miyetin devamı için· is
.tihsal vetiresinin daima yenjleşmesi lazımdır. İstihsal edilen şeyler 
sarfoldukça yerine yenileri geçer. Buna tekrar istihsal ( reproduc
tion) cleriz. insan kudreti eksildikçe bunun tanzimi lazım gelir. 
Ölümler yerine -0.oğumlar, istihlak yerine istihsal, tahribat yerine 
inşaat gibi. · 

İçtimai istihsal vetiresi insan cemiyetinin dış tabiate, intibakı
dır. Fakat bu intibak aktif bir intibaktır; yani iş organizasyonu ta
biati değiştirir, ona yeni şekiller verir. Çiftcilik, endüstri, maden 
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çıkarmak, inşaat ve imalat gibi. Daha eskiden fizyokratlar bu ak- . . ~ 

· tif intibakıı:ı farkına vermışlardır. Mesela Nicolas Bodeau insanın ~ '" ~ t 
tabiat üzerine yaf)tJği · mu~abil tesir.i tetkik ediyor. ·.ı1 ,.,, 

\ 

İstihsal kuvvetleri: Tabiatle' cemiyet arasındaki karşilıklıhğın . 
alamesi olmak ·bakımınlan istihsal kuvvetlerini tetkik ederiz: Al-

,~ 

. ~ 

~~~ 
dığı ile kaybetti~ arasında muvazene olduğu zaman içtimai şekil ·~.:: 
devam eder. · Al~ığı kaybettiğinden fazla olduğu zatnan içtimai or~ , , """ 
ganizasyon gelişmeye başlar. Aldığı, kaybettiğinden eksik oldu;...·~· J 
ğu zı:mıan çözülme başlar. Bazı şaı::tlar altınd.a istihsal. vas~ ~ .. ·~~ 
ve kuvvetleri artacak olursa bütün içtimai muvazene değişerek ye- · · -~ 
n~iniri · ·Jrurul:riıasına ,doğru ,gidilir. . Cemiyetin gelişmesini . tayin · .• ;l 
eden şey içti.mai işin istihsal kabiliyeti veya verimidir. İstihsal k~: 
biliy,etimiz ~eyince,' elde edilen mahsul miktarı ile kullanılan iş mik- · 
tarı · arasınd.aki nisbeti anlarız. İstihsal kabiliyet!miz muayyen bir 
iş ıa:tnanıİıda ~lde edilen mahsul miktarıdır. Bir iş günü elde edi• . · " f 
len riıahsul .m-ikdarı iki misline çıkmış ise, işin istihsal kabiliyeti 1 1 ı 

'"' i)d misline .çıkmış demektir. Yarıya inmiş ise, işin istihsal kabiliy~. .q 
ti de yarıya inmiştir. Demek oluyor ki· içtimai işin kayıpları iki kı- 1 

· sımdır: · · · ' 
1 - istihsal vasıtalarındaki iş: ~ömür buhar, teksif ·edilmiş · ": 

elektrik, v . .s.. ·'$ 

2 - Işin. canlı kuvvet olarak sarfı: İnsan enerjisi. Forel'deit, ~ ·.~ 
.beri buna iş erg'i diyorlar ve psychometrie usullerile ölçmeye çah..:.' .· 
şıyorlar. Tyrolism ve mtionalistıtion gibi metodlarin hedefi bu~ 
dur (1). 

İşin istihsal kabiliyeti derecesini inceleyince, üÇ nevi miktar 'i· 

bulunur: , · ·' · 
1 - İ:ı;nal edilen mahsulün kütlesi 
2 - İstihsal vasıtalarının kütlesi 
3 ...:_ İstihsal kuvvetlerinin kütlesi (köleler, çiftçiler, toprak 

köleleri, işçiler, v.s .. ) Bütün bu mikdarlar karşılıklı olarak birbi-'; ; : .ı 
rine tabidir. ·:J • · . 

Tabiatfa; cemiy,et ,~ı;~indaki .muvaz~n.enin bozulup tekra~ ku
rulması bütün cemiyet hayatının vetiresidir. Bu'Jlun iki nevi vardır: · 

1 - Basit tekrar istihsal 
2 - Genişlemiş tekrar istihsal. 

(1) Bu meseleler '-gödümlü .iktisad" .cereyanını doğurmuştur •. 
(H. Ziya, Telifciliğin tena.kuzlan, 1933) 

F: 7 ' .. 
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Alıııan ile sarfolunan arasında muvazene devam ettikçe buna 
hasit tekrar istihsal diyoruz. İstih~al vasıtaları artınca içtimai işin 

· bir kısmı sekteye uğrar, ve içtimai işi genişletml:'.k için kullanılır. 
Burada genişlemiş tekrar istihs~l görülür. Her seferind.e muvaze
ne daha geniş bir temel üzerinde yeniden kurulur. 

Bir de istihsal kuvvetlerinin alçalması lıali vardır .. Burada tek-
. rar istihsal geriye doğru gider, es.ki intibak şekilleri kaybolur. İç. 

tima.i organizasyon dar.alir ve ·çözülme başlar: Buna bir içtimai · 
şeklin zözülmesi ( decomposition). deriz. 

Sosyolojik tahlilin hareket noktası istihsal kuvvetleridir. Ce·
miyetin gelişme şartlar.mı; eemiyet şekillerinin istihalesini tetkik için 
onun istihsal kuvv,etleri, yani cemiyetin teknik temelinin tahlili :fte 

. işe başlamalıdır. Bu sahad~ ileri sürülen bazı· fikirleri gözden ge
;çirelim: . 

1 - Coğrafyacı tez: Bunlara :gö:ı:.e inf!an tabiatın eseridir . Şiı 
. halde işe tabiatla başlamak lazı,ındır. Mesela R<JJtzel ve Cımow- böy
le düşünüyorlar. Fakat tabiatla başlamak doğru değildir. Tabiat 

·· değiş'miyen bir faktör'dür veya hiç olmazsa insa·n zümrelerinin 
değişmesine bakılınca çok: ağır değişir. Ç~nkü insan cemi
yetlerinin tabiatle münasebet vetiresi iS<tikrarsız .. bir muvazene 
yapan dinamik bir münasebettir. İstihsal şartJarı (yani vasıta ·ve 
kuvvetleri) değiştikçe cemiyetin sıklet merkezi ve onunla beraber 
orada rol oynayan tabii unsurlar da değişir. Mesela bir devirde Nil 

- önemli bir rol aynarken ba~5ka bir devirde Mezopotamya önem ka
zanmıştır. Atlas denizi birinci plana--geçince Akdeniz eski önemini 
kaybetmiştir. Görülüyor ki Coğrafya. faktörü mutlak değildir. An
cak muayyen bir zamana, göre içtimai fatihsalde değişen rolleri 
vardır (1). 

Şu halde cemiyetin hareket noktasmı yalnız tabiat saymak 
doğru olmadığı gibi, tabiattan hareket. etmek de bizi coğrafi fata
lizme götürdüğü- için içtimai ·istihalenin izahını· imkansız birakır; 
Bu sahada aktif -bir intibakı kabul eden Le Play mektebi hile coğ
rafi faktöre zaman! değil, mekani rol verdiği için izahlarında bu 
fatalizmden büsbütün kurtulmuş değildir .. 

2 -. - Demografik tez: İçtimai tekamülün amili olarak bir de 
nüfus hadiseleri ileri sürülür (2). Nüfus ke3afeti, nüfusun artması., 

( 1) Adolph Coste'u~ı fikirlerini evvelce göı:müştük. . 
(2) Gordon Eı::at, Geographie historique. de l'Europe, Ga!Jim,,,rd; Paris 

1939. 



.. , . 
SOSYOLOJİNİN MEVZUU ve USULÜ 

:birikmesi. Zumi·elerin temerküzü iş bölümünü ve istihsal sartları
-ı1ı =değiştirdiği kanaati vardır. İçtimai tekamülü hacim ve. kesafet 
hadiselerile izaha çalışanların· başında Dm·kheim'i ve Fransız sos
yolo.ijisini gösterebiliriz. Fakat bu· iddia ·ç0k münakaşa götürür 
ve birçok bakımlardan isabetshdir. Nüftisun artması 'veya birik.,. 
rnesi . sebep değil, n~ticedir. İstihsal vası-tal~rının ve şeklinin geri 

' .okluğu- yerle:rde nüfusun artışı ·hiç br~ netice doğurmuyor: Çin,. 
Hindistan ·gibi. Ter3ine olarak, nüfusu toprağına göre ayni derece
-O~ fazla olmıyan, fakat büyük istihsal memieketlerile eski müna
sebetlerinden dolayı istihsal şekilleri değişmiş oiaiı memliketlerde · 
-tekamül götülüyor ~ İsveç, Norveç, Finlandiya .gibi. 

Nüfus meselesinin ·mutlak bir mesele olma:dığı, anca}{ istihsal 
kuvvet ve vasıtalarının, umumiyetle içtimai yapının fonksiyonu oldu-' 
·ğu, bazı hadiseleri gözden ge~irince anlaşılı:r: 

· a)· Ç0cuklar~p.1 öldüren ve ihtiy~rlahnı boğazlıyan kavimler 
-vardır. Yakut İarda 60 yaşını geçeri adamlar bir' çukura itil~rek 
öldürülür. 'Eski Araplar ve bir kıSırn !!enubl Amerika kabileleri 
,ç(>cuklarıni diri diri gömerler. Bu memleketlerde nüfusun aı-tması . 
J~a~s~zdır.' Bu . nevi. müessesele; istihsa_l · vasıta.iarını:n · darlığın-

. . • . . . . . ·r 
dan ve mahsulün rnahdudluğundan ileri _gelen zarud bir 
Çocuk katli (infanticifle), baba k~tli . (parriez~) gibi 
.ce~iyetlerin ·nıerifuı- gördüğü hadiseler onlar için tabii, 

ı· •. ~ . . : 
rurilır. 

neticedir. 
bugünkü 

hatta za-

b) Fransada mülkiyetin parçalanmaması için çocuk doğum
. lari' azalmaktadır. Çünkü '::Ff'ansa kanu~lanna ·göre mülkün evlat. 
lar arasında bölünmesi büyük mülkiyetin tesekkülüne manidir . 

• , .. ' 9 

1876 danberi nüfusun artmaması, hatta nisbi alçalması üzerinde 
'bunun büyük resiri vardır. 

' e. Yüksek tabakalarda ·refah şartları ve lüks ihtiyacı kadıp.

Iarı doğurmadan meneder. 
' · d. Aşağı tabakalarda hayat· imkansızlıkları veya zorlukları· 

,doğan· çocuklarEian mühim bir kısmının yaşamasına mani olur . 
. e. 19 uncu asırdan sonra· A vrupada nüf~-İs · birdenbire artını- · 

ya başlamıştır. Çünkü makine endüstrisi ve genişlemiŞ istihsal yü .. 
zünden ·hayat şartları değişmiştir .. · 

f. Uzak şark kaviınfer1nde nüfusun artması hiç bir tesir yap
mamı'ştır. ·çünkü nüfus 'kasaba ·ve K;öylerde dağirtık olarak yaşıyor. 
1stihsal şartları değişmiyar ve . ti.stilli i_stihsal kuvvetleri tesirile·- · 

. kaptı'h sistemler hallne mıdmp e.~1or'. . 
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3. - Irk nazariyesi: İçtimai tekamül. amili olarak ileri sürü
len bir başka fikir de ırk nazariyesidir. Gobineau'dan sonra buı 
fikir tekrar tazelendi Zamanımızda eski ırkçılar gibi yalnız antı:p
poloj i delilleri aramaktan ziyade ırkın içtimai istihalede mühim 
bir faktör olduğu söyleniyor. Bu fikir vakıalara muhaliftir. Kara. 
ırk aşağı sayılıyor. Halbuki hindin Koushite'leri eskiden mühim: 
pir medeniyet kurmuştu. HindUlerin istilasından önce bu negroide 
kavim hakim bulunuyordu. Eski Mısırlılar hami idi. Pygmee'ler,. 
Bantou'lar tereddi etmi.ş kavimlerdir.· Eskiden medeniyetleri ol-· 
duğu halde bugün gerilemişlerdir. .- . ,, . 

Japonlardan önce Japonyada ot\ılJiiUş ~lal} Aınous'lar beyaz. · 
ırktan idiler; bugün çok geri bir medeniyetleri vardır. Japonlar 
ise üstün bir medeniyet seviyesinde görül~r. Eski Avrupalılar çok 
iptidai idiler; 

:Beşeri eoğrafyacıfardan Topinard ırk tabirinin yanlış yerde 
kuUamldığını gösteriyor: Cermen ve Latin ırkları gibi, Halbuki 
bunlar kan birliklerinden ziyade dil ·birliklerini ifade ediyorlar. 
Dil birlikleri hakikatte çok mu~liftir: Şarki Prusyalılar' İslavdir. · 
İslavların bir kısmı Türk - Mog-o1larla karışmıştır. Türkler için de" 
ayni şey söylenebilir. Saf ırklara ... aneak geri kavumlar arasında 
rastlanır. Bunun sebebi onların içtimaf ll}ijça$lel:ed€···geri .atılmJ,ş,Neı; 
ihtilattan uzak kalmış olmalarıfür. Sösyôfojfd~ ırk nazariyesini~· 

\ , 

son müdafii olan Gumplowitz'in eserleri de bugün :tikri değerini 
-kaybetmiştir (1). 

O halde istihsal vasıtalarının tekamültjİlö huırl&yan ı:i(ıdir? 
•/ ' , ' ' 

Yukarda gördük ki iş organizasyonları . ar.asında karşılıklı 
·' .. - ,' 

bağlılık vardır. Bu ~pların birbirine tabou, ha,ram, mübadele, harp· 
münasebeti erile bağlanmalarından ibarettir. Z ü:mrelerin. bağlılığı 
ister mal veya fikir mübadelesi şeklinde, isterse harp şeklinde olsun 
daima karşılıklı bir bağlılıktır. Buna umumi tabirle "mübadele"' 
diyebiliriz.Bu suretle istihsal hadisesi artık münf ~ıt.J• bir hadise· 
değil, fakat iş organizasyonlarında istihsal - mübadele hadiseshiin , 
·bir_ manzarasıdır. Mübadele için istihsal veya istihsal için müba-· 
dele birbirini takip eder ve tamamlar. Hiç bir zümre yalnız yasa
yamaz. Bir kısım ~yasıllJ., bir kısım faaliyetini ve bir kısım ihti-· 

. yaçlarını diğer zümrelerden tedarike mecburdur. . Buradan, ihti
ya~tan fazla istihsal ve biriktirme hadiseleri doğar. Başka de-

( :i.) Grimplowitz, La · lutt.. des · races. 
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:Yimle: genişlemeyen istihsal yoktur. Marx'ın bu tabiri mücerred 
.olarak kullanılmıştır~ en küçük zümrelerde bile hiç olmazsa iki klan· 
arasında harp v-e sufö şeklinde mübadele görülür. Troc (sessiz 
mübadele), Pola.tch, mpt (kız kaçırma), harp bunun muhtelif ş~ 
killeridir. 

Mübadele ayni· zamanda bütün ·müştak içtimai hadiselerin ya
ni değerlerin mübadelesidir. İster troc ister harp, ister potlatch 
~eklinde olsun, mübadele esnasında daima eşya ile beraber fikir
ler de değişir. 'Mübadelenin sert şekli olan harp üstün ve aşağı züm., 
releri meydana getirir: Bu suretle cemiyetler sınıflaşır. . ., 

İstihsal - mübadele sistemi cemiyetleri birbirine bağlayarak 
·medeniyet dairel~ri yapar. Her medenwet dairesande bfr müba.: 
dele merkezi yani istihsalin siklet merkezi vardır: Bunu tayin eden 
istihsal - mübadele sisteminin eli altında bulundurduğ,µ tabii' im::. 
'kanlar yani yollar ve tabiat şartlarıdır. Fakat mübadele sahasi ge
nişledikçe yeni yollar işe karışır (1). Bu suretle niübadelenfü sik~ 
let merkezi değişir. Eski merkez -önemini kaybeder· ve önce merkez.:. 
kep. . muhit halini almıya başlar. Buna medeniyetin yürüyüşü veya 
tarihi inkişaf diyoruz. Tarihi devirleri bu suretle mütalaa etmeli
dir. Mesela, muhtelif medeniyet yürüyüşleri iÇinden -bfri olaiı ve' 
·ötekilerin! aştığı için tercih ettiğimiz Akdeniz medeniyetini ele 
alalını: 

Bunun ilk istihsal - mübadele havzası- .. Kızıldenizdi. __ ~urada 
.siklet merkezi yolların birleştiği yer olduğu, Mısır da istihsal mad
delerini getirdiği için Libya, Yemen, Arabisfa.n ve Süriye havzası
nın merkezi idi. Fakat istihsal - mübadele sisteminin havzası ge
nişledikçe Süriye, Mezpotamya yolu işe karıştı~ı için siklet riıerlie
zi değişerek Mezopotamya merkez; Mısır, Arabistan ve Süriye mu
hit halini almışlardır. Ayni vetir'e medeniyetin Mezopot;ımyadan 
Anadolu, Yunanistan, Roma, tekrar Mezopotamya (İsl~m medeni-. ~ ' "' .. ' 

·ı 

yeti), Atlas kıyıları (Avrupa f eodaliznii), açık denizler ( müste!ll".' _ . 
lekecilik), Amerika' ve dünya havzalarının inkişafını izah ede,r. · 

' / 

(1) Mübadele sahasının genişlemesi tesadüfi veya hür bir hadise. de~ 
ğildir. Potlaç ve ·harplerde gördüğp.n'ıüz mübadele veya çarpışma iÇin fıızia 
istihsal, en iptidai cemiyetlerde bile istihsaH daima. yükseltmeye meyleder; ve 
cemiyet her yerde }}arp ve mübadele ile kaimdir. Ancak tabii şartların yet
mezliği ve çok sınırlı oluşu ~übadele rnhasım çevrelediği iÇin iptidai me-
deniyet daireleri genişleyememektedir. , ·;~ 
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Bu suretle kapalı Kızıl deniz medeniyetinin açık dünya mede
niyeti halini nasıl almış olduğu görülür. 

* • * 

iÇTİMAi HADlsELERIN BIRBIRiLE MÜNASEBETi 

Evvelce görmüştük ki içtimai hadiseleri iki g.ı;upta ~opluyoruz:: 
Biri iş organizasyonuna aid temel haliseleri, diğeri onlara bağlı• 
-0larak değişen içtimai değerler veya müştak hadiseler. Bu iki grup 
arasında karşılıklı bağlılık vardır. 

Bir memleketin kültür seviyesi o memleketteki kitap istihla
·kine tabidir denilse doğru olur. Yahut bir memleketin kültür sevi
yesi o memleketin ceza istatistiklerile ilgilidir denilse yine doğru 
olur. Yahut da bir memlekette itikatların kuvveti (dini veya la dini) 
o memleketteki istihsal organizasyonu ile ilgilidir dense de doğruı 
olur. Hasılı muhtelif içtimai hadiseler veya cemiyetin manzaraları 
arasında karsılıklı bağlılık vardir. . . ~; 

Au.g. Comte bunu daha evvelce sezerek consensus soCial ş,ek--

· Iinde ifade ediyordu. Netekim Müller -: Freienfles buna içtimai kül
.türihı safhaları diyor; Spengler Yunan heykel ve mimarisi ile Okli-
ef,es hendesesi ve:ya yeni zaman resmindeki perspektiv He demir 
yollarının inkisafı ve uzak kıt'alann bulunması arasında bir tena
zur olduğunu iddia ediyor. Hasılı, muayyen bir devirde bir içtimai 
yapıya giren muhtelif hadiseler arasında bir ahenk meydana ge
tirecek surette karşılıklı bir bağlılık vardır; ve bunların birbiri 
üzerine karsılıklı tesirleri vardır. 

' ' 

Mesela, iş kuvvetleri istihsal vasıtaları üzerine, onlar müba~ 
dele ve bölünme hadiseleri veya ahlaki· telakkilere, ahlaki telakki~ 
Ier ise iş organisazyonuna veya dini tasavvurlar mübadele üzerine 
karşılıklı tesirler yaparlar. 

Bazı içtimaiyatçılar içtimai hadiseleri tasnif ederken vasıta -
gaye diye ikiye ayırmaktadır. Mesela iktisadi, siyasi hadiseler va-r 
sıta; ahlaki, dini hadiseler gayedir. Böyle bir cemdyette istihsalin 
veya iktidarın dainıa faEilet veya güzellik için yapıltnası lazımgelir. 
Halbuki realite bunu nakseder. Bir ç<>k cemiyetler vardır ki orada 
istihsal - hiç olmazsa bir zaman için - bedii veya dini değerlere za
rar vermiştir. Eğer bu nevi cemiyetlere "buhran devirleri" diye-
cek olursak, o vakit cemiyette istis:r.ai olan vakıaları umumi ile ka-
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rıştırmış oluruz. Bundan dolayı içtimai hadis,elerin vasıta - gaye ıii 
diye bölünmesi ilmi değil ancak ideoloj~k bir bölümdür. ,; 

Bazı sosyoloğlar bütün içtimai hadiseteri ayni derecede sa. · · 

yarlar. Aralarında hiç bir mertebe farkı görmezler ve onları sırf._ ·._j_" •. ; .. 

tabii hadi8e gibi mütalaa ederler. Fakat bu. ilmi görüşte ileri gi- · ;· 
derek bu hadiseler arasında temelli veya müştak olanlarını, devamh · ,· ,,~ 
veya arızi olanlarını ayıramazlar. Bu telakkiye m · e k a n i k s o s-
Y o l o j i görüŞü diyebiliriz. 1 

Burada da hadiselerin mantıki sırasında, zaman sırasında yapı- · J 
lan ihmal içtimai hadiselerin anlaşılmasına engel olur. Bazı sosyoloğ- .)~ 
lar ·bu mahzuru görerek onları zaman ve inkişaf sırasına göre tertip · . -:~~~· 
ederler. Hangi hadiseler cemiyette daha önce ·meydana çıkmışsa on. ·, ., 
ları başa getirirler. Bu görüş ötekinden üstündür, çünkü biofogie deki ' :• 
Gen.etik usulünden hareket etmektedir. Böyle ol,makla .. beraber bu: :~ 
görüş içtimai hadiselerin devam eden tarafına değil, görünüşü1?-e ~I;' 
önem vermektedir. Mesela bunlardan Durkheim mektebi içtimai ~'-
münasebetleri esas sayacak yerde, bu münasebetlerin bir tezahürü , .. {. 
olan tasavvurl~rı esas saymış olduğu için, hu tasavvurla~ın ilk şek~, · .·-~ 
1i olmak. üzere d i n i ta s a v ·v u r l a r dan hareket etmistir. · .'ı: 

, Halbuki di?i tasavv~rla:ı~ önceliği v (mesela .sihri: ~~avv~:ıa~~, ~a- ;~ 
zaran) sabıt olmadıgı gıbı, dvamlılıgı da. sabıt degıldır. Çunku dıni · .· .~ 
tasavvurlar ·muhtelif cemiyetlerde muhtelif önemde rol oynarlar ~,~ 

. v.e .bazan önemlerin~ ~a~·bederler. Şu hal~e içtimai hadiselerin ter- · ~~l 
tıbınde her .zaman ıçın muteber olacak bır esas arw;ıtır.malıdır. Bu ·~ 

esas içtimai hadiselel'in zaman bakımındap önceliğinden ziyade · .~ 
mahiyet bakımından önceliğini aramakla bulunabilir. :~~ 

Her nerede bir cemiyet görürsek, mutlaka · o~ada bir is orga- · ·ı~ 
nizasyonu buluyoruz. Bunun bulunmadığı cemiyet yoktur; ;eter ki . 'j 
sürüler, cemmi gafirler, tesadüfi toplanışlar olsun. Esasen bunla.rı . - \;j 
cemiyet mefhumunun dışında bırakıyoruz. Devamlı cemiyetler her · i.!_·· 

hangi bir istihsal yapan ve bunun için işin aralarında organize ol- }J 
duğu insan· topluluklarıdır. Her org-a·nizasyçn bir: tahditdir. Her \ :~ 
tahdit bazı şeylerin yapılmasını ve bazı şeylerin yapılmamasını . 1? 
icabettirir. Bunun için her cemiyette bir takım mükellefükler; ka_ ~ 
ideler, baskılar vardır ve bunun ifadesi de d ev l e t tir. Fakat g~ ·. ~ 
rülüyor. ki. her cemiyet yalnı~ 1başma. d~vlet o~a~ıy~cağı gi?i, ~.alnız . J 
başına ıktısat da olamaz. Her hangı bır şeyın, ıstıhsal edılebılmesi _· i~ 
için, orada insan işinin organize olması, bundan dolayı bir tahditler . · ;;i 
sistemi ve devlet bnlundu~ gibi; her hailgi bir yerde devlet olabilmek · j 
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f.çin' de orada mutlaka br istihsal faaliyeti bulunmalıdır. Hülasa 
' ' organizasyon i,ş içindir ve iş de organizasyon içindir. Bu iki mef-
:< hum ayrı ayrı tasavvur edilemez. Bunun için içtimai hadiselerin 

~ temeline a l t y a · p ı veya iktisadi - siyasi hadiseler diyebiliriz. 

Her cemiyette istihsal Qrganizasyonunu yapan insanlar bunu 
'" bir takım fikri faaliyetlerle yapabilirler. Çünkü cemiyet e.şya, in-
t sanfar ve fikirlerdıen mürekkeptir Cemiyeti teşkil eden insanlar 
~t : ı · 4iüşünen, hisseden, hareket eden ve birbirine tesir eden varlıklar
.. ! ' dır. İste buradan, insanların fikri faaliyetlerinin k a. r ş ı l ı k l ı . • . 

.:,nüfuz (interpenetra.tion) ve kar.şılıklı bağlılık (in-
~ .terdependance) ından kolektif tasavvur dediğimiz vakıa doğar. Fa
~·kat görülüyor ki kolektif tasavvur ferdi tasavvurlardan kesin bir 

hatla ayrılmış değildir. Cemiyet evvela eşyadan mürekkepdir. 
Çünkü orada toprak, kaynaklar, istihsal vasıtaları ve nihayet kü
tüphaneleri, arşiv'leri ile maddi mevcudiyeti olan şeyler mecmuu 

~ : . \tardır. Bir içtimai şey ancak bir iş sistemi içeri.sinde oynadığı ro-
:: le :nazaran değerlenir. Onun· dışında içtimai karakterini kaybeder. 
M~sela Rembra.n.dt'ın bir tablosu Hotento'lar . ar&sında bir bez 
parçasıdır. Bir makina Eskimolar arasında lüzumsuz bir unsur
dur. Ayni topra~ muhtlif cemiyetlerd~ ayrı rol oynar. Mesela ilk 
Çağda Romada Latifwruüa (büyük arazi) bazı imparatorluklarda 
üzerinde iğreti olarak oturulan devlet mülkü (serflikte olduğu gibi) 
insanların bağlı oldukları istihsal kaynağı değerini kazanır. Şu· 

halde ayni toprağın muhtelif cemiyet yapılarında rolleri değisir. 

~yle· ise i ç t i m a i e ş y a deyince . mücerred eşya .değil, fakat 
: . muayyen· bir iş organizasyonuna giren eşya anlaşılmalıdır. 

İnsanlar yine psikoloji veya biyolojinin mevzuu olm:ak üzere 
·; değil, fakat, ·ancak karşılıklı bağlılık sırasında tesir ve aksi tesir 
, unsuru olmak bakımJından içtimai bir mana alırlar. Vakıa içtimai 
'. olmıyan insan yoktur. Fakat psikoloji insanı güya münferidmiş 
r ~ibi (.sırf ferdi fonksiyonları bakımından) mütalaa eder. Halbuki 

::.:. 1.s9syoloji onun uzvi ve ruhi karşılıklı münasebetleri sırasındaki 
.: :müşterek fonksiyonunu mütalaa eder. Bu bakımdan insan bir is

. ' • tihsal kuvveti, teşkilatın unsuru veya teşkilatçı, v.s .. dir. 
, ~; , : Fikirler insanlar arasındaki münasebetlerden doğar. Bazı sosyo

~-t'. ·· ' }oğlar fikirlere diğerlerinden üstün bir değer verirler Bu arada Durk. 
lıeimi ile Max 'weber i zikredebiliriz. Ferdina.nd Weber manevi de

, ğerlerin üstünlüğüne dair bir müna~aşasında onların insan şahsL 
~; ·: yetinin hürriyetine bağlı olduğunu ve her hangi bir determinizmden 

•' 
... 
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müstakil olarak alınmaları lazım g_eldiğini iddia ediyor. Nitekim Man: 
Durkkeim /Jt,sosyoloğ Max Weber i uzlaştırmak fikrinde olan Ma:x; 
Adler ayni suretle istihsal yapan insanların düşünen insanlar oldu 
:ğuntı, bundan dolayı istihsalin ancak düşünce ile mümkün olabildi
ğini, her hangi bir içtimai sistemin ba.şında düşüncenin gelmesi -la. 
zım olduğunu iddi.a ediyor. Diğer bir Avusturyalı. sosyoloğ Max 
Zetterbaum da fikirsiz hareket olamıyacağını ve içtimai her hangi 
bir istihsal veya işin fikirle başlıyacağını müdafaa ediyor. Bu gö
rüşler, insan fikirlerinin cemiyette rol,ü olduğunu söylemek manası~ 
na alınırsa doğrudur. Fakat bu müelliflerin dedikleri gibi cemiye
tin maddesiz bir fikirden föaret Olduğunu "SÖylemeJf ise yanlıstır. 

ı. 

-Çünkü ruhi hadiselerimizin cereyan sahası olan bedeni önceden ka- · 
bul etmeksizin onları tasavvur edemiyeceğimiz gibi, içtimai hadise
lerin maddi temelini de hesaba katmaksızın fikir faaliyetini tasav- , 
vura imkan yoktur. (~) 

İçtimai fikirler nerede cereyan ederlel'? Bu tasavvurlar nerede 
kaindir? Mua.yyen bir ·iş organizasyonuna dahil olan insanların mü- · 
nasebetlerinde. Şu halde, önce muayyen bir iş için birleşmiş olan ve 
bazı eşya üzerinde çalışan insanları kabul etmelidir ki bunların a-
rala-rmda'ki karşılıklı münasebetlerden bazı fikirler doğabilsin. 

Herhangi bir sürü veya tesadüfi topluluktan ziyade panik, hiddet gi
bi ruhi tezahürler iıÇtimai bir vasıf alamıyor, çünkü onlarda de
vamhlik, organizasyon vas!fları vardır. Nitekim Alman sosyoloğu .. 
W. Zombart bu yukarıdakilere cevap vererek ·söyle diyor: "Nasıl . . . 

bedensiz .bir ruh tasavvur edilemezse; maddesiz bir cemiyet te ta-
savvur edilemez. Ve nasıl ruh! faaliyetlerimizi izah için peşinden 
bedeni faalyetlerimizi bilmek lazımsa, içtimai değerlere ait tahav.,. 
vülleri tetkik için de içtimai maddenin tahavvüllerini tetkik etmiş oL. · 
mak lazımdır. 

Bu cevaba göre artık içtimai hadseleri gaye, zaman mekan ba_ 
kınımdan değil, fakat mahiyet yani temellilik ve mi:iştaklık bakımın
dan tertip eebiliriz : 

1 - Alt yapı hadiseleri, ki bunlar içtimai organizasyonu mey,_ 
dana getiren iktisadi - siyasi haC!iselerdir. 

( 1) İdealist buna karşı. bedenin da ancak tasavvurla varlığım anlıya
cağımız .şek1inde itiraz ederse de bu klasik itiraz bir nevi müsadere alelmat
lup ile bizi Solipcisme'e düşürmek ve ilmi imkansız bırakmaktan başka bir 
ış_ey -.yap.a.maz. · Burada bilgi nazariyesine girecek değiliz. · · 

,! 

. . 
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2 - Üst yapı hadiseleri ki, bunlar da müştak had·iseler olup 
birbirine karşı vakit vakit · üstün rol oynıya.bilirler. Bu hadisele· 
ri eğer zaman sırasına göre tertip etmek icap ederse iptidailerin 
zfüni ile ileri cemiyetlerin zihni arasındaki farkı esas tutmalıdır. 

Bu bakımdan onları: 
a. Mistik hadisler 
b. R~syonel hadiseler 

~ . 1 . 

c>larak iki grupa ayırabiliriz. 
Mistik hadiseler dini - sihri hadiselerdir ki, iptidailerin hu

kuku, ahlakı ve estetiği farklaşmamış olarak bu zümreye girer. İle. 
ri cemiyetlerde içtimai tasavvurlar rasyonelleştikçe insanların fi
kirlerine, aksiyonlarına, eşyaya ait olması bakımından farklaşirlar 
ve insanların aksiyonlarından insiyaklara ve yükselmiş insiyaklara ait 
olanlar da ayni suretle farklaşırlar. 

Bu ::ım~1Je iptidai cemiyetlerde umumi. olarak mistik bir ka
-ı-akterle toplanmakta olan bu. hadiseler birbirinden ayrılarak ah

. laki, hukuki, bedii, fikri, lisani, sıhhi, v.s .. · hadiseleri halini alır.· 
, I 

Bmıa tımumi bir ~:dla f a r k l a ş m a k a n u n u derh. F'2.rk-
laşma kanunu cemiyette rastladığ}mız en umumi dinamik müna
Sf'befü~rden biridir. İçtimai vakıalaı· sahasında istihsal' organizas
yonu 'inkişaf ettikçe bu farklaşma da artar . 

.. .. .. 

MİSTiK HADiSELER · 

Cemiyetin elemanter şekillerinde bütün müştak hadiselerin 
.:mistik bir karakter taşıqıği görülür. Fransız sosyolojisini cemiye
tin dinden doğduğu faraziye.sine sevkeden de budur. Fakat bu fikir 
hatalıdır: Cemiyet dinden doğmuştur diyemeyiz. Ancak istihsal fa
aliyetinin çok iptidai derecelerinde insanların birbirlerile ve tabi
atla münasebetleri sırasında.doğan fiki~ler mantıktan önce ve mis
tik fikirlerdir. Şu halde mistik hadiseler sebep değil neticedir. Fa
kat bu hadiselerin mahiyeti meselesi sosyoloğları, e:tnografları ·çok 
meşgul etmiştir. Bu sebeple, bu· sahadaki nazariyelerin asrımız, 
başındanberi geçirdiği safhaları bilmeliyiz. 
· İki türlü mistik hadiseye tesadüf ediyouz: 

1 - Din hadisesi 
2 - Sihir hadisesi. 
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İlk defa Frazer altın dal (The Golden Bougfı) adfr kita
bında din ve sihri tetkik etti. Frazet-'e göre din sihirden çılCar ve: 
sihrin de esası mistik değil, tamamen pratiktir. İptidaileriir ta}>i:.. 
attan istifade için baş vurdukları ilimden önceki usulleri mecmuu-\ 
dur ki, hekimliğe öncülük etmiştir. Din ise bu sihirden meydaruı · 
çıkmıştır. Önce pratik fayda güden ve ferdi olan sihir, sonra tar:İ"-· 
kat ( co1nfreries) halini almış "ve: daha so11ra yayılarak Mkim kuv. 
veti ile insanlara kendini kabul ettirmiş ve din olmuştur. Nitekim 
Fmzer "kırallığın sihri menşei" ( 1) adlı eserinde yalnız dinin değir 
siyasal hakimiyetin de köklerinin sfüir .olduğunu iddia ediyor. Ona'. 
göre ilk sihirbazlar ellerindeki pratik kuvvetler sayesinde öteki in
sanlara üstün olarak, nihayet kahin (amele) ve rahip - kıra} şek

lini almışlar ve siyasi hakimiyeti meydana getirmişlerdir. 

Bu fikir hatalıdır. Çünkü münferid sihir hadiselerile muvazi 
olan ve hiç bir fayda gütmiyen itikatların da mevcut olduğunu gö- .. 
rüyoruz. M u k a d d e s . fikrinin nasıl olup da f a y d a .fikrin
den doğduğu anlaşılmıyor. Çünkü çok defa mukaddes olan şey fay
dalı ile çatış1yor. Hatta fayda sihri tahrip ediyor. İ~tidaide bile 
din ile sihir mücadele h&lindedir. 

Bu sahada Codrington'un 1889 da neşredilen ve "Melanezyalı- , 
lar" adlı kiutbı meseleyi aydınlatmıya başlamıştır. Mana mefhu. 
mu ilk defa bu zat tarafındarı bu eserinde zikredilmiştir. Ayni rna. 
naya gelmek üzere şimali Amerika kabileleri Orenda, Manitou ke.
limlerini kullanıyorlar. Avusturalyahlar Arung q.uilta diyorlar~ 

Siou kabileleri Wakan veya Wakanda diyorlar. 
Mana insanlara ve eşyaya yayılan kuvvettir. Onları birbirine· 

bağlar. Fakat daha birçok araştırmalar neticesinde türlü türlü 
manalar olduğu anlaşıldı. Bu yüzden 1903 senesinde Hubert'le · 
Mauss "sihir nazariyes!" ne dair (l) eserlerinde yeni bir fikir mü
dafaasına başladılar. 

Bunlara göre iki türlü mana vardır: Manevi mana, la mukad. 
des mana. Manevi mana dini, la mukaddes mana sihri ·doğurur. 
Biri pratiktir, gayesi faydadır. Diğeri de fayda. gütmez (desinte
resse), gayesi zümre hayatıdır. Böylece bu iki zat sihir ile dini 
~Ylrdıkları gibi ilmin, ahlakın menşeini de sihirden çıkardılar. On
lara göre ilim teknikten, teknik de sihirden doğmuştur. Nitekim 

(1) Frazer, L'origine magique de la royaute. 
(1) Hubert et Mauss, M:elanges l'histoire des religions, 1095. 

r• 
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: ahlak da şahsiyetten, şahsiyet ve ferdi hususiyet sihirden doğ

; muştur. 

Bu nazariye, her iki sosyoloğun üstadı olan Durkheim tarafın
. ·dan 1912 senesinde tadil edilmiştir Durkheı'.m., 1'dini hayatın ipti
, dai şekilleri" adlı eserinde Hubert ve Mauss'dan istifade etmekle 
beraber onlara ve Frazer'e zıd bir neticeye varıyor. Yani sihri din

' den çıkarıyor. 

Dıtrkheixm'e göre sihir dinin hususi. bir halidir. Asıl olan mu
k a d d e s ve m a n a mefhumlarının birliğidir; ve mana ferdi, 
fayda güder pratik bir şey değildir. Ancak bazı hususi durumlar

, qa ferdi le Ş tikçe sihirbazı doğurur. İptidailiğin esası olan 
·sihri meydana getirir. Sihir, aslında dini değerlerin bfr ~alıdır. 

Bergson, "Ahlak ve dinin iki kaynağı" adlı eserinde (1) Hubert 
in eski nazariyesinden istifade ederek yeni bir izah yapmıya çalı

" şıyor. Ona göre iki türlü din vardır: Statik din, dinamik din. Sta,,,. 
. tik din kapalı cmiyetin dinidir ki bundarl sihir doğar. Dinamik dii:ı 

ise aÇık cemiyetin dinidir ve bundan asıl. din doğar. Böylece, ka
palı cemiyet terakkiye engel olduğu, ananeye bağlandığı için Berg-

• son, Hıtbert ve Maıtss'un eserinin tam tersine bir neticeye varmak
. tadır. Yani ona göre sihir ilmin ve ahlakın kökü olmak şöyle dur-
sun, ilmin ve ahlakın zıddıdır. Sthri zihniyetle ilmi ve ahlaki zihni

;yet arasında tezad. vardır. Yalnız Bergson, Hubert'le arkadaşının 
çalışmalarından istifade ederek ferdi ve kolektif teheyyüç ( emoti
vite) arasrndaki sıkı münasebeti gösterir; sihirbaz bayılır, ağzın

dan köpükler gelir, o ekseri isterik veya sar'alıdır. Bu vasıflar ba-
'badan geçme (irsi) olabildiği gibi egzersiz ile de kazanılır. 

Görülüyor ki bugün din ve. si,hir meselesinde birçok nazariye
lerin karışıklığı içindeyiz. Bu nazariyelerdeki doğru ve yanlış taraf
ları meydana çıkarmak için onları incelemek lazımdır. 

1 - Bu tetkiklerin ve bilhassa bunlara katılan Levy -· Brühl'in 
. değerli tarafı, sihirbazlığa aid ruhi vasıfları göstermeleridir. Bu~ 
nun için de dini ayinlerin sihirbazlık vasıflarını nasıl kazandırdı
ğını yani teheyyüçten nebiye doğru nasıl ruhi terbiye vetiresi va. 
zifesi gördüğünü gözden geçirmelidir .. Bu· ayinler arasında· bilhas

.sa intichiv..ma., cemiyete giriş, communion ve harp ayi11 1erini zik-
i"€odebiliriz. 

(2) H. Bergson, Les deux sources de la morale et ct'e la religion: 
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Dini ~yinler insanı daima kendinden geçirir;: cezbe hali~e ge. · 
tirir. E&as,en bu ay.inlerin şuursuz gayesi de insanda reaksiyonları· 
düzene koymak, omı. ~osyal ve tabii tesirlere karşı en mukavemetli .. 
•hale getirmektir. Bir kelime ile bu ayinler, içtimai, hayatın m ü -
,c a;d e'l e ek zer sizleri dir. Bu ekzersizlerde çok defa za
yiflar kaybolur, kuvvetliler kalır. Ekzersizlerin ilk tesiri ferdleri 
Jrolektif korkulara, ürküntülere, kendinden geçme hallerine getir"· 
ımektir. Fakat hunları nihayet mukavemetler, sabıtlar, nefse haki
miyet takip eder.Hulasa bütün dini ayinler insanları teheyyüçten 
nehiye, yani marazi heyecandan iradeye doğru götüren' müterakki• 
birer ·sosyal 1 te~biye 'vetiresidi:twr: ::tŞte . iptidai cemiyetlerden .:.··d~h~i ;·, '' .. 
ilerile-fine doğru ruhi hayatın tekamülü de buradan doğuyor. Biz-
zat ferdi jenetik psikolojinin de anahtarını burada arıımalıdıı". · 

1 - Bu muhtelif nezariyelerde münakaşa edilecek taraf mana 
'Ve -sihrin mahyetidir ki, bunun için de 1922 de çıkan Lekmann'm 
Mana adb kitabile onu sağlaı:nlaştıran MaUnowsky'nin Trob1·ian- · 
lara. dair eseri ( 1). zengin . malumat vermektedir. : Bunlar. say.esinde 
Du-rkltefım:· · zamnriınd'ıtnben · bubfüık ·.kafan ibti' m'e~l~ 'Ryd'tnlti:ft'abili- .. ··' 
,.,y'!r. 

'Lehmann'a göre nıana'nın muhtelif manaları vardır: 

ı. Mana, düşüru'hek, sevmek 've arzu ehhek:den1elffir;'' 
·2. ~Mana, muvaffakıyet ve saadet dernektir. 
· 3. ~·Mana, tabiat üstü kuvvet demektir. 
4. Mana içtmai saygı ve telkin kuvveti (prestige) dernektir;. 

· 5. 'Bir de mana tabiat üstü aksiyon demektir. 
·-:su manalardan başka mana'mn içtimai kullanılışı bakımın-· 

'dan "üç ayrı manasını görüyoruz. 

/A .. '.Mamı tangata: Ferdler veya zümreler arasındaki münase-
. betlerde tesir eden mana, yani B e ş e r i m a ıi a dır. Bu hem; 
.kolfildif dıern .ferdi olur~·. Mesela ')\1elaneiy.alHarm, İngilizlerle harp 
eden kahramanları T.e Ka.oti de böyle "mana tangatO:' kabul edilir-· 
·dLBu· nevi manaları Malinuwski:de· tetkik etti. , 

~ K ~Nebatlar, hayvanlar ve cansız eşya;ın manası. · İnsanla:f-"' 1 

dan müstakil olarak bütün eşyaya sari olduğuna inanıyorlar. ' 

(1) Malinowki'nin bu müşahedenin bir kısmını alan '-İptidailerde adet• 
•.ve.·ce&a":·adlı eserini bu dergide· ne~ediyoruz. İptidailerin cinsi hayatına aidl 
diğer mühim bir eserini de neşredeceğiz. 

.-~ 
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C. Mana ~tuil:: :Jhı.hlara ve mabutlara atfedilen manadır. Ruh
lar: ve mabutlar bu manayı kendi aralarındaki münasebetlerde kul

··· ıanırlar.·· lnsanlarla münasebetlerine aid değildir. 

,• 

* 
* * 

. MANA IJ,.E MUKADDES ARASlNOAKl· .TEZAP 
' '• -:... 

Mana ve'slhrin malıiyeti: 

. Sihrin .esası olan . ma~~ "ile, dinin esası· olan mukaddes veya 
ilahi mefhumları birbirine zıddır. 

Mana aleme yayılmış tabiat üstü bir kuvvet'. olup ferdi ve kolektif 
lıisanın teheyyüç ·ve .. iradesinin. kuvvetli bir mıknatısı gibi telakki 

. edilmiştir. Bu kuvvet .daha çok ayni ontolojik seviyede olan mev

. cutlar arasmdaki münasebetlerde· meydana çil\~r; yani içtimai taba
kalarda ve 'ilahlar., insanhıt arasında meydana . çıkar. Yoksa üstün ve 
·aşağı münasebetine girmez'.f İnsan iradesinin hüsusi bir cehdi ile insa
nın manası aşa"ğı ·var'lı'klarıİı manasına nüfuza: muvaffak olur. 

Mana sinirle yar1,1.tılabilir. Hem şahsi hem gayri şahsidir. Levy -
Brühle'ün ·keşfetttği 1ptiai zihniyetindeki teşarü.K (participa,tiorı) 

prensipi mananın esaslı vasıflarındand1r. Bunun için mananın şahsi 
olup olmadığını ·münakaşa etmek boşunadır. Kuvvet olmak bakımın
dan mana, teceili ettiği zumreye göre, gerek şahsi, gerekse kolektif 

-olabil'.r. Bu suretle z'ümre_ ma.qasi ile ferd µıar.a~ı ayrılır. Sihirbaz
lar mananın ferdi kuvvetini temsil eden teheyyüc ( enıotivite) müte
hassıslarıdır. (l) · 

Mana ne ferdi veya kolektif şuurla ne ruh ile ne maneviyetle, 
ne de mukaddes ve Hahl ile ayni şeydir; Esası onlardan tamamen 
müstakildir. Ayni nev•in unsurları ile bfrlesehilir. Fakat ilahlarla 
nadiren birleşir .. Manamn mahiyetinde mükaddes ile, ilahi ile, din 
'ile alaka yoktur. 

Bu mı.ikaal:ies olmıyari, itaat ve teslimiyet istemiyen ve insanı 
··selamete götürniiyen ta·biat üstü bir kuvvettir. Mana mündemiç, 
tabi.at üstü bir kuvvet olduğu halde,'mlıkaddes, müteal (tra:nscendant) 

· tabiat üstü bir kuvvetti.l'. Yani mana kendisi.:ri.i kullanan insanlardan 
üstün değildit; Jnsarilar ha.zan onun fardmcısı olurlar. Bilhassa sL 

(1) Levy ~ Brühl'un burııdan çıkard:ğı lVIantrkd·an önce mefhumu müna
kaşa .g-O~ürüı;. ·Bu· mesele 'için "Loğik prensipI'eı't''' h "Mantık' tarihi" kitapla-· 

· ·· rımıza bakın. 
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·hirbaz. tarikatları manayi çoğaltır veya tevlit ederler. Mana insa~ 
nm, ister .ferd ister· zümre halinde olsun, kençli ~µvvetine imanını 
takviye eder. Mündemiçlik ve mütealliğin (ı:m.truı.nence et tran-. 
cendarı.ce) insanda ilk cidali man~ - mukaddes tezadı ile başlamıştır. 

Hulasa mana kendisindeki tabiat üstü unsur~ rağmen laikli
ğin köküdür. Beyaz sihir (ma.gie planche) ve· kai·a sihir (magi·e. 
rıoire) diye iki sihir vardır ki bilhq.ss·a. kara sihirde mananın la 
.dini vasfı daha bariz .·göırünür. 

DiNLERiN ESASI 

Bazı sosyoloğlar tarafından bütün sosyaİ değe_rletin kökü gibi 
görülen din nereden doğmuştur? Bu düşünce insanlan çuk ·me~glıl 
.etmıştir. . 

Dinin . ne zaman doğduğunu bilmiyoruz .. Fakat elimizdeki ve
rilerle en elemanter ce~.iyetlerde dinin rolünü araştırmak suretile 
bir nevi genetik yapmak mümkündür. Bu araştırmalar bazı sosy0-
loğlara bütün cemiyeti din ve sihirle izah etmıek cesaretini vermiş. 
bazılarına da tersine olarak din ve sihrin. ilk .ş,ekiilerinde bile sos~ 
yal hayatın fonksiyonu. olduğu düşüncesini vermiştir. Bu iki zıt 
düşünceyi katşı.1aşt1rmak i-çin dinin doğuşu hakkındaki· bazı· riıi;.:. · 
zariyeleri gözden geçirmeliyiz. 

Kökü ne olursa olsun din hakkındaki araştırmalar bir noktada 
birleşiyor. Bu da· her dinde mutlaka bir tabu, yani tahrim, ~aram 
lplma ( in.te1·diction) · sisteminin· birlünuşudur. Bu haram kılma baş..: 
lıca biı: kaç madde üzerinde ·toplanır. 

1 - Gıda haramları 

2 - Cinsi haramlar. 
3 - Hareket ve fiil haramları . 
İlk önce Durkheinı 1912 yılında bu "haramların hepsini tote< 

mik egzogamya ile ve bunu da zümre içinde y~yılıcı .olan kolektif .. 
heyecanla izah etti. 

Halbuki, Sidney Hartland' din nazariyesinin izahının yalnız 
totemizm ile mümkün olmıyacagılü gösterdi. Totemizm iptidai b~r' 
din şekli gibi görünüyor. Halbuki Avµsturalyalıİarda tot.emik ka
bilelerden daha aşa.ğı"hay~t seviyesinde olan kab~lelerde, Boshiman 
!arda, Seyla.n'ın Vedda'larmda, ~ .A.1fldammn adaları kabilelerinde, 
Brezilya merkezinin iptiçlai ka.bilelerinde totemizm mevcut değil. 
dir. Bu kabilelerin inanışları tcitetriizme baş vuımıadan izah edile--

li'",~ 
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' bilir .. Nitekim Alfred Loisy de "di.n külli bir hadisedir. Totemizm 
ise ne din' ne de ibadettir. Hususi bir magie'den ibarettir" diye id
.dia etti. Goblet d.' Alviela totemizmin Durkheim'de görüldüğünden 

çok daha karmaşık bir hadise olduğunu söylüyor. Ona göre Durklıeim 
· ferdi şuurdan evvel cemiyet şuurunun bulunduğunu mevzua ola
rak koyuyor. Eğer bu hareket noktası kabul edilirse bütün izahlar 
doğru olur. O halde bu izahlar talili ve mantıkidir. 

Fakat asıl münakaşa edilecek nokta burasıdır. Cemiyet ferdler· 
dışında reel bir varlık değildir: fertlerle ve ferdi müna~ebetlerle 
tesirini yapar. Bu zat delil olarak Madagaskar halkında dince fü
cur sıı.Yilan 'yn}<:m:akr~pıı. ne· .111ünaseb~t ffjliµi!1 ııv. h3ry V!='YJı.. ,diğer 
tehlikeli bir teşebbüs dolayısile dini bir vazife haline geldiğini, (yani 
hararnn1 •kaybolduğunu) yahut dini suç sayılan fi.illere karşı mana 
kuvvetinden istifade ederek kurtulmak ve korunmak çarelerinin
mümkün olduğunu gösteriyor. 

Malinowoky din hayatının ilk şekillerini tetkik ederek yalnız . 
. Avusturalyalılarl ~hlU_ile ne umumi bir din nazariyesi yapmak, 
hatta ,ne:' de 'bir totelnizm" nazariyesi çıkarmak kabil olduğunu söy
ledi. .O da Hiırtland gibi Avusturalyalılardan daha iptidai olan. 
Vedda'larda totemizmin bulunmadığını söyler (1). 

Bu müpıı.kaşal;;ı..:rd.ıı.n_.en yenisi Andreıv La.ng ile Du.rkheim ara. 
sındaki münakaşaaır.· Durkheim "bu zatı ;,diiı hayatının ilk şekilleri" 
adlı kitabında tenkif ediyor ve· totemizmin bir dhı olduğunu müdafaa. 
ediyor: Halbuki Aııd.rew Lang totemizmi bir din saymıyor. Tote
mizm bir din manzarası göstermez. Ona göre mesela; "Daramulun"" 

,gibi kabilelerde tabiat üstü mabudlara inanca bağlı hususi bir ayindir .. 
Durkheim buna şöyle cevap veriyor: Totemin bôyle m..abutlarla te-. 
masa gelmesi zaten onun dini vasıfta olmasındandır. 

Yukarida gördüğümüz misaller Durklıeim'i. · haklı gösterme-. . 
mektedir . . .. , 

Şimdi uımumi olarak din nazariyelerini gözden geçirelim: 
. Her dinde insiyaklarla, baskı arasındıı. bir , çatısına vardır ki 

bu ba~ı şartlarla .gevŞer veya"kaybgfür. Acaoa 'ittsanİat bazı ideal;. 
le:ce... inandıkları için_ mi bu. ~yı ~&n•· .. YMı:M- btt baskı · 
olduğu için mi bazı idealler doğmuştur? .. Başka deyimle acaba din· 
manevi kıymet düzeninin neticesi midir? .. Yoksa daha yakın ha-

(1 Malinowski , La vie sexuelle des sauvages - La S'exualite et sa•
repression chez !es societes primitives. 
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yati şartlar baskı yapmak suretile psikolojik· bir yükselme (Subli
mation psychologique) netice olarak ideal değerleri doğurmuştur? 
Bu hükümleri karşılaştırmadan nazariyeleri' görmeliyiz 

1912 de yazılmış olan Durkhei:m'ın es~rinden beri bu mesele.et. 
rafında yirmiyi mütecaviz fikir ileri sürülmüş, olup bunları iki 
zümı:ede toplamak mümkündür.· 

Birincisi iktisadi nazariyelerdir. 

İkincisi. cinsi nazariyelerdir. 

iktisadi nazariyeler: . 
İlk defa Rim)ers buna ait bazı faraziyeler ileri s.ürdü. Daha sonra 
Jhon A. Swanon'ı görüyoruz. Ona göre totemizmin gelişmesi 

gıda vasıtalarının miktar- ve mahiyeti ile sıkıdan sıkıya ilgilidir. 
Bu iktisadi ilgiyi göstermek için intichiuma denilen ayinleri, üs
tureleri; efsaneleri tetkik ediyor. 

İktisadi totemcilik nazariyesi mevzii ve mahalli totemcilik na
zariyesile s·:ıkıjdan sı,kıya ilgili~ir. 

Bu fikri daha açık ifade eden Eduard Reuterskimld~dir. Ona 
gÖre rıP zümre kendi eivanrıda bol olarak buluna,n v~ ona ':n fay
dalı olan hayvan veya nebat nevilerine kendini kuvvetle bağlı gö
rür. Bu ,neviler onun için hem gıda hem imal maddesidir. Böylece 
bir nev'in azalmaması veya mahvolmaması İcin haram kılmalar, . . ~ 

tabular yapılır. ·, 

Senenin muay~n zamanlarında bu haram kılman madde ko
lektif olarak, hep birlikte sarfolunur. Dokunulması haram olan 
gıda bu sırada bütün kabile ferdleri tarafından yenilir. Totemle 
ferdler arasındaki. bu bağ derhal reel bir mana kazanır. Cemiyete 
gırı~, CO'mnıunion ve sihri fiil ve ayinlerin bu. gıda arttırmasında 
rolü. açıkça görülür. 

Ondan sonra S. Hwrtkırı.d'da yine iktisadi nazariyeyi müdafaa 
etmektedir. Ona göre zümre kendi ihtiyacı olanı sarfettikteiı ve bir 
miktar ihtiyat sakladıktan sonra fazlasını komşu zümrelerle müba
dele eder. Bu istihsal ve ticaretin ihtisaslaşması neticesi her züm
renin komşuları ve yabancılar tarafından kendi gıda maddelerile 
ayrti sayılmasına sebep olur. Burada birkaç noktaya dikkat olun
muştur. 

'1 - Toprak münasebeti (yani toprağın zümreler arasında 
bölünmesi) 

F: 8 



r. 

1 . 

~ . ,. 

•' 

114 SOSYOLOJİNİN MEVZUU ve USULÜ 

• 
2 Gıdanın istih,sali ve hususileşmiş gıda safhfün. 
3 Mübadele suretile ticaret safhası. 
4 - Ad verme safhası (ki bu suretle totemler klanların isim, 

leri oluyor.) 

Bu nazariyeye göre insana adını başkaları verdiği için klan-
. !ara da adlarını baska klanlar verir ve onu kullandığı esyava _göı:e 
adlandırırlar. F~k~i bu· fikir· p(ok sağlam . değHdi•r ... Çünkü A vustu
ralyada oturan klanlar birbirine pek yakındır. Nebat ve hayvan 
bakımında11 az farklıdır, 

F1'itz Graebn.er de iktisadi nazariyeyi müdafaa ediyor. Onca to
temik zümrelerin mıntakalara yerleşmesi, iklim, toprak, Nebat, 
hayvan, faklarmdan ileri gelir. Her zümre kendi istihsal fazlasını 
diğer zümre ile mübadele eder. Bu suretle zümre arasında müba-

, 'dele suretinde ticaret başlar. Bu fazla istihsali yapabilmek için 
iptidailer· iritichiwma ayinh•:1ne girerler. 

Orada totemik zümrem:r reisi haram olan maddeyi h~lal k l:> ı·. 
Bu surı::iJe -kütle hal:nde istihsal ve kütle halinde sarfolur. 

Sonra bir de Wühelnı Schmidt'in ticari nazariyesini görüyoruz. 
Bu zat Avusturalyadaki Arunta, Waram.unga, Urabımna. Dieri, 
Kaitisch B1'.nbı'.n.ga kabilelerini tetkik etmistir. Bunlardan bir kıs-, , 

mını evvelce Spenser tetkik etmiş, Durkheim. de ondan naklen ese. 
rinde dercetmişti. 

Schmidt çok esrarlı telakki edilen totemizmin basit bazı sı':. 

beplere ircaı mümkün olduğunu söylüyor. Ona _göre bu esesl:ı.r da 
. şunlardır : 

1 - Totemi yemek yasaklığı. 2 - Totem nev'ini arttırmak için 
yapılan devri (periodique) merasim. 3 - Bu merasimle artırılan ne
bat veya hayvanın diğer zümreler tarafından kullanılması. 

Bu üç kaide totemin ta!J.didi, gıdanın arttırılması. gelecek za
man için sarfedilecek şeylerin tanziminden ileri gelmektedir. 

Bu nazariyeyi izah için gıda haramlığı hakkrnda şu delilleri 
ileri sürüyor, 

1 - Yabancı kabilelerde yapılan 'maddelerin daha çok kulla-
nılması. 

I' • 2 - Cinsi iş bölümü üzerinde erkek ve kadının işlerinin ayrıL 
ması ve onlar üzerinde de gıda maddelerinin mübadelesi. 

3 - Bir takım merasim dolayısiyle başka kabilelerden hedi-
yeler alınması. 
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4 - Bazı haramlardan kurtulmak için gençlerin intiyarlara 
veya sihirbazlara gıda hediyeleri. 

5 - Bazı sihri tedaviler esnasında merasim halinde gıda ·mü
badelesi. 

6 - Mühim şahsiyetlere (reis, sihirbaz) hediyeler verilmesi 
ve hediyelerin onlar tarafından maiyetletirte dağıtılması. 

7 - Bazı merasimde yasak olan totemin mukabil klan fert-
leri tarafindan ye~mesi meselesL . 

. & - Senenin muayyen zamanlarında haram maddelerin hol 
olarak sarfı müsaadesL 

9 - Gıda maddesi olarak totetnİ arttırmak için. merasim yap
mak. 

İşte bu ikti.'3adi nazariyeleri daha yakınlarda Fra.zer, Baldwin 
Spencer; A. Loisy de teyit etmektedirler. (1) 

Cinsiyet nazariyesi: 

İlk. dinlerin · doğuşuna dair ikinci görüş de cinsi· temayüllerfe 
izahtır. Bu münasebetle en başta Freud un fikirlerini söyliyebili-

, riz.. Freud, Lwng ve Atkinson'un müşahedelerine dayanarak kendi 
<Edipus kompileksinin bir tatbikatı olmak üzere bu iptidai itikatları 
izaha çalışmaktadır. Freud a göre cemiyet aslında pateryarkal bir 
sürü idi, fakat baba olan reisin katli ve ondan doğan vicdan azabı, 
çift değerli heyecanı ( ambivalence) meydana getirdi. 

F1·eud'a göre çocuk cinsi hayatında ana ve babaya karşı nefret
le karış:k sevgi şeklinde kompleks bir gayri meş'ur duygu hakimdir. 
Onun gibi iptidailer de totemden hem korkar hem sever, hem onu 
katleder ve hem de onu takdis ederler. 

Fakat bu nazariye iptidai sürü4en Klane intikal diye çok zayıf 
bir faraziyeye qayanmaktadır ve bu fikir birçokları tarafından ten-' 
kit edilmiştir. Ayrıca' çocuk ve iptidai psikolojileri arasında yaptı
: ğı Y3;klaştırmada şüphe götürür bir iddiadır. 

Cinsi nazariyeden biri de M. W. Heape in nazariyesidir. Bu za
ta göre Egzogami ve totemizmin sebebi umumi ve biyolojik 
bi:r hadisedir. Yani insanlığın başlangıcındanberi ciusler arasında. 
ki tezattan doğmaktadır. Egzoyami, erkeğin beraber' yaşadığı ka-. 
dınlara karşı alı~ıklığından ileri gelir. Kadın için ise mühim olan 

·cinsi inşiyak degil analıktır. Bu suretle çocuk ana tarafında ka- · 

(1) A. Lois~'. 'La Cosmogonie de3 Arunta, 1914. 
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lır. Biyolojik bakımdan kadın erkeği tamamladığı gibi sosyal ba
kımdan egzogami totemizmi tamamlar. 

Bu izahın bütün medeniyetler için doğru olmasına imkan yoktur. 
Bilakis birçok klanlarda cinsi haramların şiddetli cezalarla bir.likte oL · 
duğu ve buna mani olmak. için bülüğ yaşına geçen erkek ve kızların 
"uzun ev" denilen ayrı ayrı meskenlerde barındıkları görülür. Bu 
bir nevi harem (gynecee) müessesesinin başlangıcıdır. Bu yasağın 
kız kaçırma (rapt) suretile bozulduğu veya tecavüze uğradığı gö
rülür. 

Bu iki nazariye ne Heape'ın ne de Durkheim'in zannettiği 
kadar . birbirine bağlı değildir. Çünlcü: . .. 

1 - Bazı yerlerde totemizm vardır, egzogami yoktur. 
2 - Bazı yerlerde egzogami vardır. Totemizm yoktur. 
3 - Bazı yerlerde klan evsafı vardır, tabu yoktur. 

Egzogami ve totemizm iki müstakil müessesedir ki bazı yer
. lerde bir arada bulunabilir. Ancak yüzde otuz. beşinde bir arada 
bulunmaktadır. Başka deyimle totemizm egzogaminin, egzogomi de 
totemizmin karakteri değildi.r. 

Joung'un gayri meş'ur nazariyesine göre şu iki amili birleştir-
mek doğru olur: 

1 - Kudret insiyakı, 
2 - Cinsiyet insiyakı. 

Bütün gayri meş'ur kompelks bu iki insiyakın çatışmasından 

doğar, iptida.Herdeki dini tezahüratta her ikisinin rolünü hesaba. 
katmalıdır. Gayri rneş'ur yalnız ferdi değil ayni zamanda kolektiftir. 
Kolektif gayi şuur örf ve adetlerde, mitolojide, masallarda, Foıklor 
da, halk büyücülüğünde, iptidailerin ayin ve minsek'lerinde gö. 
rülür. 

Joung'un nazariyesi de Adler ve Freud nazariyelednin geniş
letilmiş şeklidir. 

1 - Evvela gayri suur fikrinde mübalaga edilmistir. 
2 - İptidailerde ;ütbe, sınıf, reislik gibi der~eler olmadığı 

için k'udret vasıtasile izah pek kafi gelmiyor. Hatta: mütekamil' 
zümrelerde kudret müesseseleri, şeref kazanmak için yapılan Potıatch 
(Şölen) gibi içtimai hadiselerin neticesinde doğuyor. O halde izah 
için mtttlaka zümreler arası ve zümre içerisinde münasebetler V€ 

mübadelelerin tekamü,lünü tetkik etmelidir. 
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Şimdi bu iki tip nazariyenin arasında onları birleştirenleri.de işa. 
ret edelim. Bunların ba'.şında R. Thurnııvald'ı zikredebiliriz. Ona 
göre bir hadisenin ciofuası veya ya~lması için ruhi ve içtimai bir 
atmosfer lazımdır. Thurnwald bu suretle totemizmin doğuşunu ha
.zırlayan şartları araştırıyor. Bunları ipti_dai insanın mevcudiyeti, 
hayat şartlarının dQğurduğu psikolojik münasebetler sisteminde 
buluyor. Bu zat böylece esas bakımdan ekonomik ve sexuel nazariye
Jeri birleştirmektedir. 

Ona göre totemizm. 
1 - Zümrenin beslenmesi, 
.2 - Zümrenin devam ve bekası gibi iki esaslı şarta dayanır. 

:Birincisi gıda, ikincisi cinsiye_t haramlarının kökü oluyor. Hulasa 
Thurrı.rwald'ın nazariyesi iktisat n~zariyelerile bio, .. sexuel nf)zariye· 
!erin bir nevi telifidir. Onun yolunda giden diğer ·sosyoloğlara da 
rastlıyoruz. Gerçekten her iptidai cemzyette egzogamya ve totem 
kaideleri her ne olursa olsun mutlaka bu iki nevi tabuya az veya 
.-çok nispette rastlıyoruz. Bunun sebepleri kolay anlaşılır. 

. İstihsal vasıtaları çok mahdut olan bu cemiyetlerde bazı' zaru. 
retler mevcuttur. 

1 - Kafi derecede tatmin maddeleri yoktur. Başka -Yerden 
tedarike mecburdurlar. 

2 - Bazan kafi maddeleri vardır. Fakat istihsal yapacakları 
-:zaman için saklarlar.· 

3 - Kıtlık ve istihsal imkansızlığı sık sık görülür. 
4 - Bazı maddeler fazladır; bazı maddeler çok eksiktir. Bu 

·da bu cemiyetler arasında yağma ve harp şeklinde~i münasebetleri 
doğurur. İnsan istihsal kuvvetidir. Zümre insiyaklari.~dan ziyade ze. 
ka ile organize olan iş istihsali yapar. Bunun için erkek, kadın, ço
-ctik ve ihtiyar gibi tabakalanmalar görülür. Mesela: Erkek, harp 
yapar ve harbe hazırlık demek olan ayinlere gider. . 

Kadın tarlada çalışır. Çocuk istihsal dışında kalır, çocuk 've 
kadın ayin ve harplerin . hiÇbirine giremez. .Bundan dolayı yad 
sosya~ (a-social) dır. İhtiyar istihsal yapamaz, fakat tecrübesi ile 
onu organize eder, ·bunun için mananın kuvvetini temsil eder ve 
klan içinde sihirbaz tarikatlıeri meydana getirir. Cezayı tayin ve 
'8.yinleri tanzim eden odur~ Görülüyor ki iptidailerde is bölijmü ol-

, ., ' 

madığı fikri pek yerinde ~ğildit· Ancak iptidai iş_ bölümü istihsal 
faaliyetinde oynadiğı role 'gö~e kurulmuştur. ' 
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DU1·kheim'in ısrarla totemik egzogamya üzerinde durması ve 
kanın mukaddesliği fikrine birinci derecede ehemmiyet vermesi 

, bütün iptidailare yayılabilecek bir hüküm değildir. 

HUKUKUN'DOGUŞJ.J 

Din ile hukuk arasında münasebet olduğu söylenir. İlk önce 
Fustel de Coukınge "eski çağ sitesi" adlı kitabmda bütün hukuki, 
siyasi müesseselerin dinden doğduğunu ileri sürmüştür. Sonradan 
bu fikri iptidailere aid yapılan tetkiklerle Durkheim daha geniş
letti. Ondan evvel de Frazer "kırallığın sihri menşe'i" adlı kitabm
p.a hukuk ve devletin sihirden doğduğunu iddia etti. 

· Huvelin adında· diğer bir sosyoloğ da sihirle hukuk arasında 
sıkı bağ görmektedir. Nitekim Marcel Mauss iptidailerde "hediye 

:müessesesi, potlm/' hakkındaki tetkikinde Durkheim metodunu ta
kip edei·ek bütün hukuki. münasebetl~rin, yani akit ve mukavele
.ıerirı din ve sihirden dot'du'ğunu ileri sürüyor. 

Büyük bir kısmı Durkheime' e bağlı olan bu fikirlerin iki esaslı' 
'tehlikesi vardır. 

1 - Hukuk ile dini birleştirmek ve hukukun mutlaka sosyal 
m u k a d d e s fikrinden doğduğunu ileri sürmek. İleride görece
gımız vak'alardan birçoğu din ile sihir arasında olduğu gibi hu
kukla sihir arasında da hazan tezadlarm bulunduğunu göste
riyor. 

2 - Hukukla ahlakı karıştırmak ve ahlakın tam tarifini ver
memek. 

Vakıa Durkheim'e göre hukuk müeyyidesi organize olan, ah
lak da müeyyidesi münteşir olan iki müessesedir. Halbuki. müey
yidesi münteşir, yani (bir manada) zayıf olan töreler ve adetler gibi 
hukuk şekilleri bulunmasına mukabil ahlakın kendi nev'i dahilinde 
tamamen hususi bir müeyyidesi vardır. 

Mesela: Baz.ı iptidailerde çocuklarinı diri diri gömmek dini va. 
zife iken etnograflar anaların b~ işi gözyaşları içinde yaptıkları
nı tesbit etmişlerdir. Eğer ahlak dinden çıkmış v:eya onun ayni ol
muş ol~aydı insan .sevgisi dediğimiz ahlaki duygu ile çocuk öldürme· 
d~diğimiz dini emir arasında çatı$ma olmazdı. 
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Davy, "La foi juree" adlı kitabında hukukun menşe'inin ~u
kavele olduğunu ve zümbreler arası mukavelenin Potlaç tarzında 
başladığın izah etmektedir. 

Potlaç iki şekilde tezahür eder. 
ı - Fratriler ,·a.r'asfüda Potlaç: Bu, "inter.social'' bi'r mües- , 

sesedir. 
2 - Kabile içerisindeki Potlaç: Bu da "intra sociaı" bir mü

essisedir. Biı iki şekil öir birini' takip etmiş, yani içtimai nizamda 
Potlaç cemiyet arasından cemiyet içine geçmiştir. Potlaç müesse
sesi dini sihri mahiyette olmakla beraber ayni zamanda hukuki ve 
iktisadi karakterler taşıyan bir müessese olarak görülüyor. Fonk.: 
siyon bakımından hukuki ve iktisadidir; çünkü her Potlaçta. bazı. 
hediyeler alımp verilir. 

Potıatch'ın birinci şekli hakkında şunları söyliyebiliriz- Bun
lar iptidai zü.mrelerin kendjlerine hürmet ettirmek arzusiyle mu
kabil zümrelere yaptır:dıkJarı bazı merasimdir. Potlaçlar adeta ce
miyetlerin rekabet müesseşeleridir diyebiliriz. 
. . Ne ile Potla.ç y~~·ılı~? .. ·Bir zil~rede toplantı me~zuu olan }ıer 

vesile ile. Mesela bir dühul merasimi, bir doğum, bir komünyon ve 
cenaze merasimi sebebiyle Potlaç verilir. Bir fratri diğerine Pot
faç verir. 'Burada frattilerden biri aktör digeri seyircidir. Aktör olan· 
fratri diğer fratrinin teşkil ettiği yarım dairenin ortasında me
rasimi ifa eder. Mesela A fratrisj bir Potlaç istiyor. Bir düğün 

merasimi vardır. A fratrisi düğünün bütün yükünü B .fratrisine. 
yükler. 

Fratrilerin hepsi birden bu merasimde hazır bulunmazlar. 
Seçme kimseler merasimi yaparlar. Seyirci fratri ayni zamanda bir 
nevi mümeyyiz durumundadır. Merasimi beğenmediği takdirde arada 
·harp başlar. Zümreler arasındaki münasebetlerin ilk şekli 

harp iken ·ancak Potlaç gibi mukavelelerle iki fratri arasında bir 
nevi hulfil hasıl olmuştur. 

Potlaçın iki şekli vardır. Birisi karşıliklıdır. Biz buna bir ne
vi alış veriş diyebiliriz. Bu iktisadidir. Potlaç yavaş yavaş kabile
ler arasında vukua gelmeğe başlamıştır~ Çünkü fratriler birleşe-. 
rek bir kabile teşkil ederler. Fakat· fratriler burada müsavi değil 
gayri müsavidir. Atada rekabet vard1r. Nihayet aileler ara-
sında da rekabet başlar. Gittikçe potlaç şeref kazanma müesse. 
sesi halini alır. Hangi fratri fazla Potlaç veriyorsa o daha şerefli ·: 
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ve üstün oluyor. Ailede de böyledir. Ailelerin veya fratrilerin üs
tünlüğü Potlaçta yapacakları istihlak ile ölçülür. 

Fakat aile veya fratrinin biriktirilmiş fazla malı olmalı ki 
vereceği Potlaçta onu sarfedebilsin. 

Görülüyor ki Potlaç göfünüşte dini olmakla beraber hakikat-
te iktisadi ve hukuki bir rol oynuyor-

1 - Acaba Potlaç müessesesi dini ve sihri midir? .. 
2 - Bu sihirle hukuk arasında ;ne fark vardır?.~ 
Eski Yunanda barışı tems.il eden. ilah olarak "dike" vardı. Bfr 

·de zümrenin inzibatını temin .. eden tetis mevcuddu. Dike bir ped 
idi. Diğeri bir nS:he idi. Dike fertlerin arasındaki yarışı temsil 
ediyor. Adeta tetis dini ve müşterek mahiyetteki hukuka, diğeri 

ferdi hukuka esas oluyordu. 
Sihrin ferdi hukuk üzerine tesiri olduğu görülüyor. Daha 

doğrusu sihir hayatının bir nevi ferdi hukuku hazırladığı söylene
bilir. ,Sihir ve sihirbaz için lüzumlu eşya ilk defa sihirbazlarin mül
kü oluyor. Bu, mülkiyet hissinin başlangıcıdır: Sihirbazın kullan. 
dl,ğı eşya Churingallar, sihir için kullandığı vasıtalar, iyi ettiği 

insanların ·kendisine bağlanışı, · kendisinde insanla·rı ayni zamanda 
fena' yapabilme kuvvetinin bulunuşu gibi... Bunlar sihirba.zda eş
ya üzerinde bir nevi tasarruf küvvetinin toplanmasına sebep olu
yor. 

Sihirle din arasında bir çatışma olmakta ve bu çatışmanın fer
di hukuk üzerinde tesiri görülmektedir ki bu suretle insan şahsi

yetinin, beşeri şahsiyetin masuniyetini temin eden ceza hukuku 
doğuyor. 

Ceza hukukunun kökü sihirle din arasındaki müeadelededir. 
Ferdi hukuk sahasında cezai· müeyyide dinle sihir arasındaki re
kabetten doğuypr. Dinde bir müeyyide kuvveti vardır. Fakat bu 
müeyyide kuvveti ferdlere aid değildir; gayri muayyendir. İşte 
buna ·kolektif mes'uliyet manasına orda1ie diyorlar.. Bu hakiki 
mücrim bulunmadığı zaman tatbik olunan sihri usuldür ki burada 
suçlayn şu suretle tayine çalışırlar: Vak' anın ·cereyanı anında orada 
buluırnn kimseler suya veya ateşe atılır ve hangisi daha evvel boğulur 
veya yanarsa onun kabahatli olduğuna hükmedilir. Burada g,azehe 
gelen cemiyet efkarı umumiyesi hadisenin reaksiyonunu (tepkisi) 
yapmak, cürmün icap ettirdiği cezayı tayin etnıek için her hangi bir 
A, B, veya C yi cezalandırıyor. Görülüyor ki burada ferdi masuniyet 
yoktur. Halbuki sihirde kendini k-oruma kudreti vardır; Sihirbaz .. 
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,da bu şekilde bir kuvvet hulunmaktadır. Bu yüzden qin ile sihir , , .. 
~rasında bir çatışma oluyor. Din muayyen olmıyarak fert. 
leri cezalandırırken sihir onu kurtarmağa çalışıyor ve· sihrin bu 
rolü sayesinde f erdiyete doğru bir te}{amül mümkün ol uyar. Şim~i 
ikinci meseleye gelelim: 

Sihir ve içtimai hukuk: 
Evvela sihrin içtimai hukuk üzerine münferit bir tesiri var

dır. Arkaıik telakkilerin, sihirbaz tarikatlarının ferdlere verdiği 
:bi ı T'PVi muhtarlık ve ; .-'l': tçı bir hukuk mevcuttur. Yani bu tari
kate mensup olanlar m_uhtardırlar. 

Zamanımız cemiyetlerinde aydınların gördüğü rolü orada si
hirbaz oynamaktadır. 

Bunun bazı örneklerini görelim: Büluğ yaşındaki erkek çocuk
ların zümreleri erkeklere mahsus hususi evlerde otururlar. Eski 
Atinelilerde euphebe'lere aid bu gibi haller hakikatte çok arkaik 
hadiselerdir. Buna Melanezyada, Amerikada, Avusturalyada rasL 
!anır. Bu gençler zümresinde hususi bir tarikat kurulur. Diğer bfr 
sekli erkek ve ·kadınların cinsi cemiyetleridir. Bazı fratri ve klan 
içinde erkek .ve kadının fonksiyonları ayrıdır. Hepsi kendilerine malı-· 

· ·sus işi ayrı olarak yaparlar. Bu arada harp cemiyetlerini, ayin ce.:. 
· miyetlerini, ila.. sayabiliriz. 

Sihir ile içtimai hukuk mü~asebetinin ikinci şekli: 
Sihirle din arasındaki çatışmanın içtimai hukuk sahasındaki 

rolü devleti doğurma yolundaki tezahürüdür. İptidai cemiyetlerde 
· .devlet yoktur. İptidai cemiyetlerde aristokrasi, plutokrasi, dernok.

rasi yoktur. Bunlarda ·bir nevi gerontocrat'ie vardır. Henüz farklılaş-
mamışlardır. ~ ~-4'1 °"'"' \.-.o.J....: "''4 '4~·:4'-

Ancak klan yapısının sarsılmasında ve reisler sınıfının te-
şekkülünde sihri tarikatlerin büyük rolü vardır. Klanda siyasi, 
ailevi iktidar "müşterek olan" din üzerine kurulmuştur. Fakat bü
tün zümreye yayılmış olan bu iktidar zümreden müstakil bir orga~ 
nizasyonla ayrılmış değildir. Halbuld devlet için bu lazımdır. Züm
renin bu içtimai iktidarı ancak ayn bir zümrenin iktidarı haliıii 
aldığı zamarr devlet teşekkül eder. ·Devlette bu 'Siyasi iktidarın ku
ruluşu iktisadi farklılaşmanın, ferdi mii~kiyeıt iukişafmın ve sı

nıf mücadelesinin ilk izlerinin eseridir. Nitekim klana ordunun, ga~ 
·up . askeri kuvvetin iltihakı da aynı neticeyi doğurur ve iki hadise
. de birbirine bağlıdır. Bunlar muva~i iki hadisedir. Birinci nazariyeyi 

· ı 
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ileri süren Engels'dir. "Aile, hususi mülkiyet ve Devletin menşei" adlı 
kitabında bu tezi müdafaa ediyor. Buna mukabil Gurrıplowitz ve 
Jenks diğer tezi müdafaa ediyorlar. (1) Fakat bunları ayırmak doğru 
değildir. İktisadi farklılaşma orduyu ve devleti meydana getirmiş
tir ve bü iptidailerde" dini sihri hayatın organize olması. şeklinde 
tezahür eder. İlk cemiyetlerde ne iktisadi ve ne de askeriyi sihirden 
ayırmak mümkündür. Klanla zıt olan ve onunla mücadele edenler 
sihirb11z tarikatl~ri·'#tflföde meydana çıkar. Nitekim reisler zümre
~inin doğuşu da buna bağlıdır. Görülüyor ki hukukun· arkaik ce
miyetlerde doğması din ve sihir içinde, fakat daima iktisadi fonk
siyonla beraber meydana geliyor. Yani esas iktisadi,· fakat teza
hürü dini ve sihridir. 

Şimdi bütün cemiyetlerdeki hukuk münasebetlerini mütalaa 
edebiliriz. 

Bir cemiyette f.erdler arasında iki türlü münasebet olabilir: 
Birincisi k a r ,ş ı l ı k l ı n ü f u z münasebeti. İkincisi k a r -
ş-ı l ı k l ı b a ğ l ı l ı k münasebeti. Fertlerin birbirine telkin,. 

. taklit, senpati gibi ·.ruhi, iş gibi maddi şekillerde karşılıklı nüfuzu 
içtimai hakkı doğurur. Fertlerin birbirlerine karşılıklı bağlılığı, 

yani az çol\ ruhi istiklallerini saklamak üzere bazı iş nevilerinde 
ve bu iş nevfferinin ·.·muayyen bir anında blığlılığı . ferdi, başka de
yimle fertler arası (inter indivııduel) hukuku doğurur. 

iÇTİMAi HUKUK: 

' 
, 1 Bu söylediğimiz münasebetlerden üç nevi içtimai topluluk 

t. > 

I
· .. : .·· 

meydana gelir. 

1 - Kütle 

2 - Cemaat 

3 - Corn.munio~. 

1 - Kütle (Masse) halind~ içtimai hukukun muteberlik 
bakımından kesafeti en az fakat şiddet(Violance)bakı:mından en kuv .. 
vetlidir. Yani Kütle halindeki bii' cemiyette içtimai hukuk birdenbire 
tesir eder, lakin muteber değildir. Mesela: meeting, gr~v, ihtilal 

( 1) Gumplowitz'in ırkçı tez! bir tarafa bırakılarak Darwin den mülhem, 
cemiyetlerin mücadelesi ve askeri kuvvetin teşekkülü hakkındaki · tetkikleri 
burada göz önüne alınabilir. ' · 
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gibi kütle hareketlerinde içtimai hukukun şiddeti son haddindedir. 
Fakat tesirliliği en azdır; çabiık geçer, tespit edilemez. 

2 - Cemaat = muayyen bir derecede muteberliği ve şiddeti 
vardır. Yani cemaat az çok organize bir topluluk olduğu için orada 
içtimai hukukun muteberliği ile· şiddeti mutedil olarak ayni derece. 
dedi~ ·~ 

3 Con11nunion. 

Bu suretle cemaatten daha küçük fakat daha kuvvetli ye de •. 
vamlı teşekkülleri anlıyoruz. ., 

Burada içtimai hukuk muteberlik bakımından en kuvvetli fa
kat şiddet bakımından en zayıftır. Communion şeklindeki içtimai 
hukuk nümunesi olarak caste'leri, organize sınıfları, kapalı aile
leri gösterebiliriz. Cemaate misal olarak tarikatleri veya muhtelif 
neviden toprak zümrelerini gösterebiliriz. Kütle olarak da teşekkül 
edip dağılan veya organize olmayan sınıfları gösterebiliriz. 

FERDLER ARASI HUKUK 

Fertler arası (inter individuel) hukuk, gördüğüm.üz gibi kar-. , ; 
ş11ıklı bağlılık münasebetlerinden doğar. Bu karşılıklı bağlılık mü-

. nasebetleri üç türlü olur: 

U z a k l a ş m a, yaklaşma veya uzaklaşma ve yaklaşma 

~rzında. G. Ta.rde, muka.veleciler ve bir kısım formalist Alman~ 

sosyoloğları bütün cemiyeti bu nevi münasebetlerle izaha çalışmış
lardır. 

Halbuki cemiyet bunlarla izah edilemez. Ancak mevcut cemi.. · 
yeı içinde hukuki münasebetler bu suretle ifade edilebilir. Mesela 
uzaklaşma münasebetleri: davalar boşanmalar, harpler gibi. Yak
laşma münasebetleri şirketler, cemiyet kurmalar, izdivaçlar gibi. 
Uzaklaşına ve yaklaşmanın muhtelif şekilleri: rnuahedelerle neti
celenen harpleri veya muvakkat şirketleri yahut ta on sene müd
detle veya 99 ·seıie mfü:fdetle teŞekkül .. eden şirketleri bu zümreye· 
sokabiliriz. Bunlara umumiyetle mu h teli t hukuk deriz. 

Alman sosyoloğu Spann bu münasebetleri derinlestirmis ve bunu 
- . ' ~ 

bütün cemiyetin temeli zannetmiştir. Nitekim Avusturyalı sosyoloğ 
Tönnies de kısmen böyle yapmıştır. 
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· ' Halbuki bunlar asıl cemiyet değil cemiyetin hukuki tezahür
leridir, cemiyet buniarla değil, bunlar cemiyetle iZah olunur. 

Sosyal hukuk bir de başka bakımdan ayrılır: 
l - Organize hukuk 
2 - Organize olmıyan hukuk. 
Organize hukuk: mesela, medeni hukuk, mecelle v.s .. gibi. 
Organize olmayan hukuk: Bir kavim içinde yayılmış olan hu-

kuktur .. mesela: Oğuz töresi gibi. 
[Asıl hukukçuları ilgilendiren bu incelikleri biz burada yal

nızca işaret ederek geçiyoruz.] 

AHLAK: 

Ahlakın içtimai bir müessese olarak tetkiki de pek yakın za
manlarda olmuştur. Bu meselede iki sosyolojik görüşle karşılıyo

:ı.-uz: :Birisi ahlakı cemiyetin b as k ı dediğimiz tezahürü ile izah eden 
nazariyedir. Diğeri ahlakı i ç t i m a i i n s i y a k dediğimiz 

spontane kuvvetlerle izah eden nazariyedir. Birincisine göre ahlak dı
şarıdan içeri, ikincisine göre içeriden dışarıya akseder. 

Birinci nazariyeyi en iyi temsil eden Durkhe:im, ikincisinin 
mümessili Westermarck'tır. 

Birinci görüşe Levy.:Brühl ve Max Weber'ri de idhal edebiliriz. · 
İçtimai psikoloji sa;hasında Mc. Dougall ikinci görüşün taraftarıdır. 

Durkheim'e göre içtimai ahlaklılığın iki karakteri vardır. Biri 
-0bjektif diğeri sübjektiftir. Obj~ktif ahlaklılığın vasfı iyiliktir. 
:Sübjektif ahlaklılığın vasfı vazifedir. 

İyilik Q}_arak ·ahlaklılıık hedeftir, vazife olarak ahlaklılık ha
reket noktasıdır. Ona göre Eflatun ve Kant'ın ahlaklarını birleş

tiren bu görüş sosyolojik ahlakta bulunmaktadır. İyilik değerini 
bize· telkin eden cemiyet olduğu gibi ahlaki şuuru, yani vicdan, mü
kellefiyet ve vazife duygusunu doğuran da cemiyettir. Her ikisi de 
içtimai baskının eseridir. Bu baskı iç hayatımıza sokulduğu zaman 
vicdan şeklini alır. Fakat bu baskının müeyyidesi 'münteşirdir. 

Ya vicdan azabı şeklinde sübjektif, yahut ayıplama, istihza, tak
bih· şeklinde objektif olur. Fakat ikisinde de ceza kadar kat'ileşe. 
mez. Bunun için hukukun müeyyidesi organize olduğu halde (ceza 
şeklinde), ahlakın müeyyidesi yalnızca münteşir olarak kalır. 
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Görülüyor ki Durkkeim'e g~re ahlak ile hukuk arasında adeta 
derece farkı vardır. Bir bakımdan ahlak hukuktan daha deruni ve 
köklü ise~ de diğer bakımdan müeyyidesi zayıf ve daha sathidir .. 
Bu görüş tarzı ahlakın ya kuvvetini inkara varır, yahut ta büsbü
tün başka mahiyette bir müeyyide aramağa bizi s~vk'eder. 

Durkheım sosyolojisi bu müeyyideyi bulamadığı için ahlak ile 
iktisat, hukuk giıbi diğer müesseseler arasında esaslı fark yapmak is~ 
teyen bazı sosyoloğlar meydana çıkmış tir: Gaston Richard; Scha
effle, v.s .. gibi. Bunlar ahlakı üstün değer sayarlar ve bunu izah için 
içtimai determinizmi bir nevi hürriyet fikri ile uzlaştırmağa ça
lışırlar. Bu telakki hürriyet ve zaruret .fikirleri aras:inda bir eclec. 
'tisnıe'e düştüğü'·için çok zayiftır .. Ahlak ve sosyoloji derslerinde da. 
ima meydana çıkan bu}:ıran, yani içtimai det€rminizm ve ferdin hür
riyeti meselesi burada ecleciique bir tarzda, halledilmeden bırakıl
mıştır. Bu güçlükler bizzat sosyolojide olduğu · kadar sos
yoloji tedri;satmda da kendini göstermektedir. Tam bir, hal şekli 

·bulamıyan sosyoloji öğretmeni .ahlak ve sosyoloji dersleri arasında 
talebeyi kararsız bir halde. bırakacaktır. 

Spencerin tabii tepki nazariyesile halle Çalışanlar yahut antro
polojik, irsi, biyolojik determinizmden istifade etmek isteyenler he})' 
yarım izah yapmaktadırlar. 

Durkheim mektebindeki ahlak ve sosyoloji görüşünün d~ğer 

bir mahzuru da ahlakı yalnızca müeyyidevi ve harici bir tarzda 
izah etmesidir. Buna karşı İngiliz sosyoloğları tav'i ahlak nazari
yesini mudafaa ediyorlar, Westerınarck "Ahlaki fikirlerin tekamü
lü" adlı kitabında ahlakı içtimai bir insiyak olaral;c gösteriyor. Fa
kat bu değişmeyen bir insiyak değil cemiyetin yapısına, teessüri ha
yatım1Zın tekamülüne bağlı olarak gittikçe gelişen ve insanileşen 

bir insiyaktır. Ona göre iptidailerdeki baba katli, evlat katli şid
detli ayinler gibi hadiseler yüksek cemiyetlerde gittikçe ortadan 
kalkarak ahlaki duygular daha beşeri ve insani bir şekil almağa 
başlamıştır. . 

Köklerini Spencer ve Darwiri den alan bu fikir ahlaka muhtaç 
olduğu tav'iliği kazandırması bakımından değerlidir. Nitekim Jean 
Marie Guyau1nın "müeyyidesiz ve mükellefiyetsiz ahlak" nazariye
sini de · bu görüşün hazırlayıcılarından sayabiliriz. Bu görüş kötü 
gö:rnı~. ayıplama şeklindeki ahlaki müeyyideyi de kabul ediyor,, 
Jakat ancak netice sayıyor. Şu kadar var ki ahlakı yalnız sosyar 

..... :-



ı: 

I
,! 

1 
' 

1

, 

( 

SOSYOLi)JİNİ~ :YIEYZCL. ve USULÜ 

insiyaklarla izah temayülü ister tekamül eden hisler ister değiş
meyen insiyak şeklinde olsun ahlak probleminin en mühim nokfası 
olan deruni çatışma meselesfoi cevapsız bırakmaktadır. Biz ağa
cın çiçek verdiğj gibi iyfük yapmıyoruz. Bazan kendimize rağmen 
_yapıyoruz ve ahlaklıhğİn .en ;mühim noktası ·da bu r a. ğ m e n oluş
tadı:r. Hulasa her ahlak fiilinde bir baskı ve, insiyak çatışması gözü
küyor. A!\la~blık bizzat bu .çatw:na:nın. es~r~dir .ve m'İ;İey~ide.si. ora-
· dan çıkar. ·· · 

· .Baskı ve insiyak çatışması üç şekilde tezahür eder: 

1 - Marazi şuur hadisesini doğuriır. (konıpleks ve saire gibi..) 
Burada baskı insiyakları . ezmiş veya insiyaklar baskıyı kırmıştır. 

2 - Suç hadisesini doğurur. En karakteristik şekli yalandır. 
Yalan insiyakların ·baskıya karşı icadettiği hiledir ve çatışma hal 
suretini bu şekilde bulmuştur. 

3 -· · Ahlaklılık: Baskı ile insiyaklar arasındaki çatışma iti
yat ve karakteri ın:eydana getirir. Ya:ni bu çatışma çözülme noktası 
•Olacak yerde bir sentez olmuş ve bu sentezd~~ itiyatlarımızın neti
cesi olan karakterlerimiz . meydana gelmlştir. Ahlaklılık aksiyon 
içerisiude meydana çıkar ve onun ölçüsü "ahlaki tecrübe" dir. 

Evvelce içtimai tekamülde ·iki mühim processus'e işaret et: 
-ıniştik: bunlar da teheyyüç ve nehiy hadiseleri idi. Teheyyüç saf
hası henüz daha baskı ile insiyak arasında intibaksız çalışma
·ıarm bulunduğunu gösterir. Bu safhada marazi şuur, çocuk şuuru, 
·iptidaiİerin sihri-dini şuuru vardır. 

Dupre ve Logre'ün tetkik ettikleri bu teheyyüç hadiselerinin 
~oeuk, iptidai veya anormalde mtişterek intibaksı; birer çatışma 
.olduğu görülüyor. İptidailerin dini, sıhri. tasavvurları, mantıktan 
önceki zihniyeti, çocuğun mantıktan önceki zihniyeti yahut yaşlı 

adamın şuurunda devam etmekte olan fal, büyü, sihir gibi mantık
tan önceki itikad izleri marazi şuurun tezahürleridir: 

Nitekim yalan da ayni surette f·a.buJation, mythomanie şeklin
.de bu intibaksız çatışma hadisesine bağlıdır. Yalancı yalnız yalan
dan istifade etmek istediği İ\;in değil, ekseri gayri meş'ur bir su
rette baskının zahmetlerinden kaçınmak için yalan söyler. Yani 
yalancıda meş'ur (Co.nscient) bir faydacılık değil, fakat gayri meş
ur bir faydacılık vardır. Bununla beraber bu gittikçe şmı.ri bir şekil 
alabilir. Baskı-insiyak çatışmasında eğer 'muayyen itiyatlar ve ka-
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rakter teşekkül edemez _ise baskının· güçlüklerind~m korunmak için 
yalan insiyakların meydana getirdiği bir zaruret olur. Görülüyoı
ki ahlaklılık ne Durkkeim'in dediği gibi ıbask.ıdır, ne de Wester..: 
ma.rck'ın dediği gibi insiyak ve ne de G. Richard'ın dediği gibf bun~ 
!arın toplayıdır. Fakat bunların bir nevi çarpımıdır ve çarpım~ için.,. 
de meydana· Çıkar. Kendine mahsus müeyyidesi olması da )>.lflJ.dan. 
ileri gelir. Çünkü ahlaklılık bütün şahsiyet demek. ol:duğu için onun 
müeyyidesi sosyal muvaffakıyettir. Başka deyimle: Ah
laklılığın müeyyidesini. ne Durkhe·im gibi h .a I k ı n k ö t ü 
g ö r m e s i n d e n~ J. M. Guyau ve Weste1'1rUırck veya Kro
po·tkin gibi içimizden gelen kuvvette aramalı, fakat bu müeyyi- . 
deyi içtimai münasebetler esnasında teşekkül eden şahsiyetimizin 

:bu içtimai aksiyon içindeki muvaffakiyetitıde aramalıdır. Bu 
görüş yanlış bir düşünceyi davet edebilir. Her muvaffak olan ah
laklı ımıdır? .. 

Böyle bir sual nıuvaff~kıyet. keli.mesinin tarifi:11e bağlıdır. Şahsi
yetimiz tecanüssüz ve gayri muayyen bir takim cemiyetler içinde de
·ğil fakat muayyen bir kütle, ıbir sınıf ve bir komünyon içinde meyda
na gelmiştir, şu halde mücerred insanlık veya tecanüssüz cemiyetler 
için mutlak bir ahlaklılİktan bahsedilemez, ancak şahsiyeti teşkil 
eden cemaatler, komünyon veya sınıfların ahlitklılığından bahsedile
bilir. Kendi zümresi içinde tam şahsiyetli ve muvaffakıyetli olari ah
laklıdır. Fakat kendi zümresi içinde ve kendi .zümresinin esası olan 
itiyat ve karakterlere sahip olamıyan kendi zümresi için muvaffakı
yetsiz ve ahlaksızdır. Sosyal bakımdan ahlak beşeri bakımdan ahlak 
ile çatışır ve bütün sosyoloğlar gibi değişmeyen ve tek bir ahlaklılık 
değil izafi ve mertebeli ahlaklılıklar kaoul etmek zaruridir. Yalnız ah-,,,. . 
!aklığın şeklini muhtevasından a1Yırmak ve onu sırf mefhum veya 
bir kaide olarak tetkik mümkündür. Ahlaklılığı kaide olarak tet
kik edince o her devirde . zümre namına en büyük fedakarlıği- . 
yapabilen şahsiyet fiilidir, diye tarif edilir. Bu bakımdan· norm~tif 
ahlakla ·natüralist ahlak birleşir ve sosyoloji içerisinde bütün ce
miyetler için muteber bir ahlak düsturu vermek mümkün olur. 

İÇTİMAI ETİOLOGJ~ 

Hadiselerini tasnif eden ilimler bu hadiselerin işleyişini tetkik 
ederken aralarında- az çok sabit münasebetler kavrayınca bun
ları kanunlar şeklinde ifade ederler. 

•,_. 
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İlmin bu bahsine etiologie denir. Genç itimlerde etwwgie bahsi 
zayiftir. Mesela biyolojide intibak kan11nu, Men.del, Galton kanunu 
gibi takribi kanunlardan bahsedilir. 

Bu kanunların muteberliği ancak statistik mahiyettedir. On. 
larda kat'i illiyet aranamaz. İçtimai .hadiselerde de buna benzer 
umumi münasebetler farkedilmeğe başlamıştır. Fakat bunlar da sta
tistik mahiyettedir. Sosyoloijnin verileri bir taraftan monografiler 
ve istatistikler gibi vasıtasız, bır taraftan tarihi vesikalar gibi va
sıtalı olduğu için iki ver,i zümresini birbirile karşılaştırmak suretile 

, içtimai münasebetler hududunu genişletmek veyalnız statik mahiyet-
.,. teki münaebetler değil dinaımik mahiyetteki münasebetleri de J,<:av

ramak mümkün oluyor. 

Sosyolojide kanunlara yükselmek biyolojiden daha güçtür. ayni 
cinsten pek çok monografi yaptıktan sonra muhtelif hadiselerin 
birbiri üzerine karsılıklı tesiri tetkik edilir ki, bir kısım sosyoloğlar . . 
buna repercussi.on diyorlar. Bu suretle elde edilen münasebetler umu-
mileştirildiği zaman bazı sabit münasebetler kavramak mümkün 
oluyor. Mesela: 

l - Çiftliklerin münzeviliği - muvasalenın çok az olduğu yer
lerde'_ ananevi fikirleri devam ettirir. 

2 - Total istihsal rejiminde işlerin büyük miktarda artması 
Communautafre atölyenin teşekkülüne sebep olur. 

3. Commurıautaire atölye patryarkal aileye temel vazifesini gö
rür. İla .. 

Monografilerle elde edilen bu tarzda hususi kanunlar sosyo
lojik istikrada ağır fakat daha emin bir ilerleyiş temin eder. Buna 
mukabil sür'atli tamimlere elverişli olan zihni münasebetler ilk ba •. 
kışta çok umumi ve cazip düturlar şeklinde ifade edildiği halde, şe' -
niyetin değişikliklerini gösteremezler. Fizik kanunlara kıyas su
retile yapılan içtimai statik ve dinamik kanunu teşebbüsleri bu 
nevi<lendir. 

Aug. Comte'in "Üç hal" kanununu dinamik bir kanun diye gös
termek adettir. Fakat hakikatte bu zihni tekamülü isaret eder ve biz-. -
zat cemiyet yapısına ait değildir. 

W eber bunu tenkid ederek "terakki ritmi" adlı kitabında ce
mj;vetlerde insan zihninin iki devreden geçdiğini iddia ediyor~ 
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Marx da snııf mücadelesi hakkındaki şemasını içtimai dinamike 
. ait. bir kanun gibi gösteriyor. 

Bunun üzerinde Be1"nStein, J. Sorel, Sombwrt tadiller ve rötuş 
la:r yapmağa teşebbüs ettiler. Görülüyor ki içtimai dinamike ait mü
nasebetler kat'i bir şekilde ifade edilmekten uzaktır. Çünkü esasen . 
bütün ilimde kanun muayyen şartlar altında vukua gelen sabit de.· 
ğişmeleri ifade eder. 

BÜtün yanlışlık Comte'in tarihi ve fizik zaman fikirlerini ka
rıstırmasından ileri geliyor. Ayni ibham Hegel ve Marx mektebinde 
de mevcuttur. Tarihi zaman münferiddir; tek vak' anın, tekerrür 
etmiyen oluŞunu ifade eder~ Halbuki .Hegel'in bahsettiği das Wer
den külli bir mefhum, bir nevi kanuniyet ifade ediyor. Bu karıştır
ma ondan sonrakilerde de de\;am etmiştir. Mesela: Spencer, Mülle1·
Freienf els, Spengler gibi.. Şu halde sarih olarak tarihi zamanı kev
ni (kozmolojik) zamandan ayırmalıdır. . \ 

Mesela: Tarihte biz vak'aları ilk, orta ve yeni çağ diye ayırıyo
:ı:·uz. Halbuki bu taksim yalnız Akdeniz medeniyeti için yapılmıştır. 
Bunun bir Hind veya .4zteqıre medeniyetinde tam muadilini bu. 
lam;ıyız. 

Tarihi zamari şu halde yalnız filan yerdeki filan vak'ayı 

ifade edecektfr ve onun karakteristiği tekerrür etmemesi, diğer 

yerde hiç bir vak'aya benzememesidir. Şu halde nasıl olur da te- . 
kerrürden başka bir şey aramayan kanuniyeti tarihi zamanla bir. 
leştiririz. Yani mutlaka insaıılar. muayyen şartlar altında bir ilk 
Ç~ığdan, bir orta çağ.dan geçmeğe mecburdurlar, diyebiliriz. Eğer 
bunu diyemezsek o zaman ne Comte'in ne de Ma.rx'ın yaptıkları 

gibi bir tarihi determinizmden bahsetmek mümkün olamaz. 

Fizikteki dinamik mef.humunu mesela Cournot veya Clausius 
prensibini Akdeniz medeniyetindeki bir inkişaf vetiresile karıştır
mak çok büyük bir yanlışlıktır. Çünkü Cournot prensbi her ne kadar 
bir sistemden diğer sisteme intikali ifade ediyorsa. da şartlar sabit 
ka1dığıpa nazaran hadisenin daima ayni neticeyi doğurması icabeder. 
Yani Cov.rnot prensibi bütün zamanlar muteberdir. Hiç değilse böy~ 
le kabul etmeğe mecburuz. Aksi takdirde kanun olamaz. Ancak dina. 
mik kanunların tabiatteki tezahürled yani münferit Vftk'ala:r ha
linde de kavranabilir. Mesela: Cournot prensibinin neticesi olarak 
sıcak ve soğuk arasında muvazene husule geldiği, güneşin hararetini 

F: 9 
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kaybederek kainatın mahvoluşu gibi bir netice çıkarabiliriz. Yahut 
arzın güneşten koparak soğuması üzerinde hayatın teşekkülü hem 
mekanik (umumi cazibe) hem de thermo.dynamique kanunlarının 
netieesi olarak meyda~a gelmektedir; fakat münferit ve,.tek<vak'a-, 
dır: Nasıl arzın tarföi tek vak'a ise insan,lığın tarihi ve insanlık için
de medeniyet tarihi~in dalları da tek vak'alardır. Onları statik veya 
dlna~ik kanuni~etlerle izah·· ederiz. Fakat kendileri ·bizzat kanuni. 
yet değildirler. Dinamik sos ya 1 veya tarihi d eter 
m i n i z m fikirlerindeki ·ibhaıın bu suretle kaldırılmış olur. Acaba 
elimizdeki veriler nispetinde bazı .statik veya dinamik içtima.i kanun
lardan bahsedebilir miyiz? Bu mümkündür. Eskiden hiyoloj~ ve 
psikoloji yardımı ile bazı kanunlar tespitine çalışanlar oldu. Bunlar 
Comte ve Quetebet'nin fizik yolunda yaptığı analojil~ri aştılar. 

Fakat Comte ve Quetelet kadar onların da yanıldıkl~rı görülür. 
, Hepsinin müşterek hatası .içtimai sistemin a - Karmaş1~lık. derece

sini b - Bu sistemin tabiatle karşılıklı münasebetler dsnasında in
kişaf eden açık bir vetire "Processus" olduğunu, c - Bu sistemin an
cak tezadlar ve muvazeneler halinde inkişaf ettiğini hesa•ba katmama
larıdır. 

Sosyolojinin bugünkü hali bazı kayit ve şartlarla şu münasebet
leri ifade etmemize imkan veriyor. 

1 - Nüfus kanunları. _,. Malthus'danberi hatta İbni Haldun
danberi göze çarI;>an bu hadiseler demografi tarafından aydınlatıl
mıştır. Bunların en umumi ifadesi hacim ve kesafet arasındaki mü
nasebettir. Durkheinı sosyoloğları da bl4lla önem vermişler, hatta 
bu önemi mübalagalandırmışlardır. 

Her içtimai yapının kendine mahsus nüfus kanunları vardır. 

Diğer hadiseler hesaba katılmadıkça yalnız başına hacim ve kesa. 
fet münasebetinin, istihsal inkişafını izah edemediğini evvelce de 
görmüştük. 

2 - Değerlerin farklılasması kanunu: 
· İçtimai hadiselerde dinamik mahiy~tte tesadüf ettiğimiz umu

mi münasebetlerden biridir, bütün cemiyetlerde basitten karmaşığa 
doğru değerlerin birbirinden ayrılmakta olduğunu görüyoruz. İpti
dailerde bütün değerler dini - sihri manzara altındadır. İkinci saf. 
hada değerler rasvonel • dini bir manzara almıstır. Yani iktisadi 

~ . . ' 

siyasi gibi bazı değerler. ayrılmağa başlamış fakat dini değerler 

,, müdir (dirı'.geam.t) rolünü muhafaza ·etmiştir. Üçüncü safhada da 

i
l 

,1 

ııı 
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.;ğerler tamamen laikleşmiş ve dini değerin üstünlüğü kaybolmuş 
tur. Ancak biz bu münasebeti mevcut cemiyetlerin tarihi ·tetkikin

.,den ~ıkarıyoruz ve yalmz Akdeniz· medeniyetinde kalmıyarak di
_ğer medeniyet havzalarına da hadiseyi yayacak olursak takribi. bir 
_münasebetle ayni ink~afın varlığını görüyoruz. Mesela: Hint de 
mttoJoji,,~devl'.inden sonra polytheisme, Septisizm ve mantık devirleri 
takip· ~tmişti~( Çinde de böyledir. Nitekim Yunanda ve Akdeniz· 
medeniyetinde de ayni şey görülür. Değerlerin farklılaşmas,ını 

(differenciatio-n des. valeurs). takribi bir kanun olarak ifade edebi
liriz. Fakat ibu ancak diğer hadiselerle b~raber mülataa edilmelidir. 

3 - Sınıflaşma ve bölünme kanunu: 

Bütün cemiyetlerde içtimai tezadlarrn harp, muahede ve adop
tion ( 1) şekillerinde zümrelerin birbirine bağlandığını görüyoruz 
13u bağlanış sınıflaşmayı doğuruyor. Tabakalar halindeki cemiyet
lerde. itik~tlar ye işler .de, t~ba~Janıyor. Bu suretle sınıflaşma, bö
lÜrime inkiŞaf ediyor.· Görülüyor":ki f~( bölümü hadisesi Durkhe-

. im'in dediği gibi yalnız nüfus hadiseletinin neticesi değildir. Nü
fus münasebetleri sınıflaşma ·hadiselerirte bağlı olduğu gibi iş bö
lümü hadiseleri de onl~a bağlıdır. Buna mukabil iş bölümü hadi
selerinin diğerleri üzerinde tesiri olabilir. 

4 - Sermaye ·birikmesi kanunu: 

Bu hadiseye ilk olarak dikkat eden Marx'tır. Ondan sonra 
Rosa. Luxfmhburg, Loria, ve Sombart gibi sosyoloğlar onu muhtelif 
-şekilde inkişaf ettirmişlerdir. Sermaye birikmesi kapitalist devre
nin en mühim hadiselerinden biridir. 

BiRİKMENiN T ARIHI ŞARTLARI 

1 ~·Birikmeye ayrılan fazla değer (plu$ - value) mütemmim 
'istihsal vasıtaları ve işçilerin hayat vasıtaları şeklinde maddileşir 

2 ~ Kapitalist istihsalin genişlemesi, yalnız istihsal ve hayat 
vasıtalarile olur. 

3 - Birikmede istihsal genişlemesinin vüs'ati kap'İtalize ol. 

( 1) Evlatlık alma - Bir cemiyetin di.ğer cemiıyet nüfuzu altına gir-' 
mesi şeklinde de kullanmaktayız. 
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m~ üzere ayrılan f~zla değer miktarile önceden tayin olunmuştur. 
Onu aşama~. 

· 4 - Kapitalist istihsal yalnız kendi fazla istihsalini maset-
tiği için kapital birikmesinin hudhdu yoktur. 

BiRiKMENİN UNSURLARI 

a - Fazla değer (pııts - vaıue) 

b - Sabit kapital ( CapiUi/ constwrıt). 

İstihsali genişletmek iıçin maddi unsurlar bulmah, ki kapitalist 
olmıyan memleketler bunu verirler. Bu .suretle dünY:anın müşterek 
çalışmasına doğru gidilir ve kapitalizmin son hududu ya emperya
lizmdir yahut da dünya. konfederasyonudur . 

. c - Mütehavvil kapital (Ca.pitaı variable). 

Hakiki mütehavvil sermaye işçilerin iş kuvvetidir. Bu sebeple 
kapitalizmin neticesi işin, iş hacminin. artırılmasını icap ettirir. 
1 . İş gününün uzatılması 2 • İşin genişletilmesi . 3 - İşçi sayısı
nın fazlalaştırılması. 

Görülüyor ki genişleyen tekrar istihsal (halkalar halinde) me
selesi iktisatçı Sismondi'nin zannettiği gibi yalnız bir mahreç me
selesi değildir. Kaptalist istihsal kapitalist ol~ıyan istihsal sistem
leri.ne mahsullerinin gerek değer gerek maddi şekli bakımrndan, 
bütün unsurlarile bağlıdır. (Yani sabit ve. mutehavvil kapital ve 
fazla kıymet "pıus _ vaıue" ile). 

Kabitalist istihsali besleyen onun birikmesine sebep olan iki 
mahreç vardır: 1) İç pazar, 2) Dış pazar. 

Kapitalist birikme kapitalist olmıyan bir muhite muhtaçtır ki, 
onunla daimi bir . münasebet halinde inkişaf etsin. Onsuz mevcut 
olamaz. 

Burada iç pazar ve dış pazar ayrılışında siyasi c o ğ raf
Y a değil fakat i ç t i m a i i k t i s a t meselesi bahis mevzuudur .. 
İç pazar demek kapitalist' pazar, bizzat kapitalist istihsali yapan 
memleketler demektir. Dış pazar demek onu kuşatan ve mahsul
lerini çeken kapitalist olmayan muhitler demektir: İngiltere ve Al
manya birbirine nazaran i ç p az a rd1lr. Halbuki Almanyanm · 
köylü ve müstahsilleri Alman kapitaline nazaran dış pazardır. 
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BİRiKME 

Birikme, sabit kapital + mütehavvil kapital + fazla değer de
mektir. Bunu baska tarza söyle ifade edebilii-iz. . Diğer· bakımdan ' , . . . 
birikme mahreçler, yani taleplerle kapitalist oimıyan istihsalin 
mecmuunun artmasına tabidir. Nitekim kapilat birikmesi bunların. 
mecmuunu arttırır. Yani her kapital birikmesi coloni.sation ve em ... 
peryalizmde yeni bir adımdır. Şu halde kapital birikmesinin zaru
ri neticesi, pre. kapitalist cemiyetlerin çözülmesi ve müstemle-
-keleşmedir. 

İmparatorlukların yıkılması, Çin, Osmanlı ve saire imparator. 
luklarmıiı çözülmesi buna ait bariz misallerdir. Pre kapitalist sis
temin çözülmesinde şu münasebetleri görüyoruz. 

1 - Tabii iktisada karşı kapitalin mücadelesi 
Bundan kölelik, derebeylik, köylü iksadı, pateryarkal iktisat 

şekillerini anlıyoruz. 

II - Ticari iktisadın sokuluşu: Avrupa karşısında veya bazı 
yakın şark memleketlerin~n durumu gibi. 

III. Köylü iktisadına karşı mücadele: Zenaatkarlık aslında 
·çiftciliğin zeylidir. Ancak orta çağ onlarında çiftcilikten ayrıldı. Ju
nınde'lerin nezareti altında şehirlerde organize olarak feodal ma
likaneden ayrıldı. 

Bundan kölelik, derebeylik, köylü iktisadı, pateriyarkal ikti
sat teşekküllerini anlıyoruz. 

a - Bunu yapabilmek için kapitalist sistem siyasi şiddet ( vio. 
lence poıitique) kullanır. Bu hadiseyi George Sorel tetkik etmiştir. 
Bunun için bütün prekapitalist iktisat çözülmesi safhalarında ih
tilal ve harpler rol oynar. 

b - Kapitalist iktisad prekapitalist iktisadı yıkmak için mali 
tazyiki de kullanır. 

Bu prekaAitaiist iıktisadm ·borçlanması ışeklid'ir. Düyunu 
u m u m i y e ile Rus ve Türk prekapitaİist iktisatları kapitaliz
min nufuzuna girmişlerdir. 

C ~ .Ma.lların ucuzlaması: Sulh yoluyla hulül, ki buna en yeni 
şekille da~ing diyoruz~ İşte bu suretle kapitalist sistem iktisadi 
·kolonizasyonu temin eder. 
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Kapitalizmin iktisadi hedefleri : 
1 - Mühim istihsal kuvvetlerinin ele geçirilmesi. Toprak, ma

een, orman, nebatat ve saire. 
2 __,.. Kapital hizmetinde kullanılan iş kuvvetlerinin ele geçiril. 

mesi: Sömürge halkının işçileştirilmesi. 

3 - Ticari iktisadın ithali: Büyük mikyasta müşteri bulun. 
ması. 

4 - Ziraat ve sanatkarlığın ayrılması. 
Birikmenin emperyalist safhası. Birikmenin zaruri neticesi 

kapitalizmin emperyalizm şeklini almasıdır .. Yalmz feodal emper~ 
yalizm ile kapitalist emperyalizmi kati olarak ayırmalıdır. 

Mesela: Abbasiler, Selçukiler feodal emperyalizmi temsil 
eder; İngiltere, Amerika, ve Almanya kapitalist emperyalizmf 
temsil ederler. Bunların inkişaf, devam ve çözülme şartları ayn
dır. Burada bahse mevzu olan ikincisidir. 

Birikmenin emperyalist safhasında şu hadiselere rastlıyoruz: 

a - ·Milletler arası iktibaslar. Y a·ni milletlerin birbirinden 
servet veya mal olarak br şey almal::irı. (P.rek'apitalist ee~iyetler 
arasında). 

b - Şimendiferlerin kurulması, (Almanlar Anadoluda, İngi-
lizler şimali Amerikada yaptıfar). 

c - thtnaı. 

d - Harp. 
Emperyalist birikmenin safhaları bunlardır. Osmanlı impa. 

ratorluğunda bu safhalar görülür. 
Birikmenin neticeleri : 

Sermayenin bi.rikmesi esaslı bazı neticeler doğurur. 

1 - T'icari istihsalin tabii iktisat yerini alması. 

2 - Kapitalist istihsalin basit istihsal yerini alması, ki bu 
intikal harple ve içtimai krizler ve eski teşekküllerin yıkılmasiy.le 
tahakkuk ~der. Mesela: Loncalarn, koporasyonların, kapalı çarşı
nın yıkılması. 

3- Yarı tabi memleketler ve müstemlekelerin kapitalist 
emarr/C'lpaüon u, ki bunlar da harpler ".e ihtilallerle olur. Tabii ikti 
sat ve ticari iktisat safhalarından ~kapitalist istihsalin icaplarına: 
uygun modern devletlere geçmek için zaruri Revoıutfon lar bu saf-
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hada meydana çıkar. Mesela: Türk, Rus, Çin, v.s .. inkılapları bu 
sınıfa girer. Bu inkılaplar iki hadise ile· hazırlanır. I - Askeri re. 
form, 2 • Mali reform. 

IÇTIMAl KtJRULUŞLARIN TEMELİ: iŞ 

İs denince insanın maddi ve manevi bütün mevcudiyet vasıta
laryle, yaşamak ve devam ·etmek çin yaptığı emek anlaşılır. İn
san içtiyaçlarını tabia.tte doğrudan doğruya el işiyle çıkarır. 

İş ancak el işi yardımıyle müessirdir ve onun vasıtasiyle 

netice verir. Zihni iş, işin organizasyonu üzerinde müessir olarak 
bazan birinci derecede rol oynar. Fakat bu daıima neticenin sebep 
üzerine tesiri yani karşılıklı tesirdir. Şu halde içtimai teşekkülü 
tetkik etmek, herhangi bir zümrede iş tarzını aramakla yapılır. 

İnsan el işi vasıtasiyle fiz.ik muhitile temas eder. Cemiyetin 
orga'Ilizasyonunu şartlandıran odur. Muhtelif içtimai zümreler an
cak ~ş _zümresine tabi olarak organize olurlar. Buna itiraz olarak 
sırf yağ1na ve harp gayesiyle· kurulmuŞ cemiyetler ofduğu ·veya bi. 
zim cemiyetlerimizde işsiz insanların da bulunduğu söylenebilir. 
Fakat bunlar:dan birincisi bir nevi iş olduğu gibi ikincisi de iş or
ganizasyonunun doğurduğu kıdzlerin I}eticesidir. 

Değerlerin farklılaşması kanununda iktisadi değerin ötekiler
den sonra ayrıldığını görmüştük. Buna göre bir işi, yaptığı fonk
siyona göre •nazari olarak iki kıma ayırabiliriz. 1 - İktisattan ön
ceki iş. 2 - İktisadi iş. Birincisi zümrenin kendi ihtiyacı kadar 
yaptığı istihsal işidir. Burada işi zümrenin hayati ihtiyacı tayin 
eder. Karıncanın, arının yuvasına gıda taşımasile bunun farkı 

yoktur. İkincisi zümrenin diğer zümrelerle deği.ştiırmıek üzere istih. 
sal ettiği iştir. İş burada içtimai münasebetlerin en umumi ölçüsü 
haline gelmistr. Artık bu. iktisadi manadaki · is ancak mübadelesi , ' 

kabil olan insan emeği diye tarif edilmektedir. Bu manada iş bü-
tün diğer içtimai faaliyetlerden ayrıdır. Filhakika dini, ahlaki veya 
hukuki bir fiilde insanın saifettiği emek iktisadi değerle mübadele 
edilenrez~ Mübadele edildiği zama,n da iktisadi bir karakter, alır. 
Mesela: Dini bir vazife, imamlık bir bedel karşıhğı ödenirse ikti
sadi bir fonksiyon halini alır. Böyle olmakla beraber iktisadi iş di
ğer içtimai k1yrnetleri kendinde toplamak vasfını gösterir. Mesela: 
Bir vitrinde teşhi.r edilen eşyanın bizce de~eri olabilroe;,ı! için onun 

' 

,•< 
' ' ~ 
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ayni zamanda güzel, iyi, meşru ve sai.l,'e olması lazımdır. Dini bir 
cemiyette dinen helal, zamanımızda hukukan meşru gibi. 

Fakat iktisadi i,şin bu vasfı yanlış tefsir edilmemelidir. Durk~ 
heihn mektebine mensup Simiand işin bundan dolayı efkarıumu

miyeyi kendinde toplamak vasfım gösterdiğini iddia ediyor. Ona 
göre bir pazarda arzı ve talebi tayin eden efkarıumumiye yani 
bütün içtimai değerlerdir. Tersine olarak bu karakteri ile gözükür 
ki iş evvela "iÇtimai değerlerin miyarıdır. Sırf keyfiyetten · ibaret 
olan içtimai değerler ancak iktisadi bir şekilde ifade edildikleri za
man kemiyet (quanti.te). halini almış olurlar. Böyle bir iddia bir 
.çokları gibi şedit bir itirazı davet edebilir, ahlaki bir hareketin de. 
ğeri miktarla nasıl ölçüleblir? .. Böyle bir ölçü ahlakıyeti 'ortadan 
kaldıramaz mı? .. 

Bu· itiraz ilk bakışta haklı görülür. Fakat burada bahsedilen 
ahUı.ki hareketin iktisadi değerle mübadelesi değildir; muadiH olan 
iş miktarile ifadesidir. Mübadele edilen her işin ahlakça makbul 
olması lazım geldiği gibi yapılan her fiilin ahlaki olabilmesi için 
de karşılığında bir işin bulunması lazımdır.· 

Ba,şka deyimle; iş içtimai değerlerin temelidir. Ahlaki, dini, 
liukuki muhtelif neviden 'içtimai faaliyette bulunan insanlar mut. 
laka ya bir işe sahiptirler; yahut da başka biri hesabına iş görürler. 
Doğru, iyi, güzel ve mukaddes dediğimiz bütün fiiller ancak, ye-. 
mek, içm~k, giyinmek gibi zümre hayatına ait veya zümreyi devam 
ettirmeğe ait işler üzerinde meydana çıkar ve onlar hakkındaki hü·
kümlerden ibarettir ( 1). 

Hasılı el ve zihin işinden müstakil iyi ,güzel ve mukaddes bir 
:faaliyet tasavvur edilemez. 

İşi içtimai hayatın temeli telakki etmek bir çok itirazları da
vet edebilir. Mesela: Beş saatte mükemmel :bir beste yapan büyük bir 
kompozitörün eserile bir senede fena bir beste yapan adi kompozi
törün eserini sarf ettiği emek bakımından ·mukayese . kabil ·olmadığı 
söylenebilir. Şüphesiz birincisi sarfedilen emeğin azlığına rağmen 
çok daha kıymetlidir. Fakı:ı.t unutmamalıdır ki burada bahis mevzuu 
olan her hangi bir bedii, ahlaki veya dini fiil esnasında sarf edilen 
emek değil, bu fiilin yapılabilmesi için sarfedilmiş olan emektir. 

(1) Başkalarmm emeği hesa.bına kazananların hareketine ahlaki de
memek lazım gelir. 
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Bu tarzda anlaşılan iş artık ferdi br enerji değil fakaf fiili ve-
yapotentiel kollektif bir· enerjidir. Şu halde komnazitörün eserini 
meydana getiren fiilen sarf ettiği emek olmayıp onun bu, eserini 
meydana getirebilmek için kendinde •birikmiş olan kollektif enerji 
mecmuudut ki psiko sosyal sebepler bu eserin başkasında değil on. 
da çıkmasına sebep olmuştur. Biz buna aile terbiy~si, muhit şart. 
ları ve veraset diyoruz. 

Fakat bu hazan inkişaf eder, hazan kaybolabilir. 
Nazari olarak yapmış olduğumuz bu tefrik acaba hadiseler

"de de mevcut mudur? .. 
Eğer her hangi bir iş organizasyonu kapalı bir sistem olsaydı 

bu mümkündü. O zaman her zümre veya cemiyet kendi kendine ye
tecek ve cemiyet için istihsal yapan iş olacaktı. Fakat realitede 

.. böyle bir kapalı iş sistemi yoktur. En kapalı sayılan elan veya kor
parasyon sistemlerinden bile diğer zümrelerle daima karşılıklı bir 
münasebet görülür. Bu sebeple fiilen mübadele edilemiyen iş yok. 
tur ve eğer iş sistemi tetkik olunursa ancak diğer iş sistemleri ile 
münasebet halinde tetkik olunur. 

. Buradan iş organizasyonunun genişlemesi neticeleri doğar. 

Bundan anlaşılıyor ki iş organizasyonunun genişlemesini doğuran, 
kapah bir istihsal sisteminde istihs.alin meyd·ana getird~ği fazla 
servet değildir. Fakat fazla serveti doğuran açık iş sistemleri ara
, snidaki dainıi münasebetler, yani mübadeledir. Her is sistemi de
vam edebilmek için kendine bir mahreç bulmıya yani' diğer iş sis-
temlerile ·.münasebete girmeğe mecburdur. · 

BU suretle genişleyen iş sisteminde siklet merkezi Metropol. 
dan mahrece intikal eder. Evvelce Akdeniz medeniyetinde bu teka. 
mülün nasıl vukua geldiğini görmüştük. 

iÇTİMAi TYPOLOGIE 

Cemiyet bir kuvvetler muvazenesidir. Cemiyeti devam ettir~ 

meğe çalışan kuvvetlerle dağıtma~a çalışan zıt- kuvvetlerin. karşı-
· laşması muayyen bir devrede cemiyette istikrarsız bir muvazene 
meydana .getirir. Bu muvazeneye bir içtimai şek i L diyoruz. 
y o~sa aslında sürekli bir· processus olan. içtimai vakıalar sahasın-

.da sabit şekiller yoktur. Dağıtıcı kuvvetler devam ettirici kuvveti-
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Iere galebe çaldığı zaman içtimai şekil bozulmaya doğru gider ve· 
yerine yeni bir şekil geçer. Bu suretle kesin hatlarla ayırdığımız 
bazı içtimai yapıların arasında birçok orta derecede şekiller serisi 
vardır ki bunları saymak mümkün olmadığı için itibari olarak yal
nız umumi. şekillerden bahsedebiliriz. 

Tam bir cemiyetler tasnifi yapılmış değildir ve bunun imkan. 
sızhğı yukarıda verdiğimiz tariften çıkar. Eksei-i müstakil siyasi 
yapı tasniffori ile zünfre' ı tasnifleri birbirine ·karışır. · Meseia· şehir 
site halinde bir cemiyettir. Fakat bir millet içinde zümredir. Klan 
münferit halde bir cemiyettir. Fakat Roma sitesinde genus halinde· 
bir zümredir. Şu halde zümre ile cemi~et arasındaki ayırış itibari
dir. Biricik kriter siyasi hakimiyet hudududur. Bunun için cemiyet 
tasniflerinde hakimiyet mefhumunu temel olarak almalıdır. 

Spencer cemiyetleri d i n i, a s k e r i, s ı n a i olarak üç· 
kısma ayırıyordu. Bu olsa olsa cemiyetlerin bir fonksiyonuna göre 
tekamülünü ifade eder. Çünkü hakim fonksiyonu sınai olan cemi
yetlerde a~eri fonksiyon :da devam eder. 

Dur·kheim cemiyetleri basit ve karmaşık olarak ayrıldıktan son
ra bunları da tek gayeli veya çok gayeli olmak üzere ikinci bölüm- . 
lere ayırıyor .. Fakat böyle bir tasnif evvela finali~t görüşle karışır. 
Sonra cemiyetleri basit karmaşık diye ayırınca birinci zümreye 
pek mahdut cemiyeti sokabiliriz, veya basitlik hududunun tayini 
imkansızdır. Mesela: Kabile, siteye göre basit, fratriye göre mü
rekkeptir. Site kabileye göre mürekkep imparatorluğa göre basittir. 
Halbuki tasnifte bütün değişmelere rağmen az çok sabit ve irc'a
edil emez bir vasıf bulmak lazımdır. 

Bunun için cemiyet ve zümre farkını hesaba. katmamak şartile, 
Rene Maunier'nin yaptığı tasnifi en uygunu gibi görünür. Mait.nier 
insan zümrelerini üç gruba ayırıyor (1). 

1 - Akrabalık zümreleri 2 - Toprak zümreleri. 3 - Faaliyet 
zümreleri. 

Burada esas olarak insanları birbirine bağlayan münasebetler 

(1) 1929 - 1931 de Galatasaray Lisesindeki sosyoloji derslerimizde bu 
tasnifi esas olarak aldığıımız gibi ayni Usede neşrettiğiımiz "Umumi İçti

maiyat Dersleri" nde de bu taJsnife birinci deı-ecede önem vermiştik. Mülki
ye müdüri M. Emin Erişirgil'in de sonradan ayni tasnifi kabul ettiği gö
rülüyor. 
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içinde en hakimi ele ahnmıştır. Bir kısım zümrelerde hakiki veya 
mefruz akrabalık münasebeti bütün içtimai münasebetlerin öl
çüsüdür: Mesela, fratri, kabile, aşiret, patriyarkal aile ve saire: 
gibi (1) .. 

Bazı cemiyetlerde ayni yerde oturmak veya komşuluk münase
betleri bütün içtimai münasebetlerin temelidir. Orada yarı akra 
ba!ık bağları devam etmekle beraber toprak bağları daha çok önem· 
almıştır. 

İnanlar birbirinin hısımı oldukları için değil, ayni yerde otur
dukları veya komşu oldukları için ayni cemiyettendirler. Hısımlık 
bağları komşuluk bağlarının tabiidir. Hatta komşuluk bağlarını 

kaybeden cemiyetle rabıtalarını kaybeder. Toprağa yerleşmiş ka. 
bile, köy, kasaba, şehir, bourg, guilde, millet bu nevi teşekküllerdir. 
Bir kısım cemiyetlerde muayyen bir faaliyet etrafında toplanmış
lardır. Vakıa bütün cemiyetlerde esas olan faaliyettir. Fakat ·öte-

kilerde faaliyet, akrabalık veya komşuluk ile beraber cereyan eder. 
ken burada akrabalık veya komşufok münasebetleri · ikinci plana 
·geçmiştir. ·Asıl olan rrfüşterek bir iş görmektir. Mesela · frafriler 
içindeki sihirbaz confrerie'leri tarikatler, içtimai smıflaı.-, . tabaka
lar caste'ler Stand'lar, şirketler, karteller, tröst'ler, omıııium'lar, cun
sor·tium.'lar. gibi, teşekküller bu sınıfa girer. 

Maıınier'nin zümreıer tasnifi bazı kayıtlarla kabul oluna:bilir: 

1 - Szya.si bütün olan cemiyeti ona tabi olan zümreden ayır. 
malıdır. Bu suretle tasnif içinde mesela: kasaba, şehir gibi ikinci züm
reler, site, millet gibi, siyasi bütünlerden aYırılacaktır. 

2 - Tasnifin bir siyasi bütün içinde ve siyasi bütünler arasın
daki münasebetleri ayırması lazımdır. 

Mesela: Faaliyet zümrelerinden caste'ler, konfrerı.,ler ve sairf> 
bir siyasi bütün içinde kaldıkları halde şirketler, karteller, sınıflar, 
siyasi bütünlerin arasında müşterek olabilir. 

Bu suretle bir kısım faaliyet zümrelerini mahalli, bir kısmını 
da umumi, (millet kelimesine burada çok fazla geniş bir mana 

(1) Klan birbirlerini ayni nebat veya hayvan neslinden gelmiş farzet
tikleri için kardeş seayanların cemiyetidir. Bundan dolayı kl~n ve ayni tipte-' 
olan fratri, ana soyu ailesi,ilah.. ye mefruz akrabalık diyoruz. 

.-ı 
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vermek sartile) milletler arası şaymak lazımdır. İnsan zümrelerin. 
den en barizlerini mantıki ve tarihi sıraya göre gözden geçirelim : 

ı. ·_ İptidai istihsal devresi: Klan, fratri, 

2 - Yarı feodal istihsal devresi : Kabileler, aşiretler site baş
langıcı. 

3 - Feodal istihsal devresi: İmparatorluk, derebeylik, 
Hanse cemiyetleri. 

4 - Kapitalist istihsal: Monarşi, -millet, konfederatif ve fede. 
ral cemiyetler. 

Bu cemiyetlerin tek3;mülü bir sınıflar tekamülü ile muvazidir. 
Birinci devre de iptidai istihsal sınıfların teşekkülü11den önce gelir. 
İkinci devrede harp, kölelik müessesesinin teşekkülü, evlatlık sure
tiyle tabilik ve evlatlık zümelerinin doğuşu .mertebeli cemiyetleri 
meydana getirir: Kabileler, siteler, imparatorluklar gibi. 

Kabilelerde pek rüşeyni olan bu mertehelenme sitede vazıhlaş
mış ve caste'leri meydana getirmiştir. İmpa.ra~orlukda, sınıflar 
birçok siteler arasında müşterek bir hale geldiği i~in -bunlar cemiyet
ler arası sımfların başla11gıeılır . .Mesela: lsıam ümmetinde taıbakalar 
ve sınıflar içinde tarikatlerin yayılışı gibi. Her ta;baka bütün impara
torlukta müşterek olduğu gibi bir tabaka içinde de muayyen tarikatler 
yayılabilir.· Ümmet veya Eglise imparatorlukların, tarikatler ise ta..: 
bakaların ideolojileridir. 

Sitelerde statik ve donmuş bir hale gelen sınıflar imparalorlukta 
yumuşak ve geçilebilir ,tabakalar halini almıştır. Tam feodal cemi
yette toprak köleliği, derebeyliğin sınıfları meydana gelmiştir. 

Fakat bu statik ve katı sınıfların birbirine hululü netice 
sinde kazanılmış zadeganlık ve burjuvazi doğmaya, başlamıştır, ki 
bu sınıf ·çözülmesi cemiyet çözülmesinin başlangıcıdır. Milli ve fe
deral cemiyetlerde burjuva inkılapları milletleri doğurmuş ve yeni 
sınıf düzeni derebeylik, toprak köleliği yerine burjuvazi - proletarya 
münasebetini koymuştur. Bu iki sınıf arasında serbest meslekler, 
küçük burjuvazi, büyük toprak sahipleri ve çiftçiler olmak üzere 
orta sımflar vardır .. Bunun için sınıf mefhumunu tenkit edenler 
ekseri bu orta tabakaları ileri sürerler. Fakat kapital temerküzü 
orta sınıfları muhtelif derecelerde ve nispetlerde kaldırarak yal
nız iki sınıf bırakmaktadır. Kapital temerküzü nüfusun temerkü. 
züne sebep olduğu için köylü,fakirleşmekte ve köy .. mülkiyeti· teksifi 
çiftçilik yapan kapitalistin eline geçmektedir. Buna karşı Fordism, 
.tylorüım, rati01uıli'.satio11, gföi bir takım tedbirler almağa kalkanlar 
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olmuştur. Bu tedbirlerin mec.muuna "güdümlü iktisat" denebilir.. '.\ 
Güdümlü iktisad iktisadi hadiseleri önceden sez.erek onlara karşı 
tedbfr almak, planlaştırmak ve tehlikelerini önlemek yoludur. Fakat · 
güdümlü iktisat sosyal hadiseleri yalnızca fizik. ve biyolojik hadi-
;;;eler gibi insan' taafından şekil verilebilen hadiseler addetmektedir .. 
Üzeı:u·inde müessirlik kuvvetinüz olmakla beraber bu hadiselerin· 
doği.ış ve inkişaf seyri hayatımızın hududunu çok aştığından oıila:. 
r:n bütür. şartlarım bir araya getirerek tekra.r etmemize veya is-
tenilE.i1 istikamete yöneltmemize imkfm yoktur. Bıi' sebeple güdü:in. 
lü iktisat anca.k olmakta olan; tespit ediyor ve ;cemiyet bir anda . 

. mevcut iğreti muvazeneyi az çok devam ettiren 'bir metod olarak 
kalıyor. Bundan dolayı zamanımız devletlerinin sınıf mücadelesi 
ve diktatörlük meseleleri kaırşısmda yapmış oldukları p.lanlaştır

ma teşebbüsleri yalnızca bu planlaştırmayı tatbik edenlerin men
sup oldukları içtimai sınıfı kuvvetlendirmekten başka bir şeye ya~ 
ramıyor. 

İlim bugünün verilerile geçmiş vak'aları aydınlatır ve izah 
eder. Fakat gelecek hakkında ancak takribi predictfon'larda bulu
nabiliı< Bunu da yapanlar kat'ilik der~cesi -sırasile astronomi, fizik, 
kimyadır. Biyolojiden itibaren bu prediction kuvveti hafifler. 

Biyaloji kanunları yardımile ileride insanların nasıl bir uzvi. 
yet kazanacaklarını kestirmek mümkün olmadığı gibi cemiyetlerin 
de hangi şekle gireceğini kat'i şekilde kestirmek mümkün değildir. 
Fakat bugünkü verilere ve tarihi istikraya dayanarak yapmış oldu
ğumuz hülasada insan cemiyetlerinin bir taraftan gittikçe kesifleştiği 
bir taraftan da münasebetlerinin arta.rak hududlarını'n genşle&i
ği görülüyor. Mesela: İmparatorluk çok geniş bir cemiyettir Fa. 
kat kesif değildir. Derebeylik dardır. Fakat kesiftir. Millet daha· 
kesiftir. Milli imparatorluk hem kesif hem geniştir. Fakat milli 
imparatorluklar bu kesafetlerini genişlikleri nispetinde ayarlamıya 
muvaffak olamadıkla·rı için yıkılmaktadırlar. Çünkü milletlerin ke
sifi.iği ve nakil vasıtalarının dünyayı kavraması yüzünden dünya 
piyasası milli imparatorlukların rekabet sa.hası olmakta ve nufus ke
s:if sahalardan boş sahalara doğru kaymaktadır. Fakat Milli impa
ratorlukların çarpışması bu muvazeneyi imkansız bırakmaktadır. 

Şu halde tahmin edilebilir ki ilerideki cemyetler kesafetleri 
genişliklerile ahenkli ol.an federal cemiyetler _olacaklal'dır. Cihan 
Harplerinin esas rolü kendi kendine yetmeyen milletleri birbirile 
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tamamlıyarak dünya federalizminin tahakkukunu temin etmektir. 
1918 harbile 1940 harbi arasındaki fasılada milletler yeni bir muva

. zene bulmak için bütün gayretlerini sarf etmişlerdir ve bu muvazeneyi 
kapalı iktisad, otarchie, kendi kendine yetmede bulacaklarını zannet
mislerdir .. Faka.t vakıalar bunun imkansızlığını gösterdi. Esasen 

' • ' - : '.f · · · : · ~ · ' .. , " ~ ı ı· 1 •• •-_ ... r ·, ~, . . i,. . ,,,_ ~ 

hiç bir devirde mübadelesiz · istihsal ve kapalı istihsal ·mevcut ol-
madığı için bu irreel nazariye netice vermedi. Son harbin doğusu 
bunuİı'eseridir. Bu sebeple bu veya bundan. sonraki harpler sen.u~-

.da vücuda gelecek yeni bir dünya muvazenesinin mutlaka kapalı 
iktisadı ortadan kaldıran bir nevi feaeralizmi kurmağa doğru gi

, .deceği tahmin edilebilir. 




