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RiVAYETTEN BIHABER OLMANIN SAHABE VE TABIINDE
HADISE MUHALEFETI DOGURMASI

Ahmet OKDEM? Siilleyman DOGANAY

Oz

Bazi konulardaki merf(i hadisler o konudaki sahdbe ve tabiinden bazilarinin fetvalar1 ve uygulamalariyla
karsilagtirildiginda aralarinda ihtilaf oldugunu goriilmektedir. Merf(i hadis Islam tesriinde bir delildir. Sahabe
ve tabiinden bulunduklar1 konumlar1 ve nitelikleri itibariyle merfti hadislere uygun fetva vermeleri veya
uygulamada bulunmalar1 beklenmektedir. Ancak bir¢ok meselede bunun aksine bir durum goriilmektedir.
Bu ise tahlil edilmesi gereken bir meseledir. Bu ¢alismada, sahdbe ve tabiinin merf(i hadislere muhalefet
etmelerinde, merfi hadisten haberdar olmamalarinin ne derece etkili oldugu tespit edilmeye calisilmistir.
Bunu gosteren sahabe ve tabiinle ilgili bir¢ok 6rnek zikredilmistir. Ancak bu noktada sahabe ve tabiinin hadis
ve slinnete olan diigkiinliiklerine ragmen bazi hadislerden haberdar olamamalarinin nedenlerini agtklamak
gerekecektir. Bu nedenlerden sahabe ve tabiinle ilgili olanlar ayr1 bagliklar altinda incelenmistir. Bu noktada
sahabenin her zaman Hz. Peygamber’in yaninda bulunamamasi, farkli cografyaya dagilmis olmalari, hadis
rivayetinde ihtiyat etmeleri, az rivayetle yetinmeleri, ihtiyaca binaen rivayeti, bir sahabinin hadisine ragbet
edilmemesi veya, 6grenci bulamamasi, bolgecilik, rihlelerin mecut durumu ve ihtiyaca bagli hadis tahammiilii
gibi sebepler tizerinde durulmustur. Tabiinle ilgili olarak, rihlelerin mevcut durumu, bélgecilik, ¢cok rivayete
kars1 olmalari, soruya binaen hadis rivayeti, ihtiyag sebepli hadis tahammidilii konular ele alinmistir. Sonug
olarak donemin imkanlari, hadislerin vurtidu ve 1radi, sahabe ve tabiinin hadis eda ve tahammiiliindeki
tutumu bazi hadislerin bazi1 sahdbe veya tabilne ulasmamasina sebep olmustur. Boylece, kendilerine
ulagsmayan hadisten habersiz olarak bagka delillerle istidlalde bulunmalar1 sebebiyle, hadise muhalif fetva ve
uygulamalar sergileyebilmislerdir.
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Abstract
When the marfu hadiths on some subjects are compared with the fatwas and practices of some of the sahaba
and tabi’tin on that subject, it is seen that there is a conflict between them. Marfu hadith is considered evidence
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in Islamic legislation. Sahaba and tabi'tin are expected to give fatwa in accordance with the marfu hadiths or
to practise them accordingly, due to their position and qualifications. However, in many issues the opposite
is the situation. This is an issue that needs to be analyzed. We have determined that one of the reasons why
the sahaba and tabi'tin opposed marfu hadiths was that they were not aware of that marfu hadith. Many
examples related the sahaba and the tabitin have been cited that demonstrate this. However, at this point, it
will be necessary to explain the reasons why the sahaba and tabi'Gin were not aware of some hadiths, although
they gave importance to hadith and sunnah. The reasons related to the sahaba and the tabi'tin are examined
under separate headings. At this point, reasons such as sahaba not always being with the Prophet, distribution
to different geographies, being cautious in narrating hadiths, being content with narrating little, narrating
based necessity, their hadiths not being in demand or not being able to find students, regionalism, the
insufficiency of the journeys for hadiths and the tahammul of hadith based on need considered. Regarding the
tabitn, issues such as the condition of journeys (rihle), regionalism, reluctance towards multiple narrations,
narrating hadiths in response to questions and the tahammiil of hadiths based on necessity have been
discussed. As a result, the possibilities of the period, vur{id and irad of the hadiths and the attitude of on
tahammul and eda of hadith caused some hadiths not to reach some sahaba or tabi'tn. For this reason, they
were able to exhibit fatwas and practices opposing the hadith, as they made inferences with other evidence,
unaware of the hadith that had not reached them.

Keywords: Hadith, Sahaba, Tabi'tin, Opposition, Not to reach hadith.
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Giris

Calismamizin konusu sahabe ve tabiinden birinin herhangi bir hadisten habersiz olmasinin ona
muhalefet etmesi ve onlardan birinin herhangi bir hadisten habersiz olmalarinin muhtemel sebepleridir.
Birtakim konulardaki merfti hadisler ile o konudaki bazi sahabe ve tabiin fetvalar1 ve uygulamalari
karsilagtirildiginda aralarinda muhalefet goriilmektedir. Bu muhalefetin sebeplerinden biri de o merf
hadisten habersiz olunmasidir.

Sahabe ve tabiinin hadise ve onu Ogrenip Ogretmeye verdikleri Onem gz Oniinde
bulunduruldugunda bazi hadislerden habersiz olmalari uzak goriilebilir. Ozellikle, bilinmeyen hadis
fikhi bir konuda oldugunda, habersiz olan sahabi ve tabii ilimde ileri gelen biri oldugunda ve sadece bir
veya birkag sahabi ve tabii degil de onlardan bir topluluk o hadisten habersiz oldugunda bu durum daha
da uzak goriilebilir. Bu durumun anlagilir hale gelmesi hadisten habersiz olmanin sebeplerini bilmekle
saglanabilir. Bundan dolay1 bu ¢alismada onlarin herhangi bir hadisten habersiz olmalarmin muhtemel
sebepleri ele alinacaktir.

Konumuzun yanlis anlasilmamas: i¢in bazi kavramlarin agiklanmasi gerekir. Bunlardan biri
muhalefet kavramidir. Bununla kastimiz hadisle amel etmeme, hadisin muhtevasinda bulunmayan bir
hiikiim verme, hadisten farkli bir uygulamada bulunma, zahire aykirilik gibi durumlar igerecek sekilde
hadisin zahirine mutabik olmamaktir. Calismamizda muhalefet kavramina olumlu ya da olumsuz yarg:
bildiren bir anlam yiiklenmemistir. Yani bir sahabi ve tabiinin muhalefet ettigi soylendiginde iyi ya da
kotii, dogru ya da yanlis yaptiklarina dair bir yargida bulunulmamaktadir. Bir diger kavram merf
hadistir. Calismamizda merf(i hadisler ile makbul olan merf(i hadisler kastedilmektedir. Makbul
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olmayan, giivenilir bulunmayan hadisler kapsam disindadir. Ayrica hadis ifadesiyle de aksini gosteren
bir durum olmadik¢a makbul merfh hadis kastedilmektedir.

Merf(i hadisin Islam tesriinde bir kaynak oldugu ve sahabe ve tabiinin dindeki ve Islami
ilimlerdeki konumlar1 goz Oniine alindiginda onlarin dinin kaynaklarindan olan merfi hadise
mubhalefetleri onemli bir konudur. Hadise muhalefet etmelerindeki sebeplerden birinin hadisten
habersiz olmalarini bilmek, hem bu tiir durumlar1 ¢oziimlemeye yardimci olacak hem de sahabe ve
tabiinin hadis karsisindaki konumlarimi dogru tespit etmeyi saglayacaktir.

Calismamiz iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliim “Kendilerine Ulasmamasi Sebebiyle
Sahabe ve Tabiinin Hadise Muhalefeti” adi altinda incelenecektir. Burada onlarin birtakim hadislere
muhalefet etmelerinin sebebinin o hadislerden habersiz olmalar1 6rnekler tizerinden gosterilecektir.
Tkinci boliim “Hadisin Sahabe ve Tabiine Ulagmamasmin Muhtemel Sebepleri” adi altinda
incelenecektir. Bu baglik altinda da bazi hadislerin onlardan bazilarina ulasmamasinin muhtemel
sebeplerini ele alacagiz. Bunlar sahabe ve tabiilerin birtakim hadislerden habersiz olmalarimin makul
goriilmesini ve anlagilmasini saglayacak olan tarihi arka plam gosterecektir. Tkinci béliimde zikredilecek
muhtemel sebepler sahdbe ile ilgili olanlar ve tabiin ile ilgili olanlar olmak tizere iki baslik altinda
incelenecektir.

Burada konumuzla ilgili yapilmis iki calismadan bahsetmek uygun olacaktir. Bunlardan biri
Ataullah Sahyar tarafindan hazirlanan “Tedvin ve Oncesi Siireclerde Miictehidin Bazi Hadislere Muttali
Olamamast Uzerine”(Sahyar, 2023) adli makaledir. Bu calisma bazi sahabe ve tabiinin bazi hadislerden
haberdar olmamasina deginse de daha ¢ok miigtehit fikih imamlar1 {izerine yogunlagsmistir. Bizim
calismamizda ise sahabe ve tabiin 6zelinde ele alinmistir. Ayrica hadislerin ulasmama sebeplerine dair
zikrettiklerimiz agisindan da ¢alismamiz bu makaleden farkhidir. Diger ¢alisma ise Abdiilkerim en-
Nemle tarafindan hazirlanan “Muhdlefetii’s-Sahabi li’l-Hadisi'n-Nebeviyyi's-Serif” (Nemle, 1999) adh
calismadir. Bu ¢alisma temelde bir sahabinin bir hadisle amel etmemesinin, o hadisle amel etmemek i¢in
bir gerekge olup olamayacagini incelemektedir. Bu meseleyi degerlendirirken hadisin ulasmamis olmasi
ihtimalini de g6z oniinde bulundurmus ve deginmistir. Ancak hadisten habersiz olmanin sebeplerini ele
almamistir. Ayrica konuyu sahabeyle smirlandirmistir. Bunlardan dolay1 da ¢alismamizdan farklilik
gostermektedir.

A. KENDILERINE ULASMAMASI SEBEBIiYLE SAHABE VE TABIININ HADISE
MUHALEFETI

Sahabenin ve tabiinin merf(i hadise muhalif fetva vermelerinin veya uygulamada bulunmalarinin
sebeplerinden biri muhalefet ettikleri hadisten habersiz olmalaridir. Onlar habersiz olmalarindan dolay:
ilgili hadisle amel edememisler; hiikiim vermeleri gerektiginde ise bagka bir delile dayanarak hiikiim
vermisgler veya amel edebilmislerdir. Muhalif hiikiimlerinin bir kismindan, hentiz amel edemeden
hadisten haberdar olup vazgecmisler; bazisindan kisa bir siire amel edip sonra hadise ulagip donmdisler;
bir kismiyla uzun siire amel ettikten sonra ancak haberdar olabilmisler; birtakim muhalif hiikiimlerini
ise kendilerinden sonrakilere aktarmislar dyle ki kaynaklarimizda bir sahabi veya tabiinin goriisii olarak
zikredilmeye devam etmistir. Baz1 muhalefetlerinden, hadisten haberdar olduklarinda donmiislerse de
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bunlarda da isin basinda hadisten habersiz olmalarindan dolay1 muhalefet ettikleri bir gercektir. Bundan
dolay1 bu tiir drnekler de konuya uygundur. Oyle ki bu tiir drneklerde hadisten haberdar olduklarinda
muhalif hiikiimlerinden donmeleri, muhalefet sebebinin hadisten habersiz olmalar1 oldugunu daha
kesin bir sekilde gostermektedir. Sahabe ve tabiin neslinde hadise muhalefete iliskin bol miktarda 6rnege

rastlamak mumkindir.

1. Hz. Omer’in (6. 23/644) hata ile 6ldiiriilen kisi i¢in 6denen diyetin sadece maktiilun asabesine*
verilecegine hitkmetmesi merft hadisten habersiz oldugunun 6rneklerinden biridir. O, hata ile 6ldiiriilen
kimse i¢gin verilen diyeti sadece maktiilun asabesinin alacag1 goriisiindeydi. Ciinkii bir kimse hata ile
birini oldiirse diyeti ddeyecek olan da suglu tarafin asabesiydi. Fakat bedevi kabilelere zekat memuru
olarak gonderilen Dahhak b. Siifyan (6. 11/632 [?]) Hz. Peygamber’in bir mektupta, hata ile 6ldiiriilen
Esyem ed-Dibabi (. ?) igin 6denen diyetten esine de pay verilmesini emrettigini Hz. Omer’e bildirince,
Hz. Omer 6nceki goriisiinii terk edip, bu mektupta bildirilene gore fetva vermistir (Abdiirrezzak, 2000,
s. 9/398; Sifil, 2006, s. 68). Bu rivayete gore hata ile oldiiriilen kimse icin verilecek diyetten esine pay
verilecegine dair hadis Hz. Omer’e ulasmamistir. Bundan dolay1 hata ile dldiiriilenin diyetinin kime
verileceginin hiikmiinii, hata ile 6ldiirenin diyetini kimin verecegine kiyas ederek belirlemistir. Bu
hadisten Omer’in daha &nce haberdar olmamasinin sebebi, Hz. Peygamber’in bunu bir mektupla sadece
bedevi kabilelerinde zekat memuru olan Dahhak’a bildirmesi olabilir. Zira hadisin viiruduna sebep olan
Esyem’in hata ile 6ldiiriilmesi olay1 Dahhak’in gittigi kabilelerden birinde gerceklesmistir.

2. Aralarinda anlasma olan bir devlete karsi anlasmanin siiresinin bitmemesine ragmen savas
planlar1 yapan Hz. Muaviye'nin (6. 60/680) merfi hadise muhalefeti, hadisten bihaber olmanin 6rnekleri
arasinda zikredilebilir. O, Miisliimanlarla anlagsmasi olan bir devlete, anlasma siiresi dolmadan once
saldir1 planlar1 yapiyor ve ordularini o devletin simirina yerlestiriyordu. Boylece stratejik avantaj elde
ediyordu. O, bunun bir hiyanet ve anlagsma ihlali oldugunu bildiren hadisi 6grenene kadar boyle
davranmaya devam etti. Ancak hadis kendisine bildirildiginde bu uygulamasindan vazgecti. Nitekim
sOyle rivayet edilmistir: “Hz. Muaviye ve RGm arasinda anlasma vardi. Muaviye daha anlasma
bitmeden, anlasma biter bitmez hemen savasabilecek sekilde onlarin iilkelerine yaklasiyordu. Bir giin at
tizerinde bir adam geldi. ‘Allahii Ekber! Allahii Ekber! Anlasmaya vefa gosterin hiyanet etmeyin.’
diyordu. Birde baktilar ki o adam Amr b. Anbese (6.?). Muaviye ona birini gonderip, neden boyle
dedigini sordurttu. Amr b. Anbese ‘Ben Restilullah’in ‘Kendisiyle bir topluluk arasinda anlasma olan
kimse stiresi bitene kadar onu bozmasin veya onlara kars: esit bir sekilde saldirsin.” dedigini duydum.’
dedi. Bunun iizerine Muaviye geri dondii.” (Ahmed b. Hanbel, 2001, s. 32/181; EbtG Davtid, 2009, s. 4/388).
Bu rivayete gore Muaviye'nin 6nceki uygulamas: hadisten habersiz olmasindan kaynaklanmaktadir.
Zira Amr b. Anbese hadisi Muaviye’ye rivayet edince, o bu uygulamasmin hadise muhalif oldugu
kanaatine varmis ve bununla amel etmekten vazgegmistir.

3. Sa’d Ibn Ibrahim (6. 125/742), Rabia Ibn Ebi Abdurrahman’mn (6. 136/753 [?]) goriisiine uyarak
bir adam aleyhine hiikiim vermistir. Tebeu’t-tabiinden Ibn Ebi Zi'b (6. 159/776) ona, verdigi hiikmiin
hilafina hadis rivayet etmistir. Sa’d, Rabia’ya “Bu Ibn Ebi Zi'b bana gore sika biridir. Senin goriisiiniin

! Asabe: Islam hukukunda miras birakana dogrudan veya erkek vasitasiyla bagl bulunan mirasgilar igin kullanilan fikih
terimi. Bkz: (Karaman, 1991, ss. 452-453).
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aksine hadis rivayet etti.” deyince, Rabia “Ben ictihad ettim. Sen de hiikmiinii verdin.” demistir. Bunun
tizerine Sa’d “Yazik! Sa’d’in hitkmiinii uygulayip Restilullah’in hitkmiinii reddedecegim 6yle mi! Bilakis
Restilullah’in hitkmiinii uygulayip, Sa’d"in hiikmiinii reddedecegim.” diyerek hiikmiin yazili oldugu
kagid1 parcalamis ve hadise gore hiikiim vermistir (Safii, 1938, s. 450). Burada Sa’d'in Rabia'nin goriisiine
uyarak hiikmettigi zamanda Ibn Ebi Zi’b’in rivayet ettigi hadisten haberdar olmadig1 bundan dolay1 da
hadise muhalif hiikiim verdigi goriilmektedir.

4. Tabiinden Amr b. Miislim (6. 121-130/738-747) zilhicce aymn ilk on giiniinde Kurban
Bayrami'na az bir vakit kala arkadaslariyla beraber hamama gidip yikanmis ve tiras olmustur. Oradaki
bazi kisiler Said b. el-Miiseyyeb’in (6. 94/713) zilhicce aymmn ilk on giiniinde tiras olmay: kerih
gordiigiinii soyleyince Amr b. Miislim, neden bunu kerih gordiigiinii sormak igin Said b. el-Miiseyyeb’e
gitmistir. Said b. el-Miiseyyeb bu uygulamanin kerih oldugunu ifade eden ama zamanla unutulup, terk
edilen bir siinnetin oldugunu sdyleyip, Ummii Seleme’nin (6. 62/681) rivayetini nakletmistir (Miislim,
1955, s. 3/1566; Onuk, 2019, s. 106). S6z konusu hadiste Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Zilhiccenin
on giiniine girildiginde sizden birinin kurbanlik hayvani varsa ve kurban kesmeyi istiyorsa kendisinin
hig¢bir kilin1 koparmasin, higbir tirnagini kesmesin.” (Miislim, 1955, s. 3/1565). Amr b. Miislim zilhicce
aymin ilk on giiniinde tiras olarak hadise muhalif bir davramista bulunmustur ancak onun hadise
muhalefet etme sebebi bu hiikiimden ve hiikmii bildiren hadisten haberdar olmamasidir. Zira Said b. el-
Miiseyyeb bunu bildiren bir stinnetin olup daha sonra unutulup terk edildigini sdylerken muhtemelen,
bu siinnetle 6nceden daha yaygin bir sekilde amel edildigini ancak zamanla sadece bazi kisiler tarafindan
devam ettirildigini kastetmektedir.

5. Bazen de nasih hadis ulasmadigindan dolay1 mensuh hadisle amel edilmeye devam edilmis ve
boylece nasihe muhalefet edilebilmistir. Nitekim Cabir b. Abdullah (6. 78/697) soyle demistir: “Omer (6.
23/644) yasaklayana kadar bizler bir avug¢ hurma ve un karsiiginda Hz. Peygamber, Ebti Bekir (6. 13/634)
ve Omer déneminde mut’a yapardik.” (Miislim, 1955, s. 2/1023). Bu rivayete gore mut’a nikahi
yasaklanmasina ragmen Ebti Bekir ve Omer dénemlerinde sahabeden bazilari, mut’a uygulamasina
devam etmislerdir. Ciinkii Cabir’in “biz” ifadesinden onun Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer déneminde mut’a
nikahinin yapilmasini sahabeden bir gruba nispet ettigi anlasilmaktadir. Ancak daha sonra Hz. Omer
mut’anin haramligini herkese duyurarak bu uygulamaya son vermistir. Nevevi (6. 676/1277), Hz. Ebt
Bekir ve Hz. Omer dénemlerinde mut’a nikahi yapanlara nesh bilgisinin ulasmadigin sdylemektedir
(Nevevi, 1392, s. 9/183). Burada mut’a nikah1 gibi bir meselede haramlik hiikmiiniin bazi sahabilere
ulagsmadigini sdylemek ilk bakista zor goriilebilir. Fakat mut’a nikahinin ebedi bir sekilde haram kilindig:
zamandan Hz. Omer’in haramligini herkese bildirdigi zamana kadar olan siireye baktigimizda onlarin
bu hiikiimden habersiz olmalarina imkan verecek bir donem oldugunu goriiriiz. Zira mut’anin ebedi bir
sekilde haramlig1 Veda haccinda gergeklesmis olup (Hazimi, 1359, s. 176), Veda haccindan Restilullah’'in
vefatina kadar {i¢ ay siire ge¢mistir. Hz. Eb(i Bekir donemi ise kisa siirmiis ve giindemde daha ¢ok ridde
ve i¢ karigikliklar gibi siyasi meseleler olmustur. Daha sonra Hz. Omer, hilafeti déneminde mut’anin
helal oldugunu sdyleyen birileri oldugu haberini alinca, mut’anin kesin bir sekilde haram oldugunu
bildirmistir.
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6. Bazen de sahabe ve tabiin, ruhsat bildiren rivayet kendilerine ulagsmadig1 i¢in azimet bildiren
rivayetle amel etmeye devam etmislerdir. Bu durumda ruhsat bildiren rivayete muhalif hiikiim vermis
olmaktadirlar. Nitekim Seddad b. Evs (6. 58/678), Ebi Zer'i (6. 32/653) ruhsat bildiren hadisleri bilmeyip
azimet bildiren hadislerle amel etmeye devam ettigi icin elestirmistir (Muhammed, 2004, s. 162). Seddad
b. Evs sOyle demistir: “Ebti Zer azimet bildiren bir hadisi Restilullah’tan isitir sonra kavmine giderdi.
Daha sonra Hz. Peygamber o konuda ruhsat bildiren hadisini irdd eder fakat Eb{i Zer ruhsat ifade eden
hadisi isitmezdi. Bundan dolay1 azimet hiikmiine bagh kalirdi.” (Ahmed b. Hanbel, 2001, s. 28/361). Bu
rivayete gore Ebi Zer, baz1 konulardaki azimet ifade eden hiikiimleri kendi kavmine 6gretmis, ancak
kendisine ulasmadigr icin o meselelerdeki ruhsat hiikiimleri cdiz gormemistir. O toplulugun
uygulamaya devam etmesiyle azimet olan hadis/hiikiim yerlesik bir amel haline gelebilmektedir. Yine
tabiinden bazi raviler de ruhsat verildigini bilmeden Eb(i Zer'in azimet ifade eden bir rivayetini
nakledebilmektedirler. Boylece baslangigta, hakkindaki ruhsat bilinmeden azimet hiikiim o konuda nihat
hiikiim kabul edilip yerlesik amel haline de gelebilmektedir. fleride ruhsat hiikiimle karsilastiklarinda
da hadisler arasi tearuz durumu meydana gelebilecektir.

7. Tbn Omer’in (6. 73/693) naklettigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Ummiiveledin?
efendisi yasadig1 miiddetce ondan istifade eder. Efendisi 6liince, o hiir olur.” (Hazimi, 1359, s. 16). Buna
gore timmiiveledin satis1 efendisinin hayatinda da dliimiinden sonra da yasaktir. Ancak sahabeden
bazis1 iimmdiiveledin satisinin yasakligini bildiren hadise muhalefet etmislerdir. Nitekim Eb(i Said el-
Hudri (6. 74/693-94), sahabilerin Hz. Peygamber doneminde {immiiveledleri sattigini sOylemistir
(Hazimi, 1359, s. 16). Cabir b. Abdullah, Hz. Eb(i Bekir doneminde de immdiiveledleri sattiklarim fakat
daha sonra Omer’in, hilafeti devrinde bu satis1 yasakladigii sdylemistir (Ebti Daviid, 2009, s. 6/88).
bnii'l-Cevzi (6. 656/1258), iimmiiveledin satilacagim sdyleyen Eb(i Said el-Hudri ve diger sahabenin,
immiiveledin satisin1 yasaklayan hadisten habersiz kalmis olabileceklerini soylemistir. Habersiz
olmalarinin sebebinin Hz. Peygamberin {immiiveled satisini vefatina az bir siire kala yasaklamasi
olabilecegini ileri stirmiistiir (Ibnii'l-Cevzi, 1994, s. 2/397). Hazimi (6. 584/1188) de {immiiveledin satimin
yasakligini bildiren hadise muhalefet eden Ebti Said el-Hudri ve diger sahabenin satis yasagini bildiren
hadisi isitmemis olabileceklerini sdylemistir (Hazimi, 1359, s. 16). Hz. Omer’in, hilafeti doneminde bu
yasaklig1 bildiren hadisle amel etmesi Ibnii’l-Cevzi ve Hazimi'nin yorumunu giiclendirmektedir.

8. Mahled Ibn Hufaf (6. ?) sOyle demistir: “Bir kole satin alip onu ¢alistirdim. Sonra onda bir kusur
goriince tabii Omer Ibn Abdiilaziz’e (6. 101/720) gidip saticiy1 dava ettim. Koleyi iade edip ticreti geri
almama ve kullandigimin iicretini de saticiya vermeme hiikmetti. Ben de (tabif) Urve Ibnii'z-Ziibeyr'e
(0. 94/713) gidip olanlar1 anlattim. Urve ‘Sen ona Aise’nin (6. 58/678) ‘Peygamber ‘Tazmin sorumluluk
karsiligindadir.” dedi.” diye bildirdigini haber et.” dedi. Ben de hemen Omer’in yamina gidip bu hadisi
haber verdim. Omer ‘Ben ancak hakk: kastetmistim. Ancak sen bana Resulullah’in stinneti olan bir seyi
haber ettin. Omer’in hiikmiinii reddedip, Resulullah’in siinnetini uyguluyorum’ dedi.” (Safii, 1938, ss.
448-449). Bu rivayette goriildiigii iizere Mahled, Omer b. Abdiilaziz'in kullanim {icretini saticiya iade
etmesine itiraz edip, bunu Urve’ye bildirmistir. Urve ise bu hiilkmi “Tazmin sorumluluk
karsiigindadir.” hadisine muhalif bulmustur. Bu hadise gore bir seyin menfaati o seyden sorumlu olan

2 Efendisi tarafindan hamile birakilan cariyeye “timmiiveled” denir. Bkz: (Aktan, 2001, s. 21/361-362)
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kimseye aittir. Kole, iade edilmeden 6nce Mahled’in sorumlulugunda oldugu i¢in onun menfaati de
Mahled’e ait olacaktir. Bu yiizden koleyi iade ederken kullanim {icretini satictya vermez. Omer b.
Abdiilaziz ise bu hadisen habersiz oldugu icin ona muhalefet etmistir. Cilinkii hadisi isitince muhalif
hitkmiinden donmiistiir.

9. Tabii Yahya Ibn Said el-Ensari (6. 143/760) sdyle demistir: “Tabii Rabia Ibn Ebi Abdurrahman’a
(6. 136/753 [?]) “Trablus ahalisi icerisinde Hayr Ibn Nuaym (6. 136/753) hayvanlarda selef akdinin caiz
olmayacagina dair hiikiim veriyormus. Sen de Hayr Ibn Nuaym ile ayni1 mecliste oturuyormussun. Hayr
fbn Nuaym’m, bu hiikmii senin goriisiine dayanarak verdigini zannediyorum.” dedim. Bunun iizerine
Rabia ‘Abdullah Ibn Mes'tid (6. 32/652-53) bu hiikmii verirdi.” dedi. Bunun iizerine Yahya Ibn Said ‘Bizim
bu konuda Ibn Me’stid’a ne ihtiyacimiz var! Ibn Mes'tid bizden ilim 6greniyor biz ise ondan
ogrenmiyorduk. (Ravi, Yahya'nin bununla Medine ehlini kastettigini soyledi.) Ibn Mes'tid kendi
beldesinde -Kiife’de- birtakim seylerle fetva veriyordu. Medine’ye geldiginde buradaki fetvayi, verdigi
fetvadan bagka buluyordu ve buradaki fetvaya doniiyordu.” (Beyhaki, 2011, s. 1/348). Safi’nin
bildirdigine gore canlilarda selefi caiz gorenler bu konuda EbG Rafi'in (6. 40/660 [?]) rivayet ettigi
“Peygamber bir adama selef akdiyle bir kiigiik deve satt1.” (Ahmed b. Hanbel, 2001, s. 45/161). hadisini
delil olarak almiglardir (Hattabi, 1988, s. 2/1110). ibn Mes'{id bu habere muhalefet etmistir. Yahya b. Said
el-Ensari’ye (6. 143/760) gore Onun muhalefet etmesinin sebebi bu hadisten habersiz olmasidir. Yahya'ya
gore Ibn Mes'tid’un habersiz olmas1 sebebiyle hadise muhalefet etmesi bununla sinirl degildir. Ona gére,
bn Mes'(id birgok konuda Medine’de bilinen hadisleri bilmedigi igin Kiife’de re’yiyle fetva vermis fakat
daha sonra Medine’ye gelip ilgili konudaki hadisi 6grenince 6nceki hitkkmiinden donmiistiir. Bundan
dolay1 Yahya, hadisten haberdar olmama ihtimalinden dolayi Ibn Mestd’'un fetvasina
glivenmemektedir. Beyhaki (6. 458/1066) bu konuda sdyle demistir: “Yahya Ibn Said’in zikrettigi sey Ibn
Mes'tid"un ayni cinste ziyadeli olarak sarf akdine ve heniiz cimanin olmadig1 hanimini1 bosadiginda,
hanimimin annesiyle evlenmeye cevaz verip sonra Medine'ye gidip Omer ve diger alimleriyle
goriistitkten sonra bu cevazlardan donmesi konusunda agiktir. Yine Ibn Mes'tid’a mushaflarda
muavvizeteynin yazili olmasi, riikiida tatbikin neshedilmesi, imamin arkasinda iki adamin durmasinin
stinnet olusu gibi “Stinen” kitabinda zikrettigimiz baska seyler gizli kalmistir. Diger biitiin belde fakihleri
biitiin bu meselelerde Medine ehlinin bu konulardaki fetva ve bilgisini almistir.” (Beyhaki, 2017, s. 1/348-
351). Beyhaki (6. 458/1066) de bu sdzleriyle Ibn Mes'tid’un zikredilen 6rnekteki hadise muhalefetinin
sebebinin hadisten habersiz olmas1 oldugu fikrini desteklemistir. Ayrica Beyhaki bu ifadeleriyle
zikrettigi meseleler gibi birgok konuda fbn Mes'tid’un hadisten habersiz olmasindan dolayr muhalif
hiikiim verdigini de séylemistir.

10. Mahmid b. Rabi’nin (6. 99/718) naklettigine gore Yezid b. Muaviye'nin (6. 64/683) komutanlik
ettigi ve Ebli Eyytib’un (6. 49/669) da vefat ettigi gazvede, o, iclerinde Ebi Eyy{ib’un da bulundugu bir
topluluga Resulullah’mn “Allah, ‘Allah’tan bagka ilah yoktur.” deyip bununla kendi rizasmi isteyen
kimseyi cehenneme haram kild1.” dedigini rivayet edince Ebi Eyy{ib el-Ensari, bunu inkar edip “Ben
asla Resulullah’in senin dedigini sdyledigini zannetmiyorum.” demistir (Buhari, 1993, s. 1/396). Mahmad
b. Rabi’ s6z konusu hadisi Ebi Eyytb’a vefat etttigi gazvede rivayet ettigini soylemistir. O, Yezid b.
Muéviye'nin komutanliginda 674-678 yillar1 arasinda Istanbul kusatmas: esnasinda vefat etmistir. Bu
durumda hadisi Mahmid b. Rabi’den bu tarihlerde isitmistir. Resulullah’in bu hadisi en geg¢ ihtimalle
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632 de sdylemis oldugu varsayilsa bile bu hadis Resulullah’tan varid olduktan en erken 42 y1l sonra Eb#i
Eyytib’a ulastig1 anlasilir. Bu durum, bazi sahabilerin bazi hadislerden uzun siire habersiz kaldigin
gostermektedir.

11. Tabii Yahya b. Said el-Ensari, Mekkelilerin araya satis1 hakkindaki merfti hadislerden habersiz
olduklarini sdylemistir. Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814) ise, Mekkelilerin araya satisina dair hadisleri daha
sonra Ata b. Ebi Rebah vasitasiyla Cabir b. Abdullah’dan (6. 78/697) 6grendiklerini soylemistir (Ahmed
b. Hanbel, 2010, s. 2/366). Goriildiigii gibi araya satis: ile ilgili rivayetler uzun bir siire Mekke'ye
ulasmamustir. Bundan dolay: da tabii Ata b. Ebi Rebah, Cabir’den alip Mekkelilere rivayet edenen kadar
Mekke’deki sahabe ve tabiin bu hadislerden habersiz kalmiglardir.

12. Hz. Peygamber namaza siiklinetle gitmeyi emretmis, kosarak aceleci ve telasl bir sekilde
gidilmesini yasaklamistir. Peygamber “Namaz igin nida edilince siik{inet i¢inde yiiriiyerek gidiniz.
Yetistiginiz kismu kiliniz. Kagirdiginiz kismi kaza ediniz.” buyurmustur. Bu rivayetin bagka bir tarikinde
“kosarak degil yiiriiyerek gidiniz” ifadesi, diger bagka bir tarikinde ise “namaza gelen vakar ve siikinet
icinde gelsin” ifadesi yer almaktadir (Abdiirrezzak, 2000, s. 2/287).

Sahabe ve tabiinden bazilar1 namaza kosarak giderek bu merfi hadislere muhalefet etmislerdir.
Nitekim Seleme b. Kiiheyl (6. 121) sunu nakletmistir: “Ibn Mes'id namaza kosarak gidince kendisine
bunun sebebi soruldu. Ibn Mes(id ‘Kendisi icin kosmami en cok hak eden sey namaz degil mi?” dedi.”
Nafi'nin (6. 117/735) naklettigine gore Ibn Omer (8. 73/693), Baki’ mezarhigindayken kamet getirildigini
isitince hizlica yiiriiyerek mescide gitmistir. Nehai (6. 96/714) de, Esved b. Yezid'in (6. 75/694) namaza
hizlica gittigini bildirmistir (Abdiirrezzak, 2000, s. 2/289-290). Said b. el-Ciibeyr (6. 94/713 [?]) de namaza
hizlica gitmistir (Ibn Ebi Seybe, 2010, s. 5/84). Goriildiigii gibi sahabeden Ibn Mestid ve Ibn Omer;
tabiinden Said b. el-Ciibeyr ve Esved b. Yezid namaza giderken siikunete zarar veren seyleri ve kogsmay1
yasaklayan hadislere muhalefet etmislerdir.

fbn Riisd (6. 595/1198) ilk asirda, kdmet getirilince herhangi bir rekati kagirmaktan korkmayarak
stiktinetle mi gerekir yoksa ilk rekata yetismek igin namaza hizli gitmek mi gerekir seklinde bir ihtilafin
oldugunu soylemistir. O, namaza kosarak gidip bu hadislere muhalefet edenlerin muhalefet sebebi
olarak hadislerin onlara ulasmamasi ihtimalini zikretmistir (Ibn Riisd, 2004, s. 1/159).

13. Hz. Peygamber Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa igin yolculuga ¢ikilacagin
sOylemistir. Nitekim EbG Hiireyre'nin bildirdigine gore Restlullah “Mescid-i Haram, benim bu
mescidim ve Mescid-i Aksa olmak {izere {i¢ mescid igin yola ¢ikilir.” buyurmustur. Biisra b. Ebi Biisra ise
Restilullah’dan “Binek hayvanlari ti¢ mescid i¢in kullanilir.” lafziyla hadisi rivayet etmis ve bu rivayette
bu ti¢ mescidi saymistir (Abdiirrezzak, 2000, s. 5/132-133).

Sahabe ve tabiinden bazilar1 bu hadislere muhalefet etmislerdir. Nitekim Huzeyfe b. el-Yeman (0.
36/656) “Benimle Beytii'l-Makdis arasinda bir fersah olmus olsaydi bile ona gitmezdim.” demistir. Ebi
Zer (0. 32/653) de “Kizil kum tizerinde namaz kilmak bana Beytii'l-Maldis’te namaz kilmaktan daha
sevimli gelir.” demistir (Ibn Ebi Seybe, 2010, s. 5/118). Onlarin bu szleri Beytii'l-Makdis’e gitmekle ilgili
hadislere muhaliftir. Hanbeli muhaddis Tbn Miiflih (6. 763/1362) Huzeyfe ve Eb{i Zer'nin Mescid-i Aksa
hakkinda boyle sdylemelerinin bu konudaki hadislerden habersiz olmalarindan dolay: olabilecegini
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soylemektedir (fbn Miiflih, t.y., s. 3/429). Ibn Ciireyc (6. 150/767) de, Ata b. Ebi Rebah’in 6nceleri Mescid-
i Aksa’y1 kendilerine yolculuk yapilacak mescitler arasinda kabul etmedigini daha sonra ise onu da
onlardan kabul ettigini sOylemistir (Abdiirrezzak, 2000, s. 3/132). Belki de o daha Once ii¢ mescide
yolculuk yapilacagl hadisinden veya Mescid-i Aksa'nin da onlar arasinda yer aldigindan habersizdi.
Sonra hadisten haberi olunca 6nceki goriisiinden donmiistiir. Ebti Hiireyre'nin (6. 58/678) de bu hadise
habersiz olma sebebiyle muhalefet etmis olma ihtimali vardir. Nitekim o esegiyle Ttir’a gidip dondiikten
sonra Biisra b. Ebi Biisra ile karsilagsmistir. Biisra, Eb(i Hiireyre'nin Ttir’a gitmesini yanls bulup ona “Eger
sen gitmeden Once sana ulagsaydim sen gitmezdin. Ciinkii ben Resulullah’in “Esek ancak {i¢ mescide
gitmek icin kullanilir: Mescid-i Haram, benim su mescidim ve Beytii'l-Makdis.” dedigini duydum.”
demistir (Ahmed b. Hanbel, 2001, s. 39/267). Biisra b. Ebi Biisra'min ona “Eger sen gitmeden 6nce sana
ulagsaydim sen gitmezdin.” dedikten sonra hadisi nakletmesi onun hadisten habersiz oldugu kanaatinde
oldugunu gostermektedir.

14. Hasan-1 Basri (6. 110/728), Akil b. Ebi Talib’den (6. 60/680) sunu nakletmistir: “Akil, Cusm
ogullarindan bir kadinla evlenince, kendisine ‘Sana huzur ve bol ¢ocuk dileriz.”* denildi. Bunun izerine
Akil “‘Boyle demeyin, ¢linkii Restilullah boyle demeyi yasaklad: ve “Allah sana, bunu hayirli ve miibarek
eylesin’ deyiniz’ buyurdu.” (Abdiirrezzak, 2000, s. 6/189).

Kadi Siireyh (6. 80/699 [?]), Resulullah’in nehyettigi sozle evlilik tebrikinde bulunmustur. Adi b.
Ertat (6. 102/720) sunu nakletmistir: “Stireyh’e gelip ‘Bir kadinla evlendim.” deyince $iireyh ‘Sana huzur
ve bol ¢ocuk dilerim.” dedi.” (Abdiirrezzak, 2000, s. 6/189). Ibn Hacer (6. 852/1449) gore Kad1 Sureyh’in
‘Sana huzur ve bol gocuk dilerim.” demesinin sebebi bunu yasaklayan hadisten habersiz olmasidir (Ibn
Hacer, 1380, s. 9/222).

15. Hz. Peygamber mezarlar1 diizenli olarak ziyaret etmis ve iimmetini de ziyaret etmeye tesvik
etmistir. Nitekim Abdullah b. Biireyde (6. 115/707) Restlullah’in séyle buyurdugunu nakletmistir:
“Mezarlari ziyaret etmenizi yasaklamistim. Artik ziyaret edebilirsiniz. Ciinkii bu size ahireti hatirlatir.”
Tbn Ebi Miileyke (6. 117/735) de Restilullah’in sunu dedigini rivayet etmistir: “Oliilerinizin yanina gidip
onlara selam verin ve onlara dua edin. Ciinkii onlarda sizin icin ibret vardir.” Hz. Aise (5. 58/678), gece
yarisi Restilullah’in Baki’” mezarligina gittigini ve orada ti¢ defa ellerini kaldirip uzunca kiyamda
durdugunu sodylemistir. Hz. Fatima'nin (6. 11/632) her cuma giinii Hz. Hamza'min (6. 3/625) mezarin
ziyaret ettigi nakledilmistir. Tbn Mes'(id, bir giin Resfilullah ile birlikte kabristana gittiklerini,
Restilullah’in bir mezarin yan1 baginda aglayip “Beni yaninda gordiigiiniiz mezar Amine binti Vehb’in
mezaridir. Onu ziyaret i¢in Rabbimden izin istedim ve Rabbim bana izin verdi...” dedigini nakletmistir.
Ayrica Restilullah’in sehitlerin mezarlarini her sene basinda ziyaret ettigi rivayet edilmigtir
(Abdiirrezzak, 2000, s. 3/569-573). Biitiin bunlar kabir ziyaretinin caiz ve tavsiye edilen bir amel
oldugunu gosterir.

Tabiinden bazilar1 bu hadislere muhalefet etmislerdir. Nitekim Ibn Sirin (6. 110/729) mezarlari
ziyaret etmeyi kerih gérmiistiir (Ibn Ebi Seybe, 2010, s. 7/141). Nehai (6. 96/714) “Mezarlar1 ziyaret etmeyi

3 o) elisly
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kerih goriirlerdi.” demistir. $Sa’bi (6. 104/722) “Eger Restilullah mezarlar1 ziyaret etmeyi yasaklamis
olmasaydi kizimin mezarini ziyaret ederim.” demistir. Katade'nin (6. 117/735) nakline gore Restilullah
“Mezarlar1 ziyaret eden bizden degildir.” buyurmustur (Abdiirrezzak, 2000, s. 3/569). Goriildiigii gibi
Sa’bi ve Katade bu konuda muhtelif bagska bir merfi rivayete dayanmislardir. Ayrica kabir ziyaretini
nehyeden “Kabirleri ¢okca ziyaret eden kadinlara lanet edildi.” (Beyhaki, 2011, s. 7/522-523) ve “Kim
kabirleri ziyaret ederse bizden degildir.” (Abdiirrezzak, 2000, s. 3/569) merfti hadisleri de rivayet
edilmistir.

bn Hacer’e gore mezar ziyaretini mutlak olarak kerih goren Ibn Sirin, Ibrahim en-Nehai ve Sa’bi
kabir ziyaretini yasaklayan hadisleri nesheden ve kabir ziyaretine izin veren rivayetlerden
habersizdirler. Bundan dolay1 da kabir ziyaretine kars1 ¢ikmiglardir. Ayrica o, sonraki donemde kabir
ziyaretinin caiz oldugu {izerinde ittifak oldugunu zikretmistir (Ibn Hacer, 1380, s. 3/148). Ibn Hacer tabiin
sonras1 mezar ziyaretinin caiz olmasi {izerine olusan ittifaktan da hareketle, yasaklayan rivayetleri
nesheden hadislerin onlara ulasmamus olabilecegine kanaat etmistir. Ibn Battal (6. 449/1057) da Ibn Sirin,
Nehai ve Sa’bi gibi kabir ziyaretini kerih goren kimselerin, kabir ziyaretinden nehyeden bazi hadislere
dayandiklarmi ve bu yasakli$i neshedip kabir ziyaretine izin veren hadislerden habersiz olmus
olabileceklerini sdylemistir (Ibn Battal, 2003, s. 3/269). Nasih haberden habersiz olduklarindan dolay1
nasih hadise muhalefet ederek menstihla amel etmislerdir. Onlarin kabir ziyaretiyle ilgili goriisleri bu
sekilde kaynaklara ge¢mistir.

16. Birtakim merf(i hadise gore atlar zekata tabi degildir. Nitekim Ebi Hiireyre Restilullah’in soyle
buyurdugunu nakletmistir: “Miisliimana, kolesinde ve atinda zekat yoktur.” Hz. Ali (6. 40/661), Hz.
Peygamber’'in “Ey Ali! Atlar ve kolelerden zekat almadigimi bilmiyor musun!” dedigini soylemistir.
Abdullah b. Hasan (6. 145/762) da “Restlullah atlardan zekat olarak bir seyler alinmasimi yasaklad1.”
demistir (Abdiirrezzak, 2000, s. 4/33-34). Ata b. Ebi Rebah ve Ibn Sihab (6. 124/742) atlarin zekat:
hakkindaki merfti hadislerden habersizlerdir. At3, atlarin zekat1 konusunda kendisine herhangi bir hadis
ulagsmadigini soylemistir. Ibn Sihab ise “Restlullah’in atlarin zekati hakkinda herhangi bir hiikiim
verdigini bilmiyorum.” demistir (Abdiirrezzak, 2000, s. 4/34-35).

17. Merfti hadislere gore bir kisi baskasiyla ortak oldugu bir koledeki hissesini azat edebilir.
Nitekim Ibn Omer’in naklettigine gore Restilullah soyle buyurmustur: “Kisi ortagi oldugu bir koledeki
payimi azat ettigi zaman, sayet kolenin bedeli kadar mal1 bulunuyorsa kalan kismi1 da ortagina odeyip
koleyi azat eder.” Eb(i Hiireyre de bu hadisi “Sayet kalan kism1 6deyecek kadar mali yoksa bu yonde
O0demeyi tamamlamak i¢in kolenin de ¢alismasi istenir.” ziyadesiyle rivayet etmistir (Abdiirrezzak, 2000,
s. 9/150-151).

Rabia b. Ebi Abdurrahman (6. 136/753 [?]) da fakir olsun zengin olsun kisinin ortak oldugu
koledeki hissesini azat ettiginde bu azadin batil olacagini goriisiindedir. Ibn Abdiilber (5. 463/1071),
Rabia’nin ancak bu hadisten habersiz olmas1 durumunda bu goriiste olacagini; bundan dolayr hadisin
ona ulasmamus olabilecegini sdylemistir (ibn Abdiilber, 1387, s. 14/284, 2000, s. 7/316).

18. Resulullah bazi seyler igerisinde sira yapilmasini yasaklamistir. Kabak, ici ziftlenmis testiler, igi
oyulmus kiitiik, ici yesile boyanmis testiler bunlardandir. Nitekim Enes b. Malik (6. 93/711-12) soyle
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demistir: “Restilullah kabak ve igi ziftlenmis testiler igerisinde sira yapmay1 yasakladi.” Ebi Hiireyre (6.
58/678) ve Ibn Abbas (6. 68/687-88) sdyle demistir: “Restilullah kabak, ici oyulmus kiitiik, ici ziftlenmis
kap ve ici yesile boyanmis testiler icinde sira yapmay: yasakladi.” Abdullah b. Ebi Evfa (6. 86/705)
“Restilullah’in yesil testiler icerisinde sira yapilmasini yasakladigini isittim.” demistir. EbG Said el-
Hudri'nin (6. 74/693-94) bildirdigi uzun bir rivayetin sonunda Restilullah s6yle buyurmustur: “Kabak
icinde ve ici yesile boyanmuis testiler iginde yapilan siradan i¢meyin. Agz1 baglanabilen kaplar icinde
yapilan siradan igebilirsiniz.” fbn Omer (5. 73/693) sOyle demistir: “Restilullah’in testi, ici ziftlenis kaplar
ve kabak iginde sira yapimini yasakladigini isittim.” Cabir b. Abdullah (6. 78/697) soyle demistir:
“Resfilullah testi, ici ziftlenmis kaplar ve ici oyulmus kiitiik icerisinde sira yapimini yasakladi.” Tkrime
(0. 105/723) soyle demistir: “Restilullah akrabalarindan birinin yanina girince bir ¢ocuk igin kiigiik testi
iginde sira yaptiklarim gordii. Icindeki icecegi doktiikten sonra testiyi kirdi.” (Abdiirrezzak, 2000, s.
9/199-202; Tahavi, 1995, s. 4/223-227).

Bu hadislerdeki hiikmiin neshedilmesinden dolay1 bir¢ok sahdbe ve tabiinin bu kaplarda sira
yaptiklar1 ve yapilan siralar: ictikleri soylenmistir. (Ayni, 2008, s. 16/153; Ibn Abdiilber, 2000, s. 8/16-17;
fbn Battal, 2003, s. 6/55-56; Tahavi, 1995, s. 4/227). Nitekim Ibn Ciireyc (6. 150/767) sdyle demistir: “Atd’ya
(6. 114/732) ‘Ibn Abbas'in (6. 68/687-88) sira yaptig1 tulumun igi ziftli miydi?” diye sorulunca ‘Evet
karsiligini verdi. Oysa dylesi tulumlar ibn Abbas zamaninda yoktu. Daha énceleri ici deriyle kaplanmis
kiiciik tulumlar icinden icerlerdi. Ibn Abbas’tan sonralar1 Haccac (6. 95/714) zamaninda ici ziftli olan
tulumlar gikarildi.” (Abdiirrezzak, 2000, s. 9/202). Sakik b. Seleme (5. 82/701) sdyle demistir: “Ibn Mes'tid
(0. 32/652-53) bana yesil testi iginde yapilmis siradan igirdi.” Hz. Aise (6. 58/678) kendisine kiiciik testi
de yapilan sira konusu sorulunca “Icebilirsin ama sarhosluk verici olani icme.” demistir. Nehai “Ibn
Mes’tid, Usame (6. 54/674) ve Ebti Mes'(id testi icinde yapilan siradan ictiler.” demistir (Abdtirrezzak,
2000, s. 9/207-208; ibn Ebi Seybe, 2010, s. 13/282-283). Zikredilen kaplarda sira yapma yasakligini
nesheden birtakim rivayetler zikredilmistir. Nitekim Resulullah s6yle buyurmustur: “Ben sizi testilerde
nebiz yapmaktan nehyetmistim. Artik her kapta nebiz yapimiz. Her sarhos ediciden uzak durunuz.”
Abdullah b. Amr b. el-As (6. 65/684-85) sOyle demistir: “Resulullah kaplar1 yasakladi. Ona herkesin deri
kap bulamadigi sOylenince ziftlenmemis testilere izin verdi.” (Abdiirrezzak, 2000, s. 9/207-208).*
Hammad b. Ebi Siileyman (6. 120/738) ve Rabia b. Ebi Abdurrahman “Enes b. Malik’in yanina girince
yesil testide nebizini gordiim.” demislerdir. Halbuki Enes b. Malik bu kaplarda sira yapilmasinin
yasaklayan hadislerden birinin ravisidir. Tahavi'ye (6. 321/933) gore Enes’in kendi rivayetine aykir1 amel
etmesi, yasaklayici rivayetlerin mensuh olduguna delildir (Tahavi, 1995, s. 4/229).

Konumuz agisindan dikkat ¢ekici olan ise Ibn Omer, Eb{i Said el-Hudri, Ibn Abbas ve tabii Ikrime
el-Berber?’in (6. 105/723) bu kaplarda sira yapmanin haramliginin devam ettigi yoniinde hiikiim
vermeleridir (Abdiirrezzak, 2000, s. 9/202-207). Bu noktada Ibn Hacer’in (6. 852/1449) bu meseleyle ilgili
goriisli 6nem arzeder. Ibn Hacer ickinin miibah oldugu zamanlar heniiz yakinken bu kaplarda nebiz
yapilmasi yasaklandigini ama ickinin haram oldugu yayginlasinca sarhogluk veren seyleri terk etmek
sartiyla her kapta nebiz yapilmasina izin verildigini soylemistir. Ona gore bu kaplarda nebiz

4 Nesheden rivayetler i¢in bkz: (Tahavi, 1995, s. 4/227-229); (ibn Ebi Seybe, 2010, s. 13/279-281)
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yapilmasinin yasak oldugunu devam ettiren bazi sahabe ve tabiine nasih hadisler ulasmamistir (fbn
Hacer, 1380, s. 10/58).

Yukaridaki gectigi tizere diyetten maktuliin esine pay verilecegi 6rneginde ukubat (ceza hukuku),
diismanla yapilan anlagsma bitmeden ordulari savasmak tizere diisman smnirina yerlestirmemek
orneginde siyer (uluslararasi hukuk/savas hukuku), kurban kesmek isteyenin tiras olmasinin
mekruhlugu 6rneginde udhiyye (kurban), mut’a nikahinin haramhigi, heniiz cimanin olmadig1 hanimin
bosadiginda haniminin annesiyle evlenmenin caiz olmamasi ve evlenenleri “Sana huzur ve bol ¢ocuk
dileriz.” diyerek teprik etmenin yasaklanmasi Orneklerinde miinakehat (evlilik/aile hukuku),
immiiveledin satiminin yasaklig1 ve “Tazmin sorumluluk karsiligindadir.” hadisi 6rneklerinde buyd’
(aligveris), hayvanlarda selef akdinin caiz olacag1 6rneginde selem akdi, ayni cinste ziyadeli olarak sarf
akdinin caiz olmadig1 6rneginde sarf akdi, mushaflarda muavvizeteynin yazili olmasi 6rneginde mushaf
tertib ve muhtevasi, riikida tatbikin neshedilmesi ve namaza hizlica gitmeyi yasaklayan hadis
orneklerinde namaz, imamin arkasinda iki adamin durmasinin siinnet olusu 6rneginde cemaatle namaz,
“Allah, ‘Allah’tan bagka ilah yoktur.” deyip bununla kendi rizasini isteyen kimseyi cehenneme haram
kild1.” hadisinde itikad, araya satisi, kendilerine yolculuk yapilacak mescitler, mezar ziyaretinin cevazi,
atlarin zekat1 6rneginde zekat, koledeki hissenin azat edilmesinin caiz oldugu 6rneginde azat etme ve igi
ziftlenmis testiler (miizeffet) icerisinde sira yapmanin yasakliginin neshedilmesi 6rneginde haram olan
kaplar konularinda bazi hadislerin ulasmadig1 goriilmektedir. Bu 6rnekler, ahkam konularinda baz
hadislerin sahabe ve tabiine ulasmadigini delillendirebilmek agisindan 6nemlidir. Yine bazi konularda
azimet ifade eden hadislerin ulasip ruhsat bildiren hadislerin ulagsmadig1; menstih hadislerin ulasip nasih
hadislerin ulasmadig goriilmiistiir. Hatta Seddad b. Evs’in yukaridaki ifadesinden anlagildigina gore
Eb(i Zer ¢ok defa bir konuda azimet bildiren hadisi 6grenip kavmine haber vermis ama o konuda daha
sonra Hz. Peygamber’in bildirdigi ruhsat hadisinden habersiz davranmustir. Zikredilen 6rneklerde
Yahya Ibn Said el-Ensard, Siifyan b. Uyeyne, Beyhaki, ibn Riisd, Hanbeli muhaddis Ibn Miiflih, ibn Hacer,
Ibn Battal ve Ibn Abdiilber sahabe ve tabiinden bazilarmn bazi hadislerden habersiz olduklarini ve
bundan dolay1 muhalefet ettiklerine hiikmetmislerdir. Ayrica Atad b. Ebi Rebah ve Ibn Sihab bizzat
kendileri atlarin zekati konusundaki hadislerden habersiz olduklarini sdylemislerdir. Zikredilen
orneklerde kendisine ulasmamasi sebebiyle hadise muhalefet edenlere bakildiginda sahabeden Hz.
Omer, Hz. Muaviye ve onunla beraber ordusunda bulunan bazi sahabiler, mut'a konusunda Cabir b.
Abdullah’in ifadesinde goriildiigii iizere sahabeden bazilari, Ebti Zer, Ibn Mes'tid, Eb(i Eyyb el-Ensari,
ibn Omer, Huzeyfe b. el-Yeman, Ebi Hiireyre, timmiiveledin satis1 konusunda Eb#i Said el-Hudri ve
genel olarak sahabe, araya satisi konusunda Mekkeliler; tabiinden Sa’d Ibn Ibrahim, Rabia Ibn Ebi
Abdurrahman, Amr b. Miislim, Omer b. Abdiilaziz, Hayr ibn Nuaym, Esved b. Yezid, Ata b. Ebi Rebah,
Kadi Sureyh, Ibn Sirin, Nehai, Sa’bi ve Ibn Sihab goriilmektedir. Bu kimseler gerek ilimlerinin
biiyiikliikleri gerekse iglerinden bazisinin, Hz. Omer ve Hz. Muaviye'de oldugu iizere halifelik gibi
konumda olmalar1 sebebiyle genellikle hadislerden haberdar olmamalar: diistiniilmeyebilir. Ancak o
donemki sartlar igerisinde onlarin bazi hadislerden habersiz olmalar1 makul goriilebilir.
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B. HADiSIN SAHABE VE TABiINE ULASMAMASININ SEBEPLERI

Bu bashk altinda zikredilecek olan sebepler birtakim hadislerin bazi sahabe ve tabiine
ulasmamasinda, rivayetinin gecikmesinde veya yavaslamasinda etkili olan neden, tutum ve diisiinceleri
konu edinmektedir. Bunlar, onlarin birtakim hadislerden habersiz kalmalarint anlasilir kilacak olan,
hadis 6grenim ve 0gretimiyle ve toplumsal, kisisel ve ilmi durumla ilgili arka plan1 gostermektedir. Bir
bagska ifadeyle, hadislerin ulasmamasi olgusunun, ortaya ¢iktig1 zemine dair fikir verme amacidadr.
Bu zemini anlamak, ilme ve hadise diigkiin olmalarina ragmen sahabe ve tabiinin ahkamla veya dinin
diger alanlariyla ilgili baz1 hadislerden neden habersiz olduklarinin anlasilmasini saglayacaktir.

Hadislerin ulasmamasinin birtakim genel sebeplerinden bahsetsek bile muayyen bir hadisten
habersiz olmak s6z konusu oldugunda, herhangi bir sahabi veya tabiinin ondan habersiz olmasinin kesin
bir sebebini sdylemek her zaman miimkiin olmayabilir. Ancak bu zikredilecek genel sebeplerden bir
veya birkaginin direkt ya da dolaylh olarak etkisi olabilir.

Burada zikredecegimiz sebeplerden bir kismi1 baska acilardan hadis 6grenim ve 6gretimine olumlu
katki sunmus olabilir; bazilar1 o giin igin yapilmas: dogru goriilen davranislar olabilir; birtakimi o donem
icin bir eksiklik sayilmayabilir veya o donemin sartlar: igerisinde aksinin olmasi s6z konusu olmayan
dogal bir durum olabilir. Sahabe, tabiin veya onlarin dénemlerine dair zikredecegimiz bu sebeplerle
onlara herhangi bir hata ve kusurda nisbet edilmemektedir. Aksine bazi agilardan onlar i¢in olumlu bile
sayilabilirler. Ancak biitiin bunlarla birlikte bu sebepler sahabe ve tabiin déneminde hadislerin
rivayetlerini geciktirmis ve hadislerin onlardan birine ulagsmasinin aleyhine bir durum olabilmistir.

Bu sebepler sahabe ile ilgili olanlar ve tabiin ile ilgili olanlar olmak {izere iki bagslikta incelenecektir.
1. Sahabe ile flgili Olan Sebepler

Birtakim hadislerin sahabeden bazilarima ulasmamasmin sebepleri hadis rivayetinde ihtiyat
etmeleri, rivayete ehil 6grenci bulamama,ragbet gormeme ve kendisine ihtiyag duyulmamasi, hadis
meclislerinde sadece soruya binaen hadis rivayeti, hadis meclislerinin sadece hadis rivayetine munhasir
olmamasi, ihtiyaca binaen hadis rivayeti, hadis rivayetine yonelik rihlelerin sinirli sayida olmasi, kendi
bolgelerindeki hadis bilgisiyle yetinmeleri, Hz. Peygamberin yaninda her zaman bulunmama,
sahabenin farkli cografyaya dagilmis olmasi ve bolgecilik olarak tespit edildi. Bu sebeplere bakildiginda
bunlarin temelde sahabenin hadis rivayetindeki tutumu, donemin ihtiyaclar1 ve hadislerin vurtd
keyfiyetine dayandig1 goriilmektedir. Her hadis her bir sahabinin haberdar olabilecegi sekilde Hz.
Peygamber’den varid olmus degildir. Bunun yaninda, sahabeden her biri farkli diizeyde hadis birikimine
sahiptir. Bunun sonucunda, bir hadisten bazilar1 haberdar iken, bazilar1 haberdar olmamistir. Onlar
cesitli sebeplerle farkli bolgelere dagildiklarinda hadisler de kendileriyle birlikte farkli bolgelere
dagilmiglardir. Bu noktada onlarin hadis rivayetlerinde ihtiyat etmeleri, ihtiyaca binaen hadis rivayet
tavrini ve hadis meclislerinde sadece soruya binaen rivayet tavrini benimsemeleri hadislerin
yayllmasinin ayni bélge igerisinde bile yavaglamasina neden olmustur. Bunlarin yani sira hadis
rivayetine yonelik rihlelerin sinirhi sayida olmasi ve bolgeler arasi taassub olarak ifade edebilecegimiz
bolgecilik de hadislerin bolgeler arasi nakli aleyhine bir durum olusturmustur.
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1.1. Hadis Rivayetinde Ihtiyat Etmeleri

Bilindigi gibi bircok sahabi hadis rivayetinde ihtiyatlh davranmis, hadis rivayetinin sorumluluk
getiren bir is oldugu bilinciyle hareket ederek, Hz. Peygamber'e yanlis bir sey isnat etmekten
cekinmislerdir. Onlar bu ihtiyatlar1 sebebiyle fazla hadis rivayet etmeye mesafeli durmuslar ve bu
ihtiyathh tavirlar1 hadislerin tahriften korunmasma katki saglamakla birlikte hadis rivayetinin
yavaglamasinin etkenlerinden biri olmustur. Kaynaklardaki rivayetlerden onlarin bu ihtiyath tavirlar
acikca goriilmektedir. Nitekim Imran b. Husayn (8. 52/672) soyle demistir: “Vallahi, istesem iki giin art
arda Hz. Peygamber’den hadis rivayet edebilirim. Fakat Hz. Peygamber’in ashabindan bazilar1 hadisleri
benim gibi isittikleri ve olaylara sahit olduklar1 halde rivayet ettikleri hadisler onlarin dedigi gibi
degildir. Iste ben de onlar gibi hata yapmaktan korkuyorum. Bu durum beni hadis rivayetinden alikoyan
seydir. Yalniz sana sunu sdyleyeyim: Onlar hataya diisiiyorlardi ama kasitlar1 yoktu.” (Ahmed b.
Hanbel, 2001, s. 33/212). Onlar, ayn1 sebeple kendilerine hadis rivayet etmelerini isteyen kimselere de
rivayet nakletmekten kaginmiglardir. Nitekim Zeyd b. Erkam (6. 68/688) kendisinden hadis rivayet
etmesini isteyenlere “Yaglamip unuttuk. Restilullah’tan hadis rivayet etmek biiyiik bir istir.” (Ibn Mace,
2009, s. 1/18) diyerek hadis rivayet etmenin mesuliyetinden ¢ekindigini ifade etmektedir. Enes b. Malik
(0. 93/711-12) de hadis rivayet etmesini isteyenlere soyle demistir: “Eger hata etmekten korkmasaydim
size Restilullah’tan duydugum baz1 seyleri naklederdim. Fakat (benim bu sekilde davranmam)
Restilullah’in “Kim benim adima bilerek yalan sdylerse cehennemdeki yerine hazirlansin.” demesinden
dolayidir.” (Darimi, 2000, s. 1/305).

Hadis rivayetinde ihtiyat eden sahabeden biri olan Ibn Omer hakkinda Sa’bi (5. 104/722) “Onunla
bir buguk veya iki yil birlikte bulundum ama keler hadisinin disinda herhangi bir hadis rivayet etmedi.”
demistir (Ahmed b. Hanbel, 2001, s. 9/400). Miicahid (6. 103/721) ise Tbn Omer ile beraber Medine'ye
yolculuk yaptigim fakat Ibn Omer’in tek bir hadis bile rivayet etmedigini sdylemektedir (Ahmed b.
Hanbel, 2001, s. 8/204). Rebia b. Ebi Abdurrahman’in bildirdigine gore Talha b. Ubeydullah kendisiyle
uzun siire beraber bulunan Rebia b. Hiideyr'e (6. 93, 104, 154/ 711, 722, 770 [?]) sadece bir hadis
nakletmistir (Ahmed b. Hanbel, 2001, s. 3/10). Goriildiigii gibi Ibn Omer ve Talha b. Ubeydullah
kendileriyle uzun siire bulunan kimselere dahi bir tane hadis rivayet etmisler ya da hi¢ rivayet

etmemislerdir.
1.2. Rivayete Ehil Ogrenci Bulamama, Ragbet Gormeme ve Kendisine Ihtiya¢c Duyulmamasi

Sahabeden bazisi hadis rivayet etmek istese de hadis rivayetine ehil 6grenci bulamadiklar:
zamanlar olmustur. Onlarin 6grenci bulamamalar1 kendilerindeki rivayetlerin yayilmasi aleyhine bir
durum olusturmustur. Nitekim Abdullah b. Amr’a bir adam “Sen ‘kiyamet su su vakte kadar kopacak’
mi1 diyordun?” diye sorunca “Sizlere higbir sey rivayet etmemeye azmettim.” demistir (Ahmed b.
Hanbel, 2001, s. 11/113). Muhtemelen Abdullah b. Amr hadis rivayet ettigi kimselerin, onun rivayet ettigi
bazi seyleri yanlis anlamalar1 veya hatali zabt etmelerinden dolay1 onlara bu sekilde karsilik vermistir.

Bazi sahabiler de hadislerine ragbet edilmemesi sebebiyle rivayet edememislerdir. Ragbetin
olmamasinin sebebi ise, rivayette bagka alternatiflerin varligidir. Nitekim sahabi Hisam b. Amir (6. ?)
komsularina sdyle demistir: “Sizler Hz. Peygamber’le benim kadar birlikte bulunmamais ve hadislerini
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benden daha iyi bilmeyen kimselerin yanina gidiyorsunuz.” (Ahmed b. Hanbel, 2001, s. 26/185). Bu s6ze
gore onun bulundugu bolgede baska sahabiler de vardir. Hisam’a gore kendisinin Restlullah’la
beraberligi ve hadis bilgisi onlarinkinden daha ¢oktur. Kendisi de hadis rivayet etmek istediginden boyle
bir serzeniste bulunmaktadir. Ancak orada bulunan diger sahabilere ragbet edildigi i¢in kendisinden
hadis alinmamaktadir. Bu durum onun rivayetlerinin ¢ok fazla bilinmemesine yol agmistir. Bazi
sahabiler de kendilerine ihtiya¢c duyulmamas: sebebiyle hadis rivayet etmemislerdir. Hasan-1 Basri'nin
su ifadesi bu durumu gosterir: “Bedir’de bulunmus yetmis sahabiye ulastim. Onlar koselerine gekilmis
insanlara ilim 6gretmekle mesgul olmuyorlardi. Ciinkii onlara ihtiya¢ duyulmuyordu.” (Seybani, 1980,
s. 69). Goriildiigii gibi Bedir ashabindan olan yetmis sahabi kendilerine ihtiya¢ duyulmamasi sebebiyle
talebeleri olmay1p, ilim 6gretememislerdir.

1.3. Hadis Meclislerinde Sadece Soruya Binaen Hadis Rivayeti

Hadis meclislerinde sadece soruya binaen hadis rivayeti sahabe dénemi bilgi aktarimimnin 6nemli
bir seklidir. Bu yontem, yari sistematik hadis rivayeti icinde degerlendirilmistir. (Kuzudisli, 2020, s. 43).
Boyle bir tavri benimseyenler ilim meclislerinde sadece kendisine soru soruldugu zaman hadis
rivayetinde bulunmuslar; soru sorulmadik¢a hadis rivayet etmemislerdir. Soruya karsihik hadis
rivayetinin bazi agilardan faydalarr® olsa bile s6z konusu tavir, soru sorulmadigi zaman ve soru
sorulmayan konularda hadis rivayet edilmemesi sonucunu dogurmustur. Bu ise dogal olarak hadislerin
yayilmasim geciktirmistir. Nitekim, EbGi Seleme b. Abdurrahman sdyle anlatmaktadir: “Ben (Hz.)
Aise’ye “Urveb. Ziibeyr her istedigi zaman senin yanina girebildigi icin ilimde bizi geride birakti.” dedim.
Bunun iizerine (Hz.) Aise ‘Sen de benden ilim 6grenmek istedigin zaman perde arkasma oturup
istedigini bana sor.” dedi.” (Ibn Sa’d, 1968, s. 8/211). Gorildigii gibi Ebi Seleme, Hz. Aise’nin yanina
giremeyip soru soramadig1 i¢in ondan hadis alamamaktadir. Bundan dolay1 da Urve'nin Hz. Aige’den
aldig1 hadisleri bilmemektedir. Hz. Aise'nin Ebii Seleme’ye “Sen de benden ilim 6grenmek istediginde
perde arkasia oturup bana istedigini sor.” ifadesi Hz. Aise'nin soru sorulmasina binden hadis rivayet

etme tavrin1 benimsedigini gostermektedir.

Bir bagka drnekte Said b. Ciibeyr (6. 94/713 [?]) sdyle demistir: “Cogu zaman Ibn Abbas’in yanina
giderdim de hig kimse ona bir sey sormadig; icin tek bir hadis bile yazmadan geri dénerdim.” (ibn Sa’d,
1968, s. 6/257). Bu durum Ibn Abbas’in, meclisinde soru sorulmadigl zaman hadis rivayet etmedigini
gostermektedir. Bundan dolay1 onun hadis rivayet etmesine sebep olacak hicbir soru sorulmadig: nice
zamanlar Said b. Ciibeyr, Ibn Abbas'in meclisinden tek bir hadis alamadan dénmiistiir. Eb Husayn (6.
127/744) da, Said b. Ciibeyr’e “Ibn Abbas’tan rivayet ettigin her seyi ona sorarak m1 aldin?” deyince, o
“Hayir. Bazen oturur ve kalkincaya kadar hi¢ konusmazdim. Siz konusurdunuz ben ezberlerdim.”
demistir (Ibn Sa’d, 1968, s. 6/257). Ebti Husayn’in Said b. Ciibeyr’e Ibn Abbas'tan rivayet ettigi her seyi
ondan soru yoluyla alip almadigim sormasi, Ibn Abbas’in soruya bagli hadis rivayet tavrinda oldugunu
gostermektedir. Abdullah b. Ebi Hiizeyl'in (6. ?) “Kifeliler bazi sorularin oldugu bir listeyi Ibn Abbas’a

5 Soruya karsilik bir hadisin rivayet edilmesi, muhatabin zihninin verilen cevaba daha iyi yonelmesini saglayacagindan
zihinde kalicilig1 daha saglam bir sekilde saglayabilir. Nakledilen hadisler igin boyle bir faydasi olsa da soru sorulmadigi
zaman hadis rivayet etmeme tavri, soru sorulmadigi zaman ve soru sorulmayan konularda hadis rivayet edilmemesine
sebep olmustur. Bu ise hadislerin rivayet edilmesi aleyhine bir durumdur.
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sormam icin bana verdiler. Ibn Abbas'in yanina gittigimde ben sormadan 6nce listemdeki biitiin sorular
soruldu.” (Ibn Sa’d, 1968, s. 6/116) sozii de Ibn Abbas’in meclisinde ilim aligverisinin soruya dayali
oldugunu gostermektedir. Huzeyfe b. el-Yeman'in (6. 36/656) da “Ey insanlar bana sorsaniza.” dedigi
rivayet edilmistir (Ahmed b. Hanbel, 2001, s. 38/426). Bu s6z Huzeyfe'nin sorulara dayali ilim 6gretme
tavriigerisinde oldugunu gostermektedir. Aksi halde insanlara ilim 6gretmek ve hadis rivayet etmek icin
soru sormalarini istemesi gerekmezdi.

Orneklerde de goriildiigii gibi baz1 sahabe ilim meclisleri kurmus olsalar bile bu meclislerde
hadisleri sadece rivayetini gerektiren bir soru neticesinde nakletmislerdir. Onlar ise bu sorular1 daha ¢ok
ogrenmeye istedikleri meseleler hakkinda sormuslardir. Bu durum, bdyle bir mecliste soru sorulmasi
gibi nakledilmesini gerektiren bir durum olmadik¢a bazi hadislerin rivayet edilmemesine ya da
hakkinda soru soruluncaya kadar rivayetinin gecikmesine yol agmistir.

1.4. Hadis Meclislerinin Rivayete Munhasir Olmamasi

Sahabe doneminde birtakim ilim meclisleri olsa bile hadis rivayetine miinhasir degildir. Bu
meclislerde hadis rivayeti disinda siir, feraiz, neseb, fetva, tip, megazi, tarih gibi alanlara dair bilgiler
verilmigtir. Nitekim Urve “(Hz.) Aise ile beraber bulundum. Ayeti, stinneti, feraizi, siiri, dava
hiikiimlerini, tibb1 ve nesebi ondan daha iyi bilen birini gormedim.” demistir (Zehebi, 1975, s. 2/183).
Buna gore (Hz.) Aise’nin meclisleri hadis rivayetine 6zel meclisler olmadig: gibi dini ilimler digindaki
konulara da yer verilmistir. Tabii Ubeydullah b. Abdullah (6. 98/716), Ibn Abbas'in fikih, hadis ve dava
hiikiimleri bilgisinin biiyiikliigii zikrettikten sonra sdyle demistir: “Biz Ibn Abbas'in yaninda otururduk.
Bazen biitiin bu vakit boyunca ya siir ya megazi ya da neseb hakkinda konusurdu.” (Zehebi, 1975, s.
3/350). Buna gore Ibn Abbas da meclisinde hadis digindaki ilimlere yer vermektedir. Hatta baz1 giinler
sadece bu tiir ilimlere yer verip hadis rivayet etmemektedir.

Onlarm hadis rivayetine mahstis meclisler kurmamasi, hatta Ibn Abbas'ta goriildiigii gibi bazi
glinler tiim vakit boyunca diger ilimlerden bahsettigi icin hadis rivayet etmemesi hadislerin yayilmasini
geciktirmistir. Meclislere dair zikredilen bu durum o doénem icin normal goriilecek olsa bile 6zellikle
hadis rivayeti icin 6zel meclislerin kuruldugu zamanlarla kiyaslandiginda bu durumun hadislerin
yayilmasi aleyhindeki konumu daha iyi anlagilacaktir.

1.5. ihtiyaca Binaen Hadis Rivayeti

Her sahabi hadis rivayeti i¢in meclisler olusturmamuis, bazilar1 sadece ihtiyaca binaen hadis rivayet
etme tavrin1 benimsemistir. Boyle bir tavirda hadis rivayeti icin bir sebep gereklidir. Hadis rivayetini
gerektiren bu sebepler sebebii iradii’l-hadis diye adlandirilmistir (Kuzudisli, 2020, s. 25). Bu yontem daha
once bahsettigimiz, meclislerde sadece soruya bagl hadis rivayetinden farkli olup hadis rivayeti igin
pratik bir ihtiyaci gerektirir.® Bu tavir sahabe doneminde yaygin olup, o devirde hadis rivayetinin 6nemli

¢ Sistemli hadis rivayetinin olmadig: tedvin 6ncesi hadis rivayet sekilleri “yar1 sistemli hadis rivayeti” ve “ihtiyaca
binden hadis rivayeti” olmak iizere ikiye ayrilir. Hadis meclislerinde rivayeti ancak soru soruldugunda yapma tavri da
“yar1 sistemli hadis rivayeti” kapsamindadir. Kuzudisli iki rivayet sekli arasindaki farki séyle belirtmistir: ““Yar1 sistemli
hadis rivayeti’ ile ‘Thtiyag aninda hadis rivayeti’ arasindaki en 6nemli fark, ilkinde hadis rivayeti icin halkalar kurulup
hadis nakledilmesi ya da hadislerin naklini gerektiren harici bir sebep olmasa da sahabilerin rivayette bulunmas gibi



Rivayetten Bihaber Olmanin Sahdbe ve Tabiinde Hadise Muhdlefeti Dogurmast

kismi1 boyle gerceklesmistir (Kuzudisli, 2020, s. 31). Bu durum, rivayet sebebi olmayan hadislerin rivayet
edilmemesine yol agmistir. Boylece 0zellikle muhteva olarak kendisine ¢ok ihtiya¢ duyulmayan hadisler
ancak muhtevasina dair cagrisimlar oldugunda rivayet edilebilmistir (Inan, 2021, s. 243). Sonucta
birtakim hadislerin tedaviile girmesini geciktirerek hadislerin ulasma siiresini uzatmistir. Bunu
benimseyenler kendilerinde oldugu halde rivayeti i¢in herhangi bir ihtiya¢ olmayan hadisleri rivayet
etmemiglerdir.

Sahabeden olan Ibnii’l-Hanzaliyye (5. ?) de bu tavri benimseyenlerdendir. Bisr et-Taglebi (6.?)
soyle demistir: “Dimesk’te Ibnii’l-Hanzaliyye denilen yalniz yasayan ve neredeyse hi¢ kimseyle
konusmayan bir adam vardi. O sadece namaz kilmak i¢in insanlarin arasma katilirdi. Namaz bittigi
zaman tesbih, tehlil, tekbir getirdikten sonra ailesinin yanina dénerdi. Biz Ebi’"d-Derda’nin (6. 32/652 [?])
yanindayken bir giin bizim yanimiza ugradi. Eb(i'd-Derda ona ‘Bize fayda verecek sana ise zarar
vermeyecek bir sey soyle dedi...” O da sOyle rivayet etti...” (Ahmed b. Hanbel, 2001, s. 29/163). Rivayetin
devaminda Ibnii’'l-Hanzaliyye nin Ebi’"d-Derda’nin istegini kabul ederek hadis rivayet ettigi ve Eb(i’d-
Derda’'nin bagka giinlerde ondan yine hadis rivayet etmesini isteyip onun da hadis rivayet ettigi
zikredilmektedir (Ahmed b. Hanbel, 2001, s. 29/158-168). Goriildiigii gibi Bisr et-Taglebi, Ebti’d-
Derda’nin istemesi iizerine hadis rivayet etmistir. O konusmaktan uzak duran hadis rivayetinde
bulunmayan biridir. Eb(i’d-Derda’nin her defasinda “sana zarari olmayacak sekilde” demesi Bisr'in
hadis rivayetinde ihtiyat sahibi olup sorumlulugundan dolay: hadis rivayetinden kagindigini gosterir.
Bundan dolay1 sadece kendisinden istendigi zaman hadis rivayet etmistir.

Bu tavir bazi hadislerin Hz. Peygamber’den duyulduktan ¢ok uzun bir siire sonra rivayet
edilmesine de sebep olmustur. Ornegin Seleme b. Ekva’ (6. 74/693) Restilullah’tan aldig1 bir hadisi ancak
uzun yillar sonra ortaya ¢ikan bir sebep ytiiziinden rivayet etmistir. O, Hz. Osman sehit edildikten sonra
Medine’yi terk edip Rebeze’ye yerlesmis ancak vefat etmeden birka¢ gece dnce Medine'ye gelmisti.
Haccac'm (6. 95/714) yanina gidip Haccac ona “Topuklarin iizere geri doniip vatanina giderek
hicretinden irtidat ettin, bedevi oldun.” deyince Seleme “Hayir hicretimden irtidat etmedim. Fakat
Restilullah bana badiyeye yerlesmem igin izin verdi.” demistir (Buhari, 1993, s. 6/2597). Seleme
Restilullah’in izin verme hadisini ancak rivayet etmeye ihtiya¢ duydugu bir durumda, vefat yili olan
hicri 74 yilinda rivayet etmistir.

Goriildiigii gibi baz1 sahabe ihtiyaca binden hadis rivayetini benimseyip pratik bir ihtiyag

olmadikca hadis rivayet etmekten sakinmislardir. Bu durumun arkasinda hadis rivayetinin =
mesuliyetinin farkinda olmalari, ibadet ve cihatla mesguliyet, rivayette hata etmekten korkmalar1 ve g
daha bilgili olanlarin rivayet etmesini bekleme gibi sebepler olabilmektedir. Bu tavir 6zellikle sadece bir <

z
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sorularin pespese sorulmasi ve bu sorulara sahabilerin cogu kere hadis naklederek cevap vermesi de yar1 sistemli hadis
rivayetinin ayirt edici 6zelliklerinden biridir..” Bkz: (Kuzudisli, 2020, s. 43). Burada fhtiyaca binden hadis rivayetin
kapsaminda olan pratik bir ihtiyaci karsilamak i¢in sorulan soruya cevap vermek i¢in hadis rivayet etmek, yar1
sistematik hadis rivayetinin kapsaminda olan “hadis meclislerinde hadis rivayetini ancak soruya baglh olarak
gerceklestirmek”ten farklidir. “Yari sistemli hadis rivayeti” hakkinda genis bilgi icin bkz: (Kuzudisli, 2020, ss. 43-88).
”ihtiyaca binden hadis rivayeti” hakkinda genis bilgi i¢in bkz: (Kuzudisli, 2020, ss. 89-192).
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sahabide bulunan hadislerin, rivayetine ihtiya¢ duyulana kadar sadece kendisinde kalip tedaviile
girmemesine ve bagkalarinin habersiz kalmasina yol agmistir.

1.6. Hadis Rivayetine Yonelik Rihlelerin Sinirli Sayida Olmasi

Hadislerin yazili bir halde toplu olarak bulunmadig1 bir zamanda sahabenin farkli cografyalarda
olmasi, farkli bolgelerdeki hadisleri almak i¢gin rihleyi zorunlu kiliyordu (Erdem, 2022, s. 105; Kogyigit,
2014, ss. 97-100). Bir kimsenin kendi bolgesinde olmayan veya baska bir bolgenin teferriit ettigi bir hadisi
elde edebilmesinin tek yolu oraya rihle yapmasiydi (Erdem, 2022, ss. 74-75). Ayrica o bolgelerde yasayan
raviler de bu rihleler sayesinde kendilerine rihle yapanlarin hadislerini elde edebiliyordu.

Sahabe doénemi rihleleri incelendiginde Hz. Eb{i Bekir ve Omer déneminde hadis alma amagli rihle
yapildigina dair herhangi bir bilgiye rastlanilmamstir (Erdem, 2022, s. 130)’. Bu dénemden sonraki
donemde ise hadis alma amach Ebti Eyytb el-Ensari’'nin ve Cabir b. Abdullah'mn yaptig: iki rihle
haricinde kaynaklarda higbir rihleye dair bilgi yoktur. Ebi Eyy(b el-Ensari bildigi bir hadisi Ukbe b.
Amir vasitasiyla da almak igin Misir’a rihle yapmistir. O, daha 6nceden bildigi tek hadisi dinledikten
sonra Medine’ye donmiistiir (Ahmed b. Hanbel, 2001, s. 28/656). Cabir b. Abdullah da bir araci ile sahabi
Abdullah b. Uneys'ten (6. 54/674) kendisine ulagan kisasla ilgili bir hadisi bizzat ondan dinlemek igin
Sam’a rihle yapmistir (Ahmed b. Hanbel, 2001, s. 25/431-432). Gortiildiigi gibi bu iki sahabi bilmedikleri
yeni bir hadis icin degil, bildikleri bir hadis i¢in rihle yapmiglardir. Ayrica bu iki sahabi bu rihlelerinde
dinlemek amagclh gittikleri birer hadis disinda bagska herhangi bir hadis almamislardir. Bu duruma
muvafik olarak Hatib el-Bagdadi de kitabinda sahabe doneminde yapilan hadis amagl rihleleri zikrettigi
boliimii “tek hadis igin rihle yapan sahabiler” basligiyla isimlendirerek o donem rihlelerinin tek bir hadis
alma amacli olma 6zelligini belirtmistir (Hatib el-Bagdadi, 1395, s. 109). Ayrica Eb(i Eyyb el-Ensari'nin
rihlesini bildiren rivayette agik¢a goziiktiigii gibi o, Ukbe b. Amir disinda baska bir sahabiden de hadis
almamustur.

Yukarida goriildiigii gibi sahabe doneminde rihlenin ¢ok az ve bildikleri tek bir hadisten emin
olma amaciyla yapilmis olmasi -her ne kadar o donem igin normal ve dogal bir durum olsa bile-, onlarin
bilmeyip baska bolgelerde bilinen hadislere ulasmada rihlenin islevsel olmamasi ile sonuglanmigtir. Bu
durum 6zellikle bolgeler arasi hadis aligverisi aleyhine bir durum olmustur.

1.7. Kendi Bolgelerindeki Hadis Bilgisiyle Yetinmeleri

Sahabe doneminde hadislerin ulasmamasina sebep olan bir baska husus, kendi bolgelerindeki
hadis bilgisiyle yetinmeleridir. Ciinkii sahabe bulunduklar1 bolgede kendisindeki hadis bilgisiyle
bolgenin ilim ihtiyacini gogunlukla karsilayabiliyordu (Tatli, 2023, s. 441). Ibn Hazm bu durumu su
ifadeleriyle tespit etmistir: “Sehirlere atanan idareciler bir mesele ile karsilagtiklarinda oradaki sahabilere
o konuda Restilullah’tan hadis bilip bilmediklerini soruyorlar, bilmiyorlarsa ictihad ediyorlardi. Fakat o
konuda baska bir sehirde baska bir sahdbinin yaninda bir hadis bulunabiliyordu. Misirhilarda
bulunmayan hadis Medine’de, Sam’da bulunmayan hadis Misir’da, Basra’da bulunmayan hadis Sam’da,

7 Burada kastettigimiz rihleler hadis amagli rihlelerdir. Yoksa hac amaciyla Mekke’ye gelinmesi, birtakim devlet isleri
icin Medine’ye gelinmesi veya baska sebeplerle baska sehirlere yolculuk yapilmas: kastedilmemektedir.
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Kffe'de bulunmayan hadis Basra’da, Medine’de bulunmayan hadis Kfife’de bulunabiliyordu.” (ibn
Hazm, t.y., s. 2/126-128). Ibn Hazm'in ifadesinde goriildiigii gibi onlar kendi sehirlerindeki sahabede
hadis varsa ona gore hiikiim veriyorlardi. Eger kendi sehirlerindeki sahabede hadis yoksa genellikle
bagka sehirlerdeki hadisleri arastirma yoluna gitmeyip ictihad ediyorlardi. Kendi bolgelerinin soru ve
sorunlarina genel olarak kendilerinde bulunan hadislerle cevap ve ¢6ziim bulmalari kendileriyle yetinme
diisiincesine sevk etmistir. Kendileriyle yetinme diisiincesinden dolay1 baska bolgelerdeki hadisleri
arastirma ihtiyaci hissetmemislerdir. Her bir bolgenin, kendisindeki sahabede bulunan hadislerle
yetinmesinin sebebi muhtemelen, toplumsal degisimin yeni sorular1 ve sorunlar1 doguracak kadar hizli
gerceklesmemesidir. Boylece bu yeni sorunlara ¢oziim icin hadis arama ihtiyacit da fazla olmamuistir.
Bagka bir ifadeyle bilmedikleri hadislere ulasmaya sevk edecek derecede sorunlari ve sorulari
olusturacak toplumsal bir degisim olmamuistir.

Nihayetinde, kendileriyle yetinme diisiincesi, bagska boélgelerin hadislerinin arastirilmamasi
sonucunu dogurmustur. Bu durum ise bolgeler aras1 hadis aligverisi aleyhine olmus ve bazi hadislerin
diger bolgelerde bilinmesini geciktirmistir.

1.8. Hz. Peygamber’in Yaninda Her Zaman Bulunmama

Sahabeden bazilarimin bildigi hadisleri diger bazilarinin bilmeyip hadis bilgilerinin
farklilasmasinin ve bazilarinin bazi hadislerden haberdar olmamasinin sebeplerinden biri her zaman
Restilullah’in yaninda bulunmayip, her sdyledigi hadisi duyamamalaridir. Sahabenin her zaman Hz.
Peygamber’in yaninda bulunmamasinin sebepleri olarak ticaret, cobanlik ve ziraatla mesguliyet, baska
bir sehirde ya da seferde bulunmak, yas kiiciikliigii, Islam’a ge¢ girmek, Restilullah’la az bir zaman
beraber olmak ve 6zellikle aile hayat: konularinda aileden olmamak gibi durumlar zikredilebilir (Sahyar,
2010, s. 3).

Talha b. Ubeydullah’'in birtakim hadisleri bilmemesiyle ilgili sozleri bu baglamda zikredilebilir.
Malik Tbn Ebi Amir (6. 74/693) soyle rivayet etmistir: “Bir adam Talha b. Ubeydullah’a gelip ‘Ey Ebfi
Muhammed su Yemenli -Eb(i Hiireyre- hakkinda ne dersin? O, Restilullah’in hadislerini sizden daha mi1
iyi biliyor? Sizden isitmedigimiz hadisleri ondan isitiyoruz. Yoksa o Restilullah’a onun demedigi seyleri
mi isnad ediyor?’ dedi. Bunun {izerine Talha ‘Onun Resfilullah’tan bizim isitmedigimiz seyleri isitmesine
gelince, o higbir seye sahip olmayan yoksul biriydi. Restilullah’in misafiriydi ve eli Restilullah’in eliyle
beraberdi. Biz ise evleri, zenginlikleri olan kimselerdik. Restilullah’in yanina ancak giind{iiziin iki ucunda
gidebiliyorduk. Stiphem yok ki Ebi Hiireyre, bizim Restilullah’tan isitmediklerimizi isitti. Kendisinde
aziak hayir bulunan higbir kimsenin Restilullah’a onun demedigi seyleri isnad edecegini
diisiinmiiyorum.” dedi.” (Tirmizi, 1996, s. 6/154). Goriildiigii gibi EbGi Hiireyre'nin diger sahabilerin
rivayet etmedigi hadisleri rivayet etmesi -ismi zikredilmeyen adamin ifadelerinde goziiktiigli gibi-
birileri tarafindan siipheli bir durum olarak goriilmiistiir. Hatta Ebi Hiireyre'nin hadis uydurma ihtimali
bile glindeme getirilmistir. Buna karsilik olarak Talha b. Ubeydullah kendisinin ve diger sahabenin Eb(i
Hiireyre'nin bildigi birtakim hadisleri bilmemesinin normal bir durum oldugunu soylemistir. Ciinkii
onlar ilgilenmesi gereken varliklara sahip kimseler olup tarlalar, hayvanlar, ticaret mallar1 gibi seylerle
mesgul oluyorlardi. Bundan dolay siirekli Restilullah’in yaninda bulunamiyor, her hadisi bizzat O'ndan
duyamayabiliyorlardi. Tam da bu sebeple Hz. Omer, Eb{i M{isa el-Eg’ari'nin (6. 42/662-63) izin istemekle
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ilgili hadisi hakkinda “Cargilarda aligveris yapmak beni bu hadisi 6grenmekten engelledi.” demistir (Ibn
Hazm, ty., s. 2/126-128). Hz. Omer bu ifadesiyle ticaretin bazi hadislerden habersiz olmalarina sebep
oldugunu agikca beyan etmektedir.

1.9. Sahabenin Farkl1 Bélgelere Dagilmis Olmasi

Hadislerin sahdbe ve tabiinin bazisina ulasmamasina zemin hazirlayan durumlardan biri
sahabenin farkli cografyaya dagilmis olmasidir. Sahabe valilik, zekat amilligi, kadilik, beytiilmal
sorumlusu, emniyet gorevi, garsi sorumlulugu, zabitalik gibi idari gorevler, fetih hareketleri, irsad ve
teblig, iskan politikasi, fitneden uzak durma ve ekonomik nedenler sebebiyle Islam cografyasimn farkl
bolgelerine dagilmistir (Alpkiray, 2005, ss. 10-27). Sahabenin gidip yerlestikleri cografyaya bakildiginda
Arabistan, Irak, Sam, Kuzey Afrika, Iran, Cezire, Endiiliis, Hminiyye, Horasan, Azerbaycan, Anadolu,
Cin, Akdeniz Adalar1 ve Hind bolgelerini igerisine alan genis bir cografyaya yayildiklar1 goriilmektedir
(Alpkiray, 2005, ss. 36-154). Konumuz agisindan ise hadis rivayet eden sahabenin bulundugu cografya
daha 6nemlidir. Hadis kitaplarinda rivayetleri bulunup yerlesim yerleri tespit edilen sahabenin yerlesim
yerine gore sayisi ve rivayette bulunan toplam sahabeye orani su sekildedir: Medine 173 sahabi %27,7;
Basra 88 sahabi %14,2; Kife 113 sahabi %18,1; Mekke 47 sahabi %7,5; Sam 62 sahabi %10; Humus 22
sahabi %3,5; Misir 37 sahabi %6; diger 81 sahabi %13.(Ozkul, 2018, s. 236)

Onlarin farkl bolgelere dagilmis olmasi, bildikleri hadislerin de gittikleri bolgelere dagilmasina
sebep olmustur. Bu da hadislerin Islam cografyasinin farkli bolgelerinde daginik halde bulunmasi
anlamina gelmektedir. Bu durum bir bolgedeki sahabenin hadislerinin bagka bir bolgeye ulagmasi
aleyhine bir durum olusturmustur. Ozellikle bir hadis sadece tek bir sahabi tarafindan biliniyorsa bu
durumda o hadisin sadece onun bulundugu bdlgede teferriit etmesine yol agabilmistir. Ayrica Hz.
Peygamber hayattayken sahabenin farkli cografyaya gitmesi, o esnada varid olan hadislerden habersiz
olmalar1 sonucunu da doguruyordu.

1.10. Bolgecilik

Bolgecilik ile kastimiz bir bolge alimlerinin, kendi bdlgesinin ravi ve rivayetlerini baska
bolgelerinkinden iistiin tutmasi ve baska bolgelerin ravilerine ve rivayetlerine genel olarak
giivenmemeleridir. Bunu belde cerhi olarak da adlandirabiliriz. Bolgeler arasi rekabet ve asabiyet, siyasi
tutum, onyargi ve mezhepgilik bolgeciligin baslica sebepleridir (Akgiin, 2019, ss. 203-216). Sahabe
doneminde bolgecilik hadislerin ulasmamasinda etkili durumlardan biridir. Bir bélgenin alimlerinin,
diger bolgelerin ravilerine ve rivayetlerine giivenmemesi ve onlardan rivayet almamasi, bagka
bolgelerdeki hadislerin bilinmemesine ve yerel hadis-siinnet bilgisinin olusmasma neden olmustur
(Akgiin, 2019, s. 203). Boylece bu durum, bélgecilik yapan ile kendisine kars1 bolgecilik yapilan beldeler
arasindaki hadis aligverisini olumsuz yonde etkilemistir. Zira bir kisi bir beldeye kars1 bolgeci bir tavir
sergilediginde o bolgedeki ravilerden hadis almak istemedigi gibi onlara hadis rivayet etmekten de
kaginabilmistir.

Sahabe igerisinde Ozellikle Iraklilara kars: bolgecilik ifade eden sozler karsimiza ¢ikmaktadir.
Nitekim Hz. Aise “Ey Iraklilar! Samlilar sizden daha hayirhidir. Samlilara Restilullah’in ashabindan ¢ok
kimseler gitti ve onlar bize bizim bildigimiz hadisleri rivayet ediyorlar. Size ise Restilullah’in ashabindan
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az kimseler gitti ama siz bildigimiz ve bilmedigimiz hadisler rivayet ediyorsunuz.” demistir (Beyhaki,
2017, s.1/354). Goriildiigii gibi Hz. Aise, Medine’de bilinmeyen pek cok hadisi rivayet etmeleri sebebiyle
Iraklilar1 elestirmistir. Sam’a Irak’tan daha fazla sahabi gittigi halde onlar -genel olarak- Medinelilerin
bilmedigi hadisler rivayet etmemislerdir. Bu durum Hz. Aise’nin Iraklilarin rivayetleri konusunda
stipheye diismesine sebep olmustur. Burada Hz. Aise’nin sadece Iraklilarm rivayetlerine olan mesafeli
yaklasimini degil ayni1 zamanda kendi bolgesi olan Medine’yi diger bolgelerden iistiin tuttugunu da
gormekteyiz. Zira Hz. Aige diger bolgelerin hadis konusundaki tutumunu degerlendirirken Medine’yi
kriter olarak almistir. Ayrica yine kendi ifadesine gore Hz. Aigse Medine’de bilinmeyen hadislerin bagka
bir bolgede yaygin olarak bilinmesini olagan bulmay1p giivensizlik sebebi saymistir. Bu konuya baska
bir 6rnek vermek gerekirse, Sa’d Tbn Ebi Vakkas'in kiz1 sdyle demistir: “Bir giin Sa’d Ibn Ebi Vakkas'a
bir sey sorulunca o konudaki hadisi gizledi. Ona neden bdyle yaptig1 sorulunca ‘Ben size hadis rivayet
etmeyi sevmiyorum. Ciinkii siz, size rivayet edilen bir hadisi yiiz hadis yapiyorsunuz.” dedi.” (Beyhaki,
2017, s. 1/352). Burada Sa’d’a soru soranlar muhtemelen bazi Iraklilardir. Siz diyerek kastettigi ise genel
olarak Iraklilardir.® Anlagiliyor ki Sa’d b. Ebi Vakkas, Irak bolgesinde hadis uydurmaciliginin ¢ok olmasi
sebebiyle Iraklilara kars: tavir almistir. Belki kendisinden hadis isteyen o kisiler hadis uyduran kimseler
degillerdir ancak Iraklilara kars1 olan giivensizligi sebebiyle onlara da rivayet nakletmek istememistir.

Bu konuda verilebilecek pek cok drnekten birine gére Abdiilmelik Ibn Uheyi’l-Ka’'ka Ibn Sevr (6.
?) sdyle demistir: “Hacca gittim. Orada Ibn Omer’i goriince ona bazi seyleri sordum. Beni engelleyip
kovdu. Hac ibadetlerini yerine getirince ‘Ona gidip selam verecegim.” dedim. Ona gidip selam verip
‘Uzak bir mesafeden geldim. Sana soru sormak istedim, sen beni men edip kovdun.” dedim. Bunun
tizerine Tbn Omer ‘Ey Iraklilar! Siz bizim sdylemedigimiz seyleri bize rivayet ediyorsunuz.’ dedi.”
(Beyhaki, 2017, s. 1/352-353). Goériildiigii gibi Ibn Omer de Iraklhilarin sahdbe adina hadis uydurmalari
sebebiyle Irakli olan kimselere karsi mesafeli davranmis ve onlara hadis rivayet etmek istememistir.

Bazen de bir bolgeye isnat edilen fisk ve zuliim de onlara kars1 bolgecilige yol agabilmistir. Nitekim
Ibn Ebi Nu'm (6. 101/719-720) sOyle demistir: “Ben Ibn Omer’in yaninda oturuyordum. Bir adam gelip
sivrisinegin kani hakkinda sordu. Ibn Omer “Sen kimsin?’ diye sordu. Adam ‘Iraklilardamim.” deyince
Ibn Omer “‘Suna bakin, bana sivrisinegin kanini soruyor. Halbuki Restiullah’in torununu katlettiler. Ben
Restilullah’in ‘O ikisi benim diinyadaki iki giizel kokulu ¢igegimdir.” dedigini duydum.” dedi.” (Beyhaki,
2017, s. 1/353). Burada gériildiigii gibi Ibn Omer’in Iraklilara karst olumsuz tavrinin bir sebebi de onlarin
Hz. Hiiseyin’e kars1 yaptiklar1 zuliimdiir.

Sahabenin bolgecilik yaptiklar1 bolgelerle hadis alisverisini tamamen kestigi sdylenemezse de
onlara kars1 daha ¢ekingen, tedbirli, ihtiyatl ve segici olduklar1 séylenebilir. Bu ise bolgecilik yapilanlarla
karsilikli hadis alisverisini yavaslatmis ve azaltmistir.

Sonug olarak, sahabeden bazisina hadislerin ulasmasini engelleyen sebeplere bakildiginda da bu
sebeplerin hadislerin bir bolge igerisinde ve bolgeler arasi yayilmasim geciktirdigi goriilmektedir.
Oncelikle sahabenin hadis bilgisinin farkli olmasi ve farkli sehirlere dagilmis olmalari Islam diinyasinda

8 Beyhaki, Sa’d Tbn Ebi Vakkas'la ilgili bu rivayeti “Iraklilarin Rivayetinden Sakinanlar” baglig1 altinda zikretmistir. Bkz:
(Beyhaki, 2017, s. 1/343)
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hadislerin farkli sehirlerde bilinmesine yol agmistir. Sahabenin rivayet konusundaki ihtiyati, az rivayet
etmesi, ihtiyaca binaen hadis rivayeti, hadis meclislerinde sadece soruya binaen hadis rivayeti gibi
tercihleri kendilerindeki bir¢ok hadisin uzun bir siire sonrasinda rivayet edilmesine veya hi¢ rivayet
edilmemesine yol agmistir. Boylece bir sehirdeki bir sahabinin bildigi bir hadisten aymn1 sehirdeki bagka
bir sahabi habersiz kalabilmistir. Hadislerin bir bolgeden baska bir bolgeye intikalinin 6niinde de gesitli
engeller olmustur. Bunlardan biri bolgeciliktir. Bolgecilik sebebiyle bazi sehirlerdeki raviler diger baz1
sehirlerin ravi ve rivayetlerine giivenmemis, onem vermemis ve onlardan uzak durmuslardir. Bolgeler
arast hadis aligverisi aleyhine olan bir bagska durum da ravilerin bir araya gelip birbirlerine hadis
aktarimini saglayacak olan rihlelerin sinirli sayida olmasidir. Ayrica toplumsal degisimin getirdigi yeni
sorun ve sorunlarin fazla olmamasindan dolay1 bunlara ¢6ziim olabilecek hadisleri arastirmaya da sevk
etmiyordu. Bolgeler arasi hadis aligverisindeki bu durum hadis bilgisinde bolgesellige de sebep
olmustur. Boylece yerel hadis ve siinnet bilgileri olusmus, bir sehirde yaygin olarak bilinen bir hadis,
bagska bir sehirde uzun siire bilinmeyebilmistir.

2. Tabiin Ile flgili Olan Sebepler

Hadisin baz1 tabiine ulasmamasinin sebeplerine genel olarak bakildiginda boélgecilik, az hadis
rivayetinin benimsenmesi, hadis rivayetine yonelik rihlelerin sinirl sayida olmasi, hadis meclislerinde
sadece soruya binaen hadis rivayeti, ihtiyaca binaen hadis tahammiilii gibi sebeplere dayandig:
sOylenebilir. Bu tespit edilen sebepler genel sebepler olmakla birlikte, bunlarin disinda bazi tabiin
Ozelinde sebepler de olabilmektedir. Bundan dolay1 o dénemin ozelliginden kaynakli olmayan, her
donemde var olabilecek kisiye 6zel bazi sebepleri zikretmedigimizi de eklemek gerekmektedir. Bu
noktada, sahabe ile ilgili zikrettigimiz sebeplerden bazisini, sahabeye miinhasir oldugu igin bu baslik
altinda zikretmedik. Ornegin Hz. Peygamber’in yaninda her zaman bulunmama ve sahabenin farkl
cografyaya dagilmis olmasi sahabeye miinhasirdir. Bazi sebeplerin etkisi de zamanla azalmistir. Mesela
bu doénemde sahabe déneminin aksine hadis rivayetine miinhasir meclisler olabilmistir. Islam
cografyasindaki degisimlerin sonucu yeni meseleler ve sorular artmis, bunlarin cevabini bulabilmek igin
de hadise olan ihtiya¢ artmistir. Tabiin doneminde gerceklesen hadislerin tedvini de bazi durumlarin
kaybolmasi ya da etkisinin azalmasina yol agmistir. Biitiin bunlardan dolay: tabiin ile ilgili hadislerin
ulagsmama sebepleri, daha etkili oldugunu diistiniilen maddeler altinda incelendi.

2.1. Bolgecilik

Tabiin doneminde de bolgeciligin®, bolgeler arasi hadis aligverisine engel olmaya devam ettigi
sOylenebilir. Bolgeler arasi rekabet ve asabiyet, siyasi tutum, onyargi ve mezhepgilik bolgeciligin baslica
sebepleridir (Akgiin, 2019, ss. 203-216)."° Bir kisim tabii baz1 bolgelerin hadislerine giivenilmeyecegini

? Sahabe ile ilgili hadisin ulasmama sebepleri zikredilirken “Bolgecilik” alt baslig1 altinda bu konuya detaylica yer
verilmistir.

10 Ornegin Kahraman'm, Kiife'ye kars1 bolgecilik yapilmast hakkinda su tespitlerini su sekilde 6zetleyebiliriz: “Diger
sehirlerin Kiife’ye kars1 bolgeci bir tutum takinmalarinin sebeplerinden biri Kiife'nin hadis uydurma faaliyetlerini
baslatan Sia’ya ev sahipligi yapmasidir. Kiife'nin harici, sii, miircii, mutezili diisiince sahiplerine ev sahipligi yapmasi;
islami konularda muhalif fikirler &ne siirmesi de bu sebeplerdendir. Hadis uydurmaciliginin ¢ok yaygin olmasi da bu
sehrin ravi ve rivayetlerine giivensizlige sebep olmustur. Hatta hadis uydurma faaliyetleri konusunda darb-1 mesel
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sOyleyip tenkit etmistir. Bir tabii bolgecilik sebebiyle baska bir bolgenin ravisinin hadisini almadig: gibi
baska bir bolgenin ravisine de hadis rivayet etmekten kaginabilmistir. Tabiin doneminde de ayni sekilde
bilhassa Irak bolgesine karsi mesafeli tavrin devam ettigini gormekteyiz. Nitekim Ziihri (6. 124/742)
“Irakhlar tarafindan rivayet edilen bir hadis isittiginde onu reddet sonra tekrar reddet.” demistir
(Beyhaki, 2017, s. 1/354). Tavus b. Keysan da (6. 106/725) “Sana Irakh biri yiiz hadis rivayet ettiginde
doksan dokuz tanesini at.” demistir (Beyhaki, 2017, s. 1/354). Hisam b. Urve (0. 146/763) “Ey Ziiheyr!
Irakli biri sana bin hadis rivayet ettiginde dokuz yiiz doksan tanesini at. Geriye kalanlardan da siiphe
et.” demistir (Beyhaki, 2017, s. 1/354). Bu ifadelerden anlasildig: tizere bir kisim tabiin Irak bolgesinden
gelen rivayetlere karsi genel bir giivensizlik icerisindedirler. Imam Malik de Medinelilerin, Iraklilarin
hadisini almadiklarin1 su sozleriyle agikga ifade etmektedir: “Bizim (Medineliler) evvelimiz sizin
(Kufeliler) evvelinizden almadi. Alkame, Esved ve Mesrtik (6. 63/683 [?]) Medine’ye gelirlerdi de bizden
higbir kimse onlardan hadis almazdi. Iste bunun gibi bizden sonrakiler de sizden sonrakilerden hadis
almaz.” (Ahmed b. Hanbel, 2001, s. 1/294). imam Malik’in bu sozii bélgeciligin Malik’in déneminde de
devam ettigini gostermektedir. Ayrica bu, Medinelilerin kendi rivayetlerini tistiin gordiigiintine de delil
teskil etmektedir. Burada dikkati ¢eken bir diger nokta da Alkame, Esved ve Mesriik gibi sika ve fakih
oluslariyla bilinen kimselere kars1 bile bolgecilik tavrinin gosterilmesidir. Zira onlar Medine’ye geldigi
halde onlarin rivayetlerinin alinmadig: zikredilmektedir. Ziihri de kendisine bir hadisin Kiifeli birinden
alindig1 soylenince hadisin ifsad edildigini diisiinmektedir. Zira Nu'man b. Rasid (6. 131-140/748-758)
sOyle demistir: “Ziihri’yi mecdir hadisini rivayet ederken isittim. Ona ‘Sana bu hadisi kim rivayet etti?’
diye sordum. O ‘Bana bu hadisi sen rivayet ettin. Sen kimden isittin?” dedi. Ben ‘Kifeli bir adamdan
isittim.” dedim. Ziihri “Hadisi ifsad ettin. Ktfelilerin hadisinde siiphe ve ¢ok agir kusur vardir.” dedi.”
(Beyhaki, 2017, s. 1/355). Ziihri'nin ifadesinde goziiktiigii gibi o Kiifeli biri tarafindan alindigini 6grenince
hadisin bozuldugunu sdylemistir. Bunun sebebi de Kifelilerin hadislerinde ¢ok¢a siiphe ve kusur
bulundugunu diisiinmesidir. Bu durum onun Kifelilere karsi agik¢a olumsuz bir tavir aldigim
gostermektedir. Bolgecilikten dolay:r Rabia b. Ebi Abdurrahman Iraklilara hadis rivayet etmekten
kagmmugtir. Nitekim Tmam Malik sdyle demistir: “Rabia b. Ebi Abdurrahman Irak’a gitmeye karar
verince bana ‘Eger onlara bir hadis rivayet ettigimi ya da bir fetva verdigimi duyarsan beni adamdan
sayma.” dedi. O Irak’a gittiginde dedigi gibi donene kadar evinde kalip onlarin yanina ¢itkmadi. Onlara
herhangi bir sey de rivayet etmedi.” (Fesevi, 1974, s. 1/670). Buna gore Rabia, Irak’a gittigi halde onlara
rivayet etmemek igin evinde kalmayi tercih etmistir.

2.2. Rivayette Thtiyat veya Az Hadis Rivayeti

Tabiinin bazisinda, ilim meclislerinde hadis rivayet ettiklerinde az rivayet etme tavrinu
benimsedikleri goriilmektedir (Tatli, 2023, s. 234). Nitekim, Sa’bi “Ilk salihler ¢cok hadis rivayet etmeyi
hos gormezdi.” (Zehebi, 1975, s. 4/312-313) demistir. Halid el-Hazza (6. 141/758) ise bu konuda soyle

haline gelmistir. Hadis miinekkitleri tarafindan yalanci olarak nitelenen Kiifeli raviler Bagdat, Hicaz, Misir gibi ilim
merkezlerini ziyaret etmisler ve ziyaret ettikleri bolge alimleri tarafindan taninmislardir. Bu Kifeli ravilerin diger
bolgelerde yalanciliklari ile taninmasi Kiife’ye karsi olumsuz bir tutum sergilemelerine sebep olmustur. Kiife'ye karsi
takinilan bu olumsuz tavrin bir baska sebebi de Ehl-i rey olarak anilan olusuma ev sahipligi yapmasidir. Ciinkii Ehl-i
hadis, Ehl-i rey ile ¢atisiyordu.” (Kahraman, 2006, ss. 88-101).
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demistir: “Ebti Kilabe (6. 104/722) bize ii¢ hadis rivayet ettiginde, cok rivayet ettim, derdi.” (Yahya Ibn
Main, 1979, s. 4/348). Tavus “Eger Tkrime (6. 105/723) Allah’tan korkup hadis rivayetinden el gekse (az
rivayet etse) ona gelmek igin yolculuklar yapilirdi.” demistir (Ibn Adi, 1997, s. 6/469). Tavus’un bu ifadesi
az hadis rivayet etmenin, bir hocanin tercih edilmesinde olumlu bir etkisi oldugunu gostermektedir. Zira
Tavus, Ikrime'nin az hadis rivayet etmesi durumunda ona ragbet edilecegini belirtmistir. Yukaridaki
Sabi'nin “ilk salihler” ifadesinden biiyiik tabiin; Ebt Kildbe'nin tavri ve Taviis'un ifadesinden de orta
yastaki tabiinde bu tavrin var oldugu goriilmektedir.

Onlarin bir mecliste az hadis rivayet etmeyi benimsemesi hadislerin nispeten daha yavas bir
sekilde yayilmasina sebep olmustur. Zira hoca az hadis rivayet etmeyi benimsediginden dolayi, bir talebe
bir mecliste uzun siire bulunsa bile az hadis elde edebilmistir.

2.3. Hadis Rivayetine Yonelik Rihlelerin Sinirl1 Sayida Olmasi

Tabiin doneminin baslarinda hadis almaya yonelik rihleler simirhdir (Akgtin, 2019, s. 38). Mekke,
Sam, Basra, Kife gibi ilimde otorite sahibi sahabenin oldugu sehirlerdeki tabiin cogunlukla o sahabenin
hadisleriyle yetinmistir (Akgiin, 2019, s. 37). Zamanla rihleler artsa bile bu donemde yapilan rihleler bir
sehirdeki bir¢ok hocadan veya ¢okga hadis alma amagh rihleler degil, genellikle tek hadis igin yapilan
rihlelerdir (Hatib el-Bagdadi, 1395, ss. 127-166)'. Tébiin rihleleri fazla sayida sehre yapilan ve farkh
sehirlerin rivayetlerini toplamay1 amaclayan rihleler degildir. Ramhiirmiizi de bu durumu tespit edip
tabiinin yaptig1 rihleleri, tek beldeye rihle yapanlar1 zikrettigi bashklar altinda anlatmistir. O bir¢ok
beldeye yapilan rihleleri ve farkli beldelerin rivayetlerini toplayanlari zikrettigi boliimde tebe-i tabiinden
baslamis, tabiinden hi¢bir kimseyi bu boltimde zikretmemistir (Ramhiirmiizi, 1984, ss. 229-233).

Tabiin hadisleri toplamak icin degil, ¢oziimiinii aradiklar1 veya merak ettikleri meseleleri
ogrenmek amaciyla rihle yaptiklar1 igin gittikleri yerlerde birka¢ hocadan hadis almakla
yetinebilmiglerdir. Nitekim Yahya Ibn Ebi Kesir (6. 129/747), Medine'ye ilim igin rihle yapip Eb{i Seleme
b. Abdurrahman’dan (6. 94/712-13) hadis almus (Ibn Ebi Hatim, 1952, s. 9/142) olsa da Medine’de sadece
tek bir hocadan hadis almakla yetinmis ve kendi beldesinin hocalarindan hadis almakla 6ne ¢gikmamaistir
(Tatli, 2023, s. 446). Meym{n b. Mihran (6. 117/735) Medine’ye gelip en fakih alimin kim oldugunu
arastirmis, en fakih alimin Said b. el-Miiseyyeb oldugu bildirilince onun yanina gidip ona bazi sorular
sormustur (Ibn Hibban, 1988, s. 5/417-418; ibn Sa’d, 1968, s. 2/379). Tabiinden Katade (6. 117/735) de fikhi
sorularmi sormak i¢in Said b. el-Miiseyyeb’in yanina Medine’ye rihle yapmstir (Mizzi, 1980, s. 23:506).
Tbn Sirin (6. 110/729) ise Kiife'ye Abide es-Selmani (6. 72/691) ve Kadi Siireyh’ten (6. 80/699 [?]) fikih ve
fetva 6grenmek igin rihle yapmustir (Mizzi, 1980, s. 25:349). Onlarin rihle yapma amaclarina bakildiginda,
rihle yaptiklar1 sehirdeki biitiin hocalarin rivayetlerini elde etme amaglar1 olmadiklarini goriilmektedir.
Zira onlar rihle yaptiklari beldelerde birka¢ hocadan hadis almakla yetinmislerdir. Ayrica yapilan bazi
rihlelerde temel amacin hadis almak degil, fikih ve fetva 6grenmek oldugu da goriilmektedir. Ornegin
tabii Katade (6. 117/735) Said b. el-Miiseyeb’in yanina Medine’ye fikhi sorulari i¢in rihle yapmistir.(Mizzi,

11 Bu tiir rihle 6rnekleri i¢in bkz: (Hatib el-Bagdadi, 1395, ss. 127-166)
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1980, s. 23/506) Ibn Sirin (6. 110/729) ise Kad1 Siireyh (6. 80/699 [?]) ve Abide es-Selmani’den (6. 72/691)
fetva ve fikih 6grenmek icin Kiife’ye rihle yapmistir (Mizzi, 1980, s. 25/349).

Rihlelerin tek sehre yapilmasi, tek bir hocanin hadislerini almak igin yapilmasi, hadis tahammdilii
amacina hasredilmemesi vb. durumlar sadece hadis 0grenme amacinda olan, sistematik bir rihle
ameliyesinin eksikligini gostermektedir. Biitiin bunlar tabiin doneminde hadislere ulasabilmeyi ve bu
hadislerin yayilmasini geciktirmis, 6zellikle bolgeler arasi hadis aligverisinin aleyhine olmusgtur.*?

2.4. Hadis Meclislerinde Sadece Soruya Binaen Hadis Rivayeti

Tabiin donemi ilim meclislerindeki hadis rivayetinde benimsenen tavirlardan biri soru
sorulmasina bagl olarak gerceklesen hadis rivayetleridir. Bu durum yari sistematik hadis rivayeti olarak
adlandirilmistir (Kuzudisli, 2020, s. 43). Tabiinden rivayet edilen ¢okca hadisin “seeltii” (<ils/sordum)
ifadesiyle baglamas1 da rivayetlerin soru tizerine gerceklestigini gostermektedir (Akgiin, 2019, s. 36).
Tabiinden bazilarmin kendilerine soru sorulmadik¢a hadis rivayet etmeme tavrini benimsediklerine
(Tatli, 2023, s. 234) delil olarak pek cok rivayet gosterilebilir. Ornegin Ziihri, Said b. el-Miiseyyeb’in
meclisine oturduklarinda talebelerin saygidan dolay1 Said’e hadis soramadiklarini, ancak meclise gelen
bagkalarinin soru sormasi {izerine Said b. el-Miiseyyeb’in hadis naklettigini ve boylece hadis 6grendigini
soylemistir (Mizzi, 1980, s. 26/437). Ibrahim en-Nehai de kendisine soru sorulmadig miiddetce hadis
rivayet etmemeyi, susmayi tercih etmistir (Ibn Sa’d, 1968, s. 6/271-272; 2/275). Tabii Ebii’l-Aliye er-Riyahi
(6. 90/709) de ilgi odag1 olmay ve ¢ok soru sorulmasini istemedigi i¢in meclisine tig-dort kisi oturunca
kalkip gitmeyi tercih etmistir (Ebti Nuaym el-Isfahani, 1974, s. 2/217). Onun bu tutumu ilmini aktaracak
Ogrencilere sahip olmamasina da sebep olmustur (Tatli, 2023, s. 243).

12 Gerek tabiin donemi gerekse de sahdbe donemi rihlelerinin sinirliligs, tabiin sonrasindaki sistemli rihlenin durumuyla
karsilastirildiginda daha iyi anlagilacaktir. Sistemli rihle hakkinda su alintilar bu konuda bilgi saglayacaktir: “Rihle;
rivayetlerin dogrulugunu tespit etmek, ihtilafli bir meseleyi aydinlatmak, ali isnada ulasmak, hadis toplamak, nadir
rivayetleri aragtirmak, hadis alimleriyle goriisiip miizakere etmek, belirli bir hocaya ulagsmak; metin, sened ve ricale
yahut muhtelif hadis ilimlerine dair bilgi elde etmek, rivayet tariklerini ¢ogaltmak, rivayetleri/eserleri miiellifinden ya da
yetkili ravilerinden dinlemek veya bu kisilerden okuyarak rivayet hakk: kazanmak, ayrica miiktesebatin1 aktarmak
suretiyle hadis 6gretiminde bulunmak icin yapilan seyahatlerdir.” Bkz: (Erdem, 2022, s. 70); “Sistemli bir rihle i¢in su
sartlari siralayabiliriz: (a) Ogrencinin kendi beldesindeki hocalarin ardindan bagka sehirlerdeki hocalardan istifade igin
yolculuga ¢ikmasi. (b) Yolculuk yapilan sehirdeki sadece bir hocadan hadis 6grenmeyip o sehirdeki 6ne ¢ikan
hocalardan hadis toplama amaci tasimasi. (c) Birden fazla hocanin sadece bir iki hadisiyle yetinilmeyip olabildigince
fazla hadis toplamaya gayret etmesi. (d) Yolcugun hadis toplama amacinin éne ¢tkmasi ve bunun hac, ticaret gibi farkl
amaclarin gerisinde kalmamasi. Burada kastedilen, hac veya ticaret i¢in yapilan yolculuklarda bir vesileyle ilim
ogrenmenin sistemli rihle sayilmamasidir. Zira bu donemki yolculuklarin ¢ogu hac veya ticaret kervanlariyla
gerceklestigi icin her iki unsur, ilim yolculuklarmin ayrilmaz bir parcasidir. Bundan dolay: sistemli rihlelerde, ilim
dgrenmenin hac ve ticaretin gerisinde kalmamasi beklenmektedir. Ornegin sahabe déneminde yapilan yolculuklar
agirlikl olarak muayyen bir hadis elde etmek i¢in gerceklestirildigi icin sistemli rihle sayilmazken, dogup biiytidiigii
Bagdat’taki hocalarindan hadis 6grendikten sonra takriben hicri 185-200 yillar1 arasinda bircok sehre giderek ¢ok sayida
hadis toplayan Ahmed b. Hanbel’in yolculuklars, sistemli rihlenin biitiin unsurlarmi tasimaktadir.” Bkz: (Tatli, 2023, s.
429).
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Bu tavri benimseyenlerin soru sorulmadigi siirece hadis rivayet etmemeleri, pes pese ¢okca hadis
rivayetini engelleyerek hadislerin yayilmalar1 aleyhine bir durum olusturmustur. Bu durumun 6nemli
sonuglarindan bir digeri ise soru sorulmayan konularda hadis rivayetinin gerceklesmemesidir.

2.5. Thtiyaca Binaen Hadis Tahammiilii

Tabiin déneminde hadis talebinde goriilen tavirlardan biri ihtiyaca binaen hadis tahammdiliidiir.
Thtiyaca gore hadis tahammiilii, tabiinin sadece pratikte 6grenmeye ihtiya¢ duydugu konularda hadis
almalarini ifade eder. Bu tavir, ihtiyacini karsilayacak kadar hocayla yetinmeye sebep olmustur. Bu tavr:
benimseyen tabii ayn1 sehirde bir¢ok hoca olsa bile sadece bir tanesinden hadis almakla yetinebilmistir.
Bu durum hadislerin yayilmasini geciktirmistir. Ibn Sa’d (6. 230/845) bu durumu Tabakét adli eserinde
aym bolgedeki tabiini tabakalara ayirirken yaptigi baghklandirmada gostermektedir. Ornegin o
eserindeki bir baghiga “Omer b. Hattdb ve Abdullah Tbn Mes iid’dan naklettigi halde Ali b. Ebi Talib’den rivdyette
bulunmayanlar” derken (Ibn Sa’d, 1968, s. 6/117), bir diger bagliginda “Omer b. Hattdb'tan riviyet edip Ali
b. Ebi Talib ve Ibn Mes'iid’tan rivdyet etmeyenler” (Ibn Sa’d, 1968, s. 6/131) diyerek bu duruma isaret
etmektedir. Goriildiigii gibi tabiinden bazilari Hz. Omer’in ve Ibn Mes'tid’un rivayetiyle yetinip Hz.
Ali’den rivayette bulunmamiglardir. TAbiinden bazilari ise Omer b. Hattab’in rivayetiyle yetinmis, ilimde
tistiinliiklerine ragmen fbn Mes'tid’dan ve Hz. Ali’den rivayette bulunmamistir. Salim b. Abdullah'in,
Eb(G Hiireyre ile ayn1 sehirde yasamasina ragmen ondan az sayida hadis nakletmesi (Ahmed b. Hanbel,
2001, s. 12/511; 13/257; 15/28; 16/459) de bu durumun 6rneklerindendir.* Salim b. Abdullah’in Eb{i
Hiireyre’den hadis almasi, hoca-talebe iligkisinin bir sonucu olmayip ¢ogu kez bir olaya bagl olarak
gerceklesmistir (Polat, 2024, s. 75). Ebti Ubeyde b. Huzeyfe b. Yeman (6. 130/748) bir adamin soyle
dedigini nakletmistir: “Ben Adib. Hatim’'in (6. 67/686) olayin1 herkese soruyordum fakat o yani1 basimda
oldugu halde ona sormuyordum.” Gérildiigii gibi bu durum pratikte ihtiya¢c duyulmayan konulardaki
hadisleri almamaya yol agtig1 gibi, bir hadis bazi raviler vasitasiyla alindiginda ayrica olayin sahidi olan
sahabiden alinmamasina da sebep olmustur.

Sonug

Sahabe ve tabiilnden bazilarmin bazi fetva ve uygulamalarina baktigimizda bazi hadislere
muhalefet ettikleri goriilmektedir. Bunun sebeplerinden biri muhalefet ettikleri hadislerden habersiz
olmalaridir. . Bir sahabi veya bir tabii, ilmi olarak ne kadar yetkin olursa olsun bazi hadislerden habersiz
olmasi mimkiindiir. Bu sebeple, onlarin ilme olan diigkiinliikleri ve dindeki konumlar: gibi 6zellikleri
on planda tutularak, hadislerin onlara ulasmamis olmasi ihtimali uzak gortilmemelidir. Ciinkii sahabe
ve tabiin donemlerindeki ilmi yapi, hadis cografyasi, sahabe cografyasi, rivayetin durumu ile ilgili
hususiyetler, onlarin bazi hadislerden habersiz olabilmesine gerekge olusturmustur. Bu sebebin varlig

13 Polat, Salim’in EbGi Hiireyre’den rivayetlerinin sayis1 hakkinda soyle demistir: “Salim b. Abdullah’in Eb#i Hiireyre’den
aldig1 hadisler incelenecek olursa, kaynaklarda toplam 24 rivayetinin bulundugu ancak bu 24 rivayetin aslinda 8 farkli
konuda varid olan rivayetlerin miikerrerleri oldugu goriilecektir. Rivayetler kaynaklarina gore degerlendirildiginde ise
bu 24 rivayetin 18'inin merf(i oldugu, geri kalan 6 rivayetten 5'inin, Ebi Hiireyre'nin Hz. Omer’den naklettigi mevkuf
rivayetler oldugu, birinin de Ebh Hiireyre’ye ait mevkf bir rivayet oldugu sonucuna ulasilmistir.” bkz: (Polat, 2024, s.
75)
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goz onlinde bulundurulmazsa onlarin muayyen bir hadise muhalefet etme sebebi dogru tespit
edilemeyecektir.

Bu calismada, sahédbe ve tabiinin bazi hadislerden haberdar olamamalarimin bir¢cok sebebi
olabilecegi zikredilmistir. Oncelikle sahabenin hepsi hadisleri Resfilullah’tan almakta ayni seviyede
degildir. Onlarin her zaman Restilullah’la beraber olamamalari, sahabenin hadis bilgisinin birbirlerinden
farkli olmasini olusturan unsurlardan biridir. Eger sahabi, Restilullah’tan almadig1 hadisleri daha sonra
bagka birinden isitmediyse o hadisten tamamen habersiz kalmistir. Zira Hz. Peygamber doneminden
sonra sahabenin gesitli gorevler sebebiyle farkli bolgelere dagilmasi, onlarda bulunan hadislerin de farkl
bolgelere gitmesi sonucunu dogurmustur. Bu durum, bazi hadisleri sadece baz1 sahabenin bildigi g6z
oniine alindiginda birtakim hadislerin sadece belirli bolge ya da bolgelerde bulunmasina diger bolgelerin
habersiz olmasina yol acmistir. Bu ise bolgesel hadis bilgisinin olusmasina sebep olmustur. O dénemde
toplumsal degisimin, cevap bekleyen meselelerin dogmasina yol acacak kadar hizli olmamasi sebebiyle
bagka bolgelerin hadislerine ¢ok fazla ihtiya¢ duyulmamustir. Bu durum hadislerin rivayet edilmelerini
yavasglatmis ve bagka bolgelerin hadislerini alma gayretinin ortaya ¢ikmasin geciktirmistir. Bu donemde
hadis amacl rihle faaliyetlerinin gelismemis olmas: da boélgeler arasi hadis alisverisinin az olmasina
sebep olmustur. Yine bu donemde siyasi, sosyal, mezhepsel nedenler ve bilhassa kavmiyetcilik gibi
sebeplerle bolgelerin birbirlerine karst mesafeli durduklari da goriilmektedir. Bu durum da baz
bolgelerin ravilerinin, diger bazi bolge ravilerine hadis rivayet etmekten kacinmasina ya da onlardan
hadis almak istememesine sebep olabilmistir. Bazi sahabilerin hadis rivayet edecek 6grenci bulamamasi,
kendisine ragbet edilmemesi veya kendisine ihtiya¢ duyulmamas: sebebiyle rivayetlerini bagkalarina
aktaramamigs olmasi da o donemde hadislerin yayginlasmasini engelleyen sebeplerden biridir. Sahabe
doneminde hadis rivayetine tahsis edilen ilim meclislerinin heniiz mevcut olmamasi, kurulan
meclislerde bazen hadis rivayetine hi¢ yer verilmemesi de hadis rivayetinin yavas olmasima sebep
olmustur. Bunlarin yani sira sahdbeden bir kisminda goriilen hadis rivayetinde ihtiyath davranmak, az
hadisle yetinmek, yalnizca sorulan bir soruya binaen ya da ortaya ¢ikan bir ihtiyag sebebiyle hadis rivayet
etmek gibi durumlar da ayni belde igerinde dahi hadis rivayetlerinin yavas olmasma yol a¢muistir.
Onlarin bu tavirlari benimsemesi onlarla beraber olan tabiinin de onlardan hadis alimini geciktirmis veya
bazi hadisleri alamamalarina sebep olmustur.

Tabiin doneminde de devam eden bélgecilik, tabiinin farkli bolgelerin ravilerine karsi olumsuz bir
tutum sergilemelerine sebep olmustur. Bunun neticesinde tabiinden bazilari, farkli bolgelerdeki
ravilerden hadis almaya mesafeli durduklar1 gibi onlara hadis rivayet etmekten de kaginmistir. Ayrica,
ozelikle tedvine kadar olan zaman diliminde hadis tahammdilii amaciyla yapilan rihlelerin az olmasi da
hadis aligverisini yavaslatmistir. Tabiinin bir kisminin sahabe gibi az hadis rivayetini benimsemesi ve
pratik bir ihtiya¢ olmadik¢a hadis nakletmekten kacinmasi hem bir mecliste az sayida hadisin rivayet
edilmesi sonucunun hem de hakkinda soru sorulmayan veya giindemde olmayan konulardaki hadislerin
yayilmaya imkan bulamamasina sebep olmustur. Ayrica bazi tabiinde goriilen ihtiya¢ amagli hadis alma
tavirlar ihtiyacin olmadigy hadislerin talep edilmemesine sebep olmustur.

Sonug olarak zikrettigimiz bir¢ok sebepten dolay1 bazi1 sahabi ya da tabiiler, birtakim merf
hadislerden habersiz kalabilmislerdir. Bu sebeple kendi uygulamalar1 ya da verdikleri fetvalar, o
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konudaki merfi hadise zaman zaman mubhalif olabilmistir. Bu muhalefetin nedeni olarak zikredilen
maddelerin ¢oklugu, sahabe ya da tabiinin merf(i bir hadise muhalif olan fetva ya da uygulamalarinin
sebebi olarak “o konudaki merft hadisten haberdar olmamalar1” ihtimalinin azzimsanmayacak ol¢iide
oldugunu gostermektedir.

Etik Kurul izni

Bu makale i¢in etik kurul izni gerekmemektedir.

Katki Orani1 Beyami

Yazarlar makaleye esit oranda katki saglamis olduklarini beyan eder.
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