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Abstract

In the first years of Islamic thought, accepting the mind as a decisive reference by Mu‘tazila, prepare
the ground for a number of differences at the point of solving the problems that arise in time.
Moreover, these differences are not only between Mu‘tazila and the other theological schools but also
appeared in the Mu‘tazila school. Of course, one of these differences it is the problem of aslah which
means that it is imperative for God to create the best and most useful thing as the requirement of divine
justice. The problem of aslah is in a close relation with the idea of justice which is the basic character
of the divine acts and the other hand in a close connection with the thought of “wujab ‘alallah” which
imposes a certain necessity on God. The acceptance of all divine acts as fair and therefoe good, requires
that everything was created to be good and useful. Thus, it is based on the fact that divine acts have a
moral character. Qadi ‘Abd al-Jabbar (d. 415/1025) who is accepted as the basic reference for the
principles of Mu‘tazili thought tradition, he also had the opportunity to know the basic differences in
the Mu‘tazili school about the problem of aslah. Because of he was evaluating the views of the scholars
who lived before him, his comments about aslah are very important. In this study will be used the
meanings of aslah and explain Qadi ‘Abd al-Jabbar’s thought about aslah in the context of related
concepts.

Keywords: Kalam, Mu’tazila, Qadi ‘Abd al-Jabbar, Obligation of God, Lutf, Aslah.

Oz

Islam diisiincesinin tesekkiil ettigi ilk yillarda, aklin Mu‘tezile ekolii tarafindan belirleyici bir referans olarak
kabul edilmesi, zamanla ortaya ¢ikan keldmi problemleri ¢6zme noktasinda birtakim farkliliklara zemin
olusturmugtur. Bu farklhiliklar sadece diger kelami ekollerle sinith kalmayip Mu‘tezile ekoli i¢inde de
kendini géstermistir. Bu hususlardan biri de ilahi adéletin geregi olarak en iyi ve en faydali olant yaratmanin
Allah Teala’ya zorunlu oldugunu ifade eden aslah gérisidur. Aslah kavrami bir yoniyle ilahi fiillerin temel
niteligi olan adalet stfattyla, diger yoniyle ise ilahi zata birtakim zorunluluklar yikleyen viicab ‘alellah
dusgtincesiyle yakin iligki icerisindedir. Buna gore bitiin ildhi fiillerin adil ve dolayisiyla hasen oldugu
seklindeki kabul, yaratilan her seyin iyi ve faydali olmasini gerektirmektedir. Béylece Mu‘tezile, ildhi
filllerin ahlaki bir karaktere sahip oldugunu temellendirmis olmaktadir. Bu noktada Mu‘tezili distince
geleneginin ilke ve esaslarina ulasmada temel teferans olarak kabul edilen Kadi Abdilcebbar (6.
415/1025), igerisinde yetistigi ekoltin aslah konusundaki farkliliklarint ayrintilariyla bilme imkanina sahip
olmugtur. Dolayisiyla kendisinden énceki distintrlerin gérislerini toplu bir sekilde ele alip yorumlamast
yoniyle onun aslaha iliskin degerlendirmeleri olduk¢a 6nem tasimaktadir. Calismamizin amaci, aslah
kavraminin hangi anlamlarda kullanildigini tesbit etmenin Stesinde Kadi Abdiilcebbar’in aslah yorumunu
teklif ve lituf kavramlariyla olan iliskisi cercevesinde sunmaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu‘tezile, Kadi Abdulcebbar, Viicab ‘alellah, Liituf, Aslah.

Giris

Mu‘tezile ekolinde vicib ‘alellah kapsaminda degerlendirilen ve terk
edilmesi ilahi adaletle bagdasmayan vacip fiillerden biri Allah’in kullart icin en iyi
olant yaratmasint ifade eden aslahtir. Bu baglamda kendisinden 6nce Bagdat
Mu‘tezilesi tarafindan kati bir anlayisla savunulan aslah fikrine karst c¢tkan Kadi
Abdilcebbar, diger kelami ekoller tarafindan da elestirilen aslah goriisiind, ontolojik
bir zorunluluk seklinde degil ilahi fiillerin ahlaki bir karakter tagtmast bakimindan
degerlendirmektedir. Kadi, Allah’in hakim oldugunu stk stk dile getirmekte ve tim
ilahi fiillerin hikmet gergevesinde gerceklestigini 1srarla savunmaktadir. Konuyla ilgili
yaptigt actklamalar dikkate alindiginda onun, aslah probleminin ilahi fiil ve sifatlarla
ilgili birtakim agmazlara sebebiyet verdiginin farkinda oldugu anlasimaktadir. Bu
yizden o, s6z konusu kavrami, ilahi fiillere sinir getirmeyecek sekilde yeniden
tanimlayarak, bu konuda ortaya citkan a¢mazlart gidermeye calismustir. Onun bu
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cabast, Bagdat Mu‘tezilesi’nin mutlak aslah anlayisinin kapsamini daraltmis ve bu
hususta daha 1liml bir yaklasima sahip olmasini saglamustir.

Esasen Kadi’ya gore birtakim fiillerin Allah’a vacip gorillmesinde herhangi
bir sakinca yoktur. Zira bu durum ilahi fiillerin birbitleri ile olan dogal iliskisi
cercevesinde gerceklesmektedir. Dolayistyla aslahin Allah’a vacip olusunda buytk bir
ihtilafin bulunmadigl da s6ylenebilir. Asil problem, aslahin kapsamina dahil edilerek
Allah Teala’ya vacip gériilen fiillerin siniridir. Iste Kadi Abbciilcebbar problemin bu
noktasina odaklanarak aslahin sinirlarint belitlemeye ¢aba géstermistir. Onun cevap
aradigl temel soru aslah olan seyin ‘ne’ligi ve aslahin viicibiyetinin nerede baglayip
nerede sona erdigidir.

Herhangi bir kavramin kazandigt yeni bir anlami ayirt edebilmek icin s6z
konusu kavrama daha 6nce verilmis olan anlami da g6z 6ntnde bulundurmayi
kacinilmaz bir gereklilik olarak gérmekteyiz. Dolayistyla viicab ‘alellah ¢ercevesinde
Allah’a zorunlu gériilen aslahin, Kadi Abdilcebbar’in da igerisinde yetistigi Mu‘tezili
diisiince geleneginde sahip oldugu énceki konumunu gérmek, bir anlamda Kadi’nin
aslaha ytikledigi yeni anlamin sinirlarini gérme hususunda kolaylik saglayacaktir. Bu
noktada aslah kavraminin Mu‘tezile ekold icindeki degisim stirecinde Cibbailer ile
baslayip Kadi’yla olgunlasan bu yeni anlamu, teklif ve liitfa yonelik yaptigt tanimlari
da g6z 6ntnde bulundurarak degerlendirmeye calisacagiz. Fakat 6ncesinde konuyu
dogru bir zeminde tartisma imkant vermesi bakimindan aslah kavraminin Mu‘tezill
diisincede karsihik geldigi anlamlara ve aslaha dair yorum farkliliklarina kisaca isaret
edilmesini gerekli gérityoruz.

1. Aslah ve Aslaha Iligkin Farkli Mu‘tezili Yaklagimlar

Aslah kavraminin kendisinden tiiredigi salah kelimesi “kisi icin yararh olmak,
kisinin haz ve seving duymasina sebep olmak” anlamlarint ifade etmektedir (ilhan,
1991: 3/495; Topaloglu, 2013: 30). Nitekim Kadi faydayt “lezzet ve seving saglayan
ya da ikisinden birine ulastiran sey” seklinde tanimlamaktadir. (Abdilcebbar, 1962:
14/34). Bundan baska, fesattan arinmis olan ve kisiyi faydaya yonlendiren her seyin
salah ile nitelendigi de belirtilmektedit (Dugaym, 1998: 1/136). Aslah ise yine
salahtaki temel unsur olan fayda ile iliskili olarak “en faydali, en uygun ve en iyi”
anlamlarinda kullanilmaktadir (ﬂhan, 1991: 3/495; Topaloglu, 2013: 30). Bununla
birlikte saldh niteligine sahip olan birden fazla sey arasindan, sagladigi fayda
digerlerine kiyasla daha fazla olan seye, “enfa‘, daha faydali, daha iyi” anlaminda aslah
denilmesi de mimkiindir. Bu ¢ercevede bir kelam problemini ifade etmesi yoniiyle
bu kavramin kelam literatirinde daha ¢ok “en faydali ve en iyi” anlamlarinda
kullanildigini belirtmek gerekir. Bu noktada salah-aslah-maslahat kavramlari ile nef’-
enfa’-menfaat kavramlart arasinda bir iliski oldugu aciktir (Brunschvig, 2002: 243).
Ote taraftan salah, aslah ve maslahat, ancak faydalanmast miimkiin olan varliklar igin
s6z konusu edilebilir. Ancak Allah’in ya da cansiz varliklarin herhangi bir sekilde
faydalanma konumunda bulunmasi imkan digidir. Dolayisiyla bir seyin Allah ya da
cansiz varhiklar hakkinda saldh ya da aslah olmasindan s6z edilemez (Abdilcebbar,
1962: 14/41; Dugaym, 1998: 1/136). Bu sebeple salah ve aslahtaki fayda ancak insana
doniik olmalidir.
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Aslahin nasil tanimlandigini gérditkten sonra aslah niteliginin ilahi fiillere
hangi cercevede konu olduguna bakmak gerekir. Oyle ki Mu‘tezili disiiniirler
birtakim fiillerin Allah’a vacip oldugu hususunda goris birligi icinde olsalar da
aslahin gecerli oldugu alanlarin sinirlarini farkli yorumlamaktadirlar. Bu konudaki
tarklilik sebebiyle ashabii’l-aslah ve ashabii’l-liituf diye isimlendirilen farkli iki grubun
aslaha iliskin gérislerine deginecegiz.

1.1. Ashabii’l-Aslah ve Yaklagimi

Cogunlugunu Bagdatlt Mu‘tezililer’in olusturdugu aslah taraftarlarina gére
dinyevi ve dini her alanda en iyi olanin yaratilmast Allah’a vaciptir (Dugaym, 1998:
1/136). Zira O, yaratlmislarin saldhi icin gereken ne varsa yapmak zorundadir
(Ciiveyni, 1985: 247). Buna dayanarak Ibrihim en-Nazzam (6. 231/845) ve Ali el-
Esvari (6. 240/854) gibi dusuntrler Allah’in “en iyi ve en faydali” olmast yoniyle
aslah olan1 terk etmesinin imkansiz oldugunu ileri siirmtslerdir (Abdilcebbar, 1962:
6/127). Allah’a vacip olan fiillerde bulundugu séylenen ve yarar seklinde adlandirilan
illet, aslah savunucular tarafindan bitiin alem icin gegerli kabul edilmektedir. Baska
bir ifadeyle ilahi fiillerdeki hikmet, aslah ile nitelenmis olmaktadir (Aytepe, 2017:
259). Dolayistyla yaratilan herhangi bir seyin faydasina olan her ne varsa aslah
kapsamina dahil olmaktadir. Bu esas ¢ercevesinde Bagdat Mu‘tezilesi aslah kavramini
olduke¢a genis kapsamli bir bicimde kabul etmekte ve bu sebeple de ashabii’l-aslah
olarak isimlendirilmekteditler.

S6z gelimi iginde yasadigimiz alem, insanlarin faydalarina olan seyleri
barindirdigt icin, Allah’in alemi yaratmasi da zorunludur. Nitekim en biyiik fayda
olan Allah’in bilinmesi ancak 4lemin yaratilmasi ve teklifle miimkiin gorilldagtinden,
alemin yaratilmastyla bitlikte teklif de zorunlu olmaktadir. Zira bu alemin kendisi
sinirlt olsa da insanlarin teklifle ebedi nimet ve sevaba ulagsmalart ve boylece sonsuz
mutluluga erismeleri noktasinda insanlar icin bu dlem bir maslahattir (Celebi, 2002:
294-295). Oyle ki Nazzam’a gére Allah Teala, kullarinin saldhina oldugunu bildigi bir
fillin aksini yapmaya kadir degildir. Bu baglamda ona gbre Allah, cennet chline
verecegi nimetlerden en ufak miktarda bir eksiltme dahi yapamaz. Zira kullarinin
saldhina oldugunu bildigi nimetleri eksiltmesi durumunda onlara zulmetmis
olmaktadir (Kologlu, 2011: 124). Dolayisiyla O her ne yapiyorsa, yaptigt seyde
herhangi bir eksiklik bulunmamaktadir. Ustelik bir seyi yapmanin, o seyi terk
etmekten daha faydali oldugunu bildiginde Allah’in o fiili terk etmesi imkansizdir
(Dugaym, 1998: 1/135). Boylece Nazzam, sinirsiz ilmi olan Allah’in aslah olani
bildigini ve bunu yapmasinin gerekliligini savunmaktadir. Hayyat'n (6. 300/913)
ogrencilerinden olan Ka‘bi (6. 319/931) de Allah’in her alanda kullari icin en iyi olant
yapmasinin zorunlu oldugunu disiinenlerden biridir (Akin, 2016: 37). Bunun
yaninda kullarini mukellef kildigt hususlarda en iyiyi yapmayt da Allah’a zorunlu kabul
etmektedir (Abdilcebbar, 1962: 14/55-56).

Gortldigi tzere aslah kavrami burada, yukarida belirttigimiz muhtemel
mandlardan “en iyi ve en faydali olanin Allah’a vacip olmast” anlaminda
kullanilmaktadir. Buna baglt olarak insan icin en iyi olan yaratmanin baglangict da
aslah olmast agisindan Allah’a zorunlu gérilmektedir. Hattd insanoglunun hayati
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boyunca basina gelen ve gelecek olan her sey kendisi i¢in en iyi olan seylerdir. Clinki
Bagdath Mu‘tezili disinirlere gére Allah sadece aslah olani yaratmaktadir. Bu
noktada, aslah kavramini yukarida degindigimiz anlamuyla kullanan Nazzam ve Allaf
gibi isimlerin, mutlak bir viicib ‘alellah fikrine sahip olduklarini soylemek
mimkiindiir (Hanim Tbrahim Yasuf, 1993: 294). Bir baska ifadeyle ise onlarin viictib
‘alellah g6riisini varilabilecek son noktaya kadar gotiirduklerini séylemek de pekala
miimkiindiir. Diger taraftan ilk anda boyle bir diisiince Allah Teala’nin kudretine
sinir  getirmesi bakimindan sorunlu olarak gérilse de esasen bu sinirlamanin
disaridan yapilmadig, yine O’nun kendi ilmiyle kendi fiillerini belirledigi hatirlanirsa
sorunlu gorilen bitiin yonlerin izale edilmis oldugu da soylenebilir.

1.2. Ashabiv’l-Liituf ve Yaklagimi1

Aslah kavrami Mu‘tezile ekolint bitlntyle kusatan bir kavram olarak
yayginlik kazanmakla birlikte kuskusuz biitin Mu‘tezili alimler bu konuda hemfikir
degildir. Nitekim Basra Mu‘tezilesi, Bagdatli Mu‘tezili alimlerin aslah konusundaki
kat1 tutumlarini reddederek liituf kavramini merkeze almaktadirlar. Bu sebeple de
onlar, ashabu’l-lutf olarak adlandirilmaktaditlar. Nitekim onlar aslah kavramini daha
tliml bir anlamda degerlendirmislerdir.

Her alanda aslah olanin Allah tarafindan yaratilmasint zorunlu géren
distinceye Bist b. el-Mu‘temir (6. 210/825) ve Ca‘fer b. Harb (6. 236/850-1?) gibi
isimler karst ¢tkmaktadirlar. Bisr’e gére Allah’in insanlara yonelik tim fiillerinin aslah
oldugu fikri, ilahi kudretin siurh oldugunu kabul etmek anlamina gelmektedir.
Halbuki ilahi kudretin sonsuzlugu sebebiyle aslahin bir sinirt oldugu distintlemez.
Diger taraftan her aslahin kendisinden daha aslah olaninin bulunmast da imkan
dahilindedir. Bu baglamda ona gére, aslahin Allah’a zorunlu kabul edilmesi, sonsuz
olan seyin yaratlmasim O’na véacip kilmayr gerektirmesi agisindan imkansizdir
(Kologlu, 2011: 125). Bunun yanisira, insanlar icin en iyi olmast acisindan aslahi
yaratmanin Allah’a vacip oldugu kabul edildiginde, Allah’in herkesi cennete koyma
zorunlulugu dogacaktir. Hattd Bisr, aslah olanin kabul edilmesi durumunda, kiifre
disttigi bilinen kiginin 6ldirilmesinin  daha hayirtli olacagini  diisinmektedir
(Dugaym, 1998: 1/134). Bu noktada o, Allah’in herkesi cennete koymasi ya da
insanlart bu diinyada degil de cennette yaratmasini miimkiin gérse de bunun vacip
degil lutuf olacagini ileri sirmektedir (Abdtlcebbar, 1962: 13/300; Akin, 2016: 39).
Zira Allah insana kudret vermekle bitlikte ayni zamanda fiilde bulunmasina engel
olan seyleri kaldirmak suretiyle ona litufta bulunmaktadir (Celebi, 2002: 295). Ancak
Bisr litfun Allah’a zorunlu olmadigint distinmektedir. Zira litfun vacip oldugunu
kabul etmek, Allah’a kars1 asi olanlarin varligiyla gelisen bir durumdur (Tung, 1992:
6/224). Dolayisiyla ona gore Allah’in litufta bulunmasinin da O’na herhangi bir
zorunluluk arz etmediginin kabul edilmesi gerekir. Nitekim Bisr ve takipcilerine gore
aslah zorunlu olmayip lituftur (Abdulcebbar, 1988: 520).

Ca‘fer b. Hartb de en iyi olant yaratmanin Allah’a vacip kilinmasim
reddetmekte ve ilahi lutfu esas almaktadir (Es‘ati, 1995: 1/314). Nitekim ona gore
aslahi savunanlarin iddia ettigi gibi Allah’in en iyiyi yapmast, O’nun kudretinin en
iyide noktalanan bir sinirt oldugunu kabul etmeyi gerektirmektedir. Zira Ca‘fer, ilahi
kudretin sinirsiz olmasindan hareketle, en iyi olanin da sinirsiz sayida olabilecegini
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ileri strmektedir. Dolayistyla sinirsiz sayida en iyinin imkani, aslahi imkansiz
kilmaktadir. Cinkta bir seyin aslah oldugunu iddia etmek, en iyiyi o seyle
sinirlandirmak anlamina gelmektedir. Bu noktada o, Allah’in aslahi degil, dini
alanlarda saldh olami yaptigini diigtinerek, aslaha karsilik latfu savunmaktadir
(Abdulcebbar, 1988: 520; Akin, 2016: 40). Allah’in, kullarint imana ulastiracak
lutuflara sahip oldugunu, fakat bunlart kullarina vermesinin zorunlu olmadigini ileri
stirmektedir. Boylece aslah taraftarlarinin her alanda en iyi olani Allah’a zorunlu
gbren anlayislarina karsilik, Allah’in kullarinin saldhina olan seyi yaratmasint vacip
degil liituf olarak niteleyen gériis ortaya ¢tkmistir.

2. Kadi Abdiilcebbar’in Aslah Tanimi

Kadi Abdilcebbar salaht “seving duydugumuz fayda” seklinde nitelerken,
fillin temel niteligi olan faydayr da salah ile agtklamaktadir (Abdulcebbar, 1962:
XIV/34-35, XI11/20). Ayrica kisiye fayda saglayan seyin ayni zamanda o kisinin
salahina oldugunu dile getirmektedir. Ona gore salah olmayan sey fayda olamayacagt
gibi, fayda olmayan da salah olamaz. Dolayistyla salah olarak bilinen her seyin fayda,
fayda olarak bilinen her seyin de saldh olmast kaginidmazdir. Diger taraftan fayda ve
salah, fiilin varligina zait bir sifat olarak fiilin hasen olarak nitelenmesini miimkiin
kilan yonlerden biridir (Abdulcebbar, 1962: 14/41; Hourani, 1971: 104). Buradan
hareketle Kadi’nin diistincesinde fayda ve saldh kelimelerinin, aynt anlama gelen iki
farkli kavramdan ibaret oldugunu séylememiz miimkiindiir.

Kendisinde yarar bulunan fiillerin “iyi” olarak nitelendigi g6z Oniine
alindiginda, butiin iyi fiillerin salah oldugu sonucuna varilmaktadir. Dolayisiyla
“bitin ilahi fiillerin iyi oldugu” seklindeki Mu‘tezili kabul, ayni zamanda biitiin ilahi
fiillerin salah oldugunu da ifade etmektedir. Bu noktada ilahi fiillerdeki salah niteligi,
fiilin yarar barindirdigint géstermektedir. Kendisi hakkinda herhangi bir ihtiyag ve
cksiklik s6z konusu olmayan Allah Tedla’nin, buna bagh olarak bir seyden
yararlanmast da distiniilemeyecegine gére, O’nun fiillerindeki fayda ancak kullarina
yoneliktir. Bu yoniyle ilahi fiillerdeki salah vasfi, yararlanmayi degil yararlandirmayr
ifade etmektedir. Kadi bu noktada kullarinin saldhina olan seyleri yaratmanin Allah’a
vacip oldugunu, bunu terk etmesi durumunda O’nun adalete aykiri davranmuig
olacagini ileri sirmektedir (Abdulcebbar, 1988: 133).

Kadf’ya gore bir seyin insan i¢in faydali ve saldh olmasit da en faydali ve aslah
olmast da miimkiindir. Zira seydeki fayda arttikca ondaki salah vasfi da artmakta ve
aslaha yaklasmaktadir. Belki de ona gbre Allah’a vacip olan sey, aslah olan faydalar
olmalidir. Tam da bu noktada Kadj, kisinin faydasina olanin aynt zamanda o kisi i¢in
aslah oldugunu belirtse de faydalt olan her seyin Allah’a vacip olmadigini sdyleyerek,
her faydanin aslah olmadigini belirtmektedir. Dolayistyla o, faydaya salah denmesinin
mecazi bir kullanim oldugunu dusinmektedir (Abdulcebbar, 1962: 14/35-37).

Kadi Abdtlcebbar’in fayda ve salaha iliskin bu agiklamalarindan sonra onun
aslaha verdigi anlama bakalim. O, aslahit “mikellefe, yikimli kiindigi seyi
gerceklestirmeyi  se¢mesi noktasinda, evla olan seyin verilmesi” seklinde
tanimlamaktadir (Abdtlcebbar, 1962: 14/35-37). Yani ona gore aslah, miikellefin fiili
yapmasina imkan ve kolaylik tantyan muhtemel yardimlar arasindan evla olanin

Sobbiad © Cilt | Volume 25 - Say1 | Issue 55 275



[1Ahi Teklifin Bir Geregi Olan Litfun Temel Niteligi: D. AKICI
Kadi Abdilcebbar’in Aslah Yorumu

kendisine verilmesini ifade etmektedir. Oyle ki Allah, miikellefe daha fazla fayda
saglayacak evla olan sey varken, bu faydadan daha azini temin eden bir salaht
yaratmaz. Kadi’nin yaptig1 bu tanima bakildiginda aslahi, insanin miikellef olusuyla
yani teklifle iligkili bir kavram olarak konumlandirmast dikkat c¢ekmektedir.
Dolayistyla o, aslahin ancak teklifin sinirlart igerisinde s6z konusu oldugunu
dustinmektedir. Nitekim dini konularda aslah olanin Allah icin zorunluluk ifade
ettigini ileri stirmektedir. Onun dini konularda aslah ifadesiyle kastettigi ise
“mikellefin yiktmli tutuldugu akli vacipleri yerine getirmeye, sayesinde daha yakin
oldugu seyin yapilmasi”dir (Abduilcebbar, 1962: 14/61). Diger taraftan aslahin
Allah’a vacip gorilmesini gerektiren sebep, o seyin salah ya da aslah olmast degildir.
S6z gelimi lituf, aslah oldugu icin degil, teklif sebebiyle Allah’a vacip olmaktadir.
Béylece aslah kavrami Kadi’nin diisiincesinde tekliften sonra séz konusu edilen bir
kavrama donismektedir. Zira aslahtaki viictbiyetin sebebi, bizzat teklifin kendisidir.

Bu baglamda Kadi’nin yaptig1 lituf tanimini g6z 6ntine aldigimizda, latfun
aslahin bir bagka ifadesi olarak karsimiza ¢iktigini soyleyebiliriz. Zira Kadi latfu:
“kisinin kendisine vacip olant se¢mesini saglayan ve kabihten de uzak durmasina yol
acan veya vacibi secip kabihi terk etmeye yaklastiran sey” olarak tamimlar
(Abdiilcebbar, 1988: 518). Ileride agiklayacagimiz itizere lituf, teklifle olan iliskisi
geregi Allah’in  miikellefe yonelik zorunlu olarak yapmasi gerekenleri ifade
etmektedir. Dolayistyla lituf kavrami, her alanda en iyi olant Allah’a vacip géren aslah
diisiincesine alternatif olarak, yalmizca teklifin gerektirdigi fiilin yapilmasini Allah’a
zorunlu goren Kadi Abdilcebbar i¢in de ideal bir kavramdir.

Kadi’ya gbre vacip fiillerin 6zelliklerinden biri de bitin vaciplerin esit
seviyede olmalaridir. Yani bir vacibin digerine gbre 6ncelikli vacip olmasi séz konusu
degildir. Kad’nin ifadesiyle iki vacipten birinin digerine nazaran daha vacip
olmasindan sz edilemez. Zira terk edilmeleri durumunda zemmi gerektirmeleri
bakimindan iki vacip yine esit seviyede bulunmaktadir. Dolayisiyla vacipler arasinda
bir 6ncelik yokken, birtakim vacipler aslah olmalari yoniyle Allah’a gerekli
gorildikleri takdirde hepsinin yaratilmast gerekecektir. Nitekim bu vacipler
biitiiniiyle kullarin faydalarina yoneliktirler. Tste bu baglamda diisiiniildiigi takdirde
salah ile aslah arasindaki oncelik, vacip fiillerin bu 6zellikleriyle uyusmazlik
gostermektedir. Oncelik aslah olana verildigi zaman, aslahtaki viicdbiyet vasfinda bir
artma s6z konusu olmaktadir. Bu noktada vécip ve saldh kavramlari bir arada
degerlendirildiginde, aslah kavramina ihtiya¢c duyulmadigint séylemek mumkindir
(Osman, 1971: 404-405; Kologlu, 2011: 129). Esasen Kadi’nin aslah kavramina bu
denli mesafeli yaklasmasinin temel sebebi, herhangi bir sinir gézetmeksizin her
konuda en iyiyi zorunlu gbéren Bagdat Mu‘tezilesi’nin aksine aslahin kapsamini
daraltmaktir. Boylece o, aslah geregi alemi ve insani yaratmanin Allah’a zorunlu
goriilmesini reddetmektedir. Nitekim Kadi, bu fiillerin vacip degil tefaddil olarak
gerceklestigini ileri siirmekte, vacip olan fiillerin ise ancak bu fiillerden sonra s6z
konusu oldugunu séylemektedir (Abdilcebbar, 1962: 14/23).

2.1. Kadi Abdiilcebbir’in Mutlak Aslah Elestirisi
Kadi Abdilcebbar, dinyevi ve dini alanlar arasinda fark gézetmeksizin her
sartta en iyiyi yaratmanin Allah’a vacip oldugu seklindeki g6riisii kabul etmeyen Basra
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Mu‘tezilesi arasinda yer almaktadir. Ashabi’l-lttuf gibi, o da mutlak olarak sinirsiz
bir aslah anlayisini reddetmekte ve ancak teklifin gerekli kildigt hususlarda bir
victbiyetin s6z konusu oldugunu ileri siirmektedir. Boylece o, lituf kavramina
yikledigi anlamla, aslah kavraminin karsilik geldigi alant da bir bakima sinirlandirmis
olmaktadir. Dolayisiyla Kadl mutlak aslah fikrine karst ¢ikmakta ve bu distinceyi
hedef alan bazi elestiriler getirmektedir. Bu elestirilerini de Bagdat Mu‘tezilesi’nin
savundugu aslah anlayist Gizerinden gerceklestirmektedir. Her ne kadar Kadi acik bir
sekilde Bagdatlilar’t elestirdigini zikretmis olmasa da konu edindigi ve degerlendirdigi
aslah fikri Bagdat ekoliince benimsendigi i¢cin béyle bir hitkme varilabilir. Ayrica Kadi
bu noktadaki yorumunu, umumi aslah anlayisina karst, hocalart Eba Ali ve Ebua
Hasim’in elestirilerinden hateketle surdirmektedir (Abdulcebbar, 1962: 14/55, 140-
141; Kologlu, 2011: 414). Dolaystyla onun bu iki hocastyla ayni fikirde oldugunu
sOylemek yanlis olmayacaktir.

Aslaha karsilik litfu merkeze alan Bist’in yonelttigi elestiriyi hakli bulan Kadi
Abdilcebbar, benzer bir mantigin hocast Eba Al tarafindan da zikredildigini ifade
etmektedir. Bu noktada EbG Ali aslahin Allah’a zorunlu olmast durumunda ilahi
kudrete sonu olmayan seylerin dahil edildigini ileri stirmektedir. Baska bir ifadeyle
kudreti sinirsiz olan Allah, smirsiz olant yapmakla zorunlu kiinmis demektir. Bu ise
yaratlmast mumkin olmayan seylerin Allah’a yiiklenmesi anlamina gelir
(Abdilcebbar, 1962: 14/56). Ayrica aslahin bir sonunun olmadigi seklinde bir
sonugla karst karstya kalmis olmanin yaninda, aslah olarak yapilan her seyin daha
aslah1 da miimkiindiir. S6z gelimi i¢inde yasadigimiz alemin aslah alem oldugu kabul
edilirse, bu takdirde aslahin bir siniri oldugu ve bundan daha aslah bir dlemin ise
yaratilamayacagi sonucuna vartlmaktadir. Kadi bu noktada, Allah’in yarattigt seyden
daha aslah olan kismin yaratilip yaratlmamasindan hareketle aslah fikrinin actigt
ctkmazlardan bahsetmektedir. Daha agik bir ifadeyle sylenecek olursa, aslahin kabul
edilmesi durumunda su secenckler s6z konusu olmaktadir:

e Bu alemin aslah alem oldugu kabul edilirse, Allah’in bundan daha fazla
aslaha kadir olmadigt sonucu ortaya cikmaktadir. Zira Allah ancak aslah olant
yarattyorsa bu alem aslahin son noktast olmaktadir. Dolaysiyla béyle bir aslah
anlayisy, Allah’in kudretinin sinirlandirilmasi anlamina gelir.

e Bu alemden daha aslah olant yaratmak Allah’a vacip oldugu halde
yaratmamugsa Allah kendisi tGzerine vacip olant ihlal etmistir. Boyle bir kabul ise
Allah’in kabih fiilde bulunabilecegine imkan tanimaktadir. Zira aslahi terk etmek
kabihtir. Fakat Allah’n vacip olant terk etmesi ve kabih fiilde bulunmasi
disuntilemez.

e Bu ilemin aslah olmadigt ve Allah’in bu alemden daha aslah bir dleme kadir
olmasina ragmen yaratmadigt kabul edildigi takdirde, Allah Teala’nin yarattgi her
seyin aslah olmasinin da zorunlu olmadigt kabul edilmelidir. Nihayetinde her seyin
bir stnirinin olmast gerekmeyecektir. Nitekim sonsuz olan ancak Allah iken, yaratilan
her sey sonludur.
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e Allah daha aslah bir 4lem yaratmamis olduguna gbre demek ki her aslaht
yaratmak O’na vacip degildir. Nitekim Basralt Mu‘tezililer’in savundugu géris budur.

e Bu dort segenegin disinda bir ihtimal kalmaktadir ki o da bu alemden daha
iyi olan 4lemin aslah vasfint tasimamasidir (Abdulcebbar, 1962: 14/56-57).

Esasen bu elestiriler her ne kadar Bagdatlilar’in aslah anlayisina yoneltilmis
olsa da Bagdatlilar da Basralilar’a karst ayni elestiriyi yoneltmekteditler. Sayet aslah
dini konularda s6z konusu olursa, bu takdirde Allah’in dini konularda sonu olmayan
seyl yaratmast zorunlu olmaktadir (Abdulcebbar, 1962: 14/61). Dolayssiyla onlara
gore, kendilerine yoneltilen ¢ikmazlar, Basralilar icin de gegerlidir. Ancak bu noktada
Bagdath Mu‘tezililer, Basralilar’in da kendileri gibi aslahi sinirsiz bir anlamda
kullandiklari yanilgisina dusmekteditler. Zira onlar sinirsiz aslaht icab/zorunluluk ile
nitelerken Basralilar ise cevaz/imkan ile nitelemekteditler. Sonu olmayan seyin
Allah’a vacip kilinmastyla ortaya ¢ikan problem, aymi seyin cdiz olarak goérilmesi
durumunda ise s6z konusu olmamaktadir. Nitekim vacip olanin terk edilmesi
disinilemezken, ciiz olanin terk edilmesi miimkiindiir. Bu acidan bakildig takdirde
Basralilar Bagdatlilar’in aksine, Allah hakkinda, gerceklesmesi mimkiin olmayan
sinirsiz seyi vacip gormemektedirler (Abdulcebbar, 1962: 14/59).

Aslinda Basralilar aslahi, sonu olmayan bir seyin vacip olmasi seklinde
kullanmazlar. Onlara gbre aslah, litfun karsilik geldigi alanda s6z konusu olan bir
niteliktir. Kadi’nin da ifade ettigi tizere Allah’in yaratu@: lituf sayesinde kisi yiikiimli
tutuldugu fiili gerceklestirebiliyorsa, o liituftan fazlasint yaratmast miimkiin olsa da
Allah’in bunu yaratmasi gerekli degildir. Bir bakima bu noktadan sonra daha faydalt
bir lutfun zorunlu olmadigr belirtilmektedir (Abdtlcebbar, 1962: 14/61; Kologlu,
2011: 417). Zira lutuftaki amag, kulun sorumlu oldugu fiili secip yerine getirmesidir.
Bu noktada lutuf yeterli oldugundan fazlasina ihtiyac duyulmamaktadir. Boylece
Bagdatlilarin iddia ettigi gibi Basralilar’in dini alanda gerekli gérdiikleri aslahin bir
stirinin olmadigl seklindeki elestiri gegersiz olmaktadir. Béylece Bagdatlilar’in
savundugu aslah fikri, Basralilar’in diistince sistemlerinde liitufla karsilanmaktadir.
Dolayisiyla iki ekoliin aslah kavramina yikledikleri anlam birbirinden oldukca
farklidir.

Kadi Abdiilcebbar’in aslaha yonelttigi elestirilerden biri de vacip fiilin siikrii
gerektirmemesi noktasindadir. Allah’in insanlara ulastirdigt faydalar, O’na aslah
geregi vacip olsaydi, kendisine stkredilmesinin bir geregi ve anlamu olmazdi. Zira
sukiir, failin yapmama imkant oldugu halde yerine getirmeyi tercih ettigi tefaddil fiile
karsilik olarak yapilir. S6z gelimi bizden biri borcunu 6dedigi icin kendisine tesekkiir
edilmesi zorunlu degildir. Bu noktada failin borcunu 6dememe gibi bir secenegi
bulunmadigindan, aksi durumda zemme mustahak olacagt icin, borcu kendisine
vacip olup tefaddil degildir. Bu durumda, Allah’a siikredilmesi sabit oldugundan,
stkrii imkansiz kilan bir aslah disincesi batl olmaktadir (Abdilcebbar, 1962:
XIV/67). En basit sOylemle béyle bir aslah anlayisi, insanlart herhangi bir teklife ya
da imtihana muhatap kilmadan kendilerine sevap ve nimet verilmesini gerekli
gormektedir. Zira sevap vermek, kendisine sevap verilen kisinin salahina yénelik
oldugundan ayni zamanda o kisi icin aslahtir. S6z gelimi en iyiyi yaratmak mutlak
surette zorunlu ise insanlart her sartta cennete koymak da kacinilmaz olmaktadir.
Nitekim bunun insanlar i¢in en iyi oldugunda bir stiphe yoktur. Béyle bir aslahin
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Allah’a vacip oldugunun kabul edilmesi durumunda ilahi teklif de kabth konumunda
bulunacaktir. Bu noktada, sevap bulunmasa da teklifin hasen olabilecegi seklindeki
elestiriyi kabul etmeyen EbG Hasim’e gore, teklif varsa, karsiliginda onu dengeleyen
va da agan bir fayda olmalidir. Aksi durumda teklifin hasenliginden s6z edilemez
(Abdulcebbar, 1962: 14/90).

Ayrica Kadi Abdilcebbar aslaht  reddederken kafir ve fasiklarin
durumundan s6z etmektedir. Teklifin bir neticesi olarak cezaya miistahak olan ve
cehenneme gitmesi gereken kisilerin Allah tarafindan affedilmesi, ebedi bir cezadan
daha iyi olmast acisindan aslahtir. Her konuda aslahi zorunlu géren duisiinceye gore
Allah’in s6z konusu kafir ve fasiklart affedip cennete koymast gerekmektedir. Zira
bu durum, o kisiler i¢in ebedi azaptan daha hayirlidir. Ancak bu kisilerin affedilmeyip
cezalandirilacaklari, vahiyle acikca belirtilmektedir. Bu durumda cehennemin aslah
olmast ancak sonsuz act ¢ekmenin cennetten daha iyi ve faydali olmasiyla miimkiin
olur ki, bu durumun yanlishigt aciktir. Dolayisiyla Kadi Abdilcebbar’in vurguladigs
tizere aslahin mutlak olarak her durumda vacip oldugu gériisii batl olmaktadir
(Abdulcebbar, 1962: XIV/106).

2.2. Teklifin Gerektirdigi Fiillerin Bir Geregi Olarak Aslah

Mu’tezile’ye gére bitin ilahi fiiller iyi ve faydali oldugundan, teklif de iyi
olup kullara yonelik faydalar barindirmaktadir. Kendisi de kemal sifatlara sahip olan
Allah sadece insanlara mesakkat olsun diye teklifte bulunmaz. Zira teklifin kendisi
maslahat sunmaktadir. Aksine O, kendilerini yikiimld tuttugu kullarina kolaylik
saglamak adina liitufta bulunur. Bu acidan Allah’in kullariyla olan teklife dayali iliskisi,
Mu‘tezile tarafindan salah-aslah dusiincesi ¢ercevesinde yorumlanmaktadir. Bu
noktada onlar, miikellef tutulan insana yonelik, ilahi fiillerin temel vasfi olan adaletin
bir geregi olarak litfu gerekli gérmekteditler (Stt, 2015: 297).

Allah’in insanlara teklifte bulunmasini tefaddiil olarak niteleyen Kadi,
teklifin gerektirdigi fiilleri ise tefaddil ile nitelemez. Ona gore tefaddil fiiller Allah’a
zorunlu olmadigi gibi teklif de zorunlu degildir. Burada teklifin insanlara fayda
imkant sunmast sebebiyle aslah oldugu ileri stirtlebilir. Béyle bir durumda ise teklifin
vacip olmast gerektigi sonucuna vartlacaktir. Halbuki Kadi’ya gére boyle bir diisiince
isabetli degildir. Zira teklifte bulunan fayda saglama niteligi, onu vacip degil hasen
yapan bir vecihtir. Dolayistyla fiil bu yéniiyle vaciplik niteligi kazanmaz. Zaten teklife
ihsan ve tefaddiil denmesinin sebebi de onu hasen yapan bu yarar vechesidir
(Abdilcebbar, 1962: 14/111-112, 11/292-293). Fakat teklifin gerektirdigi fiiller
Allah’a vaciptir. Allah Teala kulunu bir hususla yikiimli kildiginda, yikimli kiddig
seyl ona actklamasi kacindmazdir. Aksi halde, yikimli kilindigt hususlar
gerceklestirmesi kul ic¢in zorunluluk ifade etmez. Zira yukimli kilinan sey
aciklanmazsa, teklifin kendisi abes ve faydastz, hattd zulim olur. Ustelik bu
aciklamalar olmadan kulu yikimli tutmak, bir anlamda gii¢ yetirilemeyen seyin
teklifi demektir. Nitekim kéleyi ya da emri altinda ¢alisan birini, anlamadigi bir isle
yukiimlt tutmak abes bir durumdur. Yine bizler de bir bagkasina zorluk iceren bir is
verdigimizde bunun karsiligin kendisine 6demekle kalmaz, aynt zamanda verilen isi
yapabilmesi icin gereken imkanlari da saglamak zorunda kaliriz. Kadi bu noktada
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tekliften dogan ilahi fiiller arasinda bir ayrim yapar. Bunlar arasinda dini alana ait
olanlari, Allah tzerine vacip fiiller arasinda degerlendirir. Nitekim vacip, Allah’in
yapmamast sebebiyle kendisinin zemmini gerektiren fiilleridir ki bunlar teklife
yoneliktir. Dolayistyla Allah’a vacip olan sey, yalnizca teklifin vacip kildigi hususlardir
(Abdulcebbar, 1962: 14/115).

Her ne kadar insana fayda saglamak amaciyla teklifte bulunulsa da insan bir
anlamda bu ilahi emirle karsi karstya kalmistir. Yani insan herhangi bir iradeli se¢imi
sonucunda teklife muhatap olmayip, kendini bu diinyada miikellef olarak bulmustur.
Opyle ki Kadi, insanin yaratilmasindan bahsederken bunu ‘halkuw’l-miikellef seklinde
ifade ederek insanin teklife muhatap olarak yaratildigina isaret eder. Dolayisiyla zaten
miikellef olarak yaratilan insanin, yikiimli tutuldugu fiilleri meydana getirebilmesi
icin ihtiya¢  duydugu gerekli ortam hazirlanmaldir. Bu noktada fiili
gerceklestirmesinin 6niinde faile engel olacak bir durumun olmamasi gereklidir. Eger
varsa da bu engeller kaldirilmalidir. Boylece miikellef, sahip oldugu kudret, ilim ve
irddesiyle fiilde bulunabilecektir. Bu yontyle teklif, ahlaki bir nitelik kazanmaktadir.
Kadi, teklifin ancak bu sekilde makal olabilecegini ifade eder. Bu da bizleri teklifin
insan dogastna uygun bir yapi tagimasi gerektigi sonucuna gotirtr. Nitekim insanin
s6z konusu olan bu dogasini bilen Allah Teala, ona yonelik teklifini de bu bilgisi
cercevesinde gerceklestirir.

Yine Kadi’ya gore insanlart yarattp teklife muhatap kilan, onlara cesitli
menfaatler verip bunun karsiliginda kendisine stikredilmesini isteyen Allah, bu
sikrin yerine getirilmesi icin insam gerekli sekilde yaratmak zorundadir
(Abdulcebbar, 1988: 159). Cunki teklifin temel unsurlarindan biri, mukellefin
yukimli tutuldugu fiili yapmasina engel olacak bir durumda olmamasidir. Bu
noktada miikellef tam bir hirriyete sahip olmalidir. Teklife muhatap olan insanin,
yaratildiktan sonra akli olgunlastirilmali ve kendisine dogruyu bulma imkant
verilmelidir. Allah insant mikellef tuttugunda, inanip itdat etmesi icin hikmeti
geregince litufta bulunmali ve ilminde mumkiin olanlarin en iyisini yapmaldir
(Caveyni, 1985: 247-248).

Diger taraftan Kadi, Allah’in teklifte bulunarak yapilmasini istedigi fiilin,
kullar1 tarafindan tercih edilip yerine getirilmesini saglayan seyin Allah tarafindan
engellenmesini, o fiilin bizzat engellenmesine benzetmektedir. Meseld birini,
yapilmast tek bir aletle miimkiin olan bir isle yitktimlii tutup o aleti kullanma imkani
vermedigimiz ya da kullanmasini yasakladigimiz zaman, esasinda o fiilin yapilma
imkanini ortadan kaldirmis olmaktayiz. Iste Kadi Abdiilcebbar da Allah’in buna
benzer sekilde, emrettigi fiillin yapilma imkanini ortadan kaldirmasinin hasen
olmayacagint belirtir. Dolayisiyla kulun yikimld tutuldugu fiile yonelik se¢imine
mani olan herhangi bir seyin yaratimasi da hasen degildir (Abdiilcebbar, 1988: 155).
Bu hususa dair hocast Eba Hagim’in verdigi bir 6rnegi ele alip zikreden Kadi’ya gore,
birini yemege davet ettigimizde, davet edilen kisinin gelip yemek yemesini amaglamis
olmaktay1z. Bu davetimize icabet edilmesi i¢in yapilmasi gereken seyleri bilmemize
ragmen bunun aksi bir tavir takinirsak, bu tavrimiz yemegin yenmesini engelleyen bir
hal alir. Boylece davetlinin yemek yemeyi segmesine engel olmak, davetle teklif
ettigimiz seyin kendisine engel olmak gibidir. Dolaysiyla bizleri iman etmekle
yiukimlt kilan Allah’in, bizi inanmamaya gotliren seyi yapmast kabih olurken,

Sobbiad © Cilt | Volume 25 - Say1 | Issue 55 280



The Basic Attribute of Lutf as a Requirement of Divine Offer: D. AKICI
Qadi ‘Abd al-Jabbar’s Interpretation of Aslah

sayesinde inandigimiz seyi yapmast ise vacip olmalidir (Abdulcebbar, 1988: 155-157).
Cunkd O, teklifte bulunarak bizleri faydalandirmayt amag edinmistir. Edindigi bu
amaci bizatihi se¢mis oldugu icin, kendisine gerekli olanlari da yine O belirlemis
olmaktadir.

Insanlart sorumlu tuttugu hususlarda, bu sorumluluklarin  yerine
getirilebilmesi adina, Allah’in en uygun olani yapmasint gerekli géren Kadi, aksi
durumda O’nun yerilmesinin séz konusu olacagini belirtmektedir. Bu noktada,
teklifin sithhati acgisindan gerekli olanlari yapmamasi yergi gerektirecektir. Bu
cercevede O’na viacip olan ve terk etmemesi gereken fiiller, teklifin sthhatini de
saglayan imkanlar yaratmasi, litufta bulunmasi, hak edenleri miikafatlandirip,
elemlerin karsiligt olan ivazi vermesidir (Ozdemir, 2001: 57-60). Bu fiiller ancak
teklifle anlamli olup, teklifin yoklugu durumunda ise séz konusu fiillerin viictbiyet
nitelikleri bulunmamaktadir. S5z gelimi teklifin gerektirdigi bir fiil olarak Allah’in hak
edenlere sevap vermesi kaginilmazdir. Zira bir kimseye teklifte bulunmanin hasen
yani, teklifin vadd ettigi yarardir. Cinkd mikellef kendisine yiiklenen mesakkatin
karsiiginda bir fayda elde etmelidir. Aksi takdirde sevabin yoklugu, teklifin amact
olan faydanin yoklugu anlamina gelir. Bu da teklifi hasen yapan yondiir. Dolayistyla
mitkellef tutuldugu fiili yerine getiren kisiye, o fiilin karsiiginin verilmesi Allah’a
vacip olmaktadir.

Nihayetinde Kadi’'ya gbre teklifin kendisi vacip veya zorunlu degilken,
teklifte bulunmanin devami ve geregi niteliginde olan fiilleri yaratmak Allah’a
vaciptir. Zira O, nasil ki insant miuikellef olmanin sartlarina sahip olarak yaratmugsa,
insanin kendisini mikellef olarak buldugu bu dinyayr da teklife uygun bir sekilde
yaratmak zorundadir. Kur’an’in, insana musahhar kilinmast yéniiyle, dizen ve giye
acisindan aleme yonelik beyanlari! g6z 6niine alindiginda actkea gorilmektedir ki
Allah Teala alemi teklifle uyum igerisinde yaratmistir ve bunu teklifin sthhatine uygun
bir bicimde devam ettirmesi de kendisine vaciptir.

3. Luatfun Temel Vasfi Olarak Aslah

Viiclb ‘alellah ¢ercevesinde islenmesi gereken en temel kavramlardan biri
teklif ise ikincisi de kuskusuz lituftur. Biri digerini gerektiren bu iki ilahi fiil,
Mu‘tezile’nin adalet ilkesini temellendirmesi acisindan oldukea belitleyici zellikler
tasir. [1ahi irddenin kétii fiile yonelmeyip vacip olant da terk etmeyecegine dair temel
ilke, vacip bir fiil olan litfun ifade ettigi anlamla da desteklenmektedir. Bu noktada
lutuf, ileride ayrintilariyla ele alip aciklayacagimiz Gizere, mikellef olmasi acisindan
insanin yerine getirmesi gereken hususlarda cesitli sekillerde olumlu etki yapan ilahi
yardimi ifade eder. Insan da kendisine yonelik gerceklestirilen bu yardimdan yola
ctkarak Allah’in onu faydalandirma gayesini ve iradesini gérme imkani bulur.
Nihayetinde kendisini icinde buldugu bu teklif miessesesinin kendi yararina
oldugunu da kavrar. Bu agidan bakildiginda lituf, teklifi tamamlayict bir nitelige
sahiptir (Aytepe, 2017: 240-243). Temel vasfinin fayda oldugu goriilen littuf, saldh-

1 Bk. Yanus 10/5-6; el-Miilk 67/3-4; el-Mi’mintn 23/115; ed-Duhan 44/38-39; Tbrahim 14/32-34; el-
Casiye 45/12-13; el-Infitar 82/6-7.
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aslah teorisi cercevesinde Kadi Abdilcebbar’in dusuncesinde 6ne cikmakta ve
problemin odak noktasint olusturmaktadir. Nitekim lituf, aslahin diinyevi ve dini
alanda her seyin en iyisini yapmay1 Allah’a zorunlu géren bir sekilde anlagilmasina
karstlik alternatif olarak sunulan bir kavramdir (Gimaret, 1993: 7/783-793).

3.1. Liitfun Tanimi ve Ozellikleri

Kadi Abdtilcebbar liitfu, insanin kendisine vacip olani se¢gmesini saglayan ve
kabihten de uzak durmasina yol acan sey seklinde anlar. Ayni zamanda latfun, vacibi
secip kabihi terk etmeye yaklastiran sey oldugunu da belirtir (Abdiilcebbar, 1988:
518-519). Yine o, bu kavrami “kisiyi fiilde bulunmaya ¢agiran dai” seklinde ifade
etmektedir. Hocalart Eba Ali el-Ciibbai ve EbG Hasim el-Cubbal’ye atfen yapugi
benzer tanimda ise litfu “fillde bulunmaya cagiran sey” ifadesiyle aciklamaktadir.
Kad'nin tanimindan baska, latfu “herhangi bir zorlama olmaksizin kulu taate
yaklastiran ve masiyetten uzaklastiran fiil” seklinde tanimlamak da mimkindir. S6z
gelimi insanlar kendilerine latuf olarak génderilen peygamberlerin yardimiyla taate
en yakin, masiyete en uzak konumda olurlar (Tehanevi, 1996: 1406-1407; Celebi,
2003: 27/239,240).

Litfa dair yapilan bu tanimlara baktigimiz zaman, temel niteliginin ‘kisiyi
hasen olan fiili yapmaya davet’ oldugunu gériiriiz. Bu agidan latuf bir dail vasfina
sahiptir (Abdulcebbar, 1962: 101; Ahmed. 1983: 233; Aytepe, 2017: 245). Yani lutuf
fiilinin kendisi, kisinin bagka bir fiili se¢cmesine zemin hazirlamaktadir. Bu ac¢idan
davet, bizden birinin ¢ocugunu ilim ve edep dogrultusunda egitmek i¢in onu iyiye
yonlendirmesine benzetilmektedir. Allah da kendilerine teklif olarak yiikledigi
sorumluluklar cergevesinde kullarin iyi olant yapmalarini, k6tt olandan kaginmalarint
iraide etmektedir. Iradenin fiili bir sifat olarak kabul edilmesini goz 6niinde
bulundurdugumuzda, burada dikkat edilmesi gereken en can alict nokta, davetin,
kisiyi fiilde bulunmak zorunda birakmayan yapisidir. Diger bir ifadeyle, insant iyiye
sevk eden ilahi iradenin, kulun irddesi iizerinde meydana getirdigi bir etki s6z konusu
olsa da bu etki, insandaki iradeyi islevsiz kilacak bir seviyede olmayip zorunlu
degildir. Ustelik Kadi, lituf taniminda yer verdigi dailerin, irideyi fiil yapmaya
zorlamadigini belirtmektedir. Dolayistyla litfun temel niteligi, onun ilcdya varmayan
bir yapida olmasidir. Eger kulun iradesini tehdit eden bir zorlama séz konusu olursa,
bu durumda litfun sihhati zedelenir (Abdilcebbar, 1962: 28, 33).

Bu hususla ilgili olarak, fiili duruma bakip iman etmeyenlerin varhgindan
hareketle litfun Allah’a vacip olmadigini 6ne stirenler olmustur (Es’ari, 1995: 313-
314). Her ne kadar litfun insan irddesini icbar altina almast sebebiyle vacip
olamayacagini iddia edenler olmugsa da Kadi Abdulcebbar ilahi iradenin kulun
iradesini zorlayict olmadigini ileri stirmektedir (Abdulcebbar, 1962: 27). Cinki
insanin hiir iradesi, onun fiillerinin ahlaki bir nitelik tasimasinin temel sartidir. Mesela
kendilerine bir lutuf olarak peygamber goénderilmesine ragmen itaat etmeyen
insanlarin varligy, itaati secmeleri noktasinda liitfun zorunlu bir sonug dogurmadiginm
gostermektedir. Dolayisiyla failin iradesi, tpki lituftan 6nce oldugu gibi lutuftan
sonra da 6zglr konumdadir. Aksi diginilecek olursa, o zaman Allah’in kuluna
yonelik yaptgi her yardimi, zorunlu olarak kulun itaatiyle sonuglanir ve sonugta
yerylzinde itdat etmeyen hi¢ kimse kalmazdi. Ancak fiill durumunun béyle degil,
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bunun tam aksi oldugu aciktir. O halde liituf zorunlu fakat zotlayict olmayan bir
davettir (Aytepe, 2014: 52).

Kadi’'nin da belirttigi tizere tekrar vurgulamak gerekir ki liituf, kullart iman
etmeye zotlamaz (Abdiilcebbar, 1962: 292-293). Bu ¢ergevede ele aldigimiz takdirde
Allah litufta bulunmak suretiyle kullarin fiillerinin ahlakiliginin temeli olan irade
hurriyetlerini gecersiz kilmamustir (Subhi, 1983: 65). Zaten lituf kisiyi vacibi islemeye
veya kabihi terk etmeye gétiiren ya da yaklastiran bir sey olduguna gére, kendisine
verilen nazar ve marifet de kisi icin lituftur. Béyle bir litufta bulunan Allah’in,
kisinin irddesini yok saymis oldugu ileri siiriilemez. Ustelik kisinin tamamen kendi
iradesini pasif konuma diistiren bir lituf araciligtyla gerceklestirdigi fiilden sevap elde
etmesi s6z konusu olamaz. Clnku irddenin pasif bir durumda olmast, bu halde iken
gerceklestirilen fiillerle Gvgli ya da yergi elde etme imkanini ortadan kaldirir. Nitekim
sevap ya da cezd ancak 6vgl ve yergiye konu olan fiillerle hak edilir (Abdiilcebbar,
1962: 280).

Tanimda ele almamuz gereken bir diger 6nemli nokta, liitfun taate yonelik
bir imkan saglamasidir. Yani Allah’in yarattigi liituf, kula hem taate hem de masiyete
esit yakinlikta bir kolaylik saglamaz. Littuf ancak kulun kabihten kaginip hasen olani
segmesine yardimct olmaktadir. Allah Teald’nin bunun tam aksi niteliginde bir imkan
yaratmast ise mefsedettir (Abdulcebbar, 1988: 780). Zira mefsedet, sayesinde kisinin
kabihi secip vacipten kacindigi seyi ifade eder. Bagka bir ifadeyle mefsedet, fesadin
tercih edilmesine sebep olan seydir. Mefsedet olan sey kula zarar getirecegi icin kabih
bir yonii olan bu fiili Allah’in yaratmasi da kabih olur. Hattd O’nun bdyle bir fiili
irade etmesi de distintlemez. Nitekim kulu vacipten kacinip kabih olan fiile ¢agiran
bu imkan, mecazen ‘kabihe yonelik bir lituf seklinde nitelenmektedir (Kologlu,
2011: 394).

Yukarida degindigimiz tzere Allah’in kabih fiilde bulunmasi distintlemez.
Ustelik kulun miikellef tutuldugu taate yénelmesine engel olan herhangi bir sey varsa
ve bu engel kuldan degil de baska bir seyden kaynaklaniyorsa o zaman bunlari da
ortadan kaldirmasi Allah’a vaciptir. Fakat bu da bir latuf olmast yoniiyle, zorunlu
olarak kulun taatte bulunmasi sonucunu dogurmaz.

Yine tanimda yer verilen ‘kisiyi masiyetten uzaklastiran fiile’ 6rnek olarak
acilart gosterebiliriz. Daha 6nceki bélimlerde ele aldigimiz tzere, fiilin degerini
belirleme noktasinda fayda ve zararin etkisinden bahsedebiliriz. Faydanin actyla olan
iliskisini g6z 6ntinde bulundurdugumuzda, Allah’in yarattigi act ve istirabin nihai
anlamda iyi ve glizel olmasi gerektigi sonucuna ulasmak mimkiindiir. Béylece fayda
saglamasi ac¢isindan acinin sirf act olarak goriilmesi yanls olacaktir, Zira bazi acilar,
insanlarin birtakim fiillerden sakinmasi ve korkmasi sonucunu dogurmakta ve
boylece kisiyi taat ve tévbeye davet ederek lituf vasfint kazanmaktadir. Acy, kisinin
baska bir fiile yénelmesine zemin hazirlayarak, o fiile yonelik bir motiv olmaktadir.
Bu noktada Kadi’nin taniminda belirttigi gibi, kisiyi taate yaklastiran ve masiyetten
uzaklastiran fiilin latuf oldugundan hareketle, acilarin da bu nitelige sahip olduklari
sOylenebilir. Béylece lutuf, mikellefin bir fiili gerceklestirmesi noktasinda ona su
secenekleri sunmus olmaktadir: Kisi, liituf sayesinde ya mutlak olarak fili yapmay1
secer ya fillin 6niindeki engellerin giderilmesiyle fiili yapmast kolaylasir ya da fiili
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yapmaya yakin olur. Bu acilardan distnildiginde lutuf da tipkt kendisinde yarar
barindiran herhangi bir sey gibi, kisiyi fiili yapmaya ya da fiilden sakinmaya sevk
etmektedir (Abdtlcebbar, 1962: 50).

Esasen Kadi lituf kavramini, daha iyi anlasilmasi amaciyla, teklifin
gerceklesme siirecine bagl olarak ti¢c asamada ele alir. Bunlar tekliften 6nce, teklifle
birlikte ve tekliften sonra olarak sinirlandirilmistir. Burada hatirlamamiz gereken bir
nokta vardir ki o da viichbiyetin ancak tekliften sonra séz konusu oldugunun
kabulidir. Bu kabulden hareketle, teklifin kendisini vaciple degil “tefaddil’le
niteleyen Kadi, litfun tekliften 6nce ve teklifle birlikte zorunlu olma imkaninin
bulunmadigini ifade eder. Zira viicab ‘alellah distincesinin gegerli oldugu alan,
tekliften sonra s6z konusu olmaktadir. Dolaysiyla lituf da ancak tekliften sonra
vicip olabilir. Netice itibariyle litfun, insanin taate yonelip fiilde bulunmasina
yardimer olma noktasinda uygun bir olumlu ortam yarattigint séyleyebiliriz. Bu
sayede insana, hangi fiili sececegi hususunda fiziksel, ruhsal ve bilgisel sartlar
sagladigt sonucuna da ulagilabilir (Aytepe, 2014: 69). Elbette nihal sonucu
belirleyecek olan, insanin hiir irddesiyle gosterdigi tutumdur.

3.2. Aslah Olmas1 Bakimindan Liitfun Zorunlulugu

Liatfun ilahi teklif acisindan Allah’a zorunlu bir fill olup olmadigr Kadi
Abddulcebbar 6ncesi Mu‘tezili dustincede tartigtlmistir. Nitekim bu ekolin latuf
kavrami ¢ergevesinde ileri strdiigii gérislerin temelinde teklif miessesesi yer alir. Bu
acidan teklifin litfu kusattgini séylememiz mimkiindir. Ayni zamanda latuf, bu
distince sisteminin gelistirdigi viicab ‘alellah fikrine makal bir yorum 6nerisi olarak
kendisine miuracaat edilen bir kavramdir.

Kadi’nin “kisinin kendisine vacip olant se¢mesini saglayan ve kabihten de
uzak durmasina yol acan veya vacibi se¢ip kabihi terk etmeye yaklastiran sey” olarak
tanumladigt lituf ile “miikellefin yikimld tutuldugu akll vacipleri yerine getirmeye,
sayesinde daha yakin oldugu seylerin yapimast” seklinde ifade ettigini dile
getirdigimiz aslah kavramlarint birlikle ele aldigimizda, aslahin tanimindaki ‘sey’lerin
latuf oldugu sonucuna varmamiz miimkiindir. Béylece Kadi’nin disiince sisteminde
lutfun aslah ile nitelendirilmesi kacinilmazdir. Tam da bu noktada lituf, aslahin bir
bagka ifadesi olarak karsimizda durmaktadir (Bosnak, 2023: 112).

Esasen Kadi, teklifin zorunlu olarak gerektirdigi hususlar sayarken, litfun
da bu kapsama dahil oldugunu belirtmektedir. Ona gore Allah, teklifin sthhatini
bozmayacak sekilde, kulun yikimliltiklerini gerceklestirme noktasinda ona litufta
bulunmak zorundadir (Abdilcebbar, 6: 493). O her ne zaman kuluna bir fiil yiiklerse,
o fiil hakkinda kul i¢in lituf olan seyi de gerceklestirmelidir. Ctinki liituf kul icin Syle
bir daidir ki, mevcut olmadig1 takdirde failin fiili se¢meyecegi bilinir. Dolayistyla liituf
olmadan miikellefin sorumlulugunu yerine getirmeye yonelmeyecegi bilindigi halde
bu litfu miikelleften esirgemek, edindigi amag esas alindiginda teklifin hitkmiini
ortadan kaldirmaktadir. Tam da bu noktada miikellefin 6niindeki engelleri kaldirmak
ve teklifin ilkeleri ile catismamak adina Allah’in litufta bulunmamasi distinilemez
(Abdilcebbar, 1962: 13/158-159; 1988: 779).

Kadi Abdilcebbar lutfa vuctbiyet vasfini yiiklerken, gerceklestirilmesi bagka
bir fiille miimkiin olan hususlar tizerinden kiyas yapmaktadir. Mesela birinden namaz
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kilmasint istedigimizde, 6nce abdest almasinin gerektigine dair mevcut bilgimiz,
onun abdest alabilmesi i¢in gereken sartlart saglamamizt zorunlu kilar (Abdiilcebbar,
1962: 13/164). Teklifin gegetliligi acisindan dusunildiginde, kendisiyle véacibin
secildigi ve kendisi olmazsa vacibin segilemeyecegi seyin kendisinin de vacip olmast
gerekir. Yani yapmak zorunda oldugum bir (x) fillini yapabilmem (y) fiilini
yapabilmeme bagliysa, o halde (y) fiilini de yapmak zorundayim. Lituf da kulun
yikimli tutuldugu (x) fiilini yapma noktasinda ihtiya¢ duydugu (y) fiili gibi olup
Allah’a vaciptit (Abdulcebbar, 1962: 15/56; Kog, 2014: 324-332). Bu hususta
Kad’nin hocast Eba Ali el-Ciibbai, Allah’in makdaratinda olan her latfu yapmast
gerektigine vurgu yapar. Eger yapmazsa o zaman mikellefi yikimli tuttugu seyi
kulunun yapmasini istemedigi sonucuna varilir ki, bu durumda kisinin miikellef
kilinmast ortadan kalkar. Zira liitufta bulunmadigt halde kulunu mikellef kilmasi
hasen degildir (Abdilcebbar, 1962: 13/70). Bu durum, Allah’in kuluna teklifte
bulunmakla kulunu yiiceltme irddesiyle uyusmamaktadir.

Diger taraftan Kadi teklifin kaynagina dair akli ve sem seklinde bir ayrimda
bulundugu gibi vacipleri de benzer sekilde ikiye ayirmaktadir. O, bunlart hususi bir
6zelliginden dolayt vacip olanlar ve lituf olmasi acisindan vécip olanlar seklinde ifade
etmektedir. Tste bu noktada liituf olmast sebebiyle vacip olanlarin bilinmesi, teklifin
kaynaginda oldugu gibi akli ve sem® bildirimlerle miimkiindtr. Mesela nazar ve
marifetin ltuf oldugunu aklen bilirken namazi ancak sem‘ araciligtyla biliriz. Béylece
Kadi, viicubiyeti sirf aklen bilinen seylerin yaninda, liituf olusu acisindan akli ve sem‘q
bildirim yoluyla bilinen vaciplerin oldugunu da belirtmektedir (Abdilcebbar, 1962:
13/67). Esasinda Kadi’nin vacip tanimindaki “terk ettigi takdirde failin zemmini
gerektiren fiil” seklindeki temel sart zaten lituf icin de gegerlidir. Burada latfu, hususi
bir niteliginden dolay1 vacip olanlardan ayirabilecegimiz yon, teklif sebebiyle vacip
olusudur.

Ayrica bu noktada deginmemiz gereken bir baska husus, litfun temel
niteligine dair yapilan yorumlardir. Kadi, teklifin lituf sebebiyle hasen oldugunu
s6yleyen hocast Eba Ali’ye, pek ¢ok konuda gériisiind tercih ettigi diger hocast Ebu
Hasim’in goriistiyle karsilik verir. Eba Ali, insani mikellef kilan Allah’in, yapug
teklifin hasen olabilmesi i¢in, O’nun insana mikellef kildigini bildirmesini, mukellef
kildigr hususlart yapabilecegi kudreti vermesini ve de litufta bulunmasini gerekli
gbérmektedir. Yani teklif, bu ti¢ acidan gergeklestigi takdirde hasenlik vasfini kazanir.
Ebt Hasim ise litufla teklif arasinda farkl bir iliski kurmaktadir. Ona gore de lituf
Allah Teald’ya vaciptir. Ancak lituf, teklifi hasen kilan bir fiil degil, aksine hasen
olarak gerceklesen teklifin sonucunda agiga cikan bir fiildir. Dolayistyla teklifin
baslamasindan sonra s6z konusu olan lituf, teklifin hasen olmasinin asil sebebi
olamaz. Ciunki ancak teklif gerceklestikten sonra lituftan bahsedilir. Kadi
Abdilcebbar'in da bu hususta hocast Eba Hasim’le ayni goriisic paylastigin
gormekteyiz (Abdulcebbar, 1962: 13/70).

Kulu itaate zorlayict olmadigini ifade ettigimiz liitfun kendisi ise zorunludur.
Fakat bu zorunluluk, miikellefi ulagtirmay:r hedefledigi sevap ve fayda sebebiyle
degildir. Teklifin sithhati geregince Allah’in litufta bulundugunu ve bunu terk
edemeyecegini daha 6nce belirtmistik. Bu noktada onu vacip kilan sey maslahat ve
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def'i zarar olmasidir (Abdilcebbar, 1962: 32). Teklifin gerektirmesi bakimindan aslah
olan da budur ve Kadi, litfu aslah olarak nitelemektedir. Bununla birlikte liituf, kisiye
fayda saglamasi sebebiyle salah olarak da nitelenebilir.

Burada deginilmesi gereken bir baska kavram daha vardir ki o da temkindir.
Tembkin, lituftan farkli olarak bir fiilin yapilmasina giic yetirmek olup s6z konusu
fiilin z1dd1 i¢in de gecerlidir. Yani kul, temkin vasitasiyla hasen fiile yonelebilecegi
gibi kabih olan fiili de tercih edebilir. Bu noktada lituf ile temkin birbirinden
ayrilmaktadir. Ustelik Kadi’'ya gore liituftan sz edebilmemiz igin 6nce temkin
gerceklesmelidir (Abdilcebbar, 1962: 11/236). Boylece litfun gerceklesebilmesi icin
gerekli imkan saglanmis olur. Lituf sadece tdate yardimct olmastyla kisinin fiile
yonelik motivlerini gliclendirmektedir. Buna karsilik kabihe yonelik daileri
gliclendirmek ise kabih olur (Hourani, 1971: 127). Fakat Allah’in kabih fiilde
bulunmast distnilemez. Zira Kadl Kuran’dan hareketle de Allah’in kabih ve
zulimden miinezzeh oldugunu ifade eder (Abdilcebbar, 1988: 78; Mavis, 2022: 100-
101). Dolayistyla Allah temkinde bulunarak kuluna fiil imkani saglamanin yaninda,
litufta bulunarak bu imkan taate yonelik degerlendirmesi noktasinda yardimet
olmalidir. Her ne kadar birbirlerinden ayri iki anlam ifade ediyor olsalar da temkin
ve lituf, teklif geregi zorunlu olmalari noktasinda benzerlik gostermektedir
(Abdilcebbar, 1962: 11/424).

Kadi Abdulcebbar, “Allab'm digerinizde lituf ve rabmeti olmasayds, pek azimiz
harig, seytana uyardmiz?’ (en-Nisa 4/83) ayetinin, Allah’in litufta bulunduguna delalet
ettigini belirtmektedir. Zira bu ayet, lituf sayesinde insanlarin bir kismunin seytana
uymadiklarini gbstermektedir. Kadi Abdilcebbar da buradan hareketle kulu seytana
tabi olmaktan alikoyan seyi yapan Allah’in, teklife iliskin hususlarda litufta
bulundugunu ileri stirmektedir. Ayni zamanda Kadi, Allah’mn kullarini her anlamda
tanidigini ve bu yiizden onlara yonelik fiillerinde bu bilgisine aykiri bir niteligin
bulunmamasi gerektigini ifade eder. Bu gortstnt “Eger Allab, kullarma olan rizkin: bol
bol verseydi, muhakkak yeryiiziinde agginiik ederlerdi. Fakat O bunu belli bir dlgiye gore
vermektedir. Siiphe yok ki O kullarmdan haberdardsr ve onlar: hakksyla gorendir’ (es-Stra
42/27) ayetiyle desteklemektedir (Abdiilcebbar, 1962: 186). Nitekim burada, Allah’in
rizikta bulunurken bir él¢t gézettigi, bir yandan kullarint riziksiz birakmadigy, diger
yandan kendilerine azginlik yapmayacaklart miktarda rizik verdigi ifade edilmektedir.
Allah’in gbzettigi bu 6l¢ti, O’nun kullarina dair bilgisi sebebiyledir. Dolayisiyla Kadi
ilahi bilginin, kula yonelik ilahi fiillerde belitleyici oldugunu, bu sebeple litufta
bulundugunu belirtmis olmaktadir.

Ayrica Kadi Abdtlcebbar litfa dair: “Her yil bir veya iki defa fitneye
tutnldufkelarmz gormityorlar mi? Yine de tovbe edip ibret almzyorlar” (el-Kehf 18/48) ayetini
delil olarak sunmaktadir. Ona goére miikelleflerin tévbe edip ibret almalari amaciyla
Allah onlart sinamaktadir. Bu noktada Allah’in insanlara litufta bulundugunu
gOstermesi acisindan: “Alab’m fazlr ve rabmeti olmasayd, hichirinig temize ¢ikamazdr.
Allah diledigini temize ¢ikearrr...” (en-Nuar 27/21) ayetini zikretmektedir. Ona gore bu
ayet acik bir sekilde litfun insanlara verildigini ve bu litufla insanlarin temize
ciktiklarint gostermektedir (Abdulcebbar, 1962: 13/189).

Lutfun Allah’a vacip olduguna yonelik yapilan yukaridaki agiklamalar,
esasinda Allah’in adalet sifatinin geregidir. Cunkd latfun yoklugu durumunda Allah,

Sobbiad © Cilt | Volume 25 - Say1 | Issue 55 286



The Basic Attribute of Lutf as a Requirement of Divine Offer: D. AKICI
Qadi ‘Abd al-Jabbar’s Interpretation of Aslah

kullarina iyilikte bulunan ve onlara adil davranan bir ilah olmaktan ¢tkar (Sit, 2015:
297). Bu ise adalet sahibi olusuyla daima Gviinen Allah’in, sézlerinde dogruluktan
taviz verdigi sonucunu dogurur.

Netice itibariyle litufta bulunmay1 Allah’a vacip géren Kadi Abdulcebbar’in
bu distincesinin, ¢ temel esas cercevesinde sekillendigini séylemek mumkindir:
Oncelikle liitfun vacip olusu, harici bir sebepten degil, ilahi zatin ve fiillerinin kendi
dogasindan kaynaklanmaktadir. Daha 6nce de ifade ettigimiz tizere Kadinin
distincesindeki bu zorunluluk, ontolojik bir nitelik tasimaz. Bir diger esas ise litfun
viictbiyetinin ilah bir fiil olan tekliften sonra s6z konusu oldugundan hareketle, bu
fiillin muhatab: olan mikelleflerin yiikimlt olduklart fiilleri yapma noktasinda
mazeret ileri sirmeleri mimkiin degildir. Boylece insanlarin birtakim engeller ve
imkansizliklar ~ yiziinden sorumluluklarini  yerine getiremediklerine y6nelik
gerekgeleri batil olacaktir. Nitekim Kadi, litfun vacip olusunu, mikellefin
gerekeesini  ortadan  kaldiracak  bir nitelik tasimasiyla  iliskilendirmektedir
(Abdiilcebbar, 1988: 521). Ugiincii esas, adalet prensibinin temel ilkelerinden olan:
‘Allah’n hicbir sekilde kabih fiillde bulunmayacag’’ cercevesinde sekillenmistir.
Mikellefin ihtiya¢ duydugu lituftan yoksun birakidlmasinin kabih olarak gériilmesi ve
bu durumun yol acacagi tanr tasavvuru, litfun vacip olusuyla imkansiz hale
getirilmistir. Nitekim Allah’in kulu taate degil de masiyete yaklastiran fiilleri
yaratmasi, hem adalete hem de teklifin gecerliligine aykiridur.

Sonug¢

Bu makalede Kadi’nin aslah anlayis1 tizerine bir inceleme yapilmistir. Yapilan
incelemeler sonrasinda Kadi’nin aslah anlayisinin temelinde iki ildhi fiilin yer aldig
gorilmektedir. Bu fiiller, Allah’in tefaddil olarak gerceklestirdigi teklif ile teklifin
sthhatinin bir geregi olmasi agisindan O’na vacip gorilen lituftur. O, aslah
diisiincesinin merkezinde yer alan teklif ve lituf kavramlarim, hasen fiillerden olan
tefaddiil ve vacip kategorileri kapsaminda degerlendirmektedir. Aslahin vacip
olusunun baslangic noktasini teklif seklinde belirleyerek, tekliften énce ya da teklif
aninda Allah’a zorunluluk yiiklenmesini kabul etmemistir. Teklif fiilinin Bagdatlilar
tarafindan vacip olarak gorilmesini reddeden Kadi, alemin ve insanlarin
yaratilmasina (ibtidat’l-halk) ek olarak teklifi de aslah kapsamindan ctkartmistir. Zira
ona gore aslah ancak teklif gerceklestikten sonra s6z konusu olmaktadir.

Aslahin viichbiyetinin son buldugu noktayr ise Kadi lituf kavramina
yikledigi anlamla belirlemistir. Nitekim latuf, tekliften sonra séz konusu olan ve
kulun miikellef tutuldugu fiilleri gerceklestirmesinde Allah’a vacip gorilen ilahi
yardimt ifade eder. Sayet kul kendisine verilen liituf sayesinde ylikimli tutuldugu fiili
ifa etmis ise, o lituftan fazlasini yaratmak arttk Allah’a vacip degildir. Zira Kadi’nin
lutuf taniminda zikrettigi, kulun yikimli oldugu fiili gerceklestirme sarti yerine
gelmis olmaktadir. Gorildigh tizere Kadi, Allah’in teklifte bulunmasini tefaddtl
olarak gormekle bitlikte, kulun yukiimli tutuldugu vacipleri gerceklestirmesinde
onun faydasina olan seyi yaratmayt Allah’a zorunlu gérmektedir. Bu zorunluluk ise
kulun miikellef tutuldugu fiili gerceklestirdigi an son bulur. Stiphesiz Allah’in bundan
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daha fazla litufta bulunmasi miimkiin olsa da kendisine vacip degildir. Kanaatimizce
Kad’nin diisiincesinde bu nokta, aslahin son buldugu sinirt ifade etmektedir.

Esasinda Kad'nin latfu Allah’a zorunlu gérmesinin temelinde, insanin
filllerinden sorumlu tutulabilmesi icin anlamli bir zemin olusturma c¢abast
bulunmaktadir. Zira Kadi’ya goére lituf 6yle bir seydir ki, onun yoklugunda kul
mikellef tutuldugu fiili gerceklestirmeye imkan bulamamaktadir. Béyle bir durumda
s6z konusu fiili gerceklestirememekten dolayt kulun sorumlu tutulmast anlamsiz ve
adalete aykiri olacaktir. Bunun da Gtesinde, bir kimseyi yapamayacagi bir seyle
miikellef tutmak bir anlamda zuliimdir. Halbuki Kadi Abdilcebbar adalet ilkesi
geregince Allah’in herhangi bir sekilde zulim olarak nitelenebilecek bir fiilde
bulunmasint miimkiin gérmez.

Bu esas cercevesinde Kadi Abdulcebbar tim ilahi fiillerin, ilahi zdtun ve
dolayistyla ilahi sifatlarin gerektirdigi sekilde adil ve hasen olarak meydana gelecegini
disunmektedir. Onun bu distncesi de esasinda ilahi sifatlarin zorunlu olarak ilahi
fiiller tzerindeki baglayicihginin bir sonucudur. Tam da bu noktada litfun
zorunlulugu, Allah’in kendisi disindaki bir sebepten kaynaklanmayip, tamamiyla
fiilleri ve sifatlart arasindaki iligkiden, yani bizzat kendi dogasindan
kaynaklanmaktadir. S6zgelimi Mu‘tezile ekold, temel esaslarindan olan va‘d ve va‘id
ilkesini, Allah’in mukafat ya da ceza verecegi hususundaki beyanlariyla temellendirip
victbiyetin Allah’in kendisinden geldigini ileri stirdiigi gibi, Kadi Abdilcebbar da
latfun Allah’a viictbiyetini, kullarina teklifte bulunmasina baglayarak benzer bir
temellendirmeyle savunmaktadir. Esasinda Kadi Abdilcebbar, adalet ilkesiyle
sadece ilahi fiilleri degil, ayni zamanda begeri fiileri de temellendirmektedir.
Dolaystyla insanin, kendisine yiiklenen fiilleri meydana getirmek suretiyle, teklifin
va'dettigi ylucelme imkanmna kavusmasi, ancak adil olan Allah Teala’nin aslah
niteligindeki litfu yaratmastyla s6z konusu olmaktadir. Bu noktada Kadi’nin
distincesindeki aslah kavraminin, teklif muessesesinin geregi olan ilahi fiillerin
viicibiyetini ifade ettigini vurgulamak gerekmektedir.
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