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Mezhep imamlarinin hayatlarina dair yazilan menakiblar, mezheplerin istikrar
kazanmasiyla birlikte ortaya ¢ikan onemli bir yazin tiiriidiir. Menakiblarin,
mezhep imamlarinin sahsiyetlerini yliceltmenin yani sira imamlarin tesis ettigi
mezhebin fikri ve metodolojik temelini savunan bir islev listlendigi; mezhep
aidiyetini gliclendirmeyi ve mezhepler arasi rekabette bagli olunan imamin
mezhebini yliceltme gayesi tasidigi soylenebilir. Bu acidan menakiblar, bagh
olunan imamin iistlinliigiinii mezhep miintesiplerine gostermeyi hedefleyen
“savunu” tliriinden metinler olup bu yoniiyle hilaf kitaplariyla benzesirler.

Bu ¢alisma, en 6nemli Ebu Hanife menakiblar arasinda yer alan ibn Ebil-Avvam
(6. 335/946), Ebli Muhammed Ustaz es-Siibezmuni (6. 340 /952), Ebu Abdullah
es-Saymeri (6. 436/1045), Bekir ez-Zerenceri (6. 512/1118), Muvaffak el-Mekki
(6. 568/1172) ve Hafizuddin el-Bezzazl el-Kerdernin (6. 827/1424)
menakiblari lizerinden Ebu Hanife tasavvurunu ortaya koymay1 hedeflemekte
olup daha ziyade menakiblarin genelinde vurgulanan ve Ebu Hanife’nin 6n plana
¢ikarilmaya calisilan meziyetleri tizerinde durmaktadir. Hicri dérdiincii asirdan
itibaren yazilmaya baslanan mendkiblarda Ebu Hanife’nin ilmi ve Kkisisel
meziyetlerinin nasil degerlendirildigi, menakiblardaki bu tasavvurun altinda
yatan asli amaclarin neler oldugu irdelenmeye calisilmistir. Calismada
menakiblarin israrla tizerinde durduklar1 Ebu Hanife'nin iistlinligiinii gésteren
ozellikleri, hadis bilgisi, Ehlistinnetin 6nctisii/dnciilerinden oldugu, kelam ilmine
yaklasimi, rey ve istihsdn anlayisi, fikih ilmini tedvin etmedeki rolii gibi
konularin yani sira Ebu Hanife’'nin en ¢ok elestiri alan fiiru goériislerinin nasil
degerlendirildigi, diger mezhep imamlarindan farkli hususiyetlerinin neler
oldugu konular1 iizerinde durulmustur.

Anahtar kelimeler: islam Hukuku, Ebu Hanife, Hanefilik, Menikib, Mezhep
Savunusu.
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THE PERCEPTION OF ABU HANIFA IN MANAQIB LITERATURE
Abstract

Starting from the early fourth century Hijri, followers began writing works to
defend the positions of their madhhab imams. Some of these defenses were
included within figh (furd‘, khilaf) texts, while others were compiled in
independent works such as managqib (biography) literature. In figh texts, efforts
were made to substantiate the views of the madhhab imams as being more
accurate and preferable through evidence. On the other hand, manaqib works
focused on highlighting the moral, intellectual, and human virtues of the
defended imam, portraying them as superior in these aspects.

Managqib literature emerged alongside the consolidation of Islamic legal schools
(madhhabs). In addition to extolling the personal virtues of the madhhab imam,
these works assumed the role of defending the intellectual and methodological
foundations established by the imam. It can be argued that manaqib literature
sought to deepen allegiance to a specific madhhab and to strengthen its position
in the context of inter-madhhab competition. In this regard, manaqib serve as a
defense of the madhhab, aiming to demonstrate the superiority of the affiliated
imam, resembling khilaf works to some extent.One of the primary objectives of
manaqib works appears to be the reinforcement of the authority and legitimacy
of the founding imam and their madhhab. The authors of such works aimed to
affirm that the madhhab imam was trustworthy, did not mislead people in
religious matters, and that all Muslims could confidently adhere to their views.
Moreover, manaqib sought to portray the founding imams and their circles as a
deliberate and conscious scholarly assembly, emphasizing that the activities of
these imams were not random academic efforts but systematic endeavors. In this
way, manaqib also highlight the self-awareness of madhhabs regarding their
own existence. The fact that these works began to be composed alongside the
stabilization of madhhabs underscores their role as a literature shaped by the
process of madhhab formation.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
Keywords: Islamic Law, Abu Hanifa, Manaqib, Hanafism, Madhhab
Defense.

Giris
Hicri dordinci asrin basindan itibaren miintesipler tarafindan,
mezhep imamini savunan eserler yazilmaya baslanmistir. Bu savunularin bir

kismi fikih (fird, hilaf) kitaplarinin igerisinde, diger bir kismu ise biyografik
tiirdeki miistakil mendkiblarda yer almistir. Fikih kitaplarinda mezhep



Mendkiblarda Ebu Hanife Tasavvuru

imamlarinin goriislerinin daha dogru ve istiin oldugu delilleriyle
ispatlanmaya calisilirken menakib tiiri kitaplarda daha ziyade savunulan
imamin dini, ahlaki, ilmi ve insani meziyetler acisindan istiinliigii ortaya
konulmaya ¢alisilir.

Kaynaklarda gorebildigimiz kadariyla ilk defa mezhep imami
savunusu yapan Kisi Safii fakih ibn Siireyc’tir (6. 306/918). ibn Siireyc’in “Bir
yer arayan kisinin Safii’nin mezhebine intisap etmesi gerekir” dedigi rivayet
edilir.! Ibn Siireyc'ten sonra Hanefi mezhebi cihetinden Kudiri (6.
428/1037), Ebu Hanife’'ye yonelik bir savunu kaleme alir. Kerhi'nin
Muhtasar’r lizerine yazdig1 serhin hemen basinda Kudiri, “Ebu Hanife’nin
Mezhebinin Diger imamlarin Mezhebine Onceligi” bashgiyla bu konuyu isler.
Ona gore Ebu Hanife’'nin ve mezhebinin iistiinliigli, onun sahabe asrinda
dogmasi, tabiin ile beraber fikih okumasi, onlarla fetva vermesi, ilk defa fikhi
tedvin eden olmasi, surit, feraiz gibi ilimlerde ilk kitap telif eden olmasi,
birgok biiyiik 6grencisinin olmasi, mezhebinin sura ile olusturulmasi ve ilmi,
saglam bir silsileden almis olmasi gibi noktalardadir. Kudtri tiim bunlarin
yani sira zekasi, ibadete baglilig, iskenceye ragmen kadilig1 kabul etmemesi
gibi kisisel meziyetler konusunda da Ebu Hanife’'nin yiliksek bir mertebede
yer aldigini kaydeder.2

Ebu Hanife mendkiblarmda da yukaridaki hususiyetler o6zellikle
vurgulanir. Ayrica menakiblar, Ebu Hanife’'nin hayatina, insani iliskilerine,
ilim yolunda gosterdigi ¢abalara, Ebu Hanife hakkinda dile getirilen olumsuz
sozlere ve iftiralara da cevap vermektedir. Ozellikle baz1 Safil miielliflerin
yazdig kitaplarda Ebu Hanife’nin bazi yonlerden eksik gosterilmesinin, hatta
bu olumsuz ifadelerin kimi zaman agir elestiri ve ithamlara varan diizeyde
olmasinin ve Safi'nin takip edilmesi gereken yegane Kisi oldugunun iddia
edilmesinin,3 6zellikle miiteahhir ddonem Ebu Hanife menakiblarinin yazilis

1 Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, Tehzibu’l-esmd ve’l-lugdt (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, ts.), I/64. ibn Siireyc’in Safil mezhebini iistiin gorme ¢abasinin, Hanefi
mezhebine goére hiikiim verme zorunda birakilmasindan kaynaklanmasi miimkiindir.
Zira rivayet edildigine gére kadilkudat olan Hanefi fakih Ebu Hazim (6. 297/905), ibn
Siireyc’i Bagdat’a kadi olarak atamis ve Ebu Hanife’nin mezhebine gore hiikiim vermesini
sart kosmustur. Bunu kabul eden ibn Siireyc’in bu gérevi esnasinda Hanefilik ile Safiiligi
uygulamada kiyaslamasi ve belki de bir tepki olarak S$afii mezhebinin daha tstiin oldugu
sonucuna ulasmis olmas1 muhtemeldir. ibn Siireyc’in kadilik gérevi icin bkz. Ebu’l-Abbas
Necmeddin Ibnu’r-Rifa, Kifdyetu'n-nebih Serhu’t-tenbih, thk. Mecdi Muhammed Surir
(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2009), 18/86.

2 Kudtri, Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed, Serhu Muhtasari’l-Kerhi, thk.
Abdullah Nezir Ahmed (Kuveyt: Esfar, 2024), 1/54-64.

3 Burada 6zellikle Ciiveyni ve Gazzali'nin yazdig1 kitaplar hatirlanmalidir. Bkz. Ebu Hamid
Muhammed Gazzali, el-Menhiil min ta’likdti’l-usil, thk. Muhammed Hasan Heyto (Daru’l-
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saikinin temelini olusturdugu séylenebilir.

Bu ¢alismada ilk yazilan Ebu Hanife menakiblarindan olan ibn Ebil-
Avvam (6. 335/946), Ebu Muhammed Ustaz ez-Siibezmuni (6. 340 /952),
Ebu Abdullah es-Saymeri (6. 436/1045), Bekir ez-Zerenceri (6. 512/1118),
Muvaffak el-Mekki (6. 568/1172) ve Hafizuddin el-Bezzazi el-Kerderi’nin (0.
827/1424) menakiblari tizerinden* Ebu Hanife tasavvuru ortaya konulmaya
calisilacak, daha ziyade menakiblarin genelinde vurgulanan ve Ebu
Hanife’'nin 6n plana ¢ikarilmaya ¢alisilan meziyetleri iizerinde durulacaktir.>
Bununla birlikte Ebu Hanife'nin nesebi, hayati, ahlaki, ziihdi, ibadeti,
hocalari, talebeleri, bunlarla iliskisi, comertligi, idarecilere karsi tutumu,
resmi goreve yaklasimi, fiziksel 6zellikleri gibi mendkiblarda uzunca ele
alinan konular, makalenin sinirini asacagi endisesiyle burada detayl olarak
ele alinmayacaktir.

A. Ebu Hanife’nin Tabiinden Oldugunu Gésterme Cabasi

Safil menakiblarinda imam Safi'nin Kureysli oldugu ve bunun bir
fazilet/6viing kaynagi oldugu uzunca ispatlanmaya c¢alisilir. Mesela Beyhaki,
Ciiveyni ve Fahreddin er-Razi, Safi'nin Hz. Ibrahim’in soyundan gelmesi ve

fikr, ts.), 500-504; imamu’l-Haremeyn Abdulmelik Ciiveyni, Mugisu’l-halk (el-Matbaatu’l-
misriyye, 1934), 35-36. Ozellikle Gazzali'nin bu elestirilerine cevap vermek icin yazilan
hususi eserler de vardir. Bunlardan biri Semsuleimme el-Kerderi'ye aittir. Miiellif
risalesine bir isim vermemis olup sonraki miistensihler tarafindan “Risale fi teyidi Ebi
Hanife”, “Risale fi'r-red ale’l-Gazzali”, “Risale fi'r-red ala men yuanid Ebu Hanife” gibi farkh
isimlerle istinsah edilmistir. Bkz. Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 779.

4 Ebu Hanife hakkinda yazilmis 40’tan fazla menakib bulunmaktadir. Ancak sonraki
dénem menakiblarda yer alan bilgiler temel olarak esas aldigimiz menakiblara
dayanmaktadir. Bu agidan kaynak tekrari olusmasin diye bu menakiblar ile yetinilmistir.
Diger menakiblar hakkinda detayl bilgi i¢cin bkz. Huzeyfe Ceker, Hanefi Mezhebinde
Biyografi Gelenegi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Kiiltiir Yayinlari, 2018), 147-
225.

5 Mendkib tiiri kitaplarda Ebu Hanife’nin nasil tasavvur edildigine dair bir calisma
arastirdifimiz kadariyla bulunmamaktadir. Bununla beraber burada fhsan Timiir
tarafindan kaleme alinan “Bir Mezhep Savunusu Olarak Tabakat Eserleri: Takiyyliddin et-
Temim?’'nin et-Tabakatii’s-Seniyye’sine Yansiyan Hanefilik Savunusu” isimli c¢alismasi
zikredilmeye degerdir. Bu ¢alisma Temimi’'nin ad1 gecen eseri iizerinden Ebu Hanife'ye
yoneltilen elestirilere ve Temimi'nin bunlara verdigi cevaplara odaklanmaktadir.
Calismada Ebu Hanife'nin Arapca bilmedigi; az hadis rivayet ettigi; kiyasi, sahih hadise
takdim ettigi seklindeki iddialar ve bunlara verilen cevaplar detaylica ele alinmakta, Ebu
Hanife’'nin mevali olmasinin bazi ¢evrelerce kiigiik disiiriicii bir meziyet goriilmesine
yonelik elestiriler dile getirilmekte ve yine Ebu Hanife’'ye itikadi konularda yoneltilen
itirazlara cevaplar yer almaktadir. Bkz. Thsan Timiir, “Bir Mezhep Savunusu Olarak
Tabakat Eserleri: Takiyyiiddin et-Temimi'nin et-Tabakatii’s-Seniyye’sine Yansiyan
Hanefilik Savunusu”, Islam Telif Geleneginde Biyografi Yaziciligi, ed. Hidayet Aydar
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 487-495. Calisma temel itibariyla Hanefi olmayan
cevrelerce Ebu Hanife'ye yoneltilen elestirilere odaklanmasi agisindan énemlidir.
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Kureys'ten olmas1 sebebiyle faziletli oldugunu ve Ebu Hanife’den daha
oncelikli oldugunu iddia etmektedir.6 Muhtemelen Hanefiler, Ebu Hanife’nin
tabilnden olusunu, S$afil icin dile getirilen soy {istiinliigline Kkarsi
zikretmislerdir.” Hanefi miiellifler, ilim ve ilk nesilden olma faziletinin, soy
faziletinden daha iistiin oldugunu ispatlamay1 hedeflemektedir.

Ebu Hanife menakiblarinda gectigine gore Ebu Hanife'nin gordiigii
sahabiler, Enes b. Malik (6.93/711-12), Abdullah b. Ebi Evfa (6. 86/705), Sehl
b. Sa’d (6. 91/712) ve Ebu’t-Tufeyl Amir b. Vasile’dir (6. 100/718-19).8 Ebu
Hanife'nin bunlarin bazilarindan rivayet ettigi hadislere de yer
verilmektedir. Bunun disinda menakiblarda Ebu Hanife'nin goérmiis
olabilecegi bazi sahabilere de yer verilmektedir. Mesela Mekki'nin
kaydettigine gore Ebu Hanife’'nin dogumundan iki sene dnce vefat etmis olan
Cabir b. Abdullah (6. 78/697) da Ebu Hanife’nin gérdiigl, hatta rivayette
bulundugu sahabe arasinda yer almaktadir.? Buna yer verilmesinin sebebi
Ebu Hanife’nin hicri 61 yilinda dogduguna dair rivayettir. Bu rivayet her ne
kadar pek muteber goériilmemis olsa da Ebu Hanife’nin uzun émiir yasadigina
dair nakiller géz oniine alindiginda bu rivayetin de dogrulugu muhtemel
kabul edilmekte ve Ebu Hanife’nin Cabir b. Abdullah’t gorme imkani tizerinde
durulmaktadir.

Bununla beraber bazi miiellifler, Ebu Hanife’nin dogum tarihine dair
verilen iki tarihten Once vefat eden bazi sahabileri gordiigiini de iddia
etmektedir. Mesela Mekki, hicri 54 (m. 674) yilinda vefat eden Abdullah b.
Uneys’i; Ebu Hanife’nin gordiigii sahabe arasinda zikretmekte, hatta Ebu
Hanife’'nin ondan yapmis oldugu bir rivayete de yer vermektedir.10
Bezzazi'nin kendisi de Ebu Hanife'nin Abdullah b. Uneys’i gormesinin

6 Cliveyni, Mugisu’l-halk, 25-26; Razl, Fahreddin, Mendkibu’s-Sdfii (Kahire: Mektebetu'l-
kiilliyati’'l-ezheriyye, 1986), 375; Ebubekir Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, Menakibu’s-Safit
(Kahire: Mektebetu’d-dari’t-turas, 1970), 1/20-30.

7 Nitekim Fahreddin Razi, Safi’nin mezhebinin diger mezheplere tercihinin icmali delilleri
baghigr altinda Safii'nin Kureys’'ten olmasini ve faziletine isaret edebilecek delillerin
olmasini zikrederken (Razi, Fahreddin, Mendkibu’s-Sdfii, 373) Bezzazi ayn ifadeler ile
“Ebu Hanife’'nin mezhebinin mukaddem olmasinin icmali delili” bahsi altinda Ebu Hanife
hakkindaki rivayetlere yer verir. Bkz. Bezzazi, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/64.

8 Kadi Ebu Abdullah Hiiseyin b. Ali Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih (Beyrut:
Alemu’l-kutub, 1985), 18-19; Murat Simsek - Saban Kiitiik, “Bekir ez-Zerenceri’nin
Menakibu Ebi Hanife Adh Eseri: Tahkik ve Degerlendirme”, Tahkik Islami [limler
Arastirma ve Negir Dergisi 1/1 (Haziran 2018), 96-97; Bezzazi, Mendkib-1 Ebu Hanife, 34-
47.

9 Muvaffak b. Ahmed Mekki, Mendkibu’l-imam el-Azam (Haydarabad: Matbaatu meclisi
dairi’l-mearif, 1321), 1/36.

10 Mekki, Mendkibu’l-imam el-Azam, 1/35; Bezzazi, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/59.
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problemli oldugunu sdylemesinel! ragmen buna yer vermesi, gordigii
sahabileri fazla gostererek tabiln neslinden olma yoniini giliglendirme
amacina matuf olmalidir.

B. Ebu Hanife’nin Faziletini Bildiren Rivayetler Oldugu iddiasi

Mekki ve Bezzazi gibi menakib miiellifleri, Ebu Hanife’'nin mezhebinin
diger mezheplere iistiin oldugunu ortaya koymak icin Ebu Hanife’'nin
faziletini bildiren bir¢ok rivayet oldugunu sdyler.2 Bu miielliflere gére hem
Hz. Peygamber hem de Hz. Ali ve Ibn Abbas gibi sahabiler, Ebu
Hanife/Numan b. Sabitisminde bir fakihin gelecegini 6nceden miijdelemistir.
Hatta bazi mendkib miiellifleri, Ebu Hanife’'nin tam isim ve kiinyesiyle
Tevrat'ta dahi gectigini ve orada kendisinden 6vgiiyle bahsedildigini iddia
etmektedir.13

Bu yondeki rivayetlere gore ileride Ebu Hanife isminde bir alim
gelecek ve onun bazi temel hususiyetleri olacaktir. Bu hususiyetler, onun
iimmetin kandili olacagi, kendi zamaninin 6nciisti olacag, din ve siinneti ihya
edecegidir. Ozellikle Bezzazl bu rivayetler iizerinde ¢ok detayh olarak
durmakta, her bir rivayeti hadis teknigi agisindan tahlil etmekte, muhtemel
elestirilere cevap vermekte ve genel itibariyla sihhat a¢isindan bir problem
olmadig1 sonucuna varmaktadir. Bu miielliflere gére Allah resulti ve sahabe
tarafindan 6nceden miijdelenen ve 6vgliye layik goriillen bir imam ve
mezhebi, takip edilmeye daha uygundur.

C. Ebu Hanife’nin Ehlisiinnetten Oldugunu Ortaya Koyma Cabasi

Hanefiler tarafindan telif edilen bazi eserlerde Ebu Hanife'nin Mutezili
olmadig1 ispatlanmaya ¢alisilir. Mesela Pezdevi’'nin Usul'linilin girisinde boyle
bir ¢aba yer almaktadir4 ki bunun muhtemel sebeplerinden biri ilk donem
Hanefi usulciilerinden Kerhi ve Cessas’in Mu’tezileye nisbet edilmesinin, Ebu
Hanife’yle bir ilgisinin olmadigin1 gostermektir. Bir diger ihtimal ise Ebu
Hanife'nin Mutezili oldugu iddiasinin, hadis ehli tarafindan bir su¢lama
olarak ya da Mutezile mezhebi tarafindan benimsenme olarak giindeme
gelmis olmasidir.

Mutezili kaynaklarda Ziifer, imam Muhammed gibi Ebu Hanife’'nin
ogrencileri ve yine Kerhi, Cessas gibi sonraki donem bircok Hanefi fakih,
Mutezili olarak gosterilmekteyse de arastirdigimiz kadariyla Kkendi

11 Bezzazi, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/61.

12 Mekki, Mendkibu’l-imam el-Azam, 1/9-18; Bezzazi, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/64.

13 Bezzazi, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/93.

14 Ebu’l-Usr Fahru’l-islam Ali b. Muhammed Pezdevi, el-Usiil, thk. Said Bekdas (Medine:
Daru’s-sirac, 2016), 89-90.



Mendkiblarda Ebu Hanife Tasavvuru

kaynaklarinda Ebu Hanife’'nin Mutezili olduguna dair bir kayit yer
almamaktadir. Kendisi de Mutezili olan Muvaffak el-Mekki, Mendkib'inda Ebu
Hanife’'nin ehlisiinnet oldugunu acik¢a ifade etmekte, hatta Ebu Hanife'yi
ehlistinnetin ilkelerini ortaya koyan biri olarak takdim etmektedir.1> Ancak
buna ragmen ozellikle Bezzadzl, mendkibinin bir¢ok yerinde ele aldigi
meseleler baglaminda Ebu Hanife’'nin ehlisiinnet oldugunu ispatlamaya
girisir. Ona gore bazi1 Mutezililer, Ebu Hanife'yi kendi mezheplerine nispet
etmektedir. Ebu Hanife’'nin kelam kitab1 yazmadig1 iddias1 da onun Mutezili
oldugunu iddia edenler tarafindan ortaya atilmistir. Clinkii Ebu Hanife el-
Fikhu'l-Ekber ve Kitdbu’'l-dlim ve’l-miiteallim’de ehlisiinnet ve’l-cemaatin
kaidelerinin ¢ogunu acikca ortaya koymustur. Bezzazi'nin belirttigine gore
Mutezile, bu iki kitabin Ebu Hanife el-Buhari isminde birine ait oldugunu
diisiinmektedir.16

Birgok mendkibda Ebu Hanife’'nin Ehlistinnetten oldugunu ortaya
koymak adina kendisine sorulan “ehlii’l-cemaat!” kimdir?” sorusuna Ebu
Hanife’'nin verdigi su cevap yer almaktadir: “Ebubekir ve Omer’in daha
faziletli oldugunu séylemek, Ali ve Osman’t sevmek, kadere, hayir ve serrin
Allah’tan olduguna inanmak, mestler iizerine mesh etmek, testide yapilan
nebizi helal gérmek, kimseyi isledigi giinah sebebiyle tekfir etmemek ve
Allah hakkinda bir sey konusmamaktir.”18 Burada enteresan bir sekilde
nebiz igmenin helalligi ehli’l-cemaatin/Ehlisiinnetin ana unsuru
sayllmaktadir ki bu rivayete gore nebizi haram goren Safii ve Maliki
mezhebinin miintesipleri Ehlisiinnet olamayacagi i¢in neredeyse Ehlisiinnet
olarak sadece Hanefiler kalmaktadir.

Bunun yani sira bazi menakiblarda, Ebu Hanife'ye Hz. Ali ve soyuna
meylettigini gosteren ifadeler nisbet edilmekte; Hz. Ali'nin soyundan
gelenlere 6vgii dolu sézler ve hatta onlari1 desteklemeyenlerin kafir oldugunu
ima eden sozler de yer almaktadir. Nitekim bir rivayete géore Ebu Hanife'ye
Hz. Ali'nin torunlarindan Zeyd b. Ali'nin hurtdcu soruldugunda “Bu hurtiic,

15 Mekki, Mendkibu’l-imam el-Azam, 1/74.

16 Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/222.

17 Bezzazi’'de “es-slinnet ve'l-cemaat” olarak gec¢mektedir. Mekki de bu rivayetin
devaminda “Ebu Hanife ehlii’s-siinnet ve’l-cemaati yedi ciimlede o6zetlemistir”
demektedir.

18 Ebu Muhammed el-Ustaz Siibezmiini, Kesfu’l-dsdri’s-serife, thk. Latifurrahman el-
Behraici (Istanbul: Mektebetu’l-irsad, 2020), 2/187; Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve
ashdbih, 89; Mekki, Mendkibu’l-imam el-Azam, 1/74; Bezzazi, Mendkib-1 Ebu Hanife,
1/267. Siibezmiini'de ek olarak “ehl-i kible olarak dlenlerin cenaze namazin kilmak, iyi
ve giinahkar her miislimanin arkasinda namaz kilmak” da gegmektedir.
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Allah Restlii’'niin Bedir giintindeki hurtiicuna benziyor” diye cevap vermesi,1?
kars: tarafta yer alanlar1 Bedir giiniinde miisrik saflarinda yer alanlara
benzettigine isaret etmektedir. Yine bazi rivayetlerde Ebu Hanife'nin Hz.
Ali'yi Hz. Osman’dan daha faziletli gérmesi,20 “Ali bize Osman’dan daha
sevimli geliyor.”2! ifadesi bunlar arasinda zikredilebilir.

Ebu Hanife’'nin yasadig1 donemde her ne kadar siilik tanimi hususunda
bir uzlasinin oldugunu séylemek miimkiin olmasa da bazilarina goére bu
donemde Hz. Ali'nin Hz. Osman’dan daha faziletli oldugunu séylemek siaya
egilim icin yeterli bir sebep kabul edilmektedir. Mesela Kadi1 Abdiilcebbar
Serhu Usuli’l-Hamse'de bir¢ok miitekaddim Mutezilenin, Allah resuliinden
sonra en faziletli insanin Ebubekir, sonra Omer, sonra Osman, sonra Ali
oldugunu kabul ettigini, buna mukabil Mutezilenin kurucusu kabul edilen
Vasil b. Ata’'nin, miiminlerin emiri Ali'yi Osman’dan daha faziletli gérdiigiing,
bu yiizden de Vasil'in sif olarak isimlendirildigini kaydetmektedir.22 Kadi
Abdulcebbar el-Mugni’de ise Vasil b. Ata’nin Ali’yi Osman’dan faziletli
gordiigiini belirttikten sonra soyle der: “Vasil boyle dedigi i¢in onu siflige
nisbet ettiler. Ciinkii sif, o zamanda Ali’'yi Osman’a takdim edenlerdi.”23 Ebu
Hanife’'nin siaya egilim gosterdigine dair acik bir iddia olmamasina ragmen
Bezzazl'nin Ebu Hanife’den gelen bu tiir rivayetleri yorumlamasi boyle bir
tohmeti bertaraf etme amacli olabilir. Bezzazl'ye gore Ebu Hanife'nin Hz.
Ali'yi daha faziletli gordugiine dair ifadesinin muhtemel iki sebebi olabilir.
Birincisi gergekten de Hz. Ali'yi Hz. Osman’dan daha faziletli gormesidir. Hz.
Ali'nin Kufe boélgesinde yasamis olmasinin bu boélge halkinda Hz. Ali'ye karsi
kisisel bir muhabbet gelistirmis olmasi muhtemeldir. ikincisi ise Ebu
Hanife’nin kisinin elinde olmayan muhabbeti kastetmis olmasidir. Buna gore
cumhurun goriisiinde oldugu gibi Hz. Osman, Hz. Ali’"den daha faziletli
olmasina ragmen Ebu Hanife, Hz. Ali'yi daha ¢ok sevdigini ifade etmis

19 Mekki, Mendkibu’l-imam el-Azam, 1/260.

20 Siibezmini, Kesfu'l-dsdri’s-serife, 2 /479; Mekki, Mendkibu’l-Imam el-Azam, 1/83-84.

21 Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife, 2/130. Mekki’de bu sbz Ibrahim’e nispet edilmektedir.
Bkz. Mekki, Mendkibu’l-imam el-Azam, 2 /84.

22 Kad1 Abdulcebbar, Serhu usuli’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetu
Vehbe, 2010), 766-767.

23 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, thk. Mahmud Muhammed Kasim (el-Miiessesetu’l-
Misriyye, ts.), 20-2/114. Bu konuda detayl tartisma icin bkz. Memis Murat, “imamet
Teorisi Baglaminda Mu'tezililerin Hz. Ali Anlayis1”, Kelam Arastirmalar: 8/2 (2010), 129-
136.

Bununla beraber bu dénemlerde gerek mutezili bazi isimlerin gerekse de Ebu Hanife’nin
Hz. Osman’t daha faziletli gérmesinin bagka muhtemel sebepleri olmalidir. Mutezile
mezhebi mensuplarinin genel olarak Emevi karsiti oldugunu, ilk mutezililerde Hz. Osman
aleyhtarliginin da Hz. Ali sevgisinin de bu minvalde karsilanmasi gerektigi sdylenebilir.
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olabilir.24

D. Ebu Hanife’'nin Hadis Bilgisi ve Onu Hadis Ehline Yakin
Gosterme Cabasi

Ilk dénemlerde ehl-i rey ile 6zdeslesen ve bu yiizden bazi ¢evrelerce
agir elestirilere de maruz kalan Hanefilik, belli bir dénemden sonra bizzat
bazi Hanefiler tarafindan hadis ehli cizgisinde gosterilmeye calisiimistir.
Pezdevi’'nin; Ebu Hanife ve 6grencilerini “ashabu’l-hadis ve’l-meani” olarak
niteleyip ashabu’l-hadis ifadesini ashabu’l-meaniye 6ncelemesi, her ne kadar
Hanefi imamlarin hadislere 6nem verdiklerini gosterme ¢abasi seklinde
anlasilabilirse de sonraki donemlerde mutlak ashabu’l-hadisin Hanefiler
oldugunu iddia eden bazi Hanefilerin bu tutumunu anlayabilmek i¢in baska
izahlara ihtiyag vardir. Mesela Hanefi fakih ibnu’s-Sithne’nin (6. 882/1477)
Lisanu’l-Hiikkdm adli eserinde yer alan bir meseleye gore bir kimse ashabu’l-
hadise vakifta bulunsa, bu vakfa $afil birinin dahil olabilmesi i¢cin onun
ozellikle hadis talebi ile mesgul olmasi gerekir. Buna karsin ister hadis talebi
ile mesgul olsun ister olmasin her haliikarda Hanefiler bu vakif kapsamina
dahil olur. Clinkii Hanefiler miirsel hadis ile amel etmekte ve haber-i vahidi
kiyasa takdim etmektedirler.25 Goriildigi lizere bu ifadelerde Hanefiler
neredeyse hadis ehlinin tek temsilcisi gibi sunulmaktadir.

Menakiblarda bir¢ok vesile ile Ebu Hanife’'nin hadis konusunda diger
mezhep imamlarindan daha hassas olduguna vurgu yapilmakta ve yer yer
Ebu Hanife hadis ehline yakin gosterilmeye calisilmaktadir. Hatta bazi
yerlerde ashabu’r-reyi kotiileyen, onlardan uzak durulmasi gerektigini ve
Ebu Hanife’'nin onlardan olmadigini sdyleyen ifadeler yer almaktadir. Mesela
bir nakil soyledir:26

“Abdulaziz b. Ebu Revvad'dan soyle nakledilmistir: ‘Ashabu’r-rey,
stinnetin diismanlaridir. Onlar Haruriyye mezhebi ve ehl-i hevadir.’?”
Muhaddislerin fakihlerinden biri olan Yasin ez-Zeyyat'tan soyle
nakledilmistir: ‘Ashabu’r-rey, stinnetin diismanlaridir, onlar rey ve heva
ehlidir. Ebu Hanife ve ashabi ise siinnete kiyas yapmislardir.”28

24 Bkz. Bezzazi, Mendkib-1 Ebu Hanife, 2/130.

25 Ebu’l-Velid Ahmed b. Muhammed ibnu’s-Sthne, Lisdnu’l-hiikkdm (Kahire: el-Babi’l-
Halebi, 1973), 300. Ayni1 goriis daha sonra bagka miiellifler tarafindan da benimsenmistir.
Bkz. Abdulvehhab b. Ahmed ibn Vehban, Teysiru’l-mekdsid, thk. Abdulmuhsin Taha
(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2023), 211; Muhammed b. Ali Haskefl, ed-Durru’l-
muhtdr, thk. Abdulmunim Halil ibrahim (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2002), 382.

26 Bir bagka rivayete gore Ebu Hanife, Sa’bi’den sdyle nakletmistir: “Ereeytecilerden uzak
durmak gerekir.” Bkz. Stibezmni, Kesfu'l-dsdri’s-serife, 1/300.

27 Siibezmini, Kesfu'l-dsdri’s-serife, 1/46.

28 Siibezmini, Kesfu'l-asdri’s-serife, 1/132; Bezzazi, Mendkib-1 Ebu Hanife, 2 /131.
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Menakiblarda Ebu Hanife’yi hadis ehline yakin gésterme ¢abalarindan
biri de Ebu Hanife’'nin eseri kiyasa mukaddem gordiigii ve birgok meselede
onun kiyastan vazgecerek esere tabi oldugu?® konusudur. Ebu Hanife’nin rey
ve istihsanlarina yonelik savunular da bu minvalde anlasilabilir. Yine
Safit'nin de istihsan yaptig1 sdylenerek istihsanin mesruiyeti tahkim
edilmektedir. Saymeri, Imam Safil’den “insanlar, kiyas ve istihsinda Ebu
Hanife’'nin evladidir”30 seklinde bir nakil yapmakta ve bu ifadelerin, bazi
Safiller tarafindan dile getirilen Imam Safi'nin istihsdna karsi oldugu
iddiasini3! iptal ettigini séylemektedir. Ciinkii imam Safil burada istihsani
Ebu Hanife'yi 6vme kabilinden zikretmistir. Kisi ancak giizel gordiigi bir seyi
ovebilir. Ayrica Imam S$afii de kitaplarinda “Ben bunu giizel goriiyorum
(estahsinu)” demistir.32

Menakiblarda sik sik Ebu Hanife'nin rey, kiyas ve istihsanlarinin keyfi
olmadigina, Ebu Hanife’nin yaptigi seyin esas olarak “hadisin/eserlerin
tefsiri” olduguna vurgu yapan rivayetlere yer verilmektedir.33 Ibnu’l-
Miibarek’'ten yapilan “Ebu Hanife'nin gorisii (reyu Ebi Hanife) demeyin,
bunun yerine Ebu Hanife’nin hadis tefsiri deyin” seklindeki nakil3* bunun
6zeti mahiyetindedir. Yine bazi menakiblarda bizzat Ebu Hanife’den “Hayret
insanlara! Onlar benim rey ile fetva verdigimi soyliiyorlar, oysa ben sadece
eser ile fetva veriyorum.”35 seklinde bir nakil yer almaktadir. Bezzazi her ne
kadar bu nakli “bir eser var ise onunla fetva veriyorum” seklinde
yorumlayarak reye alan agmaya calissa da ona gore Ebu Hanife’'nin bu
ifadeleri, onun diger mezhep imamlarindan daha fazla esere bagh oldugunu
gostermektedir. Clinkl eser, sahabi soziidiir. Sahabi sozii ise rey ile idrak

29 Bu konuya dair verdigi orneklerden biri sudur: “Ebu Hanife 6nceleri parmaklarin
diyetinde her bir parmagin menfaatine gore diyeti belirlerdi, bu ylizden de bas parmagin
ersinin [yaralanma diyeti] diger parmaklardan daha fazla oldugunu séylerdi. Ancak daha
sonra kendisine Allah resuliiniin (s.a.s.) “Tiim parmaklar esittir” hadisi ulasinca ilk
gorilisiinden vazgecti. Yine mezhep sahibi ilk baslarda hayizin azami siiresinin on bes giin
oldugunu soyliiyordu. Enes’in Allah resuliinden (s.a.s.) rivayet ettigi “Hayizin en az ii¢
giindiir, on giine kadar devam eder, on giinden sonrasi istihdzedir.” hadisini duyunca ilk
goriisiinden vazgecti.” Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/309-310.

30 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashabih, 26.

31 Ciiveyni Mugisu’l-halk’ta Safii’den “istihsan yapan Ser’ vazetmistir.” s6ziinii nakleder.
Bkz. Cliveyni, Mugisu’l-halk, 32.

32 Mekki, Mendkibu’l-imam el-Azam, 1/95.

33 Ibn Ebi'l-Avvam, Fedailu Ebi Hanife (Mekke: el-Mektebetu’l-imdadiyye, 2010), 87;
Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih, 23; Bezzazi, Mendkib-1 Ebu Hanife, 204; Stibezm{in{,
Kesfu’l-dsari’s-serife, 1/564, 596, 606.

34 ibn Ebi'l-Avvam, Feddilu Ebf Hanife, 101; Siibezmini, Kesfu’l-dsdri’s-serife, 2/239;
MeKkKki, Mendkibu’l-Imam el-Azam, 2/51.

35 Mekki, Mendkibu’l-fmam el-Azam, 77-78.
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edilemeyen bir konuda olursa Hz. Peygamberden duyulmus olmaya
hamledilir. Ebu Hanife bu konuda sahabenin taklit edilmesi gerektigini
soyliiyordu. Bezzazl sadece eserleri degil, miirsel hadisleri de kabul eden
Hanefilerin ashabu’l-hadis olmaya daha layik oldugunu séyler ve bunu da su
sekilde temellendirir:

“Mezhepte miirsel hadisler makbuldiir. Nasil oluyor da [bazi] Safiiler,
kendilerini hadis imamlarindan saydiklar1 halde miirsel hadisleri atil
birakiyorlar! Miirsel hadisler toplamda 50 cilde yaklagmaktadir. Bize
gelince Allah’a hamdolsun ki biz miirselleri kiyasa takdim ediyoruz. Bu
ylizden Allah’in fazli sayesinde biz Ashabu’r-rey ve’l-hadis oluyoruz.36

Mendkiblarda Ebu Hanife’'nin hadis bilgisine dair de bir¢ok nakil yer
almaktadir. Ozellikle muhaddislerin énemli simalarindan biri olan Abdullah
b. Miibarek’ten Ebu Hanife’'nin hadis anlayisina iliskin nakiller ve buna dair
6vgii dolu ifadeler ¢okca gecmektedir. Ebu Hanife'nin bazi hadis yorumlarina
da yer veren Bezzazi, buradan hareketle Ebu Hanife’'nin muhaddislerin en
miinekkidi (nekkdhu’l-muhaddisin) oldugunu, hadisin inceliklerinden iyi
derecede haberdar oldugunu sdylemektedir. Ayrica Ebu Hanife’nin hadis
aldig1 yiizden fazla seyh ve bunlardan rivayet ettigi pek c¢ok hadis
kaydedilmektedir. Yer verilen bir nakle gére Ebu Hanife, tasniflerinde yetmis
bin kiisur hadis zikretmistir. Baska bir nakilde ise Ebu Hanife “Yanimda
sandiklar dolusu hadis var, ben bunlardan sadece istifade edilebilir olan
kiigiik bir kismini ¢ikardim.”37 demistir. Diger yandan bizzat kendisinin
rivayet ettigi hadis sayisinin dort bin oldugu, bunlardan iki binini
Hammad’'dan, diger iki binini ise diger mesayihtan rivayet ettigi
kaydedilmektedir.38

Menakiblarda Ebu Hanife’ye hadis konusunda yoneltilen elestirilerin
sebeplerine de yer verilmektedir. Bezzazi'ye gére bunun bir sebebi bazi
hadiscilerin rivayet konusundaki sartlarinin fakihlerin hadisin reddi ve
kabulii konusundaki sartlarindan farkli olmasidir. Bezzazi'ye gore bir diger
sebep kiskanghktir, bazi hadisciler, gercekte gereksiz sayilan bir¢ok
sebepten hareketle biiyiik alimler hakkinda boyle karalamalar yapmislardir.

Bunun yaninda menakiblarda Ebu Hanife’nin 6grencilerinin, 6zellikle
Ebu Yusufun da ashabu’l-hadise meylettigine dair bazi nakillerin yer

36 Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/69.
37 Mekki, Mendkibu’l-imam el-Azam, 1/96.
38 Bezzazi, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/303.
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almasi,3? Hanefi mezhebinin hadis ehline karsi olmadigini gosterme ¢abasi
olarak yorumlanabilir. Benzer sekilde bircok vesile ile Abdullah b.
Mibarek’in Ebu Hanife’nin 6grencisi oldugunu ispatlama cabasi1 da*0 biiyiik
muhaddislerden biri olan Abdullah b. Miibarek’in Ebu Hanife’nin usuliinii
benimsedigi ve dolayisiyla hadis ehlinin Ebu Hanife'ye karsi olmadigini
ortaya koyma niyeti olarak anlasilabilir.

E. Ebu Hanife’'nin Bazi Fiiru Goriislerine Getirilen Elestirilere
Cevap

Ebu Hanife’'nin bazi goriisleri diger mezhep miintesipleri tarafindan
cesitli elestirilere maruz kalmis, bu goriislerden bazilar1 sonraki Hanefiler
tarafindan ya kabul edilmemis ya da farkl sekillerde tevil edilerek elestiriler
bertaraf edilmeye ¢alisilmistir. Menakiblarda 6zellikle Ebu Hanife’'nin nebizi
caiz goren goriisiine doniik savunular géze carpmaktadir.

Saymeri ve Mekki'nin menakiblarinda Ebu Hanife’'nin nebizi mutlak
olarak helal gérdiigii yer almakta, hatta daha 6nce gectigi tizere nebizi helal
gormek ehlisiinnetin temel o6zellikleri arasinda zikredilmektedir. Buna
karsin Bezzazi, nebizin caiz olmasini sarta baglamaktadir. Ona gére Ebu
Hanife sarhosluk icin degil de Allah’a ibadet etmede kuvvet kazanmak i¢in
nebizin i¢ilmesine cevaz vermistir. Bezzazi bu goriisiinii desteklemek igin
Camiu’l-Mahbiibi ve Fetdvdyi Kddihan’da gegen su rivayete yer verir:

“Imam Ebu Hafs el-Kebir'e gore dért icecek disindaki diger iceceklerin
hiikkmii soruldu: ‘Helal degildir’ seklinde cevap verdi. Ona ‘Sen iki seyhe
(Ebu Hanife ve Ebu Yusufa) muhalefet mi ediyorsun?’ diye sorulunca
soyle cevap verdi: ‘Hayir etmiyorum. Ciinkii o ikisi insanlarin hayatini
devam ettirmesi i¢in bunlarin icilmesine cevaz veriyordu. Oysa
zamanimizdaki insanlar fiicur ve eglence i¢in i¢iyorlar. Bu amagla igmek
icma ile helal degildir.” 41

Buradan hareket eden Bezzazi kendi zamaninda insanlarin toplanip
meclis kurarak sirf zevk ve eglence icin nebiz igmelerinin icma ile haram
oldugu sonucuna varir. Kendi ¢agindaki fasiklarin tipki sarap i¢mek igin
toplandiklari gibi nebiz i¢mek i¢in de toplandigini soyleyen Bezzazi, Sadru’l-
Islam’dan bu gériisii destekleyen su olaya da yer vermektedir: “Hububattan
elde edilen iceceklerin sarhos etmesi halinde buna had uygulanip

39 “Yahya b. Main’den nakledilmistir: “Ebu Yusuf ashabu’l-hadisi sever ve onlara
meylederdi. Biz ondan duydugumuz hadisleri yazardik.” Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife,
2/200.

40 Siibezmini, Kegsfu'l-dsdri’s-serife, 2/251; Simsek - Kiitik, “Bekir ez-Zerenceri’nin
Menakibu Ebi Hanife Adli Eseri: Tahkik ve Degerlendirme”, 125, 131.

41 Bezzazi, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/274.
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uygulanmayacagi konusunda zamanimiz alimleri ihtilaf edince ben onlardan
nebiz ile sarhos olmak ile diger iceceklerle sarhos olmak arasindaki farkin ne
oldugunu sordum. Aralarindaki farklarin ne oldugu konusunda kafalari
karisiktl. Cilinkii bu fark net degildi.” Sonug olarak nebiz icerek sarhos olan
kisilere de had uygulanacagini séyleyen Bezzazi bu goriisiin sebebinin, fesat
manasinin bu tiir iceceklerde de olmasini gostermektedir.

Ozetle Bezzazi, Ebu Hanife’nin nebizi helal goren, hatta Ehlisiinnetin
alamet-i farikasi olarak gosterilen nebiz igmenin caizligi goriisiinii, 6nce Ebu
Hanife'nin kendi zamaninda bunu yemegin yaninda bugiinkii anlamda ayran,
meyve suyu gibi gidalanma amagh olarak i¢ilmesini helal gérdiigii olarak
yorumlamakta, sonra da kendi ¢agindaki insanlarin bunu tamamen igki gibi
eglenme ve sarhos olma amaciyla ictiginden hareketle tamamen caiz
olmadig1 sonucuna ulagsmakta ve Ebu Hanife'ye yoneltilen ciddi bir elestiriyi
bertaraf etmeye calismaktadir.

Menakiblarda Ebu Hanife'nin fiiru gériislerine iliskin savunu érnekleri
oldukga fazladir. Ozellikle Bezzazi, Ebu Hanife ile ilgili yer verdigi bazi
rivayetlerde mezhebin sahih goriisiine aykirilik arz eden fiiru goriisleri ¢cok
detayl olarak ele almaktadir. Mesela temiz ve necis iki elbisenin karismasi
durumunda nasil namaz kilinacagl konusunda Ebu Hanife’den gelen bir
rivayetten sonra Bezzazl sayfalarca taharri meselesini anlatmakta ve soz
konusu rivayeti degerlendirmektedir.4? Yine Ebu Hanife’den nakledilen “Bize
hiyanet eden veya hiikmiinde haksizlik eden her imamin/yoneticinin
imamlig1 batildir, verdigi hiikmii caiz degildir” seklindeki s6ziin mezhebe
mubhalif oldugunu séyleyen Bezzazi bu sozii farkl sekilde tevil etmektedir.3

F. Ebu Hanife’nin Kelam ilmine Kars1 Mesafeli Olusu

Ebu Hanife’'nin genglik yillarinda kelam ile ugrastigi, kelam ilmine dair
ders meclisinin oldugu ve bu dénemde yirmi defadan fazla Basra’ya gidip
orada Mutezili kelamcilarla miinazara ettigi kaydedilmektedir.4* Hatta Ebu
Hanife’nin heva ehli ile miicadelesi sonucu bu konuda bélgenin reisi
konumunda goriildiigii kaydedilmektedir.*> Yine sadece Ebu Hanife’'nin degil
ogrencileri Ebu Yusuf, Ziifer, Muhammed es-Seybani ve Hammad b. Ebu
Hanife’'nin de kelamda insanlarin en alimi (ebsar) olduklari, insanlarla
cedellestikleri (muhdseme), miinazara ettikleri ve hasimlarina galip

42 Bezzazi, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/231-236.

43 Bezzazi, Mendkib-1 Ebu Hanife, 2 /136.

44 Simsek - Kiitiik, “Bekir ez-Zerencerinin Menakibu Ebi Hanife Adli Eseri: Tahkik ve
Degerlendirme”, 140-141; Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/34-35.

45 Mekki, Mendkibu’l-imam el-Azam, 1/59.
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geldikleri nakledilmektedir.46

Ancak menakiblardaki rivayetlere gére Ebu Hanife daha sonra kelami
birakarak fikha yonelmistir. Kelam ilmini terk etme sebebine dair farklh
nakiller vardir. Bir nakle gére bunun sebebi kelamin insan {izerinde biraktigi
olumsuz etki ve selef-i salihinin kelam ile ugrasmamasina kanaat
getirmesidir.4” Diger bir nakle gore kelami konular tartistigl bir ortamda
halktan birinin kendisine sordugu bazi fikhi sorulari bilememesidir.48

Esasinda Ehlisiinnetin dnclisii ve esaslarini tesis eden biri olarak
gosterilen Ebu Hanife’'nin kelama karsi oldugunu séylemek bir agidan celiski
olarak degerlendirilebilir. Diger yandan menakiblarda Ebu Hanife'nin birgok
kelami goriisiine de yer verilmektedir. Mesela iman i¢in ikrar ve amelin sart
olup olmadig1 konusundaki goriisleri ¢ok uzun olarak ele alinmakta, biiyiik
giinah isleyenlere dua etme ve cinlere iman etme konularindaki goriislerine
yer verilmektedir. Ebu Hanife’'nin fikih ile ugrastigi zamanlarda da bazi
kelami miinazaralar yaptigina dair rivayetler bulunmaktadir. Bu
rivayetlerden birine gére Gaylan ed-Dimagski’'nin bir 6grencisi Kufe’ye gelmis,
Ebu Hanife'nin 6grencileri kelami tartismalarda onunla basa ¢ikamayinca
Ebu Hanife’'nin onunla tartismasini istemis ve israrlar sonucu Ebu Hanife ile
Gaylan'in 6grencisi tartismis ve sonug olarak Ebu Hanife galip gelmistir.4°
Yine kendisini 6ldiirmek isteyen Haricller ile ilgili giristigi kelami tartismalar
bulunmaktadir.50

Bezzazi, yaraticiyr bilmeye gotlirdiigli icin kelamin en serefli
ilimlerden olmasi gerektigi, hal boyleyken Ebu Hanife’nin neden kelam
hakkinda olumsuz bir bakis agisina sahip oldugu konusu iizerinde detaylica
durmaktadir. Bu konudaki farkl goriislere de yer veren Bezzazi, iki
ihtimalden bahseder. Birincisi Ebu Hanife’nin uygun gérmedigi kelam ilmi,

46 Siibezmni, Kesfu'l-dsdri’s-serife, 1/68; Mekki, Mendkibu’l-imam el-Azam, 1/113.

47 “Ve gordiim ki kelam ile ugrasanlarin simasi salihlerin simasi gibi degildi, kalpleri kati,
goniilleri kabaydi, Kitab’a, slinnete ve selef-i salihine muhalefet etmeye aldiris
etmiyorlardi. Eger kelam hayirl olsayd, selef-i salihin onunla ugrasirdi.”

“Allah’in muvaffakiyeti sayesinde. {limleri diisiindiim. Dedim ki: Kelam akibeti kétiidiir,
faydasi azdir. Bunda derinlesen Kisiler bildiklerini asikare sdyleyemez, havaya bos ok
atar.” Bezzazi, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/247-248.

48 Simsek - Kiitiik, “Bekir ez-Zerenceri’nin Menakibu Ebi Hanife Adl Eseri: Tahkik ve
Degerlendirme”, 140; Mekki, Mendkibul-imam el-Azam, 208; Bezzazi, Mendkib-1 Ebu
Hanife, 1/246.

49 Simsek - Kiitiik, “Bekir ez-Zerencerinin Menakibu Ebi Hanife Adli Eseri: Tahkik ve
Degerlendirme”, 128-129.

50 Stibezmni, Kesfu'l-dsdri’s-serife, 1/479; Simsek - Kiitiik, “Bekir ez-Zerencerinin
Menakibu Ebi Hanife Adli Eseri: Tahkik ve Degerlendirme”, 129; Bezzazi, Mendkib-1 Ebu
Hanife, 324-325.
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cedellesme ve miinakasa icin kelamin derin meselelerine dalmak ve
miinazara ederken karsi tarafin ayaginin kaymasinin istendigi kelam ilmidir.
Diger ihtimale gore ise Ebu Hanife’nin uygun gérmedigi kelam mesayihin
degil de felsefecilerin kelamidir. Ancak Bezzazl'ye gore birinci yorum daha
isabetlidir. Nitekim oglu Hammad’a nasihatlerinde bu husus
goriilmektedir.51

Menakiblarda dikkat ceken diger bir husus Ebu Hanife’nin bidat ehline
karsi ¢ok sert davranan biri olarak goésterilmesidir. Menadkiblarda gectigi
iizere diger insanlara karsi nazik, hatta kendisine hakaret edenlere bile cevap
vermeyen Ebu Hanife;52 s6z gelimi Cehm b. Safvan’a karsi son derece agir
sozler sdylemistir.>3

G. Ebu Hanife’'nin Fikhi ilk Tedvin Eden Oldugu

Fikih ilminin ilk defa Ebu Hanife tarafindan tedvin edildigi hususu,
Kudlri'nin Serhu Muhtasari’l-Kerhi’'sinde ve sonraki Ebu Hanife
menakiblarinda siklikla vurgulanmaktadir.5* Ebu Hanife’nin fikhi tedvin
etmesi ile kastedilen, onun sadece kendisine sorulan bazi fikhi meselelere
cevap vermesi degil bir biitiin olarak insanlarin basina gelen tiim meselelere
¢oziimler bulmasi ve bunu kayit altina almasidir. Menakiblarda Ebu
Hanife’'nin ¢6zdiigli meselelere dair farkli rakamlar yer almaktadir. Ebu
Hanife bir rivayete gore 60 bin, bir rivayete goére 83 bin, baska bir rivayete
gore 500 bin mesele vazetmigtir.55

Ebu Hanife'nin fikha basladigi ilk donemlerden itibaren fikhi
meseleleri yazdig1 bilinmektedir. Nitekim nakledildigine goére heniiz
Hammad'in yaninda bir 6grenciyvken Hammad bir cenaze i¢in Basra’ya gidip
yerine Ebu Hanife’'yi biraktiginda o, bir aylik zaman zarfinda kendisine
sorulan ve daha dnce cevabini isitmedigi altmis meseleyi ve bunlara verdigi
cevaplar1 kayit altina almistir. Hammad geldikten sonra da bu soru ve
cevaplarini ona arz etmistir.5¢ Sonraki donemlerde de Ebu Hanife’nin

51 Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/249-250.

52 Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/481.

53 “Cehm b. Safvan, Ebu Hanife ile gériismek istedi. Ebu Hanife ile karsilastiklarinda ona
‘Baz1 konular1 konusmak icin sana geldim’ dedi. Ebu Hanife ‘Seninle konusmak utanctir,
senin kabul ettigin konulara dalmak atestir. dedi. Cehm ‘Benim sézlerimi duymadan
aleyhime nasil bdyle hiikiim veriyorsun?’ dedi. Ebu Hanife ‘Senin s6zlerin bana ulasti,
bunlar dyle sozlerdir ki namaz ehli olan bir insan bunu séyleyemez.’ dedi.” Bezzazi,
Menakib-1 Ebu Hanife, 362.

54 Kudtri, Ebu’'l-Hiiseyn Ahmed b. Ebl Bekr Muhammed, Serhu Muhtasari’l-Kerhi, 1/55;
Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/122.

55 “Mekki, Mendkibu’l-fImam el-Azam, 1/96; Bezzazi, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/291.

56 Mekki, Mendkibu’l-imam el-Azam, 1/56.
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kendisine gelen tiim sorulara cevap verdigi, oOzellikle giizel soru
soruldugunda bunu sevingle karsiladig1,>7 bazilarina ise yazili olarak cevap
verdigi kaydedilmektedir. Nitekim hacca gitmek isteyen A’'mes’in talebi
lizerine haccin menasikini ona yazil olarak iletmistir.58

Menakiblarda farkli vesilelerle Ebu Hanife’ye nispet edilen bircok
kitaptan bahsedilmektedir. Mesela Siifyan es-Sevri'nin Ebu Hanife'nin
kitaplarini okudugu kaydedilmektedir.>® Hatta nakledildigine gore bir
seferinde Ziifer, Basra'ya gittigi zaman ona Siifyan’in el-Cadmi‘ adli eseri
aktarilmis, Ziifer ise bu kitap iizerinde incelemeler yaptiktan sonra “Hayret!
Bunlar bizim sézlerimiz, ancak baskalarina nispet ediliyor.” demistir.¢? Yine
Ebu Muti‘den nakledildigine gore o, Abdullah b. MiibareK'’i Kitdbu'r-re’y’i Ebu
Hanife'ye okurken goérmiistiir.61 Keza Abdiilaziz b. Halid’'in Ebu Hanife’'nin
yaninda Kitdbu'l-eymdn’t okudugu kaydedilmekte,®2 bir yerde “Nuh ayni
zamanda Ebu Hanife'nin kitaplarini Horasan bdlgesine gotiiren ve Ebu
Hanife'nin ilmini orada yayan kisidir”63 denilmekte, baska bir yerde “Ebu
Hanife'nin ilk vazettigi eser, Kitdbu’s-saldt’tir, ona Kitabu’l-aris adini verdi” 64
denilmekte, Imam Safi’den “Ebu Hanife’nin kitaplarini incelemeyen fikihta
derinlesemez”65 sozii rivayet edilmekte; bir bagka yerde ibn Miibarek’in kiz
kardesinin kocasi olan Atiyye b. Esbat’in, Kife'ye geldigi zaman Ziifer'den
Ebu Hanife’'nin kitaplarini 6diing aldig1 ve onlari tekrar tekrar yazdigi ifade
edilmektedir.66 Hatta Abbasi halifesi Me’'mun (813-833) zamaninda cereyan
eden bir olayda Ebu Hanife’'nin kitaplarinin imha edilmeye calisilmasi ile ilgili
bir girisimden bahsedilmekte ve bu olayda Ibn Ziiheyr’in séz isteyerek “Ebu
Hanife’'nin kitaplarinda yazilanlar Kitdb’a ve slinnete mubhaliftir’ dedigi
belirtilmektedir.6”

Bu rivayetler her ne kadar bizzat Ebu Hanife’'nin fikha dair bir¢ok kitap

57 Stibezmini, Kegfu’l-dsdri’s-serife, 1/457.

58 {bn Ebi’l-Avvam, Feddilu Ebf Hanife, 103; Siibezmiini, Kesfu'l-4sdri’s-serife, 1/98; Simsek
- Kitik, “Bekir ez-Zerenceri’nin Menakibu Ebi Hanife Adli Eseri: Tahkik ve
Degerlendirme”, 122.

59 Stibezmni, Kesfu'l-dsdri’s-serife, 1/84-89; Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashabih, 74;
Mekki, Mendkibu’l-fmam el-Azam, 2/29.

60 Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife, 2 /298.

61 Siibezmini, Kesfu'l-asdri’s-serife, 2 /424.

62 Siibezmini, Kesfu’l-asdri’s-serife, 2 /402.

63 Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/214.

64 Simsek - Kiitiik, “Bekir ez-Zerencerinin Menakibu Ebi Hanife Adli Eseri: Tahkik ve
Degerlendirme”, 127; Mekki, Mendkibu’l-imam el-Azam, 1/68.

65 Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/239.

66 Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/217.

67 Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/223; Sibezmni, Kesfu'l-dsdri’s-serife, 1/551.
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yazdigina isaret etse de bunlarin, bazi meselelerin kaydedildigi notlar
seklinde anlasilmasi daha makul géziikmektedir. Nitekim Imam Muhammed,
Ebu Yusuf, Hasan b. Ziyad ve sonraki donem Hanefi miiellifler, yazmis
olduklar1 kitaplarda Ebu Hanife'nin bu eserlerine hi¢ atifta
bulunmamislardir.

Menakiblardaki farkli rivayetlerde Ebu Hanife’nin fikhin miidevvini
olduguna sik sik vurgu yapilmakta, fikh, tertipli iist ve alt boliimlere (kitab
ve bab) ayirdigi, birinci boliimii de “taharet kitab1” yaptig1 belirtilmektedir.
Bu rivayetlere gore Ebu Hanife ayn1 zamanda feraiz, hesab, suriit ve vesika
kitaplarini ilk defa diizenli olarak tedvin ederek fikhin bir¢ok alt ilmini
vazetmistir. 68

Ebu Hanife'nin vazettigi ve kaydettigi meseleler kendi donemindeki
bircok alim tarafindan dikkatle incelenmis ve bu meseleler ve bunlara verdigi
cevaplar sonraki fakihlerin kendi fikihlarini olusturmalari i¢in bir zemin
olusturmustur. Menakiblara gore kimileri Ebu Hanife’ye kars1 agiktan mesafe
almasi sebebiyle kitaplarini gizli olarak okurken, kimileri ondan agikc¢a
aldigini ifade etmistir. Mesela Siifyan’in Ebu Hanife’'nin goriislerini gizlice
aldig1 pek ¢ok rivayette yer almaktadir. Yine Vakidi’den nakledildigine gore
imam Malik genellikle Ebu Hanife’nin goriisiine gore cevap verir, ancak bu
sirrinn izhar etmezdi.6® Ishak b. Muhammed de Imam Malik'in baz
meselelerde Ebu Hanife’'nin goriislerini itibara aldigin1 séylemistir.’® Ebu
Hanife’'nin kitaplarini agik¢a alanlar arasinda ise imam Safii yer almaktadir.
imam Muhammed’in yazdigi kitaplar1 bizzat ondan istedigi ve Imam
Muhammed’in genellikle buna olumlu yanit verdigi kaydedilmektedir. Hatta
Imam Muhammed’in sadece mudarebe kitabin1 Safii’ye gondermedigi, bu
yizden Imam Safi'nin mudarebe konusunda Imam Muhammed’e
mubhalefetinin az oldugu da nakledilmektedir.”! Yine ibrahim el-Harbi’den
nakledildigine gore Ahmed b. Hanbel de Hanefilerin kitaplarina bakarak fikhi
mesdilini olusturmustur. Nitekim kendisine sorulan “Bu ince meseleleri
nereden buluyorsun?” sorusuna “Muhammed b. Hasan’in kitaplarindan”
seklinde cevap vermistir.72

68 Kudiri, Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed, Serhu Muhtasari’l-Kerhi, 1/57;
Mekki, Mendkibu’l-fmam el-Azam, 2/66.

69 Siibezmini, Kesfu'l-dsdri’s-serife, 1/74.

70 Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/194.

71 Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife, 2 /242.

72 Ebubekir Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tarihu medineti’s-Seldm (Beyrut: Daru’l-
garbi’l-islami, 2001), 2/567-568.
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H. Ebu Hanife'nin Mezhebinin Oncelenmesini Gerektiren Ahlaki
Faziletleri

Menakib miellifleri, Ebu Hanife’'nin mezhebinin 6ncelenmesi
gerektigini ortaya koyarken onun ahlaki ve diger bazi meziyetlerine de yer
vermektedir. Mesela Ebu Hanife doneminde ve hemen sonrasinda yasayan
onlarca alimin, Ebu Hanife'nin faziletine sahitlik etmesi bunlardan biridir.
Bezzazl'ye gore yerylizliiniin dogusu ve batisindaki biiyiik alimler, onun
onculigiini ve faziletini itiraf etmislerdir. Ona gore bu sahitlikler onun,
akranlarina Oncelenmesini gerektirmekte olup mezhebinin tercih
edilmesinde dikkate alinmalidir. Ciinkii insanlarin iyi yondeki sahitligi dince
makbuldiir.”? Ebu Hanife’ye karsi olan hatta diismanlik besleyen birgok
kisinin tavr1 ise genelde kiskanclhiga ve kisisel hirslara baglanmaktadir.
Ozellikle Ibn Eb{i Leyla, ibn Siibriime, Sevri ve Serik gibi dénemin 6nde gelen
alimlerinin Ebu Hanife’ye muhalefet ettigi ve onun hata etmesi igin firsat
kolladiklar1 kaydedilmektedir. Yine Megazi kitabinin miiellifi ibn ishak’in,
halife ve diger insanlar ona tevecciih ettigi icin Ebu Hanife'ye diismanca
tavirlar sergiledigi belirtilmektedir. Ancak bu alimlerden bazilarinin daha
sonra pisman oldugu da s6ylenmektedir.74

Ebu Hanife’'nin faziletini ortaya koymak icin zikrettikleri bir diger
meziyet ise hoca ve 6grencilerinin ¢ok olmasidir. Hatta bir rivayete gére Ebu
Hafs el-Kebir (6. 217/832) zamaninda S$afii'nin ashabi ile Ebu Hanife’'nin
ashabi arasinda kimin faziletli oldugu konusunda bir ihtilaf ¢ikmis ve bu
tartismada Ebu Hafs, fazileti belirlemenin bir yolu olarak kimin seyhinin
daha fazla oldugu konusunu giindeme getirmistir. Bu rivayete gore Safii'nin
sadece 80 seyhinin sayilabildigi, buna karsin Ebu Hanife'nin 4 bin seyhinin
sayildig1 belirtilmektedir.”s Menakiblarda Ebu Hanife’'nin karsilastig, rivayet
ve ders aldig1 hocalar1 verilmeye calisiimakta olup bazi mendkib miiellifleri
bunlardan 6nemli olanlarindan 200 tanesinin ismine yer vermektedir.

Ebu Hanife'nin zekas), hazir cevaplilig), insanlarin sorunlarina hizl ve
pratik ¢6ziimler bulmasi ve yine hiiccet ve delil getirme giiciiniin yiiksek
olmasi onun fazileti olarak zikredilmektedir.’¢ Bununla beraber bazi
menakib miielliflerinin zekasini goéstermek tizere aktardiklari bazi olaylarda,
Ebu Hanife'nin kendi fikih kurallarina aykir1 hareket ettigini goésteren
noktalar yer almaktadir. Mesela bu nakillerden birine gére Ebu Hanife bir

73 Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/240.
74 Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/490.
75 Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/150-151.
76 Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/321, 219.
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haksizlig1 gidermek icin tek kisinin sahitligiyle bir hakkin ispatlanmasini
saglayacak bir yol onermistir.”” Yine bazi olaylarda insanlar1 kandirdigi
izlemini uyandiran hususlar yer almaktadir. A‘mes’in karisiyla yasadigi bir
problem tizerine Ebu Hanife'ye bagsvurmasi ve Ebu Hanife'nin buldugu iddia
edilen ¢6zim bu minvalde?® olup bu yondeki rivayetlerin ihtiyatla
karsilanmasi gerekmektedir.

Ebu Hanife'nin faziletine dair kaydedilen ve iizerinde uzunca durulan
bir diger husus, iskenceye ragmen kadiligi kabul etmemesidir.7?

Menakiblarda Ebu Hanife'nin takvasina ve bu agidan faziletli olusuna
da ¢okea yer verilir. Kur’an’i her gece hatmettigi, 40 y1l sabah namazini yatsi
namazinin abdesti ile kildigy, bir giin orug tutup bir giin ara verdigis® bir¢ok
kisiden nakille kaydedilir. Bununla beraber bir¢ok menakibda her gece
Kurant hatmettigi yer alsa da bazi yerlerde buna muhalif nakiller de
bulunmaktadir. Mesela Mekki’de Ebu Hanife'nin 40 yillik yakin komsusu,

77 Olaya gore bir adamin birisinde bin dirhem alacagi vardir, ancak buna dair tek bir sahidi
bulunmaktadir. Bor¢lu adam ise bunu inkar eder. Durumu Ebu Hanife'ye arz edip Ebu
Hanife bu adamin dogru sézlii oldugunu anlayinca borcun sahidine “Sen bu adamin, daval
tzerinde bin dirhem alacagi oldugunu biliyor musun?” diye sorar. Sahidi de “evet
biliyorum” der. Ebu Hanife “Peki alacakli olan bu adam, o paray1 burada hazir bulunan
birine hibe etse ve onu kabzetmek iizere yetkilendirse o para bu hazirdaki adamin olur
mu?” der. Sahit “evet olur” der. Ebu Hanife alacakli olan adama “Su hazirdaki adama bin
dirhemini hibe et” deyip sonra da borcun hibe edildigi adama “Bor¢luyu kadiya gotiir ve
onda bin dirhem alacakli oldugunu iddia et” der. Ebu Hanife sahide de sdyle soyler: “Sen
de kadinin huzurunda o bor¢glunun bu hazirdaki adama bin dirhem bor¢lu olduguna
sahitlik et” Ebu Hanife parasini hibe eden adama da soyle der: “O bin dirhem senindir, ona
hibe edince artik o hazirdaki adamin oldu. Bu yiizden, bu hazirdaki adamin o borg¢lu
iizerinde bin dirhem alacagi olduguna sahitlik yapma hakkin vardir.” [Béylece borcun iki
sahidi olmus oldu.] Ebu Hanife’nin dedigi gibi yaptilar ve kadi bin dirhemin o hazirdaki
adama ait olduguna hiikmetti, hak yerine ulasti. Bkz. Bezzazi, Mendkib-1 Ebu Hanife,
1/409-410.

78 Bu olaya gore A‘mes ile karisi arasinda bir miinakasa olmus, karis1 da bir daha onunla
konusmayacagina dair yemin etmisti. Karisi ona higbir sekilde cevap vermeyince A‘mes
“Eger bu gece benimle konusmazsan sen bossun” demisti. A‘mes daha sonra pisman
olmus ancak bir care de bulamamisti. Bunun {izerine A‘mes, Ebu Hanife’nin yanina gider,
Ebu Hanife, A‘mes’in miiezzinini ¢agirir. Miiezzine “A‘mes evine girdigi anda sen sabah
vakti girmeden dnce ezan oku.” der. Miiezzin ezan okudugu zaman A‘mes’in karisi gecenin
bittigini ve dolayisiyla bos oldugunu zannettigi icin A‘mes’e doénerek “Beni senden
kurtaran Allah’a hamdolsun, ey kotii ahlakli adam” diyerek onunla konusur. Bunun
lizerine A‘mes “Heniiz sabah olmadi. Bu bir hile idi, ne giizel hiledir! Allah Ebu Hanife’ye
merhamet etsin, bu yolu o bize gosterdi.” der. Bkz. Bezzazi, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/344-
345.

79 Stibezmini, Kesfu'l-dsdri’s-serife, 2/139.

80 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih, 55; Mekki, Mendkibu’l-imam el-Azam, 1/335;
Simsek - Kiitiik, “Bekir ez-Zerencerinin Mendkibu Ebi Hanife Adh Eseri: Tahkik ve
Degerlendirme”, 126; Siibezm{ini, Kesfu'l-dsdri’s-serife, 1/50, 125, 159; ibn Ebi’l-Avvam,
Feddilu Ebi Hanife, 61.
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evlerinin arasinda sadece bir duvar oldugunu ve Ebu Hanife’'nin Kuran’in
yedide birini okumadan sabahlamadigini nakletmektedir. Bezzazi'nin bu
rivayete yer verdikten sonra su yorumu yapmasl oldukea ilgingtir: “Bu
komsusu Rafizi8! idi, rakipler her zaman menkibeleri gizler ve daha az olani
rivayet ederler.”82 Diger yandan takvasi ile ilgili anlatilan bazi anekdotlarin
abartili oldugu sonraki Hanefiler tarafindan da kabul edilerek elestirilir.
Mesela alacakli oldugu adamin duvarinin golgesinde durmadigi83 rivayeti
bazi Hanefiler tarafindan reddedilmistir.84

Ebu Hanife’'nin 6grencilerine karsi tavri da énemli meziyetlerinden
biri olarak vurgulanmaktadir. Ebu Hanife’nin 6grencilerinin basarisini takdir
ettigi, onlar1 okumaya tesvik ettigi, 6grencilerinin maddi ihtiyac¢larini
giderdigi, ailesi tarafindan dersten alinmak istenen 6grencilerin aileleriyle
konusup sorunu giderdigi, baslarina gelen musibetlere ¢ok tiziildiigli ve bunu
acikca ifade ettigi kaydedilmektedir.8>

Sonug

Menakib tiirii kitaplarin en 6nemli amaglarindan birinin kurucu
imamin mezhep ve otoritesini gliclendirme oldugu sdylenebilir. Bu
miiellifler, tabi olunan mezhep imaminin giivenilir oldugunu, insanlar1 din
konusunda kandirmadigini ve her miisliimanin goniil rahathgiyla onlarin
goriislerine tabi olabileceklerini gostermeyi hedeflemektedir. Menakib tiirii
kitaplar, kurucu imamlarin ve onlarin etrafinda olusan halkanin bilingli bir
ilim halkas1 oldugunu, kurucu imamlarin faaliyetlerinin gelisigiizel bir ilmi
¢aba olmadigini ve yine bir acidan mezheplerin kendi varliginin farkinda
olusunu ortaya koymaktadir. Bu tiirdeki kitaplarin mezheplerin istikrar
kazanmasiyla beraber yazilmaya baslanmasi da mezhep olusumunun ortaya
cikardig bir literatiir olmasi sebebiyledir.

Ik yazilan menakiblarda her bir miiellif tabi oldugu mezhep imamini
siddetle savunmakta, fazilet ve meziyetleriyle diger mezhep imamlarindan
onde oldugunu ortaya koymaya ¢alismaktadir. Ancak 6zellikle hicri sekizinci
asirdan sonra sinni mezheplerin birbirine yakinlagsmasinin bir sonucu
olarak bu amac1 gergeklestirmek {lizere bircok miellif, diger mezhep

81 Mekki'nin Mendkib'inda “Bu komsusu Sii idi” seklinde gecmektedir. Bkz. Mekki,
Mendkibu’l-Imam el-Azam, 1/250.

82 Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/462.

83 Siibezmiini, Kesfu'l-dsdri’s-serife, 1/78; Mekki, Mendkibu’l-imam el-Azam, 1/191.

84 Zeyn b. ibrahim ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-Nezdir: Hanefi Fikhinin Esaslari, gev. Osman
Bayder (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2022), 754.

85 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih, 59-61; Bezzazl, Mendkib-1 Ebu Hanife, 1/472;
2/178.
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imamlarinin da menakibin1 yazmaya baslamistir. Ozellikle Sam-Misir
bolgesinde Zengiler, Eyytibiler ve Memliikler doneminde yasayan Semseddin
Zehebi (6. 748/1348), Suyati (6. 911/1505), Semseddin es-Salihi (6.
942/1536) ve Ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1567) gibi birgok Safii miiellifin
Ebu Hanife mendkibi yazmasi bu yakinlasmanin bir sonucu olarak
degerlendirilebilir.

Ebu Hanife mendkiblar1 genel olarak degerlendirildiginde onlarin
gercekte birer “Ebu Hanife savunusu” kabul edilmeleri miimkiindiir. Ebu
Hanife'nin ustlinliigii genellikle onun ilk nesillerden/tabiinden olusu, ilmi
otoritesi, ehlistinnet igindeki yeri ve hadislere baghlig1 gibi konular
tizerinden ylritiilmistir. Ebu Hanife’'nin hadis bilgisinin yani sira rey,
istihsan gibi akil ylriitme yontemlerinin mahiyeti izah edilerek bunlarin
gercekte nasslara aykir1 olmadigi aciklanmis, Ebu Hanife'nin rey ve kiyasa
olan baghligina ragmen, hadisleri dikkate aldig1 vurgulanmistir. Ebu
Hanife'nin fiiru goriislerine yonelik bazi elestiriler, 6zellikle nebiz igmenin
helalligi gibi meseleler, menakib miiellifleri tarafindan cesitli sekillerde
savunulmustur. Bu savunular genellikle, Ebu Hanife'nin goériislerinin keyfi
olmadig8i, bilakis belirli sartlar altinda kabul edilen fikhi ilkelerden
kaynaklandig1 ve sonug olarak farkli zamanlarda farkli yorumlanabilecegi
seklindedir.

Menakiblar, Ebu Hanife’'nin ilmini, ictihat anlayisini, ilim yolundaki
cabasini, miicadelesini, 6grencilerle ve halkla olan iliskisini, ders meclisini,
ders anlatim metodunu, ahlaki meziyetlerini ve siyasi durusunu basarili bir
sekilde sunar. Bununla beraber yer yer abartili bazi rivayetlere de yer
verdiklerini, hatta bunlarin bir kisminin sonraki Hanefiler tarafindan da
elestirildigi goriilmektedir. Sonug olarak Ebu Hanife’nin fikih tarihinde sahip
oldugu konumu, hayatin reel gercekligini dikkate alarak insa ettigi gii¢lii fikih
doktrinden elde ettigini, mendkib kitaplarinda yer alan bazi miibalagah
ifadelerin, 6zellikle mezheplerin istikrar kazanmasindan sonra mezhepler
arasl rekabetin bir sonucu olarak dile getirildigini unutmamak gerekir.
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Extended Abstract

Starting from the early fourth century Hijri, followers began writing works
to defend the positions of their madhhab imams. Some of these defenses
were included within figh (furt, khilaf) texts, while others were compiled in
independent works such as mandqib literature. In figh texts, efforts were
made to substantiate the views of the madhhab imams as being more
accurate and preferable through evidence. On the other hand, managqib
works focused on highlighting the moral, intellectual, and human virtues of
the defended imam, portraying them as superior in these aspects.

Managqib literature emerged alongside the consolidation of Islamic legal
schools (madhhabs). In addition to extolling the personal virtues of the
madhhab imam, these works assumed the role of defending the intellectual
and methodological foundations established by the imam. It can be argued
that mandgqib literature sought to deepen allegiance to a specific madhhab
and to strengthen its position in the context of inter-madhhab competition.
In this regard, manaqib serve as a defense of the madhhab, aiming to
demonstrate the superiority of the affiliated imam, resembling khilaf works
to some extent.One of the primary objectives of manaqib works appears to
be the reinforcement of the authority and legitimacy of the founding imam
and their madhhab. The authors of such works aimed to affirm that the
madhhab imam was trustworthy, did not mislead people in religious matters,
and that all Muslims could confidently adhere to their views. Moreover,
manaqib sought to portray the founding imams and their circles as a
deliberate and conscious scholarly assembly, emphasizing that the activities
of these imams were not random academic efforts but systematic endeavors.
In this way, mandqib also highlight the self-awareness of madhhabs
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regarding their own existence. The fact that these works began to be
composed alongside the stabilization of madhhabs underscores their role as
a literature shaped by the process of madhhab formation.

This study aims to explore the perception of Abu Hanifa as reflected in some
of the most significant mandaqib written about him, including those by Abu
Muhammad Ustadh al-Subazmuni, Abu Abdullah al-Saymari, Bakr al-
Zaranjari, Muwaffaq al-Makki, and Hafizuddin al-Bazzazi al-Kardari. It
focuses primarily on the virtues emphasized in these works, which attempt
to portray Abu Hanifa as a figure of prominence. Beginning from the fourth
century Hijri, these mandgqib, which have become a form of defense for Abu
Hanifa, are examined to analyze how his scholarly and personal qualities
were evaluated and the primary purposes underlying this portrayal.

The study delves into the recurring themes in Abu Hanifa’s mandqib that
underscore his superiority. These include narratives emphasizing his status
as a member of the tabi‘in generation, his meeting with many Companions,
his advanced knowledge of hadith, his position as one of the pioneers of Ahl
al-Sunnabh, his approach to kalam (Islamic theology), his understanding of
ra’y (reasoned opinion) and istihsan (juristic preference), and the
compatibility of his istihsan with the Qur’an and Sunnah. Additionally, the
study examines his role in codifying Islamic jurisprudence (figh),
highlighting that Abu Hanifa was among the first to systematize several
sciences. It also addresses his most controversial views in furi (subsidiary
issues of Islamic law), his unique attributes compared to other madhhab
imams, and how these interconnected topics are treated in his managib.

In managqib literature, Abu Hanifa is recognized as the first scholar to
systematically codify Islamic jurisprudence, holding a pivotal position in the
history of Islamic law. His contributions extend far beyond resolving
individual legal issues; he laid the foundation for a comprehensive legal
system that addressed the needs of the Muslim community. By documenting
solutions to thousands of legal cases, Abu Hanifa ensured that his scholarly
legacy could be transmitted to future generations, providing a valuable
resource for other jurists and schools of thought to study and further develop
Islamic jurisprudence.

According to the manaqib, the superiority of Abu Hanifa's school is attributed
not only to his intellectual achievements but also to his exemplary moral
virtues. His supportive attitude toward his students, his attentiveness to
their material and spiritual concerns, his humane character, his refusal to
accept judicial appointments even under torture, and especially his tagwa
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(God-consciousness) are among the virtues highlighted in these works.
However, the exaggerated accounts and hyperbolic narratives regarding his
tagwa found in some mandagqib serve as a reminder of the need for careful
scholarly evaluation when engaging with such texts.

The life and scholarly legacy of Abu Hanifa have left a profound impact not
only within the Hanafi school but also across other Islamic legal traditions.
The fact that renowned scholars such as Imam al-Shafii and Ahmad ibn
Hanbal referred to his works and opinions demonstrates the extensive
acceptance and influence of his madhhab.

In summary, this study aims to examine the contributions of Abu Hanifa to
the science of Islamic jurisprudence (figh), his position in the history of
Islamic law, his systematic approach, extensive scholarly expertise, moral
virtues, and the factors that distinguish his madhhab. These objectives are
pursued by analyzing works written about his life, focusing on how they
highlight these aspects of his legacy.

Keywords: Islamic Law, Abu Hanifa, Manaqib, Hanafism, Madhhab Defense.
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