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0z

[lk egitimini Halveti seyhi olan babasi Pir Ali’den almis olan Malkarali Nev’i Efendi
daha sonra Istanbul’a giderek iki kardes olan Karamani Ahmet ve Mehmed
Efendiden ders almistir. Egitiminin ardindan miiderris olan Nev’i, Gelibolu ve
Istanbul’daki ¢esitli medreselerde miiderrislik yapmistir. 1590 yilinda III. Murad
tarafindan Sehzade Mustafa’nin hocaligina tayin edilmis uzun siire sehzadelere ders
vermigtir. Bu gorevi III. Mehmed zamaninda da siirmiistiir. III. Murad’in biiyiik
tevecciih gosterdigi Nev’i, hiikiimdarin bazi idari konularda misavirligini de
yapmustir. 1599°da Istanbul’da vefat etmistir. Divan sahibi bir sair olan Nev’i edebi
eserlerin yani sira tasavvuf, kelam, mantik gibi ilimlerde telifati bulunan Osmanlinin
yetistirdigi 6nemli bir ilim adamidir. Makalede Nev’i’nin bilgi nazariyesi ve bu
konudaki tasavvufl bilginin farkli yonleri ve nasil bir role sahip oldugu konusu ele
almmustir. Miiellif bilgi konusuna kimi zaman hikmet, kimi zaman marifet, kimi
zaman da hakikat kavramlariyla isaret etmis, bunlarin ilim kavramindan daha
kapsayict ve kusatict olduguna dikkat ¢ekmistir. Zira ilim kavramini zahiri bilgiler,
esyanin hadlerini, hassasini, birtakim hiikiimlerini ve levazimmi bilmek igin
kullanirken, marifet ve hakikat kavrammi batini bilgiler ve ilm-i ilahi hakkindan
maliimat sahibi olmak, riyazet ve miicdhede yontemi esas alinarak vasitasiz olarak
kalpte ortaya ¢ikan vehbi bilgiler i¢in kullanmigtir. Hikmete gelince, hikmeti esyanin
hakikatlerini nefsii’l-emrde oldugu hal iizere bildiren ilim ve muktezasi ile ameldir
ki, seriattir seklinde degerlendirmistir.
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ABSTRACT

Malkarali Nev'? Efendi, who received his primary education from his father Pir Ali, a
Halveti sheikh, later went to Istanbul and took lessons from two brothers, Karaman?
Ahmet and Mehmed Efendi. Nev'l, who became a professor after his education,
worked as a teacher in various madrasahs in Gallipoli and Istanbul. In 1590, IIl. He
was appointed as the teacher of Prince Mustafa by Murad Il and taught the princes
for a long time. This task I1. It continued during the time of Mehmed. I1l. Nev', to
whom Murad showed great favor, also served as the ruler's advisor on some
administrative matters. He died in Istanbul in 1599. Nev'l, a poet with a divan, is an
important scholar of the Ottoman Empire who has authored works in sciences such
as Sufism, theology and logic, as well as literary works. In the article, Nev''s theory
of knowledge and different aspects of Sufi knowledge on this subject and what role it
plays are discussed. The author sometimes points to this with the concepts of
wisdom, sometimes knowledge, and sometimes truth, and points out that these are
more inclusive and encompassing than the concept of science. Because, while he
used the concept of knowledge for external knowledge, knowing the limits,
properties, certain rules and requirements of things, he used the concept of gnosis
and truth for esoteric knowledge and knowledge of divine right, and for the spiritual
knowledge that arises in the heart without any intermediary, based on the method of
asceticism and struggle. As for wisdom, he evaluated it as knowledge that reveals the
realities of things as they are in self-command, and action with its necessity, which is
sharia.

Keywords: Sufism, Nev'l, Knowledge, Wisdom, Remember, Ingenuity.

Giris

Islam diisiince ekollerinden her birinin kendine mahsus varlik ve bilgi anlayis1 vardir.
Oyle ki bu anlayislara kaynak teskil eden ydntemler ekollerin ayrismasina ve kendi
kimliklerinin insasina zemin hazirlar. Antik Yunan’dan tevariis edilen felsefi gelenek
Islam diisiincesini belli dlgiide etkilemis, beraberinde yeni tartismalara da yol agmustir.
Bu tartigmalardan biri de bilginin mahiyeti, imkan1 ve yontemine iliskin epistemolojik
tartigmalardir. Kelam, felsefe ve tasavvufun temel kabulii bilginin miimkiin olmasina
dayanmaktadir.

Nev’i Efendi dini ilimlerin hemen her alaninda eser telif etmis; 6zellikle klasik donemde
miiessir olan fikirleri yakindan takip etmis bir miielliftir. O, kelam, felsefe ve tasavvuf
gibi diisiince ekollerinde eserler kaleme almistir. Nev’1 bilgiyi spesifik agidan bir tahlile
girismez. Bu acidan onun sistematik bir bilgi nazariyesinden bahsettigi sdylenemez.
Ancak bilgiyi yontemleri acisindan incelemesi kayda degerdir. Dahasi miiellif Islam
diisiince mirasini yetkin bir sekilde mezcetmis, ilgili alanlarda fikirlerini beyan etmistir.
Ozellikle tasavvufi yontemin gereginden siklikla s6z etmis, zaman zaman oOnemli
bahislere temas etmistir.

Bu ¢alismada on altinci yiizyilda yasamis meshur bir sair ayn1 zamanda 6nemli bir sifi
olan Nev’1 Efendi’nin felsefe, kelam ve tasavvufi diislincenin ortak bir meselesi olan bilgi
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anlayigina dair degerlendirmelerine yer verilecektir.( Bu ¢alismada, Nev’i’nin hayati,
eserleriyle bir hayli calisma olmasindan dolay1 bilgi sunulmamistir. Nev’1 Efendi’nin
hayat1 ve eserleri ile ilgili en genis ¢alisma olarak su esere miiracaat edilebilir: Korkmaz,
2024, s. 1-238)

1. Nev’i Yahya Efendi’nin Bilgi Hakkinda Diisiinceleri ve Degerlendirmeleri

Bilgi, essiz bir insan kabiliyetidir ve benligin ayrilmaz bir parcasidir. Ilim, insani
yaratanin halifesi olma bahtiyarligina ulastirir.(el-Bakara, 2/30) Allah'in meleklerine bile
saygi ve sadakati emrettigi,(el-Bakara, 2/34) butln isimlerin kendisinde tecelll
buldugu(el-Bakara, 2/31) en miikerrem varlik insandir.(el-Isra, 17/70)

Dilimizde bilgi olarak karsiligini bulan ilim s6zctigii, cok genis bir kullanim alanina sahip
olan ve pek ¢ok manaya isaret eden &nemli bir kelimedir. ilmin muhtelif sozliiklerde
birgok tanimi yapilmis ve ilim farkli tasniflere tabi tutulmustur. Bunlara teorik-pratik,
akli-nakli, dini-diinyevi, tasavvuf soz konusu oldugunda ise yaygin olarak zahir-batin ya
da kesbi-vehbi ayrimini 6rnek olarak verilebiliriz.

Bilginin ontolojisi; bilen 6znedeki niteligi agisindan cevher, araz, sifat, nisbet, izafet,
hadis, kadim vb olarak pek ¢ok tartigmalara konu olsa da kelamcilara gore ilim, Allah’ i
bir sifatidir ve bunun Kur’an’da karsilig1 “el-Alim” ismidir. Binaenaleyh Hakk’in elgiler
vasitasi ile indirdigi vahiy de ilimdir. Arapga bir kelime olan ilm s6zliiklerde bilme, bilis,
tanima, nazari bilgi gibi anlamlara gelmektedir.(ibn Manzir, 1299a, s. 3082-3085)
Tiirkcede daha ¢ok bunun yerine bilgi kelimesi kullanilir.(Komisyon, 2000, s. “bilgi”
390) Bununla birlikte bilginin bilgisinin ne oldugu, tarifinin miimkiin olup olmadig:

tartismanin odagindaki esas meseledir.
1.1. Bilgi, Mahiyeti A¢isindan Tanimlanabilir mi?

Miitekaddimin dénem keldmcilarindan imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni’nin (81. 478/1085)
tanimina gore bilgi (buna kimi zaman marifet de demislerdir.), malumun oldugu hal {izere
bilinmesidir. Bu bilgi sayesinde bilende dogru ve kamil fiiller ortaya ¢ikar. Bilgi mahiyeti
acisindan kadim-hadis olarak iki gesittir. Hadis olan bilgi ise zaruri, bedihi ve kesbi
olmak tizere tige ayrilir. (Cuveyni, 2016a, ss. 32-33) Farkli bir agidan ilim esyanin oldugu
hal tizere yakini inangla bilinmesidir. (A. 1. M. es-Seyyid es-Serif Ciircani, 1985, s. 131)
Imam Matiiridi (1. 333/944) ise fenomenlerin nesnel bir tavirla akilla bilinmesine; onlara
izafe edilen olaylarin ve olgularinda da gergekliklerinin bilinmesini dahil eder.(Maturtidf,
2002, s. 9) Bununla birlikte Gazzali (6l. 505/1111) alim-malum iliskisiyle ortaya ¢ikan
ilmi, aklin esyanin cesitli niteliklerini ve hakikatini cisimden miicerred bir sekilde
tasavvur etmesi seklinde yorumlar. Bu agidan zihinde hasil olan stretler bilgidir ve bilen
yani alim ise esyanm hakikatlerini derinlemesine idrak eden kimsedir.(imam Gazzali,
1995, s. 70)
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Miiteahhirin dénemin en etkili kelamcilarindan olan Fahreddin er-Razi (61. 606/1210) ise
bilginin bedihi oldugunu bundan dolay1 apacik olan bir seyin tanimlanamayacagini
savunur. Zira varlik kavraminda oldugu gibi bilginin de cinsi ve fasli bulunmadigidan
tanim1 yapilamaz.(Razi, 20194, s. 243) Ibnii’l-Arabi de (6. 638/1240) ilmin tanimlanamaz
oldugunu belirten klasik goriisi  katilir.  Zira ilim her tanimdan Once
gelmektedir.(Chittick, t.y., s. 90) Bu, bilginin baska bir seyle bilinmesi teselsiilii gerektirir
ve bunun da nihayeti yoktur, anlamina gelmektedir. Kendi varligimiza ait bilgi bedihidir.
Bu bilis ise mutlak bilgi olmasindan dolay1 evvelidir. Binaenaleyh hem varlik konusunda
hem de bilgi konusundaki bilgilerimiz ve hikimlerimiz bedihidir.(Teftazani, 2019, s. 96)
Bu anlayis1 Konevi’de (61. 673/1274) de gormekteyiz. Bilginin kadim-hadis seklindeki
ayrimina dikkat ¢eken yazar, bilginin bilgisinin olamayacagini zikreder. Bilginin bir niir
olmas1 ve bu nir olmadan idrék yetilerimizin pasif kaldigin1 farkli bir acidan zuhGrun
siddetinden dolay1 tecellinin bilinmesinin miimkiin olmadigini ifade eder.(Konevi, 2002a,
s. 83)

Bilginin tarifini yapanlar bilgiyi siije ile obje arasinda olan bir iligki ve nisbet olarak
degerlendirir. Ihvan-1 Safd da bilgiyi (malim) objenin, bilen 6znenin zihnindeki sOreti
(formu) olarak tanimlar. Bu siiretin olmayisi ise o konuda cehalet anlamina gelir.(Safa,
2017, s. 178) Mantikeilar bilgiyi tasavvur ve tasdik olmak iizere ikiye ayrir. Fikri ve
ameli bir faaliyetle iktisab edilen bilgi tasdik, boyle bir ¢aba gosterilmeden gerceklesen
bilgi tasavvurdur.(Tehanevi, 1996, s. 2: 883) Bu ve benzeri goriislerin iddiasi, bilginin
ortaya ¢ikmasinda malum olanin, bilenin zihninde malumlarin stretinin hasil olmasi
seklindedir.(Ibn Sina, 2019, s. 82) I¢ idrak kuvvetlerinin isleyisi; bilinmek istenen siijenin
sUretine, havass-1 hamse (bes duyu)’nin taalluk etmesiyle baslar. Hiss-i miisterekte ortaya
¢ikan malumun shretinin en kesif hali, hiss-i miisterekin veriyi muhayyileye aktarmasiyla
bir derece letafet kazanir ve bilgi maddeden tecerriid (Her idrakin ortaya ¢ikist madde ve
orttilerinden bir ¢esit soyutlama ile olur.) (Sadra, 2012, s. 136) edilmekle hayalde hasil
olur.(Sthrevrdi, 2017, s. 72) Devaminda muhayyilede bulunan ham stiretler vehmin
devreye girmesiyle bir deger kazanir ve manalar ortaya c¢ikar. Vehimdeki manalar akil
tarafinda tecerriid edilmedikce giivenilir degillerdir. Akil bunlar taakkul ederek ma’kul
sretlere doniistlirir. Bu suretler vasitasiyla akil tiimel olanmn bilgisine ulasabilir ve
hikium verebilir.(Alper, 2015, s. 890-892) Nazari ve kesbi bilgi bu i’mal-i fikr sirecinden
sonra ortaya ¢ikar.

Nev’i Efendi’nin bilgi hakkindaki tasavvuru “Hakikat Bilgisi” baghig1 altinda tasavvufi
epistemoloji ekseninde degerlendirilecektir. Miiellifin nazari acidan bilgi hakkindaki
kanaati Kitdbii Muhassilii’l-Medilii’I-Kelamiyye ve diger eserlerinde daginik ve oldukga
smirlidir. Miiellif bilgiyi farkli acilardan ele alir. Oncelikle filozoflarn bilgiyi “Bir seyin
slretinin akilda hasil olmasidir ”(Yahya, s. 9) seklindeki klasik tanimi hatirlatir. Bilginin
oldukc¢a yaygin olan bu tanimindaki “Stret” kavrami 6nemlidir. Zira bilginin, mevcuda
ait formunun bilme eylemiyle mevcuddan tecerriidii seklinde ortaya ¢iktigina dikkat
ceker. Bu agidan bilgi, malumun, bilenin nefsinde soyutlama neticesinde ortaya cikan
sQretidir.
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Nev’i, diger bir tanim da ise sdyle der: “Ilim kendisiyle kaim olanda mezktiru bulundugu
hal {izere, ortaya cikartan bir sifattir.”(Yahya, s. 9) ilk tanimda ilmin bir araz olarak akla
ya da nefse ilistigine isaret eden miiellif bu tanimda ise ilmin bir sifat oldugu yaklagimina
dikkat c¢eker. Bu ayni zamanda her ne kadar Tanr1 hakkinda bilginin bir cevher
olabilecegi seklindeki iddialara kars1, insanda bilginin bir cevher olmadig1 anlamina gelir.
Bu durum ise bilginin kapsayict bir taniminin yapilmasmi giiclestirir. Kadim-hadis
seklinde iki gesit bilgi dikkate alindiginda bazi problemler ortaya ¢ikar. Ornegin Tanr1
hakkinda bilginin bir sifat oldugu kabul edildiginde mevsufun da sifat1 aklen 6nceledigi
nazari bir netice oldugundan ilim maluma tabidir seklinde bir ¢ikarimda bulunmak
miimkiinken, cevher oldugunda ise bdyle bir hiikiim tezat olusturur. Artitk malum ilme
tabidir demek mantiksal bir sonugtur ve bu agidan Tanrmin bilgisi zatidir ve her seyi
onceler. Bu muglaklik ayn1 zamanda Tanrinim bilgisi kadim midir? Hadis midir? ilim mi
maluma tabidir? Malum mu ilme tabidir?, gibi pek ¢ok tartismaya yol agar.

Bir baska acidan Nev’i, “Bilgi nakzi miimkiin olmayan (bilinenin) temyizini gerektiren
bir sifattir. ilim; mahiyette kdim olan sifatin, mezkir edende tecelli etmesidir”(Yahya, s.
9) seklinde bir tanimda bulunur. Bu tanim ise objenin sifatlari, levazimi ve hiikiimleri
acisindan bilinmesinin ilim oldugunu ifade eder. Ancak nesnenin mezkar durumlarini
bilmekle hakikatini ve zatin1 bilmek ayni sey degildir. Stfilerin hakikat bilgisi olarak
kabul ettikleri marifet ise bunun 6tesindedir.

Nev’i ayn1 zamanda bilgiyi tasavvur ve tasdik acisindan da ele alir. Buna gore bilgi konu
ve yiiklem arasindaki nispete boyun egmek ve o nispeti kabul agisindan tasdiktir; degilse
tasavvurdur.(Yahya, s. 9) Ehl-i nazarin bilgilerinin hepsi bu iki kategoriden birisidir.
Risale-i Mantik adl1 esrinde ise bilgiyi yine benzer sekilde akilda resm olunmus bir siret
olarak tanimlar. Taakkul olunan suret hakkinda yargida bulunmak, O6rnegin “Zeyd
katibdir” demek bir hiikiimdiir ve bu tiirden bilgiler tasdiktir. Ancak hiikkme konu olmasa,
Zeyd’in akilda miicerred bir siiretle tahayyiil ve taakkul edilmesi tasavvur anlamia gelir.
Tasavvur ve tasdiki igeren bilgiler kesbidir. Bedihi bilgiler ise insanin kendi zatim
bilmesi gibi apacgik ve zorunludur. Bunun i¢in kesbe ihtiya¢ duyulmaz. ( Ciiveyni,
bedaheten bilmeyi zarur? bilgi olarak zikreder. Bu ise 6znede bir ¢aba gostermeksizin
zorunlulukla gerceklesir. Diger bir ifadeyle evveli ve giinlimiizde apriori olarak da
bilinir.) (Cuiveyni, 2016b, s. 32) Istidldl ydntemiyle eserden miiessire bilinenden
bilinmeye gitmek yoluyla elde edilen bilgiler de nazari bilgilerdir. Buna 6rnek olarak;
alemin her an degistigi ve degisen fenomenlerin hadis oldugu seklinde yapilan bir kiyasla
alemin hadis oldugu hiikmiine ulagmak nazari bilgi anlamina gelir.(Nev’i Yahya, s. 2a-

2b.)

Gorildiigii gibi tasavvur ettigimiz mahiyetler ve fertlerle birtakim onciiller kurarak
bilinmeyen hakkinda yargida bulunmak, tasdik anlamina geldigi gibi nazari bir bilgidir.
Bu tiirden bilgiler tikel olandan tiimel olana ciizden kiille ulasmay1 hedefler. Alemi histen
alemi gayba dogru yatay bir diizlemde gergeklesen bilgiyi ehl-i nazar milk aleminden
tahsile yonelir. Stfiler bu kabilden bilgileri zimnen kabul etmekle birlikte bu tlirden
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bilgiler alem-i his ile sinirlidir, as1l bilgi vehbi bilgidir. Bu bilgi ¢aba ve akli yontemlerle
elde edilemeyen, Hakk’in kulun kalbine vasitasiz olarak ilka ettigi manalar, nirlar,
tecelliler olarak ifade edebilecegimiz yakini bir bilgidir.(Ibnii’l-Arabi, 2007a, Cilt
16:279.) Muhakkikler hakikat bilgisini dikey bir sekilde alem-i melekdttan tahsile
yonelirler. Dolayisiyla miicdhede yoOntemiyle nazar yontemi arasindaki en belirgin
farklardan birisi, stfilerin tiimden gelim olarak gelistirdikleri yonteme kars1 ehl-i nazar
tiime varimsal bir yontem benimser. iste tam da boyle bir farktan dolay: sifiler nazari
bilgiye ilim derken, seyr i siiliikla ulagilan bilgiye marifet derler.(Kelabazi, 2019, s. 72)

Nev’i’nin Onerisi asagidaki satirlarda goriildiigii gibi ilahl ve metafizik bilginin seyr i
sldk ile mérifet-i nefse ulasarak, miikasefe ve miisahede neticesinde elde edilecegidir.

Varlhig: yoklugu koyup
Ozgeden 6zge varlig:
Ruhu imaret idub
Cismi harab iden biltr

Hakk ile Hakk idib 6zin
Hakka tutup yuziin g6zln

Hakk ile soylesiib soziin
Hakka hitab iden biltir

Ser hiidayr Nev'i’yad

Seyh miiderris anlamaz

Marifet i¢re zatint

Ayn-1 kitab iden biliir.(Yahya, 1146, s. 3a)

1.2. Bilginin Imkam

Bilgiyi zahir-batin seklinde iki kategoriye ayiran sifiler alem-i miilkte bes duyumuzla
iktisab ettigimiz fizik diinyaya iligkin bilgileri diger diislince ekolleri gibi kabul ederler.
Ancak metafizik ilminin temsil ettigi duyularimizin 6tesinde olan alem-i melekdta ya da
alem-i gayba iligskin bilgilerde metodoloji ayni degildir. Bu konuya ge¢gmeden Once
bilginin mahiyeti ve imkanina iliskin tartismalara kisaca yer vermek istiyoruz.

Diisiince tarihinde Stfestaiyye (Sozliikte “zeki, mahir” anlamina gelen sofist (sophistes)
kelimesine mensubiyet ifade eden sifestaiyye literatiire Yunanca’dan ge¢cmis olup
stfistaiyye seklinde de soylenmektedir. “Bos ve anlamsiz s6z” manasinda Arapgaya
gecen safsata (sofizm) kelimesi de ayni1 koktendir.) (Emiroglu, 2009, s. 37: 468-469) -
Sofistler- olarak bilinen bir grup Yunan filozofu adlemde sabit cevher fikrini reddetmis,
bilginin izafi -rolatif- oldugunu iddia etmistir.(Sehristani, 2015, s. 296) Zira alemde her
sey her an degismekte bu tecriibe ise sabit bir cevher fikrini ortadan kaldirmaktadir. Bu
iddiada bir sofist olan Protagoras (6l. ?), her seyin Ol¢iisii insandir fikriyle nesnel bilginin
imkanin1 ortadan kaldirmaktadir. Miicessemat ve miikevvenat, insanin algisina ve
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idrakia gore degiskenlik gosterir. Bundan dolayr bilgilerimiz 6znel ve subjektiftir,
bunlar iizerine hiikiim insd edilemez. Ciinkii 6zler, her nefeste degismektedir.(Tugcu,
2003a, s. 110) Bu fikirlerin tabiatgi filozof Herakleitos’ta da niivelerini bulmak
miimkiindiir. Zira onun kozmolojisinde &lem her an olug ve bozulus hélindedir. Ayn
nehre iki defa girilemeyecegi seklindeki fikirleri bu prensibe dayanmaktadir.(Arslan,
2006, s. 1/195)

Insan her seyin &lgiisiidiir fikri tiimel bir bilgi ve sibit bir cevherin imkanini ortadan
kaldirir. (“Bu anlayisa her sey bana nasil goriiniirse benim ic¢in bdyledir, sana nasil
goriiniirse senin i¢in de dyle.... Diger bir sofist filozof Gorgias ise, varlig1 bir duyum ve
alg1 problemi olarak ele almistir. Varligin var olmasinin, bilinmesinin ve de bir bagkasina
aktarilmasinin miimkiin olmadigin1 ortaya koydugu tinlii ii¢lii sav1 soyledir; "hicbir sey
yoktur, bir sey varsa bile bilinemez, bilinse bile bagkalarina bildirilemez.”) (Erdogan,
2011, s. 52; Platon (Eflatun), 2010, ss. 1-97; Tugcu, 2003b, s. 110) Bu durumda
fenomenler 6zneldir herkes icin objektif bir hakikat bilgisi yoktur. Dolayisiyla bilgi ve
ahlak bireyseldir. Kainattaki objelerin bilen 6zne tarafindan duyusal diizeyde idrak
edilmesi, sehadet aleminin izafl, degisken (olus-bozulus) ve arazlardan ibaret olmasi
teoloji ve metazifik ilminin zeminin ortadan kaldirir. Kuskusuz bilgi miimkiindiir hiikmii
sadece bilginin ispat1 agisindan degil, ayn1 zamanda ontoloji, epistemoloji, ahlak, estetik
ya da diger tiirden hilkkme konu olan durumlarda da gegerliligini zorunlu kilan bir kabulii
ifade eder. Bu kabul insanin ahlaki gelisimini ve tekamiiliinii ve de ayni zamanda
degisimini savunmak anlamina gelir. Aksini kabul etmek ise teolojinin zemini ortadan
kaldirir. Bu iddialarla biitiin isl4m diisiince ekolleri miicadele etmis, ehl-i nazar bilginin
nesnelligini miimkiin kilacak bir aklin isbati igin tartigmalara katilmistir.(Bolay, 1990a,
sS. 246-247) Ornegin Ibn Hazm (61. 456/1064) sofistleri ii¢ grupta miitalaa eder. Bir grup
varligin hakikatini tamamen inkar etmis; diger bir grup bu konuda septik bir tutum
sergilemis; tigiincli grup ise yukarida isaret edildigi gibi siije ile obje arasindaki iligkinin
nesnel degil izafi-rolatif- oldugunu bindenaleyh sabit hakikatlerden bahsedilemeyecegini
One slrmiistiir. (Sofistlerin temel iddiasi, Mahs(sat yani duyularla idrak edilenlerin
farklilik gostermesidir.) (Ibn Hazm, 2017, s. 1/146)

Normatif gelenegin siddetle tenkid ettigi bu iddiaya Imam Matiiridi; (8. 333/944)
sofistlerin ¢eliskiye diistligiinii iddia ederek, sofistlerin bu diisiincelerinin bir bilgi/tasdik
oldugu bundan dolay1 her seyin izafi oldugu dolaysiyla bilginin miimkiin olmadig1 tezinin
batil oldugu seklinde cevap vermistir.(Maturidi, 2002, s. 271) Farkli bir ifadeyle boyle bir
iddia bir istidlal degildir. Sofistlerin bedihi bilgiyi inkar etmelerinin objektif bir tutarlilig:
yoktur. Zira bdyle bir tecriibbe aklin ve bes duyunun vermis oldugu bir hiikiimdiir. Hem
bdyle bir hiikiim vermek hem de hiikkme konu olan sabit bir 6z olmadig: fikrini savunmak
celismezlik ilkesine aykiridir.(Razi, 2019b, s. 35) Ornegin bir ikinin yarsidir, ates
sicaktir, parca biitiinden kiigiiktiir seklindeki tasdiki ve varlik, yokluk, sey, gibi
tasavvuri/apriori bilgilerimiz en genel kavramlardir ve zorunlu/bedihi bilgilerdir.
Kanitlanmaya elverigli degillerdir. Daviid-i Kayseri, (61. 751/1350) sahip oldugumuz bu
bilgilerin kesbi ilimler i¢in ilkeler mesabesinde oldugunu ve bunlarin zéhiri ilimlerin
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zeminini olusturduklarini ifade eder.(Kayseri, 2013, s. 41) Bu bilgiler tevakkufu
gerektirir ve bu zeminde akil yiirlitme gergeklesir. Bu zeminin ortadan kalkmasi bilginin
teselsiile evrilmesine ve 6nii alinamaz bir siipheye diismemize sebep olur.(Kayseri, 2013,
S. 41) Dolayssiyla ilk bilgilerimiz kanitlanmaya elverisli olmadig1 gibi ayn1 zamanda
clriitilmeye de elverisli degildir. Duyu algilar1 ve akil, esyay1 idrak edenin haricinde,
siiblitunu zorunlu kilar. Bu agidan nesnelerin halleri ve durumlar1 sadece zihni agidan
degil bunun yan1 sira zihnimiz disinda da var olduklar1 bilgisi, bizde bedihidir.

Nesefi (6. 537/1142), Akaid adl eserin girisinde &ncelikle sofist iddialar (#tis 3al) Jal J&
Eidaa 4l ) arany allal) g A88atia gy alallg 4405 £ L3 seklinde cevap verir. (Bu zemin kelamin
her donemde en temel ayrimi kabul edilmis; varlik anlayigi Tanri-alem arasinda keskin
bir ayrim1 esas almistir. Nesefi’nin ifadesindeki esyanin hakikatinden kastedilen onun
zihin digindaki varlig1 ve gergekligidir. Diger bir ifadeyle mevcid olusudur.) (Veli, 2019,
s. 8) Kelamcilarin ontolojik fikirlerinin ana gévdesini olusturan “Esyanin hakikdti sabittir
ve onun hakkindaki bilgimiz tahakkuk etmis bir bilgidir ve alem butin cuzleriyle
muhdesdir” anlayis1 kelami diisiincenin en 6nemli ilkelerinden olmustur. Epistemolojik
ve ontolojik fikirleri bu zeminde ortaya ¢ikmistir. Bu diisiincelerden hareketle bilginin
nesnelligi ilkesi, sofistlere karsi bilginin imkaninin kabulii sayilmistir. Bu diisiince
miiteahhirin donemde kelamin konusunu da belirlemis ve mevcid olmak bakimindan
mevcdd seklinde ifadesiyle son halini almistir.(S. S. Ciircani, 2015, s. 1:146)

Nev’i, kelami epistemoloji acisindan bilgi kaynaklar1 olarak duyular, nass ve akl
zikreder. Bu itibarla havass-1 selime, haber-i sadik ve akil bilginin vasitalaridir. Keza
haber-i sadikta iki kisimdir. Birincisi haber-i resul, ikincisi haber-i mitevatirdir.(Yahya,
s. 10a) Bu itibarla miiellif bilginin imkanini savunur. Miiellif Hisbaniyye firkasi olarak
zikrettigi Sofestdiyye hakkinda yukaridaki iddialara paralel bir sekilde soyle der;
(Sofistler) biitiin mevcidat gerek cevher olsun gerek a’rdz, her an bir olus ve bozulusa
tabidir ve degismektedir. Onlar i¢in bir siibit ve viicid yoktur... Ancak ehl-i nazar bu
iddiay1 kabul etmemis ve aksine inanmustir.(Yahya, s. 38a) Alem-i milkteki fenomenlere
ait tebeddiil fikri, degisen a’razlarin dayanacagi sabit bir cevher olmadigi anlamina gelir.
Béyle bir agnostik tutum ise Islam inancina aykiridir. Alimler bununla miicadele etmis
ayet ve hadislere gore Allah Tedld’nin tevhidini anlamanin insana miiyesser oldugunu
aksi takdirde teklifi temellendirmek miimkiin olmadigini savunmustur.

Yine Nev’i Efendi sofistlerin bilgi hakkinda ki bu iddialarinin cumhur ulema tarafindan
reddedildigi ve iddia sahiplerinin cahil ve hatali oldugunu, bundan dolay1 kendileriyle
istihza edildigini ve sefih olarak anildiklarini hatirlatir.(Nev’i, 1593, s. 238a) Bu duruma
bir ornek vermek gerekirse, Hucvirl (6l. 465/1072), Kesfu’l-Mahclb adli eserinin
Isbdtu’l-ilm boliimiinde miilhid bir firka olarak takdim ettigi sofistleri herhangi bir sey
konusunda edinilen bilgi sahih ve gegerli degildir, ilmin kendisi dahi mevcut degildir,
iddialarin1 soyle bir diyalektik ile reddeder, sizler her sey 6zneldir nesnel bir bilgi yoktur
diye verdiginiz hiikiim dogru mudur? Diye sorulur. Kabul ederlerse bilginin imkanini
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kabul etmis olurlar. Hayir diye cevap verirlerse o zaman kendileriyle ¢elismis olurlar ki
artik bunlarin soziine itibar etmek akilla bagdasmaz.(Hucviri, 2018, s. 18)

Sofistler bilgi anlayis1 ve kozmolojisini diinyanin ontolojik hakikatinden hareketle
temellendirdikleri goriilmektedir. Kozmosta degisen fenomenler, sabit bir hakikat
olmadig1r vehmini ilzam etmekte, bu itibarla bilgiyi imkansiz kilmaktadir. Miiellif,
sofistlerin kozmolojik ag¢idan isabetli bir goriise sahip olduklarini bildirir ve ontolojik
acidan alem-i1 gaybda degismeyen sabit hakikatleri inkérlar1 sebebiyle techil edildiklerini
dile getirir. Farkli bir ifadeyle onlarin kusuru vacib bi’z-zatin siibutundan ve alemin
ondan tecevhiir edisinden gafil olmalaridir. Yoksa sifat-1 seyyale konusunda musibdirler
ve mukakkik siifilerle aralarindaki farkta buradadir.(Y. Nev’i, s. 238b)

Nev’i Efendi benzer sekilde ontolojik agidan alemin harigte giydigi libasin degisimden
hali olmadigin1 ve sehadet mertebesi cihetinden sofistlerin techil edilemeyecegini
hatirlatir. Onlar alem-i sehadette degisen ve farklilasan esyanin alem-i gaybde kendisiyle
siibut buldugu bir cevher-i bakiden habersiz olduklar igin cahil olarak vasfedilir.(Nev’1,
1593, s. 238a) Sofistler tabiat mertebesi agisindan cahil addedilemez. Zira her seyin
degistigi dogru bir bilgidir. Stfilerin, kelamcilarin ve ehl-i nazarin kabul ettigi bir hakikat
olan (il Au ¥ o2l /a’raz iki anda baki kalmaz anlayisi da kozmolojik agidan benzer
bir diislincenin mahsuliidiir. Hatta alemin kiilliyyen arazlardan ibaret oldugu 6n goriisiiyle
stfilerle ayni1 safta yer alir. Ancak esyanin hakikati -a’yan-1 sabite- acisindan durum
farklidir. Sofistlerin hatasi bu inkilab1 vacib bi’z-zata dayandiramamasidir. Dolayisiyla
kozmolojik agidan tutarhidirlar ancak ontolojileri yoktur. Nev’i, Nesefi’nin sbw¥) Gilda
ddiata gy alallg 445 beyamini hatirlatir ve buradaki hakaikii’l-esyadan muradim, sifilerce
a’yan-1 sabite oldugunu ve bunun harici viiciida nispet edilemeyecegini dile getirir ve
a’yan-1 sabitenin zatl agidan mahfi olduguna isaret eder.(Nev’i, 1593, s. 238a)

Goriildiigii gibi Nev’i epistemolojinin imkanmi Islam diisiincesi acisindan delillendirir.
Bu tartigmalarin varlik ve bilgi konusunda cereyan ettigi ortadadir. Miiellife gére cevher-i
hakiki, vacib bi’z-zat olan Hak Teala’dir. Degisen fenomenlerin dayandigi degismez
ilkedir. Bu fikirler Ekberi ekoliin prensiplerine dayanir. Sabit bir hakikat kabul
edildiginde ise bilgi miimkiin olur. Farkli bir agidan ise hakaiku’l-esya, a’yan-1 sabitedir
ve tahakkuk etmistir.(Y. Nev’i, t.y.-a, S. 13a) Hakikatii’l-ilm ise bu gergekligi idrak
etmektir. Dini ilimler bu itibarla hakikat sabittir ve bilgi mumkiindir ilkesinden hareketle
sadece metafizik biliminin temellendirebilecegi bir ilke ekseninde teessiis etmistir. Bu
ilke her seyin Olciisii insandir fikrine karsi, esyanin sabit hakikatleri oldugu ve a’razlarin
yani olugun ve degisimin bu mahalde gergeklestigini ifade eder.(Konevi, 2015, s. 19)
Modern diisiincede bu yaklasim, nominalizme kars1 realizmin savunulmasidir.

1.3. Hakikat Tasavvuru

Ibadet ve itaat ile armma, stfilerin kalplerinde huziiri bilgilerin ortaya cikisinin baslica
sebebi kabul edilir. Bundan dolay1 tasavvufun emr-i evvelde bir ziihd ve ahlak hareketi
olarak zuhur ettigi birgok arastirmacinin ortak kabuliidiir. Rihun yetkinlik kazanmasi

TOBIDER
International Journal of Social Sciences
Volume 8/4 2024 p. 362-385



371 Ibrahim KORKMAZ & Y iksel GOZTEPE

konusunda tasavvufun 6nerisi; maddi ve manevi kirlerden arinmak olan tezkiyeyi nefs ve
gonli saf, temiz kilmak, masivayr ve kudirat-1 beseriyyeyi izale etmek anlamindaki
tasfiyeyi kalptir. Boyle bir miicahede neticesinde Hakk’1n ihsan ettigi vasitasiz ve vehbi
ilme arifler sir, ilham, hikmet, isaret, kesf, irfan, marifet, lediin (Lediin ilmi kulun ¢aba ve
gayreti bulunmaksizin meydana gelen ilimdir. Bundan dolay stfiler bu ilmin Allah’tan
vasitasiz alindigini zikrederler. Bu fikri stfiler; “Kendi katimizdan ona bir ilim 6grettik
(Kehf, 18/65) ayetiyle teyit ederler.”) (Kasani, 2015, s. 399), hakikat gibi isimler
vermislerdir. Tiimel bir disiplin olma iddiasin1 tasiyan Islam diisiince ekollerinin istimal
ettigi, slfilerin uric kavsinin nihayetinde vuslat buldugu emr-i evvelde ve nihayette
miisemmas1 Hak olan ve ayn1 kokten tiireyen hakikat kavrami ne anlama gelir?

1.3.1. Hakikatin Anlam Derinligi

Hakikat kavrami sozliiklerde “Sabit, gercek ve dogru olmak, bir seyi gergeklestirmek,
gerekmek™ gibi anlamlara gelen hak lafzindan miistak bir kelimedir.(A. 1. M. es-Seyyid
es-Serif Ciircani, 1985, s. 90) Farabi (6l. 339/950) eserlerinde hakikat kavramini1 Viiciid’a
es deger olarak kullanir. Zira bir seyin hakikati en kamil varlik olan el-Evvel’in
kendisine ihsan ettigi 6zel varligidir.(Fardbi, 2018, s. 54) Ragib el-Isfahani, hakikatin
oncelikli manalarin1 “Sabit (gercek) ve var olan sey, riyddan arinmis amel ve tam olarak
maksada uygun diisen s6z, dogru inang, sonsuz olmasi agisindan ahiret, bir dilde
kullanilan asil ve en yaygin manay: ifade etmek icin kullanilan kelime, seklinde ifade
etmistir.(Ragib, 1431, s. 246-247) Zihni varlik ile harici varligin mutabakati anlamina
gelen hakikat lafzina haricin kendisine zarf oldugu yani seyin mevcud oldugu durumlarda
tahakkuk kavramiyla isaret edilir.

Ciircani’nin tariflerden hakikatin bir diger anlami olan sabit kelimesinin altinin ¢izilmesi
gerekir. Bu kelime varlik libasin1 giymeden onceki bir bulunusu, siirekliligi,(Konevi,
2015, s. 118.) degismez (Hak bagkasindan miiteessir olmaktan miinezzehtir;
mumkdinlerin hakikatleri de hakikatleri itibariyle miiteessir olmaktan munezzehtir.)
(Konevi, 2012, s. 34) olana isaret eder. Hakikatin dogruluk anlami ise bir hilkme konu
olmas1 dikkate alindiginda ademi bir durum olmadig1 ve ilk dénem sifilerinin marifet
tasavvurunda Onemli bir kavram oldugu soylenebilir. Nev’i Efendi alem-i milkte
duyularimizin tecriibe ettigi miikkevvenati masiva (Miiellife gore masiva; seyiyyet-i viicid
ile nitelenen fenomenlerdir. Ancak esyanin hakikatleri -a’yan-1 sabite- masiva degildir.
Ciinkii onlar sey’iyyet-i stibdt ile mevsaftur)(Yahya, s. 12b) olarak zikreder. Zira olus ve
bozulusa tabi oldugundan her an degismekte, mevcid olarak zuhur ettiklerinde alemde
ancak tikel olarak bulunmakta ve siireklilige sahip olmadiklari i¢in a’razlardan ibarettir.
Nev’i’ye gore duyularimizin mevcid olusuna hiikmettigi esya gercekte ariflerinde
tecriibe ettigi iizere hayal ve habdan ibarettir.(Yahya, s. 95b) Uykudan uyanmak ve
hakikati zevk etmek ancak ona vuslatla miiyesserdir. Nitekim su satirlar bu diislincenin
mahsultdur:

AYN-1 hakikate iren gayr u sivayi terk ider
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Gozi aguklara cihan mahz-: haydl ii hab olur.(Y. Nev’i, 1977, s. 65)

1.3.2. ilm-i Hakikat

Seyyidii’t-Taife lakabiyla ma’ruf olan Ciineyd Bagdadi’nin (6. 297/909) Esyanin hakikati
a’yandan (esyadan) kaybolanladir seklindeki hakikat tasavvuru sifilerin bilgi ve varlik
anlayismin derinligine ve kusaticiligina isaret eder.(Ates, 2015, s. 281) Tikel olanlarin
sonsuz olusu bindenaleyh sonsuz olanin ise bilenemeyecegi asikardir. Bu itibarla hakikat
bilgisi timele ait bir bilgidir. Klasik donemde umdr-u killiyye olarak ifade edilen
timeller; ilm-i hakikat olarak kabul edilir. Nev’1 Efendi tiimel hakikatler olarak ehl-i kesf
ve’l-viicid’un zikrettigi a’yan-1 sabite’yi ayni sekilde hakikat olarak kabul eder.(Yahya,
s. 21a)

Nev’i’ye gore ilm-i hakikat; “Akd-i uliim ve diirretii’t-tac-i selatin-i riisum, netice-i
kemalat-i ins&niyye ve vesile-i mearif-i subhaniyyedir.”(Yahya, 1995, s. 134.) Farkli bir
ifadeyle biitiin ilimlerin kendisine rabt oldugu, baglandig1 ilm-i aslidir. Nev’1l Efendi
hakikat bilgisinin akil ile idrak edilemez oldugunu; ancak peygamberin migkatinden feyz
alan tabipleri taklitle gergeklesecegini vurgular.(Nev’i, t.y., s. 74) Marifetullah z&hiri ve
batini ilimlerin bir biitiinii olmakla birlikte, insanin kemale ermesine vesile olan sirat-1
miistakim, Hakk’in gaybi hiiviyetine dair ilm-i hakikidir. Ayn1 eserin tasavvuf bahsini
degerlendirdigi kisimda miiellif ilm-i hakikatin tasavvuf ilmi oldugunu haber
vermektedir. Buna gore tasavvufun marifetullaha ulasma yontemi riyazet ve
miicahededir. Bu metot marifetullaha ulasmanin keyfiyyetinden bahseder. ilimlerin
ziibdesi ve ulemanin ziyneti olan marifetullah, zahir-batin dengesini gozeterek hakikata
ermektir. Zahir ilmi; hadis, kelam ve fikih vb. dini ilimler i¢in kullanilirken ilm-i hakikat
sifat-1 mezmimeden kalbin temizlenmesi, ahlak-1 mezmimeden nefsin arindirilmasidir.
Tehallakii biahldkillah dir.(Yahya, s. 61b) Lediinni bilginin ilahi bir mevhibe olmasi,
Hakk’n tevfiki olmadan talibin hakikate eremeyecegi anlamina gelir. Salik ilmi ile amil
olur, heva ve sehvetine galip gelirse ilm-i hakikati idrak eder. Masivay1 bir mecaz olarak
goren Nev’i;

Bize o pir-i tarikat hidayet itse reha

Goniil kesilse su sehriin giizel ciivanindan

Mecaz kantara-i ‘alem-i hakikat iken

Gecilse ol sanemin tak-i1 erguvanmindan(Y. Nev’i, 1977, s. 572) seklindeki
siiriyle hakikat yolunun tasavvuftan gegtigini bir kez daha teyit eder.

Teolojik acidan hikmet ve hakikati degerlendiren Nev’i bunun kaynagini vahye irca’
eder. Zira “Niizhl-i ser’, bi hasebi’l-mesalihadir. Mesaliha ilm-i hod ayn-1 hikmettir,
kitdbullah ile bi-hasebi’t-tedric kul(b-i enbiydya muktezeyat-i mesaliha tizere ilka
olunur.”(Yahya, s. 6a) Binaenaleyh ehl-i hikmet olmak marifetin zirvesi Hakk’1 zat1 ve
sifatlar1 agisindan bilmek anlamina gelir. Nev’1’ye gore “Ve ma halaktii’l- cinne ve inse
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illa liy’abudiin”(ez-Zariyat 51/54) ayeti insanin bdyle bir marifet ve hakikat bilgisiyle
donanmasi i¢in yaratildigina isaret eder.(Yahya, s. 4a) Zahiri ameller olmadan tahkike
ulagmak yazara gére muhaldir. Sehevatina ve hevasina galip gelen salike ilm-i batin yolu
acilir hakikat giinesini miisahede eder. Bu durum ilme’l-yakinden sonra ayne’l-yakin ve
hakka’l-yakin mertebelerine ulasmakla miimkiindiir. Thsdn makamma ulasmanmn sonucu
olarak goriir gibi olma hali Nev’i’ye gore bu miicahedenin gayesi kabul edilir. Bu itibarla
seyr U stldk yontemiyle tasfiyeyi kalp ve tezkiyeyi nefs ameliyesini icra eden safiyye,
birer hakikat yolcularidir.(Yahya, s. 191)

Nev’i Efendi’nin seriat konusundaki hassasiyeti onemlidir. Zira hikmetin miiellifin fikir
diinyasindaki karsiligini bilgi ve eylem biitiinliigii olarak ifade edebiliriz. Buna gore ilm-i
hakikat, farkli bir ifadeyle ilm-i hikmet “Hakayik-1 esyay1 nefsii’l- emrde oldugu iizere
bildiren ilimdir ve muktezasi ile ameldir ki, serattir.” Egsyanin hakikatlerine ulastiracak
marifet nGrunun mahalli ise kalptir.(Yahya, s. 8a) insan Hakk’in en biiyiik ve en hayret
verici sirridir. Bunun sebebi natiklik yonii olan kalbinin Hakk’in cemi envarina mazhar
olmas1 farkli bir ifadeyle tecelliye mahal olan her bir tikelin zimninda diirtilmiis
olmasidir. Bir diger sir ise ilahi aska mahal olan yegane varlik olmasidir.
“Feahbebti”(Aclini, 2001, s. 2:132) ile isaret edilen Muhammedi niiru potansiyel olarak
tagimasi onu dide-i-Hak yapan en 6nemli vasfidir.(Y. Nev’i, t.y.-a, . 12a) Zahir-batin
dengesi gozetilmedikg¢e insan arif ve kamil bir birey olamaz. Su halde ilm-i zahir bir
vasita, ilm-i batin-hakikat- ise ulasilmasi hedeflenen yiice gayedir. Bu fikre su misrada
temas eder: Safa-yi sifi ko kesb eyle safvet-i batin/Fend-y1 fakr-1 ko sa’y it fend-y
tevhid.(Yahya, s. 62b)

Nev’i yazdig bir paragrafta hakikatleri ontolojik olarak iic¢lii bir tasnifle degerlendirir.
Oncelikle hakikat el-Evvel olan Allah’mn hakikatidir ki bu fiilleriyle kiillii mahlikata tesir
eden ilke olan birlik hakikatidir. Bu tesir sebebiyle miinfail olan tikeller ¢ogalir. Ikinci
hakikat ise miinfail ve miiteessir olan mevcudlarin hakikatidir. 1k hakikatin tesiriyle bu
hakikatler zuhur ve taayyiin eder ki bunun 6rnegi alem-i mulktir. Uglinctsu ise her iki
hakikati birlestiren bir agidan etken diger agidan edilgen olan, baslangict agisindan
vahdete, diinyaya inisi acisindan kesrete doniik olan berzadh-1 ehadiyyet-i cem makamidir.
Bunun sifilerin anlayiginda karsiligi insan-1 kamildir.(Yahya, s. 98b) Bu itibarla hakikat
bir olan mertebelerin farkli menzillerde itibari kesreti anlamina gelir. Gergekte olan ise
varligin birligidir. Bu sura mahrem olan ise muhakkiktir. Muhakkikler viicidun
mutlakligin1 miisahede edebilen, izafi olan1 tefrik edebilen, dlem-i berzahin sakinleridir.

1.4. Benlikten Birlige Yiikselis

Muhakkikler en yiiksek bilgi seviyesine bilen 6zne ile bilmek istedigi siijenin tamamiyla
birliginin gergeklestigi makamda ulagilacagini savunurlar. Biligsel faaliyette zirvede
viichd yani ikinci akledilir olmas1 agisindan varlik yer alir. Bu marifet bilen 6zne ile
bilmenin talep edildigi bir olan varligin vuslatiyla ancak miimkiindiir. Bunun anlama,
varligin bilgisine haricte olan bilgi nesnesi olarak degil, bir ile bir olmakla daha dogrusu
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insanin viicid olmas1 hasebiyle ve insanin kendi kendini gergeklestirmesiyle ulasilir.
(Izutsu, 2004, s. 20) Ozne ve nesne olarak iki ayri olgu var iken tam anlamiyla bilgi
gerceklesmez. Oyle ki alim ile mAlum arasinda ayrim kalmamalidir. Zira fark ya da
ayrilik mesafe demektir. Bilme faaliyetinde ¢okluk ve fark ¢cogaldik¢a cehalet artar.

Stfiler ustil olmadan vusiliin muhal olusuna inanirlar. Farkli bir ifadeyle virdi olmayan
salik varidine vasil olamaz. Binaenaleyh stfilerin usilii ve virdi marifetullah gayesine
miiteveccihtir. Bu maksud ile seyr i siilik eden sifilerin menzilleri, Allah’a (seyr
ila’llah), Allah iizere (seyr ala’llah), Allah’la (seyr bi’llah) ve Allah’tan (seyr ani’llah),
Allah’ta (seyr fi’llah), Allah ile birlikte (seyr maa’llah), Allah i¢in (seyr li’llah), seklinde
cesitli makamlarda gerceklesir. (Yilmaz, 2004, s. 235-239; Farkli bir tasnif i¢in bkz:
Uludag, 2010, s. 38: 127-128)

Stfilerin bilgi teorisi acisindan, hadis olarak kabul ettigi “Men arefe nefsehu fekad arefe
rabbehu”( Razi tefsirinde hadis olarak zikrettigi bu ibareyi sdyle yorumlar: Kendi
kusurunu ve acziyetini bilen Rabbinin kudretini ve yiiceligini, cehlini bilen ise Rabbinin
adaletini ve fazlin1 bilir...Razi, 2004, s. 1/82) ibaresi olduk¢a dnemlidir. Bu anlayis ayn1
zamanda insanin hakikati ile Rabb’in hakikati arasindaki miinasebete dikkat ¢eker. Nev’i
bu iligkinin mertebeler acisindan Hak ve halk olarak farklili§ina isaret eder ve vahidiyyet
mertebesi agisindan birligini yani ayniyyetini savunur.(Yahya, s. 426a) Delil ile medIlin
0zdes oldugu cem’ haline ulagsmak sifiyi marifetullah bilgisine ulastirir. Nev’i’ye gore
hakiki marifete, acz-i zati ve za’f-1 imkaniye riici’ ve terk-i tasarruf ve varlik iddiasindan
vazgegerek, seyr i siilik ile ulasilir.(Yahya, s. 182a) Bu marifet ise kader sirr1, varligin
zahir-batin yonii ve vahdet-kesret bilgisine ulastirir. Bu hakikati bizzat miisahede ettigini
Nev’i Efendi ifade eder.(Yahya, s. 251a) Tevhid-i hakiki olarak ifade edebilecegimiz bu
hazretin fevkinde bir bilgiden bahsetmek miimkiin degildir. Zira bu makam ahadiyyet-
mutlaklik makamidir. Oyle ki mutlaklik agisindan her tiirlii bilgi iddias1 ayn1 zamanda
onu ihata etmek anlamina gelir.(Ibnii’l-Arabi, 2007, s. 1/122) Binienaleyh onu Zat:
acisindan bilmek imkansizdir. Sinirli olan sinirsizi nasil bilebilir? (Chittick, 2016, s. 124)
Kamil insan zatin biitiin isim ve sifatlarin1 miicmel ve mufassal, hilkmi ve viicidi olarak
kendisinde cemeder ve bu agidan “Nefsini bilen Rabb’ini bilir” anlayist icmali olanin
tafsili olarak bilinmesi anlamina gelir.(Yahya, s. 16b)

Vacibii’l-viicidu herhangi bir tecelll s6z konusu olmadiginda hiiviyeti itibariyle bilmek
imkansizdir. Insan zati disindaki harici bir varliktaki ilahi tecelliye niifuz ederek
hissetmesi ve anlamasi miimkiin degildir. Ancak insan mecld ve mazhar oldugunda
Hakk’in esma, sifat ve fiilerine mahal olur, bu miisahede ile ilme’l-yakin hasil olur.
[rfana ulasmak Nev’i’ye gore “Allah Adem™i kendi siiretinde yaratt: ”(Buhari, 1993, s.
Isti’zan, 1; Miislim, 1955, s. Birr, 115) hadisinin isaret ettigi anlamin idrak edilmesiyle
mimkunddr. Bu idrakta ara¢ olan kulun der(ni vechesine, tek bir cevher-i Rabbani olan
kalp, ruh, nefs gibi ¢esitli terimlerle isaret edilir.(Nev’i, 1593, s. 2a) Biz, ancak kendi
bilincimizle kendi nefsimize niifliz edebilir ve buradaki tecelllyi yasayip tadabiliriz. Bu
anlamda nefsimizi bilmek Rabb’imizi bilmenin ilk adimi sayilir. Hakk Teala’nin zatini,
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sifatini, esmasini ve ef’alini miisahede etmeye imkan veren bu idrak suhiddan hasil olur
ve yakin duygusu kazandirir.

Nefes-i Rahmani ve mevcidat arasindaki iliskinin miisahede edilmesi de ayn1 zamanda
hakiki marifettir. Aleme ulasan Nefes-i Rahmani ile varlik ortaya ¢ikar. Alem-i sugra
olan insan bunu kendi hakikatinde miisahede eder ve zatinin bilgisine sahip olur.
Kendisinden hareketle de Rabbini tanir. Miiellif ayni sekilde esyanin hakikatini bilmek
isteyen kisinin nefes-i ilahiyi bilmesi gerektigine dikkat ¢eker. Zira ilahi nefesin menbast
hakiki varliktir ve enfas-1 nasa aynadir. Esya bundan dolayr mazhar hiikkmiinii alir. Nefis
ayna, nefes ona suret oldugunda Rabb zahir olur tersi diisiiniildiigiinde ise mevcud olanlar
zuhur eder. {lkinde mazhardan zahire seyir ile marifet hasil olurken, ikincisinde zahirden
mazhara intikal ile maksad hasil olur. (Yahya, s. 282a)

Hak zahir her iki alem mazhardir. Gerek mikrokozmos gerek makrokozmos olsun durum
aymdir. Aradaki fark biri tafsili biri icmali mazhardir. Iste kesbi bilgi ile vehbi bilginin
arasindaki fark tamda buradadir. Biri dlemi kiibrada uzun mesakkatli bir yola diiger.
Digeri kendini bilme ameliyesiyle liibb ve ziibde olan bilgiyi hedefler. Kestirme olan
sOftlerin yoludur. Allah zahir-mazhar iliskisi agisindan kamil insanda cemi sifatlariyla
isimleriyle ve fiilleriyle tecelli eder. Bu itibarla Hakk’ta kamil insanla bilinir. Zira Allah
isminin mazharidir. Digeri yani istidlal yonteminde ise Allah’in sonsuz esma ve
sifatlarindan biri ya da birkag1 tikel mazharda tecelli eder. Bundan dolay1 bilinenden
bilinmeyene yolculuk uzun ve yorucu hatta nihayetsizdir. Miiellife gore tiimevarimsal
marifet ile tiimdengelimsel marifet arasinda kapanmaz bir mesafe vardir.(Yahya, s. 153)
Buna gore ilki ehl-i nazarin ikincisi stfilerin yontemidir. Zird alemden hareketle ehl-i
nazar bir takim Onciil ve kiyaslarla bilinenden bilinmeyene yonelmekte bunu yaparken
stfilerin aksine akli idrak araci olarak kullanmakta ve zorunlu varliga uzun bir yolculuk
yapmaktadir. Marifetullah’ta ise, Hakk’a emr-i evvelde cem-i himmet ile teveccih eden
sUfiler Rabbini bilip ve mezahirde zuhdru sebebi ile mérifet-i nefsine muteveccih olup
nefsini bilmektir. Mérifet-i sani, Gladan etemm ve ekmeldir. Rabbin mazhar olusu bu
marifet ile bilinir. Ozellikle bu marifet mérifet-i nebevidir. Bu agidan marifetullah, her
seyin Allah ile bilinmesi anlamina gelir.(Yahya, s. 140b-141a) Kisinin nefsini bilmesinin
onemine miiellif su misralarla dikkat ¢eker:

Her sinedeki zahir ola sirr-1 men aref

Olur uydb-: gayr-1 nigdhina swrrr-u keff

Aynint ayb-1 gayra nazardan hicdb eder

Kalbin eden leali-i irfan icin sadef.(Nev’i, 1593, s. 19b)

Nev’i, salikin afaki ve enfiis meratibde urticu hasebiyle, miiessirden esere istidlal edip,
zat-1 Hakk’1 taniyabilecegi, yani marifetullah’a ulasabilecegini dile getirir.(Yahya, s. 27a)
Dolayistyla nefsini bilen Rabbini bildigi gibi ayn1 zamanda alemi de bilir.(ibnii’l-Arabf,
2021, s. 21) Nev’i, afaki mazharlarin Hakk’a ayna olusunu su dizelerde agikga ifade eder;

Cemalin cilveger esydda, esya bi haber senden
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Celalin perdesidir eyleyen men’i nazar senden
Mezahir-i vechine mir’dt ve niirundan eser ii zdt,
Cihdn hep ciimleten dsarin amma yok eser senden.(Yahya, s. 80a)

Yukarida degerlendirdigimiz bilginin niteliginin yan1 sira bir de bu bilgiye ulagsmanin iki
kosulunu hatirlatmak istiyoruz. Bunlardan ilki kamil bir seyhe olan ihtiyactir. Salikin
marifet-i nefse ulasabilmesi igin kamil bir miirsidin terbiyesinde riyazet ve miicahede ile
tabiatindaki zullimat-1 hicdbin ref’ etmesi elzemdir. Bunun gerceklesmesi ise Hakk’in
hidayeti ile aydinlanan kalb goziiniin; kendi hakikatini miisahede etmesi anlamina gelir.
Ote taraftan bdyle bir idradk makamina ulagsmak isteyen, kalp aynasini cilalamali ve o
ayna araciligiyla melekiit ve ceberut alemlerini miisahede etmelidir.(Vassaf, 2015, s. 58)
Asagidaki siislii nesir 6rneginde yazar bu diisiincelerini paylagsmaktadir;

“Sise-1 kalbini seng-i gayret-i akran ile munkesir edip, levs-i isyandan hin ab didesi ile
taharet ederse, indallah salati makbil ve duasi miistecdb-1 hazret olur. Zira ettigi dua,
lisan- 1 isti’dad ile olur. Kendide hergiz eser-i enaniyyet ve ucb-1 nefsaniyyet kalmaz.
Abd-i  evvah-1 miinib, Rabb-i vehhab-1 mucib ile cihet-i cAmia-i fenafillah’da ol riitbeye
musib olur ki, kabil ve makbiil ve dai ve mucib vahid olur.” (Y. Nev’i, t.y.-a, S. 16b)

Nefisle girdigi amansiz miicadelede salik varlik kaydindan kurtulmali, tevbe-i nasuh ile
Hakk’a miiteveccih ve halktan miitebeddil olmali, enaniyyet ve kibirden kurtulmali ki
makbul bir kul olabilsin. Boylelikle fend makamina ulagarak kabil ve makbilun
temyizinin olmadig1 hakiki tevhide ulasir. Yolcunun bu tecriibede nefsini dildarin kelbi
olarak gormesi gerektigini hatirlatan yazar irfina bu bilingle ulasilacagimi boylelikle
esrar-1 tevhide vasil olacagini hatirlatir.(Y. Nev’i, 1977, s. 359)

1.5. Ne Ararsan Kendinde Ara

Mistik muhayyilede alemde her seyde goreli bir iliski bulundugu fikri bilinmektedir. Bu
fikrin en temel diisiincesi varligin tek bir ilke ya da prensibe irca edilmesidir ve bunun
diisiince diinyasinda karsiligr monizmdir. (Grekcede v« 5 s« kelimesinden gelen Monizim;
kainat1 yalniz bir ilke ile izah etme iddiasinda olan her mevcudu bu birlige dayandiran
felsefi bir akimdir.) (Ertugrul, 1925, s. 325; Bolay, 1990b, s. 177) Ekberi 6gretide monist
bir meslektir. Alemde her seyde goreli bir iliski bulundugunu 6ne siirer. Alemdeki asil
ilke ise el-Viicid olan Hak Teala’dir ve gerek esfel gerek ala her sey bu varligin
zuhurundan ibarettir. Muhakkiklerin va’d ettigi “Killiin fi kll”(Yahya, s. 300b) prensibi
bu anlayistan neset etmistir. Kainattaki her bir fertte boyle bir hakikat ickindir. Nev’i
kuvve-fiil iliskisini “Kelamii’l-kill, mevcld-i fi’l-kill” hitkmiiyle hatirlatir. Buna gore
varligin tedricen niizulii kiill olanda, ciiz’i zahir kilarken biitiin hakikatler kendisinde
mendemigtir. Zira her bir mertebenin kendinden 6nceki ve sonraki mertebelerle iligkisi
vardir.

Te’sir-teessir, fail-munfail iliskisi mertebeler cihetinden izafi bir durumdur.(Nev’i, 1593,
s. 300b) Bu prensiplere sistematik bir biitiinliik ve tutarlilik kazandirmay1 hedefleyen
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Konevi, “Bir sey kendisinden farkli ve ona zit bir {irin meydana getirmez...” (Konevi,
2007, s. 22) seklinde ilkeyle ve “Herhangi bir seyden biitiinii ile kendisine benzeyen bir
sey meydana gelmez” anlayisiyla vad’ ettigi metafizik prensiplerle konuyu izah eder.
Aksi takdirde birden tasan feyiz ya da tecelli birin aynis1 olur ki bu durum bir totoloji
demektir ve “Tahsilii’l-hasil muhaldir” prensibi geregi reddedilir. Bilgi, varlikta
miindemi¢ oldugundan varlik veren tecelli ayni zamanda bilgiye de ulagmanin
vasitasidir.(Tenik, 2017, s. 176) Varligin her bir tikelde sereyan etmesi her seyin diger bir
seyde ickin olmasi birlik prensibinin bir geregidir. Bir seye dair bilginin gerceklesmesi,
onu tam olarak bilmek, bilinen sey ile bir olmaya; bir olmak ise, bileni bilinenden ayirt
eden her seyin ortadan kalkmasma baglidir. Bu fikrin temellerini Nev’i, Ciineyd’in su
ifadelerine dayandirir: <llaY) cliu) sagill “Tevhid: izafetlerin diismesidir.” Yani
tevhid; iskatii’l-izafattir. “Bu beniim ol seniin; bu beniim ile ol seniin ile bu bende ol
sende, benlik senlik, malikiyyet memliikiyyet, belki arif {i maruf, sdhid i meshid dahi
hicabdir”(Yahya, s. 184a) seklinde yorumlar. Ciinkii her seyde, arada farklilik olmaksizin
miigterekligi gerektiren hakiki-ilahi bir emir vardir. Bunun yani sira bir seyin diger
seyden ayrilmasini gerekli kilan 6zellikler de vardir.(Yahya, s. 182a)

Bir seyin bilinmemesinin sebebi, iki seyin nitelik, mertebe ve 6zellik acisindan farkl
olmasindan kaynaklanir. Cokluk arttikca bilmek zorlagir. Birlik saglanirsa bilgi
gergeklesir.(Konevi, 2020, s. 48) Boyle bir birlik tasavvuf edebiyatinda katre-derya, cliz-
kiill metaforlariyla tasvir edilir. Nev’i Efendi de boyle bir birlik tecriibesine su dizeleriyle
dikkat ceker;

Aynmima ne giil gelir ne biilbiil

Ciiz kalmad bende ciimledir kiill

Ben kendodzumu guzel biltrin

Ac gozunu cam menem dahi mul

Sil ¢esmini zerrece sivd yok

Ahrék ederim sivam olur gul

Vallahi eger zuhiir edersem

Gayr olmaya eyleme tegafil(Nev’i, 1593, s. 14a)

Vahdet-i viiclidun siirsel tasvirini yapan miellif, birlik anlayigini veciz bir islupla
okuyucuya aktarir. Varliktaki izafi miinasebeti, her tikeli kapsayacak sekilde miicmel
olanin mufassal sekilde zuhur etmesi olarak yorumlar.(Nev’i, 1593, s. 9a) Parcanin
biitiine, ciiz’1 olanin kiilli olana, damlanin ummana karisip birlik, yokluk ve filhakika
varligin ne oldugu zevk yoluyla miisahede edilir. Bilgide tahkik kimi zaman sem’-
pervane sembolleri ile ifade edilirken hakikat ve fena telakkisi anlatilir. Varligin bir yiik,
bdyle bir iddianin masiyet oldugu fikri savunulurken arifin hakikatle temasinda yok
olmasi; mezmim tiim sifatlarin etkisinin ortadan kalkmasi ile miimkiin oldugu dile
getirilir. Bu hedef Ciineyd’in tevhidi, “Kidemi hadesten ayirmaktir” seklindeki goriisiiyle
de uyumludur.(Ates, 2010, s. 8/120) Bdyle bir tevhid bize hakikat bilgisine ulagsma
imkan1 verir. Bunun Konevi’nin metinlerinde karsilig1 “Tevhid miisahedenin, temyiz ise,
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ilmin hitkmidiir’(Konevi, 2020, s. 166) seklindedir. Kesfin ger¢eklesmesi urtic kavsinde
seyreden salikin cem’ yani birlik makamina ulagmasina baglidir. Aklin maverasinda
ruhani bir sefer ile haller ve makamlar kat edilerek stfiler hakikat bilgisine vakif olur.

Varligin ugsuz bucaksiz bir okyanus olmasi karsisinda alem bir zerreden ibarettir. Bi’l-
aks zerre dahi bir alemi sigdirir diyen Attar’m(Attar, 1998, s. 31) takipgcilerinden Mevlana
(672/1273), benzer fikirlerden soyle bahseder: “Sen ilahi kitabin bir niishasisin. Sen
evreni yaratan sultanin giizelliginin, kudretinin, sanatmm bir aynasisin. Alemde ne varsa,
senden disarida degildir. Ne istersen kendinden iste, neyi artyorsan onu sen, kendinde ara,
kendinde bul.”(Yahya, s. 106; Rimi, 2008, s. 328-329)

Alemdeki izafi iliskiye dikkat ceken Nev’i te’sir ile miiteessir arasindaki miinasebeti bilgi
teorisi acgisindan su sekilde vad’ eder: illetle malul arasinda miisabehet iliskisi vardir.
Omegin arpa tohumundan bugday yetismez, bi’l-aks bugday tanesi de arpa vermez.
Nebat da durum bdyle oldugu gibi hayvanlarda da bdoyledir. Atlar himar tevlid
edemeyecegi gibi develerde katir doguramaz. Nefs-i natikanin mucidi akl-1 vaciptir.
Dolayisiyla aralarindaki izafi iliski nedeniyle insan mucidini bilir. Bir seyi bilmek onunla
bir olmakla miimkiindiir. Hakk’1 bilmekte bu vecihten miimkiindiir. Nev’i boyle bir bilis
seviyesine ulagsmaya tahakkuk kavramiyla isaret eder. Tahakkuk etmek “Tahalluku bi-
ahlaki’llah” prensibiyle, niizulla birlikte bize ariz olan ¢okluktan ve aldikden kurtulmak,
miisabehetten birlige yiikselmektir. Bilen 6zne ile talep ettigi bilgi siijesi arasinda bir
acidan benzerlik bir acidan farklilik gereklidir. Potansiyelimizde olan benzerlik
matlubumuzu talep etmeyi ve onu idrak etmeyi iktiza eder. Farklilik ise matlub i¢in bir
gaybet ve yoklugu iktiza eder ki bu sebeple insan bilmedigine yonelir.(Yahya, s. 83)
Buna erken donem stfilerin kullandig1 huzur-gaybet kavramlariyla da isaret edebiliriz.

Miilk aleminde varlik skalasinin zirvesinde bulunan insan her tikel olanin numunesini
nasiti yoniiyle ihtiva ettigi gibi ayni zamanda tiim varlik katmanlarini lahGiti yoniiyle de
kusatir.(Konevi, 2002, s. 173) Boyle bir ictimai yap1 mevcud olanla viictid veren, mazhar
olanla zahir olan arasindaki iligkinin bilinmesine binaenaleyh Allah hakkinda marifeti
miimkiin kilar. insanin toprakla imtizacindan once hakikati, alem-i gaybde feyz-i akdes
tecellisiyle zuhur etmistir.(Yahya, s. 9b-10a) Hakk’mn nlirunun cesitli makamlarda
tecellisiyle insanin manevi kuvvetleri ortaya ¢ikmustir. Ornegin insanmn ruhu, Allah
nlrunun tecelll etmesiyle, kalbi; Rahman ve Rahim niirunun tecellisiyle, nefsi; Hakk’in
emsalsiz fiillerinin tecellisiyle taayyiin etmistir.(Nev’i, 1593, s. 3b) Bu sebepledir ki
sUfilerin tevhid nazariyesi fiilerden-tevhid-i ef’al- sifatlara ve isimlere- tevhid-i esma
ve’s- sifat- nihayetinde ism-i zat olan Allah’a-tevhid-i zat- seyretmekle kemal bulur.
Manevi kuvvetlerinde oldugu gibi, sayisiz esmadan sonra birlige yani cem’ héline ulagan
salik hakiki tevhide, enfiisten, afaka bu birligi gergeklestirmekle nail olur. Nev’i, boyle
bir fena halini marifetullah olarak kabul eder “Varligimizin delillerini, (kainattaki ugsuz
bucaksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara gosterecegiz” (Fussilet 41/53) ayetiyle
bunu teyit eder.
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Sehadet mertebesinde insanin tahakkuk etmesini Nev’i, miicmel olanin tafsili olarak
goriir. Dairesel bir varlik anlayisini benimseyen miiellif: “Mukaddem-i sOret-i a’yanla
musavver ve mufassal olmak gerektir ki, insan dahi bunlarin meratibinde bi-hasebi’l
etvar-1 sair ve devvar olup, ta ki hareket-i devriyye ile icmalden tafsile sefer, ba’dehd
tafsilden icmale giizer kila...” ifadeleriyle alemi icmélde kendisinde kuvve hélinde
bulunan bilginin, niizul kavsinin nihayetinde unutulduguna dikkat ceker. Alem-i tefrikada
mufassal bir sekilde tedricen tezekkiir edilir. Bunun anlami miiellife gére; “Ilmi evliya
tezekkiiridir, tefekkiiri degildir.” seklindedir.(Nev’i, Kesfii’l-Hicab, 14b.; Nev’i’nin bu
konuda Kayseri’nin fikirlerinden etkilendigi muhakkaktir. Benzer ifadeler igin bkz:
Kayserf, 1299, s. 177) Dahas1 miiellif Hz. Peygamber’in “Hikmet mii’minin yitigidir”(Ibn
Mace, s. Ziihd, 15;; Tirmizi, 1975, s. ilim, 19) hadisini bu cihetten ele alir. Elest
bezminde sahip oldugu ve alemde zuhur edisi ile kaybettigi hikmeti aramak miiridin
maksududur. Urlic kavsiyle arifler seyr i siilikta sefer edilen gilizergahi kastederler.
Miicahede esasina dayanan bu seferde fenaya ulasildiginda biitiin esyanin etkisi silinip,
bunun neticesinde de idrak eden, idrak ve idrak olunan arizi degil asli olarak ortadan
kalkar ve bilen, bilinen ve bilgi bir olur.(Nesefi, 2020, s. 137.) Boylelikle olmayan zail
olur, ezeli olan ise zevk, vicdan, tahakkuk ve miisahede ile zuhur eder.(Nablusi, 2009, s.
29)

Kesretin vahdete doniistiigii vahidiyyet makaminda mufassal olan miicmelde miisahede
edilir.(Konevi, 2020, s. 64) “Innema yetezekkeru ulu’l-elbab”(er-Ra’d, 13/44) ayetini de
benzer sekilde yorumlayan Nev’i, ayette tezekkiir kelimesinin kullanilip ya’lem
denilmemesinin inceligine temas eder. Mamafih bu alem onun levh-i zikrinde ve ayn-1
sabitinde miindemi¢ ve gizlidir. Alem-i ecsima gelerek yitirdigi marifeti tezekkiir
eder.(Nev’i, 1593, s. 202a) Zira nefis diinyaya gelmezden onceki halini hatirlayan bir
varliktir ancak niiztlu ile bildiklerini unutmustur.(ibn Hazm, 2017, s. 1: 136)

Bilginin bir tezekkiir yani hatirlama oldugu tasavvufil istilahlarla da agiklanabilir.
Tasavvufun en 6nemli riyazet araglarindan birisi olan zikir anmak anlaminda kullanildig:
gibi(Bican, 2011, s. 377) ayn1 zamanda hatirlama demektir ve nisyan, yani unutmanin
z1ddidir. Bu agidan zikir fitratta gizil halde bulunan bilginin hatirlanmasidir. Ote yandan
insan kelimesinin nisyan yani unutmak masdarindan tiiretildigi bundan dolayr insanin
unutan varlik oldugu fikri de bu teoriye bir hiiccet olarak kabul edilebilir. Goriildiigii gibi
Nev’i, Platoncu hatirlama bilgi teorisini kismen benimser. insan ruhani evrenden veya
soyut misal evreninden hissi evrene veya mutlak yakini marifet kaynagindan, diinyanin
hissi zanni marifet evrenine nilizul etmisse, keza bulundugu eski yere donmeye
muktedirdir. Bu ayn1 zamanda bir arinma ve tecerriid (soyutlanma) anlamima gelir. Bu
acidan bilgi; bilince ylkselis, birle bir olmaktir. Platon’un deyimiyle idealar1
hatirlamaktir. Tasavvufi bilgi ile Platon'un hatirlama kurami arasindaki benzerlik
buradadir.(Sahin, 2014, s. 107) Miiellifin anlayisina gore su dizelerde de goriildiigli gibi
insanin ziibde-i alem olusu tezekkiiri idrak teorisine imkan verir:

Merdim-i dide-i Hak 'tir insdn/ Tendir a 'ydn-1 hakdyik ol can
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Hasir-1 ciimle hakayik zati/ Samil ism ii sifat imkdn
Ayn-1 insdn ile bak insdna/ Nazar-1 Hak ile gér,(Buhari, 1993, s. Rikak, 38)
etme giman.(Nev’i, 1593, s. 11a)

A’yan-1 sabite diislincesinin bu yoniiyle nesnelerin hakikatleriyle bir i¢lem kaplam iligkisi
vardir. Ziibdeyi alem ve mikro kozmos/makro kozmos fikirlerinin altinda bdyle bir
yaklagim yatar. Kuvve olanin fiile; potansiyel arketiplerin ortaya ¢ikmasina imkan veren
seyr-ii siilik aslinda bu teoriye gore derinl vechemizdeki ortiik hakikatlerin, niizul
ederken giydigimiz libasin kaldirilmasina eslik eder ve sirrimizda yitirdigimiz marifetin
hiciblarindan kurtulusunun 6n kosuludur. Insan bu agidan biitiin varlik hakikatlerini
cemeden, Hakk’m en kamil tecelligahidir. Makrokozmosda bulunan, Hakk’in esmasinin
tecellisiyle zuhur eden butiin hakikatleri ihata eder.(Yahya, s. 14a) Bu hakikatler zahiri ve
batini agidan 6zet olarak zatinda miindemigtir.(Afifi, 2000, s. 59) Ancak bunlar kuvve
halinde olup tahakkuk etmesi kulun isti’datina baghdir. Nev’i insanin kusatic1 ve ziibde
olusunu soyle agiklar: “Mertebe-i insan-1 kamil, cemi’-i hakayik-1 kevniyyeyi, kdiniyye
ve seyekiniyyeyi mevcid ve miinderic kildi. Deryayr katrede ve katreyi deryada,
munfasilt muttasilda ve aksinde. Ki Her sey, her seydedir hiikm-i &mminca; eger pest ve
eger bala, eger esfel ve eger a’la.”(Yahya, s. 397a) Behemehal insan-1 kamilin makami
cem’ makamidir. Hakikati itibariyla fini olmaz ancak zuhuru yoniinden kiilli sulin
Hakk’tir baki kalmaz. Zira kiille yevmin hiive fi se’'n bu sirr1 ifsa eder.(Yahya, s. 69b)

Sonug

On altinct yiizyilda ilmi, siyasi, edebi, kiiltiirel ve irfani kimligi ile etkili olan Nev’1
Yahya Efendi, bilgi anlayisi ile Ekberi mektebin takipgisi olan bir sifidir. Binaenaleyh
Nev’i’nin Vahdet-i viicid diisiincesini temsil eden Ibnii’l-Arabi, Sadreddin-i Konevf,
Cendi, Déavid-1 Kayseri, Sebiisteri ve Molla Cami gibi isimleri rehber edindigi
anlagilmaktadir. Nev’i, kendinden sonraki siiregte Fusls serhi vasitasiyla vahdet
diisiincesini benimseyen sifi ve miielliflere de etkisi olan bir yazardir. Bu etki miistakil
arastirilmalara konu olmalidir.

Nev’i’ye gore bir seyin bilinmesi suje ile obje arasindaki iliskiyle gergeklesir. Bu agidan
insanin Tanr1 hakkindaki bilgisi zatinda tecelli eden esmaii’l-hiisna miktarincadir.
Bindnaleyh insanin hakikatinde miindemi¢ olan isimlerin ¢okluguyla, Rabbini bilmesi
dogru orantilidir. Bundan dolayr Hakk’t en kamil manada bilenler hi¢ siiphesiz
peygamberler ve muhakkiklerdir. Zira onlarin hakikatlerindeki ickin olan isimler daha
kapsayici ve kusaticidir.

Nev’i sansuailst yani duyu verilerinden elde edilen bilgilerin soyut hakikatleri idrak
etmede yetersiz olduguna dikkat ¢ceker. Ayni sekilde deneye dayali empirik bilgi de hisler
ve duylarin etkisine dayanir. Bunun yani sira Nev’1 sofistlerin gerek ontolojik gerek
epistemolojik acgidan sabit hakikatleri inkadr etmesini, siddetle elestirmis, bu tiir septik
yaklagimlara itirazda bulunmustur.
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Nev’i Efendi kesin bilgi konusunda nefsani tarikteki stfilerin safinda yer alarak riyazete
dayali bilgiyi hakikat bilgisi olarak kabul eder ve nazar ve istidlal yontemini elestirir.
Seyr i stilikii, urtic kavsinde yiikselmekle bir olanla aynilesme siireci olarak telakki eder.
Bu meyanda ehl-i nazari, hiss-i miisterek, muhayyile, vehim, akil ve miifekkire gibi
nazari i¢ idrak kuvvetlerini kullanarak eserden miiessire ulasmay1 gaye edinen, ilimlerini
bahs ve ifade ile elde eden bir grup olarak zikreder. Bununla birlikte nazar yontemini
tahlil ederek metafizik alanda hakikat bilgisine ulasmada yetersiz oldugunu akil ile biitiin
hakikatlerin bilinebilecegini iddia edenlerin ulasacaklar1 son noktanin tenzih anlayisina
dayali Tanri’nin zorunlu varligr oldugunu dile getirmistir. Esyanin ise -ma hiye aleyh-
hakikatini degil sadece birtakim 0&zelliklerini ve hiikiimlerini bilebilirler seklinde
aciklamalariyla rasyonel bilgiyi tenkid edip hakikat bilgisine nefsi tezkiye, kalbi tasfiye
ederek ulasilacagini savunur.

Rasyonal bilgi akli esas aldigindan soyut hakikatler hakkinda birtakim verilere ulasmakla
birlikte Nev’i’ye gore bu da yetersizdir. Kalbin safiyetini 6nemseyen Nev’1 ruhun ancak
riyazet ve miicahede egitimiyle imar edilerek nefse galip gelecegini, takvay siar edinen
aklin sahibini hakikat yoluna sevk edecegini vurgular. Duyular aleminde aklin
islevselligine siirekli vurgu yapan yazar aklin itikadi konularda istidlalde bulunmasi,
soyut hakikatleri kendi havsalasina gére yorumlamasini, aklin sinirlarini astigini, ultthiyet
konusunun akil penceresinden algilamaya calismay1 yersiz oldugunu dile getirir. Zira ten
kafesine hapsolan ehl-i nazar1 beden karanligina mahktm olarak gérmiis ve akl-1 ciiz’1 ile
yalnizca fizik aleme ait bilgilerin kazanabilecegini vurgulamigtir. Hakikat gilinesinin
dogmasi ise tipki Mevlana’nin Tacir-papagan hikayesinde oldugu gibi riyazi temrinlerle
fenaya ulasmakla miimkiin olduguna atifta bulunmustur.
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