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KLASIK FIKIH DOKTRININDE TAHARRI

Davut ILTAS2

Oz

Fikih terimi olarak sdzliikk anlami dogrultusunda “Bir seyin hakikatine vakif
olmanin miimkiin olmadig durumlarda galip rey ile o seyin arastirilmasi”
seklinde tarif edilen taharri, kible yoniiniin bilinmemesi meselesinde oldugu gibi
miikellefin, karisikligin bulundugu bir olayla karsilasmasi durumunda hiitkmii
uygularken baska bir delil bulamamasi halinde ne yapacagi konusunda bir
kanaat olusturmasidir. Fikih usuliinde miistakil bir delil olarak kabul
edilmemekle birlikte bazi konularda taharriye basvurulacagi belirtilmistir.
Taharri konusu teorik boyutu ve fikihtaki uygulamasi itibariyle digerleriyle
kiyaslandiginda Hanefi fikih doktrininde daha fazla iizerinde durulan bir
kavramdir. imam Muhammed, taharrinin s6z konusu oldugu konular1 “Kitabu’t-
Taharrl” baslig1 altinda miistakil bir béliimde toplayan ilk fakihtir. Bu tutum,
sonraki bazi1 Hanefi fakihler tarafindan devam ettirilse de ilerleyen dénemlerde
taharr{ ile ilgili konular, fikhin ilgili oldugu konulara dagitilarak miistakil bir
konu olmaktan ¢ikarilmistir. Fikihta 6zellikle ibadet alaninda uygulama alanina
sahip olan taharri, tevahhi Kkelimesiyle esanlamli olarak kullanilmistir.
Hanefilerde taharrinin 6zellikle ibadetlerle ilgili, tevahhinin ise muamelatla ilgili
konularda kullanildig1 yoniinde bir ayrim yapilmissa da bu, genel geger bir ayrim
olarak kabul gérmemistir. Zann-1 galip derecesinde bir kanaat ifade etmesi
sebebiyle literatiirde zaman zaman ictihat, ilham ve ihtiyatla birlikte veya
birbirleri yerine kullanilsa da taharr{ i¢tihat ve ihtiyattan, yine benzer yonleri
bulunsa da kalbe dogan ilhamdan da farkl bir kavramdir. Saz sayilabilecek bazi
gorlsler bir tarafa birakilacak olursa diger delillerin bulunmamasi halinde
mesru bir yol oldugu Kitab, Siinnet, icma ve akil deliliyle temellendirilen
taharriye hangi konularda ve hangi durumlarda basvurulacagi konusunda
mezhebi bazi farkliliklar s6z konusudur. Literatiirde ilgili oldugu konular
itibariyle taharriye basvurulup basvurulmayacagi konusunda da bazi killi
kaideler olusturulmustur.

Anahtar kelimeler: islam hukuku, taharri, tevahhi, ictihat, ihtiyat, ilham,
ihtilat.
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TAHARRI IN CLASSICAL FIQH DOCTRINE
Abstract

As a technical term in Islamic jurisprudence, taharri is defined in accordance
with its lexical meaning as “the investigation of an issue through predominant
opinion when access to its truth is not possible.” It applies in situations where
the individual responsible for adhering to religious rulings (mukallaf)
encounters ambiguity in a matter -such as not knowing the direction of the gibla-
and cannot rely on other evidence, prompting them to form a judgment based on
investigation. While not recognized as an independent source of evidence in
Islamic jurisprudence (usul al-figh), its application has been acknowledged in
specific contexts. Among the Islamic legal schools, taharrl has been given
comparatively greater attention within the Hanafi doctrine. Imam Muhammad
was the first jurist to compile matters related to taharri under the title Kitab al-
Taharri. Although this approach was continued by some later Hanafi jurists, over
time, discussions about taharri were dispersed into topics relevant to different
areas of Islamic law, and it ceased to be treated as an independent subject.
Primarily applied within the domain of worship (‘ibadat), taharri is sometimes
used interchangeably with the term tawahhi. However, in Hanafi jurisprudence,
a distinction has been drawn between these terms, with taharri predominantly
associated with acts of worship and tawahhi linked to transactional matters
(mu‘amalat). Nonetheless, this distinction has not been universally accepted.
Due to its reliance on forming a predominant opinion (zann al-ghalib), taharri is
occasionally equated with ijtihad, ilham (inspiration), and ihtiyat (precaution) or
used in their stead, yet it differs from these concepts despite some overlapping
characteristics. Setting aside marginal opinions, the legitimacy of taharri in the
absence of other evidence is substantiated through the Quran, Sunnah, scholarly
consensus (ijma‘), and rational arguments. However, there are juristic
differences regarding the contexts and conditions under which taharri can be
applied. Furthermore, general principles (kulll gawa‘id) have been established
in the literature to determine whether and to what extent taharri should be
utilized in specific cases.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
Keywords: [slamic Law, taharri, tawahhi, ijtihad, ihtiyat, ilham, ihtilat.

Giris
Bir kavramin terim anlamini kazanmasi, genellikle sézliik anlaminda
kullanilan bir Kkelimenin anlam daralmasina ugramasi yoluyla

gerceklesmektedir. Bu sekilde terim anlamini kazanan kavramlarda
kelimenin terim anlamiyla s6zlik anlami arasindaki baglanti devam
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etmektedir. Diger yandan icerigi acisindan bir terimin benzerlerinden ayirt
edilebilmesi i¢in efradini cami agyarini mani bir sekilde tanimlanmasi
oldukca oOnemlidir. Kimi zaman aym terim, farkli disiplinlerde farkh
anlamlarda kullanildig: gibi, farkli terimlerin ayni anlamda kullanilmasi da
s0z konusu olabilmektedir.

Fikihta kullanilan taharri kelimesi de sozliik anlamiyla baglantisini
devam ettiren terimlerden biridir. Kelimenin terim anlami, biiyiik olciide
sozliik anlami ¢ercevesinde sekillenmistir. Ayni icerige sahip olan tevahhi
(=51 kavraminin, kullamldigr konular itibariyle taharri kavramiyla aym
olup olmadig1 konusunda gorece bir belirsizlik s6z konusudur. Diger yandan
farkli acilardan taharri ile benzerlik tasiyan ilham, i¢tihat ve ihtiyat gibi
kavramlardan farkinin ortaya konulmasi da taharrinin mahiyetinin
anlasilmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Taharri konusunda makale ve tez diizeyinde daha 6nce yapilmis
birtakim calismalar mevcut olmakla birlikte bu ¢alismalarda, kaynaklardaki
bilgilerin degerlendirilmesi noktasinda ve taharri ile benzerlik tasiyan ilham,
ictihat ve ihtiyat gibi kavramlardan farkinin ortaya konulmasinda bazi hatali
degerlendirmeler mevcut olup makalede bunlarin énemli olanlarina isaret
edilmistir.

Taharrinin daha ¢ok kavramsal diizeyde incelendigi bu calismada 6nce
taharri kavraminin sozliik ve terim anlamlari tizerinde durulacak, ardindan
cesitli acillardan benzerlik tasiyan diger kavramlarla taharrl arasindaki
benzerlik ve farkin ne oldugu ortaya konulmaya calisilacak, fikih ve fikih
usuliinde taharriye hangi konularda ve hangi sartlarda basvuruldugu ele
alinacaktir.

Miikelleflerin karsilastig1 ve beklemeye tahammiilii olmayan birtakim
amell konulardaki sikintilarin pratik bir sekilde ¢6ziilmesi noktasinda
taharri, olduk¢a 6nemli bir imkan sunmaktadir. Teknolojik gelismeler
neticesinde iletisim ve ulasim imkanlarinin gelismesi ve artmasiyla birlikte
glinlimiizde taharriye basvurulmasi, bu imkanlarin olmadig1 dénemlere
nispetle azalmis olmakla birlikte tamamen ortadan kalkmis degildir. Bu
ylzden ihtiya¢ duyulmasi halinde miikellefin hala kendisine miiracaat
edilebilecegi bir yol olarak varligini siirdiirmekte ve kolaylik saglamaktadir.

A. Taharri’nin Sozliik Anlami

Fikih usuliinde bir sekilde diger delillere dahil edilen ve ¢ogunlukla
ibadet ve ibadet igerikli konularda uygulama alanina sahip bir kavram olan
taharri kelimesi, sozliikte kastetmek, yonelmek, en uygun ve dogru olani
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arastirmak anlamlarina gelir. Kelimenin tiiredigi h-r-y kokii! ise birkac
anlama gelir.

Eb( Hafs Necmeddin en-Nesefi (6. 537/1142), kelimenin kok anlami
konusunda dilcilerin séylediklerini derleyip toparlayarak her biri acisindan
taharrinin ne anlama geldigini su sekilde aciklar:

a) Bazilarina gore taharri taraf, yon anlamina gelen hard kelimesinden
tiiremistir. Hz. Peygamberin Mekke’'de uzlete c¢ekildigi dag ve magaranin
adinin Hird olmasi da buradan gelir. Bu anlama gore taharri, bir duruma
iliskin birbirine benzeyen ve karisik yonlerin bulunmasi durumunda
bunlardan birine yonelmektir.

b) Bazilarina gore taharri eksilmek anlamina gelen hard, yahri, haryen
seklindeki kullanimdan tiiremistir. Bu anlamda taharri, Kkarisik olan
durumun bazi yonlerinin azalip dogru olan yoniin agir basmasi i¢in
gosterilen caba sonucunda karisikligin azaltilmasi demektir.

c) Bazilarina gore ise taharri, kuslarin yumurtlamak igin sectigi en
uygun yer anlamma gelen ¢! kelimesinden tiiremistir. Bu anlamda
taharri, karisiklik durumunda kalpte dogrulugu konusunda olusan en dogru,
en uygun anlama yonelmektir.2

ibn Faris (6. 395/1004), bu anlamlara ek olarak ¢Sk (3 (g3
seklinde kullanilmasi durumunda bir yerde kalmak, eglesmek anlamina
geldigini belirtir.3 Nesefi, bu anlama gore de taharrinin istenilen seyin
hakikatine ulasmanin miimkiin olmadig1 durumlarda dogruyu arastirmak
icin ¢caba sarf etmede sebat etmek anlamina geldigini belirtir ki, bunu sonug
itibariyle birinci veya liglincii anlama dahil etmek miimkiindiir.

Ebi Hilal el-Askeri (6. 400/1009’dan sonra) ise hard kelimesinin esas
itibariyle siginilacak yer (me’vd) oldugunu, kuslarin yumurtlayip tiinedikleri
yer anlaminda da kullanildigini ifade eder# ki, bu da iiclincli anlama dahil
edilebilir.

Kelimenin s6zliik anlamina iliskin bu agiklamalar dikkate alindiginda
taharrinin karisik yonleri bulunan ve hakikatine tam olarak vakif

1 Kelimenin tiiredigi kok, el-Mugrib gibi bazi kaynaklarda s _ g seklinde, Tilbetii’t-Talebe
gibi bazi kaynaklarda 5 _ ¢ seklinde, Muhtdru’s-Sthdh gibi bazi kaynaklarda ise ! ¢z
seklinde verilmektedir.

2 Nesefl, Ebl Hafs Necmeddin, Tilbetii't-Talebe fi’l-Istildhdti’l-Fikhiyye (Bagdat: el-
Matbaatii’l-Amire, 1311), 90-91.

3 Tbn Faris, Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Miicmelii’l-Liiga, thk. Ziiheyr Abdiilmuhsin
Sultan (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1986), 229.

4 Askeri, Eb Hilal el-Askeri, el-Furiiku’l-Lugaviyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-iimiyye,
1426), 144.
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olunamayan bir meselede bu yonlerden birinin digerine/digerlerine agir
basmasi noktasinda ¢aba sarf etmek oldugunu s6ylemek miimkiindiir ki, kisi
bu ¢aba sonucunda olusturdugu kanaat dogrultusunda hareket eder.

Taharri ile esanlamli olan ve taharriyi agiklamak i¢in kullanilan 5!
kokiinden tiireyen tevahhi/teahhi kelimesi de ayni sekilde sozliikte
kastetmek ve yonelmek anlamina gelir.>

Taharri kelimesi, Kur'an ve Slnnette de yukarida belirtilen sozliik
anlamlar dogrultusunda kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de sadece bir yerde
(Cin, 72/14) cinlerin de inan¢ bakimindan iman edenler ve hak yoldan
sapanlar olarak ikiye ayrildigi belirtildikten sonra inananlarin dogru yola
yoneldikleri “taharrav rasada” seklinde ifade edilmistir. Hz. Peygamberin
ALY el & a8l AL )53 “Kadir gecesini Ramazan’n son on giiniinde
arayin” ve @5 5 ol g b 83all | 55a% Y “Giines dogarken ve batarken
namaz kilmaya kalkmayin” seklindeki sozlerinde de arastirmak, kastetmek
ve yonelmek anlaminda kullanilmistir.6

B. Taharrinin Terim Anlami

Bir fikih terimi olarak taharrinin yukaridaki so6zliikk anlamlar:
dogrultusunda sekillendigini sdylemek miimkiindir. Buna gore taharri,
miikellefin karisik yonleri bulunan bir meseleyle karsilasmasi durumunda
kendisinden daha giiclii bir delil bulamadig1 durumlarda kalbinin sahitligiyle
agir basan yonii tercih edip hiikmii uygulama konusunda buna gore hareket
etmesidir. Bu yiizden taharriye, daha ¢ok kiblenin tayini, temiz su, elbise ve
kaplarin necis olanlarla karigsmasi gibi karisikligin (istibah/ihtilat)
bulundugu durumlarda basvurulmaktadir. Bununla birlikte ¢ok yaygin
olmamakla birlikte bazi Maliki fikih eserlerinde namazlarin rekatlarinin
karistirllmasi Ulzerine yapilan sehiv secdesi icin secdetii’t-teharri ifadesi
kullanilmaktadir.”? Yine hadis rivayetinde, rivayet edilen hadisin
mevsukiyetini tespit etmek ve izini stirmek amaciyla yapilan arastirma ve
sorusturmaya da taharrf denildigi gibi bu konuda titizlik gosterenler icin de

5 Halil b. Ahmed, EbGi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’l-Ayn, thk. Mehd1
el-Mahz{imi, ibrahim es-Samarrai (Mektebetii Hilal, ts.), 3/286, 8/430.

6 Ibni’'l-Esir, Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Cezeri, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser
(Beyrut: el-Mektebetii’l-Ilmiyye, 1979), 1/376.

7 ibn Ebi Zeyd, Ebd Muhammed Abdulldh b. Ebi Zeyd el-Kayrevani, en-Nevdadir ve’z-
Ziyadat, thk. Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1999), 1/384,
403; ibn Riigd (el-Cedd), Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Beydn
ve't-Tahsil (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1988), 2/105; ibn Arafe, Ebli Abdillah
Muhammed el-Vergammi, el-Muhtasaru’l-Fikhi, thk. Hafiz Abdurrahman Muhammed Hayr
(Miiessesetii Halef Ahmed, 2014), 1/304.
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ehlii’t-taharri deyimi kullanilmaktadir.8

Taharri gerek teorik yonleri gerekse fikihtaki uygulama alani itibariyle
Hanefi fikih literatiiriinde digerlerine nispetle daha fazla {izerinde durulan
bir kavramdir. Ozellikle Serahsi’nin (6. 483/1090) el-Mebstit'unun “Kitabii’t-
Taharr!” boliimiiniin girisinde taharrinin s6z konusu oldugu meselelere
gecilmeden once kavramin teorik yoniiyle ilgili 6nemli ve detayl
sayllabilecek bilgi ve degerlendirmelere yer verilmistir. Serahsi, taharrlyi
“Bir seyin hakikatine vakif olmak miimkiin olmadiginda galip rey ile o seyin
arastirilmas1” seklinde tarif etmistir.? Kismen farkl ifadelerle de olsa bu
tarifin ibn Niiceym (6. 970/1563) ve ibn Abidin (6. 1252/1836) gibi sonraki
Hanefi fakihler tarafindan da benimsendigi goriiliir.10

Kaynaklardaki a¢iklamalar dikkate alindiginda taharri konusunda
vurgu yapilan noktanin, daha giiclii bir delil, emare ve isaret gibi karisikligi
giderecek baska bir yolun bulunmamasi durumunda basvurulan bir yol
oldugudur.

Durum boyle olmakla birlikte bazi ¢agdas arastirmacilar, taharri
konusunda Serahsi’'nin el-Mebstit'una atifta bulunularak (10/186) soyle
demektedir:

“Miikellefin bir hiikkmii uygulayabilmek icin ihtiya¢ duydugu bir bilgiye
kesinlik derecesinde sahip olmamas1 halinde mevcut delil, isaret ve
emareleri kullanarak zann-1 galiple, bunlar da yoksa kalbinin sehadetine
bagli olarak bir kanaat edinme ¢abasi manasinda kullanilir.”11

Bir diger arastirmaci ise Semerkandinin (6. 539/1144) Tuhfetii’l-
Fukahd’simma (s. 683) ve yukaridaki makaleye atifta bulunarak aymi
degerlendirmeyi su sekilde tekrarlamistir:

“Buna gore taharri, miikellefin bir hitkmii uygulayabilmek icin ihtiyag
duydugu bir bilgiye kesin derecesine sahip olmamasi halinde mevcut dellil,
isaret ve emareleri kullanarak zann-1 galiple, bunlar da yoksa kalbinin
sehadetine bagl olarak bir kanaat edinme ¢abasidir.”12

8 Ibnii’s-Salah es-Sehrezhri, Ebl Amr Takiyiiddin Osman b. Salahiddin, Mukaddimetii
Ibni’s-Saldh, thk. Aise Abdurrahman (Daru’l-Mearif, ts.), 352, 355.

9 Serahsi, Semsiileimme Muhammed b. Eb1 Sehl, el-Mebstit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1993),
10/185.

10 fbn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri, el-Bahru’r-Réik Serhu
Kenzi’d-Dekdik (Daru’l-Kiitiibi’l-islami, ts.), 2/268.; ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer
, Reddii’l-Muhtdr ale’d-Diirri’l-Muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 2/352.

11 Savas Kocabas, “Islam Hukukunda Miikellefin ictihadi (Taharri) ve Bunun Ibadet
Alanindaki Uygulamas”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 23 (2014), 299.

12 fhsan Akay, “Islam Hukukunda Bir ictihad Yéntemi Olarak Taharri/Tevahhi”, Turkish
Studies 13/17 (2018), 8.
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Serahsi ve Semerkandinin atifta bulunulan yerlerdeki ifadeleri
incelendiginde bu degerlendirmeleri hakl kilacak ifade bulmak bir yana tam
tersini soyledikleri goriilmektedir. Mesela Serahsi, taharri konusunu kible
meselesi lizerinden ele alirken kible yoniiniin ya bir delille ya da delil
olmadiginda taharri ile bilinecegini ifade ettikten sonra kible yoniini
belirten mihraplari, mihrap bulunmadiginda kible yoniinii bilen belde
halkina sormay1 ve yildizlarin konumundan hareketle kible tayinini delil
kapsamina giren seylerden saymis, bunlarin bulunmamasi durumunda
Kiblenin tayin edilmesi konusunda taharrinin farz oldugunu acik¢a ifade
etmistir.13 Ayni sekilde Semerkandi de Serahsi’'nin delil kapsaminda saydigi
lic durumda taharriye basvurulmasinin caiz olmadigini agik¢a belirtir.14
Meselenin diger kaynaklarda ele alinisi da Serahsi ve Semerkandi’'nin bakisi
dogrultusunda olup mesela Kasani (6. 587/1191) de belirtilen durumlarda
taharriye basvurulmasinin caiz olmadigini belirtir.15

Taharri, esasinda miikellefin karsilastig1 karisik durumda ne ydnde
hareket edecegine dair bir kanaat olusturmasidir. Bu kanaatin, dolayisiyla da
taharrinin mahiyetini kavrama noktasinda Hanefi fakih ve usulciilerin
taharriden bahsederken siklikla yer verdikleri kalbin sehadeti ifadesi
onemlidir. Bu kanaat, kimi zaman galip zan, kimi zaman galip rey olarak ifade
edilirken kimi zaman kalbin sehadeti olarak ifade edilir. Bu yiizden Debiisi
(6. 430/1039), taharriyi bazen yalin olarak kullanirken bazen de et-taharri
bi’l-kalb seklinde kalple iliskilendirerek kullanir.16

FlirGi fikih s6z konusu oldugunda taharri, daha ¢ok ibadet ve ibadet
icerikli konularda kendisine bagvurulan bir yoldur. Bu yiizden bazi tariflerde
taharri, ibadetlerle ilgili konularla Kkayitlanmistir.l? Hanefi fikih
literatiiriinde erken dénemlerden itibaren taharrinin séz konusu oldugu
konularin bir baglik altinda toplandig1 goriliir. “Kitdbu't-Taharri” bashgi
altinda bu konular1 ilk toplayan Kkisi, imam Muhammed &. 189/805)
olmustur.18 Hakim es-Sehid (6. 334/945), Serahsi ve Burhaneddin el-Buhari

13 Serahsi, el-Mebsiit, 10/190-191.

14 Semerkandi, Eb{i Bekr Alaiiddin Muhammed, Tuhfetii’l-Fukahd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1994), 1/119-120.

15 Kasani, Alaiddin Ebh Bekr b. Mes‘d, Beddi‘u’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’ (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 1986), 1/118

16 Debiisi, Ebi Zeyd Ubeydullah (Abdullah) b. Omer b. s, Takvimii’l-Edille, thk. Halil
Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 216, 407.

17 Tehanevi, Muhammed b. A‘la b. Ali b. Muhammed, Kessdfii Istilahati’l-Fiiniin ve’l-Uliim
(Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/390.

18 Seybani, Eb(i Abdilldh Muhammed b. el-Hasen, el-Asl (el-Mebsiit), thk. Ebii'l-Vefa el-

Efgani (Idaratii’l-Kur’an ve’l-Ulimi’l-islamiyye, ts.), 3/1.
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(6. 616/1219) gibi sonraki baz1 Hanefi fakihler tarafindan yazilan eserlerde
taharri ile ilgili konular yine “Kitdbu’t-Taharri” bashgl altinda miistakil
olarak incelenmis olsa da diger eserlerde bu baslik terk edilmis ve taharrinin
s0z konusu oldugu konular, ilgili oldugu yerlere serpistirilmistir.

Birbirinin esanlamlis1 olmakla birlikte fikih literatiiriinde taharri
kelimesinin kullanimi, tevahhiden daha meshur ve yaygindir. Serahsi ise
taharri ve tevahhi arasinda s6z konusu oldugu konular agisindan bir ayrima
giderek tevahhinin muamelat konularinda, taharrinin ise ibadetle ilgili
konularda kullanildigini belirtir.1? Serahs?’nin béyle bir ayrim yapmasinin
nedeni, Hz. Peygamberin namazlarin rekatini karistiran kisinin ne yapmasi
gerektigini ifade ederken ilgili rivayette taharri kelimesini, mirasla ilgili
kendisine basvuran iki kisinin ne yapmasi gerektigini ifade ederken de ilgili
rivayette tevahhi kelimesini kullanmis olmasidir. ibn Niiceym ve ibn Abidin
gibi sonraki donem bazi Hanefl fakihleri de aynmi ayrimi yaparken?20
muhtemelen Serahsi’nin el-Mebstit'undaki bu ayrimina dayanmistir. Bununla
birlikte namazi eksik mi fazla mi1 kildig1 konusunda siiphe eden kimsenin ne
yapmasi gerektigine iliskin ibn-i Mesud’dan gelen rivayette Hz. Peygamberin
tevahhi kelimesini kullandig1 gériilmektedir. Yine ayn1 konuda ibn Omer’den
aktarilan sézde de ibn Omer de tevahhf kelimesini kullanilmistir. Bu yiizden
Serahstnin yaptigi bu ayirimin, fukahdnin geneli tarafindan kabul
gormedigini belirtmek gerekir.

C. Taharri ile iliskilendirilen Kavramlar

Bilgi degeri bakimindan zan ifade etmeleri ve kimi zaman birlikte veya
birbirinin yerine kullanilmasi sebebiyle taharri, fikih ve fikih usuliinde ilham,
ihtiyat 6zellikle ictihat kavramlariyla iliskilendirilmistir. Ancak taharri ile bu
kavramlar arasinda niianslar bulundugunu séylemek gerekir ki, bu ntianslar
sayesinde taharri diger kavramlardan ayrilmaktadir.

1. Taharri ve ilham

ikisi de kalbe dogan bir sey olmakla birlikte ilham ve taharri baz
yonleri itibariyle birbirinden ayrilir. Semerkandi taharrinin ilhamdan farkini
su sekilde aciklar: Ilham, Allah’tan gelen bir sey olup vera‘ sahibi adil kisi
hakkinda s6z konusu olur, fasik hakkinda s6z konusu olmaz. Diger yandan
hak olan ilham, sadece ilhama mazhar olan kimseyi baglar, baskas1 hakkinda
delil teskil etmez ve kendisine ilham gelen kisinin, baskasini bu ilham
dogrultusunda amel etmeye davet etmesi caiz degildir. Hiikiimlerde yapilan

19 Serahsi, el-Mebsiit, 10/185. .
20 fbn Niiceym, el-Bahru’r-Rdik Serhu Kenzi'd-Dekdik, 2/268; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr
ale’d-Diirri’l-Muhtdr, 2/352.
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taharri ise adil olsun fasik olsun herkes hakkinda mesrudur. Miikellef, diger
serl ve akli deliller bulunmadiginda karsilastigt durumlar hakkinda
taharriye basvurur ki, bu, karsilastigi durumla ilgili bir degerlendirme yapip
nasil hareket edecegi yoniinde bir kanaat olusturmasi ve buna gore hareket
etmesidir.2!

2. Taharri ve ictihat

Taharrinin zaman zaman igtihatla birlikte kullanildig1 veya taharri
yerine ictihadin da kullanildig1 gériiliir. Mesela ibn Niiceym, fukahanin geneli
tarafindan taharri kapsaminda degerlendirilen temiz ve necis suyun
bulundugu kaplarin, temiz ve necis elbiselerin karismasi meselelerine yer
verirken ictihat kelimesini kullanmistir.22 Yine Kudari (6. 428/1037),
namazlarin rekatlarinin sayisinin  karistirllmasi durumunda taharriyi
emreden hadisteki taharrilyi, Hz. Peygamberin i¢tihadi emrettigi seklinde
vermistir.23

Bu sekilde birbirinin yerine kullanilmasi, her ikisinde de arastirma ve
¢aba harcamanin s6z konusu olmasi ve ikisinin de bilgi degeri bakimindan
zan ifade etmesi, bazi ¢agdas arastirmacilar taharrinin, i¢tihadin bir tiiri
oldugu, Islam hukukgularinin taharri, ihtiyat ve ictihat kavramlarini
birbirinin yerine kullandigy, i¢tihat i¢in yapilan tanimin taharriicin de gegerli
oldugu ve fikih literatiiriinde taharrinin i¢tihattan daha kapsaml bir terim
oldugu seklinde degerlendirmelere sevk etmistir.

Mesela bu arastirmacilardan biri, taharri ve ictihat arasindaki iliski
konusunda soyle demektedir: “Fikihta taharri yerine kullanilan baska
terimler de vardir. Bunlardan biri igtihattir. ... Tariflerinden anlasilacag gibi
fikih literatiiriinde taharri, ictihattan daha kapsamlhdir. ... Buna gore, her
ictihat taharridir, fakat her taharri ictihat degildir.”24

Bir digeri ise benzer sekilde hem makalesinin basliinda hem de
makalesinin mubhtelif yerlerinde taharrinin bir i¢tihat yontemi oldugunu
belirtmekte, taharri ve ictihat arasindaki iliskiyi “Her ictihat taharridir, fakat

21 Semerkandi, EbG Bekr Alatiddin Muhammed b. Ahmed, Mizdnii’'l-Usiil fi Netaici’l-Ukiil,
thk. Muhammed Zeki Abdiilber (Katar, 1984), 683-684; Molla Fenari, Semsitiddin
Muhammed b. Hamza, Fusilii’l-Beddyi‘ fi Ustli’s-Serdyi’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2006), 2/446.

22 fbn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim el-Misri, el-Esbdh ve’n-Nezdir, cev. Osman Bayder
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2022), 95.

23 Kudtri, Ebii’'l-Hiiseyin Ahmed b. Ebi Bekr, et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed Sirac, Ali
Cuma Muhammed (Kahire: Daru’s-Selame, 2006), 2/687.

24 Kocabas, “Islam Hukukunda Miikellefin ictihad: (Taharri) ve Bunun ibadet Alanindaki
Uygulamas1”, 299.
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her taharri ictihat degildir.” seklinde vermektedir.25

Kanaatimizce bu degerlendirmeler tartismaya agiktir. Zira taharri ile
kullanilan ya da taharri yerine kullanilan igtihat, bu degerlendirmelerin
aksine ictihadin terim anlamindan ziyade sozliikk anlamiyla ilgilidir. Bu
ylizden taharriyi terim anlaminda kullanilan ictihadin bir tiirii olarak veya
bir ictihat yontemi olarak degerlendirmek pek isabetli sayllmaz. Zira taharri
ile ictihat arasinda esasli farkliliklar bulunmaktadir. igtihat, bu isi yapacak
kimsede bir ehliyeti, yetkinligi gerektirirken taharri, ictihat yeterliligine
sahip olmayan kimselerin de bagvurabilecegi bir yoldur. Diger yandan igtihat
bir sekilde bir asla dayanirken taharri, bu sekilde dayanilacak bir aslin
bulunmamasi durumunda basvurulan bir yoldur. Yine tahkiku’l-mendt
ictihad1 bir tarafa birakilacak olursa igtihat esas itibariyle bir mesele ile ilgili
hiitkmiin ne oldugunun arastirilmasi iken, taharri hiitkmiin ne oldugundan
ziyade hiikmiin uygulanmasiyla ilgilidir. Taharrinin hiitkmiin uygulanmasiyla
ilgili olan tahkiku’l-menat ictihadindan farki ise taharriye karisikligin
bulunmasi durumunda bagvurulmasidir.

Diger yandan ic¢tihat ve taharri arasindaki kavramsal iliskinin
belirtilen sekilde kurulmasi da mantiksal acidan yanlistir. Zira taharri, bir
ictihat yontemi ise ictihadin daha genel, taharrinin daha 6zel olmasi gerekir.
Bu durumda s6z konusu bakis a¢isina gore iki kavram arasindaki mantiksal
iliskinin “Her taharri ictihattir, fakat her ictihat taharri degildir’ seklinde
olmasi gerekirdi.

3. Taharri ve ihtiyat

Literatiirde zaman zaman birbirinin yerine kullanilsa2¢ da ihtiyat,
harama diismekten sakinmak i¢in siipheli durumlarda daha titiz davranmay1
ifade eden bir kavramdur. ikisi arasindaki farki Hanefi fikih kitaplarinda yer
alan su mesele lizerinden gérmek miimkiindiir. Misliiman ve soziine
giivenilir bir kimse, suyun necis oldugunu haber verdiginde miikellef bu su
ile abdest almaz, teyemmiimle namazini kilar. Bu durumda taharriye
basvurmaz. Haber veren Kisi fasik veya durumu bilinmeyen biriyse bu
durumda miikellef, taharrlye basvurur. Necis oldugunu haber vermesi
konusunda dogru soéyledigi hakkinda kendisinde zann-1 galip olusursa
namazini teyemmiimle kilar bu su ile abdest almaz. Necis olduguna kanaat
getirdigi suyu dokiip sonra teyemmiim yapmasi ise ihtiyata daha uygundur.
Zann-1 galibi fasik kisinin verdigi haberin yalan oldugu yoniinde ise bu su ile

25 Akay, “Islam Hukukunda Bir ictihad Yéntemi Olarak Taharri/Tevahhi”, 8, 19.
26 Alatiddin el-Buhari, Abdiilaziz b. Ahmed, Kesfii’l-Esrdr fi Ustili’l-Pezdevi (Daru’l-Kitabi’l-
islami, ts.), 3/23.
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abdest alir, teyemmiim yapmaz. Ciinki taharri ile fasigin verdigi haberin
yalan olma tarafl daha agir basmistir. Uygulanacak hiikiim ac¢isindan cevap
budur, fakat ihtiyata gore hareket edilecekse bu su ile abdest aldiktan sonra
bir de teyemmiim yapar.2’” Buna gore taharrinin bir tir ihtiyat oldugu
seklindeki degerlendirmeler de isabetli degildir.

D. Taharrinin Mesruiyeti

Taharrinin, diger deliller bulunmadiginda kendisine basvurulan bir
yol oldugunun belirtilmesi ve sonraki bazi usulciiler tarafindan Kitab,
Siinnet, icma veya kiyastan birine ya da sadece kiyasa ilhak edilmesi, esasen
taharrinin mesruiyetine vurgu yapma anlami tasir. Zira taharriye
basvurmanin acziyet halinde zaruretten kaynaklandigi bir¢ok usulcti ve fakih
tarafindan belirtilmistir. Belirtilen bu sartlar s6z konusu oldugunda belli
konularda taharriye basvurulabilecegi veya basvurulmasi gerektiginde
mezhepler arasinda ittifak bulunmakla birlikte sonugta taharrinin zanna
dayanmasi sebebiyle taharriye basvurulmasimi reddeden yaklasimlar da
mevcuttur. Nitekim Serahsi, bazilarimin bir tir zan oldugu, zannin da
hakikatten bir sey ifade etmedigi ve taharriye basvurulmasi durumunda
sekkin tamamen ortadan kalkmadig1 gerekgesiyle taharri ile amel etmeye
karsi ciktiklarini belirtir. Buna karsilik Serahsi’ye gore taharri, sek olmadigi
gibi siradan veya uyulmasi yasaklanan bir zan da degildir. Clinkii sek
durumunda ilim ve cehalet tarafi esittir, zanda ise iki taraftan birinin delilsiz
olarak digerine agir basmasi s6z konusudur. Taharri ise galip rey ile iki
taraftan birinin agir basmasi olup kesin bilgiyi gerektirmese de taharri ile
ilim tarafi agir basar. Serahsi’nin taharrlyi kabul etmeyenlerle kimleri
kastettigi acik olmamakla birlikte bunlarin dinde her tiirlii zanna karsi ¢ikan
Zahiriler olmas1 muhtemeldir. Nitekim Ibn Hazm (6. 456/1064), kibleyi
bilmeyen kisiye Allah’in taharriyi vacip kilmadigini, aksine bu kisiden kibleye
yonelme farzinin diistiiglinii ve bu durumda istedigi yone yonelerek namaz
kilabilecegini ifade eder.28 Aym sekilde ibn Hazm, taharri ile es anlaml
gordiigl ihtiyati elestirirken de uyulmasi konusunda hakkinda nas ve icmain
bulunmadigi taharri ve ihtiyatin caiz olmadigini ifade eder.2°

Taharrlyi kabul edenler buna basvurmanin mesruiyetini Kitab,
Siinnet, icma ve akli delil ile temellendirmeye ¢alismislardir.

27 Merginani, Burhantiddin Ali b. Ebi Bekr, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibted], thk. Tallal
Yusuf (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 4/365.

28 [bn Hazm, Ebi Muhammed AIi b. Ahmed b. Sald, el-fhkdm fi Usiili’l-Ahkdm, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 4/409.

29 {bn Hazm, el-ihkdm fT Usili’l-Ahkéam, 6 /15.
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Kitaptan getirilen delil, hicret edip Medine'ye gelen kadinlarin
miisliman olup olmadiklarinin denenmelerini emreden ayettir (Miimtehine,
60/10). Serahsi, bu denemenin taharri ve zann-1 galiple olacagini ve bunun
sonucunda olusan kanaat i¢in ayette ilim kelimesinin kullanildigini ifade
eder.

» o«

Siinnetten delil ise “Mtimin, Allah'in nuruyla bakar.”, “Miiminin firaseti
yanilmaz.”, “Sana siiphe vereni birak siiphe vermeyeni al” seklindeki
rivayetlerdir. Bir bagka rivayette de Hz. Peygamber Vabisa’ya soyle demistir:
“Elini gégstine koy! Giinah, insanlar sana fetva verse de kalbini tirmalayan
seydir.” Yine Hz. Peygamber, namazin rekatlarinda duyulan stiphe hakkinda
“Kim namazinda siiphe eder, li¢ rekdt mi dort rekdt mi kildigini bilemezse
dogrunun ne oldugu konusunda taharride bulunsun ve bunun lizerine bina
etsin.” buyurmustur.

AKIT delil ise taharri sonucunda olusan galip reye gore hareket
edilmesinin ser‘de kabul edilen bir yol olmasidir. Nitekim Serahsi, akli delili
su sekilde izah eder: Ser’l hiikiimlerde ictihatla amel etmek caiz olup bu,
sonugta galip rey ile amel etmektir. Sonra ictihat, her ne kadar kendisiyle
ilkten hiikiim sabit olmasa da ser’f hiikiimlerin dayanaklarindan biri haline
gelmistir. Iste taharri de her ne kadar kendisiyle ilkten ibadetler sabit olmasa
da ibadetlerin edasina ulasmanin dayanaklarindan biridir. Galip reye
dayanan savaslarla ilgili durum da bunun bdéyle oldugunu gosterir. Ciinkii
dokunulmaz olan cani 6lime atma s6z konusu olmasina ragmen bu
konularda da galip rey ile amel edilmesi caizdir.3°

E. Fikih Usuliinde Taharri

Ihtiya¢ duyulmas: halinde kendisine basvurulan bir yol oldugu
belirtilmekle birlikte fikih usuliinde taharriye deliller arasinda miistakil
olarak yer verilmemesinin nedeni, bunun aslinda Kitab, Stinnet, icma veya
kiyastan biriyle amel etmek oldugu seklinde agiklanmistir. Molla Fenari (6.
834/1431) ve ibn Niiceym, istishabu’l-hal ile taharrinin kiyasa tabi oldugunu
belirtirken,31 Molla Hiisrev (6. 885/1480) bunu kiyasa hasretmeyip
taharrinin dort delilden biriyle amel etmek oldugunu séylemistir.32

Fikih usuliinde taharriye basvurmanin deginildigi bazi meseleler
vardir. Bunlardan biri, Hanefi usulciilerin “Haberin konusu” bashgi altinda

30 Serahsi, el-Mebstit, 10/186.

31 Molla Fenard, Fusilii’l-Beddyi’ fi Usili’s-Serdyi’, 1/25; ibn Niiceym, el-Bahru’r-Réik Serhu
Kenzi’d-Dekdik, 1/7.

32 Molla Hiisrev, Mehmed b. Feramurz b. Ali, Mir'dtii’l-Usil fT Serhi Mirkdti’l-Vusil, gev.
Davut iltas (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2024), 1/286.
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“Ibadetlerle ilgili konularda haber-i vahidin kabulii” konusunda fasik kisinin
bir seyin helalligi veya haramligl, su, elbise ve kaplarin temiz veya necis
olmasi gibi diyani konularda verdigi haber konusundadir. Bu durumda
miikellefin, fasigin verdigi haber konusunda taharride bulunup kanaatini
saglamlastirmasi gerekir. Ciinkii bu tiir durumlar, zaruretin s6z konusu
oldugu durumlar olup her zaman bu tiir seyleri sorup 6grenecek adil kisileri
bulmak miimkiin olmaz.33 Hanefl usulciilerin degindigi diger bir mesele de
sahablyi taklidi gerekli gormeyenler agisindan sahabi soziiyle kiyasin
catismasi veya iki kiyasin ¢atismasi durumunda taharriye basvurulmasidir.
Bu durumda olan bir mii¢tehidin, taharriye bagvurmak suretiyle ikisinden
biriyle amel etmesi gerektigi ifade edilmistir.34 Diger bir konu ise kiyasta asil
ile fer arasini birlestirmek icin illet olmaya uygun vasiflardan birinin
taharriye basvurmak suretiyle illet olduguna hiikkmedilmesidir.35

F. Taharriye Basvurmanin Sarti

Yapilan tanmimlardan anlasilacagi iizere taharriye ancak acziyet halinde
basvurulur ki, bu acziyetin sebebi kendisinde daha kuvvetli bir delilin
bulunmamasidir. Mesela kible tayini ve benzeri karisikligin bulundugu
durumlarda kibleyi gosteren isaretlerin bulunmasi ya da miikellefin giines ve
yildizlarin konumundan hareketle kibleyi tayin etme bilgisine sahip olmasi,
meselenin hakikatini 6grenmek icin soracak birinin bulunmasi1 gibi
durumlarda taharriye basvurmak caiz goriilmemistir.36 Bu hiikiim, “Istihbar
(sorma) taharrinin iizerindedir” seklinde bir kaideye baglanmistir. Ciinki
haber hem soran kisi hem de baskalar1 agisindan baglayici iken taharri
sadece taharriye basvurani baglar.37 Bu yiizden taharri sonucunda kiblenin
farkli yonlerde olduguna kanaat getiren miikelleflerden her birinin kendi
kanaati dogrultusunda namazini kilmasi gerekir.

Taharriye basvurulmasi acziyetten kaynaklanmakla birlikte kimi
zaman acziyetin var olup olmadigi, dolayisiyla taharriye basvurulup
vurulmayacaglt  konusunda farkli degerlendirmeler s6z konusu
olabilmektedir. Mesela biri temiz, digeri necis iki su kabinin karigmasi
durumunda baska su yoksa Hanefiler, teyemmiim sebebiyle acziyetin

33 Pezdevi, Ebii’'l-Usr Fahrulislam All b. Muhammed, Ustilii’l-Pezdevi (Kesfii’l-Esrdar serhi ile)
(Daru’l-Kitabi’l-islami, ts.), 3/21; Molla Hiisrev, Mir'atii’l-Ustil fi Serhi Mirkati’l-Vusil,
2/1056.

34 Debisi, Takvimii’l-Edille, 216; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-Esrdr fi Ustili’l-Pezdevi, 3/78.
35 Ciiveyni, Imami'l-Harameyn, et-Telhis (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, ts.), 3/161.
36 Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukahd, 1/120; Kasani, Bedadi‘u’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai‘, 1/118.
37 Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi, 1/47; Zeylai, Ebt Muhammed Fahruddin
Osman b. Ali, Tebyinii'l-Hakdik Serhu Kenzi’d-Dekdik (Kahire: el-Matbaatii’l-Kiibra’l-
Emfiriyye, 1313),1/101.
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bulunmadig1r gerekeesiyle taharriyi caiz géormemistir. Ciinkii halef olan
teyemmimiin varligl, taharriye basvurmaktan daha kuvvetlidir. Ancak
birinde necis su, ikisinde temiz su bulunan ii¢ kabin karismasi durumunda
galip olan dikkate alinarak teyemmiim yapilmayip taharriye basvurulmasi
gerekir. Buna karsilik Sifii, birinde temiz su, digerinde necis su bulunan iki
kabinin karismasi meselesinde suyun varliginin teyemmiime engel
oldugunu, dolayisiyla ortada gercek anlamda bir acziyetin bulunmadigini,
temiz suya ulastiracak taharrinin bulunmasi sebebiyle miikellefin abdest alip
namazini kilmasinin caiz oldugunu séylemistir.38

Karisikligin bulundugu durumlarda taharriye basvurabilmek icin
miikellefin karsi karsiya kaldigi durumda baska bir alternatifinin
bulunmamasi gerekir. Alternatifin bulunup bulunmamasi ise durumdan
duruma degisebilir. Mesela Hanefilere gore yolcunun yaninda birinde temiz
su, digerinde necis su bulunan iki kap bulunmasi ve hangisinin temiz
hangisinin necis oldugunu bilmemesi halinde i¢cmek i¢in taharriye
basvurabilir, fakat abdest icin taharriye basvuramaz. Ciinkii bu durumda
icmenin bir alternatifi yoktur, fakat abdestin, teyemmiim seklinde bir
alternatifi vardir.3°

G. Fikih Literatiiriinde Taharrinin S6z Konusu Edildigi Meseleler

Fikih eserlerinde taharriye basvurmanin s6z konusu edildigi belli bash
baz1 meseleler vardir. Bu konularin bir kisminda taharriye basvurulmasi
vacip, bir kisminda caiz, bir kisminda ise caiz degildir. Serahs?'nin “Kitabu’t-
Taharr!” boliimiinde ele aldig1 konular incelendiginde taharrinin daha ziyade
su konularda s6z konusu oldugu gériiliir.

= Namaz konusunda kible yoniiniin bilinmemesi durumunda kiblenin
tayini,

= Namaz rekatlarinin eksik veya fazla kilinmasindan siiphe edilmesi,

= Farz namaza veya oruca baslamak i¢in vaktin girip girmediginde
sliphe duyulmas,

= Namaz kilma konusunda temiz ve necis elbiselerin karismasi,

* icinde temiz ve necis sularin bulundugu kaplarin karismasi,

= Zekatin verilmesinde hak sahibi olan fakirlerin kimler oldugunun
belirlenmesi,

38 Miizeni, Ebdl [brahim ismail b. Yahya b. ismail, el-Muhtasar (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1990), 111; Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed, el-Hdvi’l-Kebir, thk. Ali Muhammed
Muavvaz, Adil Ahmet Abdiilmevcid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 2/244;
Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-Esrdr fi Usili’l-Pezdevi, 3/83, 4/163.

39 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 2/14.
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= Hac ve umre yaparken mikat sinirinin tespit edilmesi,

= Usuliine uygun kesilen hayvan ile murdar hayvanlarin yiiziilmesinden
sonra karismasi,

= Domuz veya murdar hayvanin yagi ile zeytinyaginin karismasi,

= Miisliimanlarin 6liileriyle gayr-i miislimlerin 6liilerinin karismasi,

= Sesi giir ve giizel olan miezzini belirleme.*

Bezzazi (6. 827/1424), Mendkib-1 Ebli Hanife isimli eserinde taharri
konusuna dair bir baslik agarak taharrinin esas itibariyle namaz, zekat ve
ihtilatin bulundugu konularda s6z konusu oldugunu belirtir ve 6zellikle
anlasilmasi konusunda problem oldugunu diisiindiigli ihtilat konusundaki
taharri meselesi lizerinde durur. Buna gore ihtilat iki tlrliidiir. Birincisi, iki
seyin birbirine niifuz ederek iyice karismasi olup bu, ihtilat-1 miimdzece
olarak adlandirilir. Ikincisi ise iki seyin birbirine niifuz etmeden karismasidir
ki, bu da ihtilat-1 miicdvere olarak adlandirilir.

Ihtilat-1 miimazecenin érnegi iki sivi yagin karismasi olup taharriye
basvurmanin imkani yoktur. Bu durumda temiz ve necis olan esit veya necis
olan daha fazla ise bu yagdan hicbir sekilde istifade edilemez. Ancak temiz
olan daha ¢ok ise bu yag hicbir sekilde yemekte kullanilamaz, yemek disinda
ise kullanilabilir.

[htilat-1 miicavere ise kendi icinde dért tiirlii olur:

1) Temiz kaplarin necis kaplar ile karismasi: Miikellefin abdest almasi
gerekiyorsa bu durumda temiz olanlar fazla ise miikellef, taharriye basvurur
ve temiz olduguna kanaat getirdigi ile abdest alir. Bu durumda taharriyi terk
etmesi caiz degildir. Necis olanlar fazla veya esitse taharriye basvurmaz,
teyemmiim yapar. Susuz kalmis ise taharriye basvurur. Ciinki susuzlugu
gidermenin alternatifi yoktur. Siv1 yag, siit ve sirke gibi diger sivilarda da
hiikiim boyledir.

2) Temiz etlerin murdar etler ile karismasi: Temiz ve necis etleri
birbirinden ayiracak bir alamet yoksa bu durumda temiz olanlar fazla ise
taharriye bagvurur ve necis olduguna kanaat getirdigini atar. Necis olanlar
fazla veya esit ise taharriye basvurmaz. Zaruret durumu s6z konusu ise bu
durumda taharriye basvurur.

3) Temiz ve necis elbiselerin karismasi: Bu durumda ister temiz olan
ister necis olan fazla olsun isterse esit olsun taharriye basvurur. Ciinkii
elbiselerin hiikmi, yiyeceklerin hiitkmiinden daha hafiftir. Nitekim baska bir
elbisenin bulunmamasi durumunda bir elbisenin sadece dortte biri temiz

40 Serahsi, el-Mebstit, 10/187-209.
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olsa onunla namaz kilinir, bu durumda ¢iplak olarak namaz kilinmaz.

4) Miisliimanlarin 6lilerinin gayrimiislimlerin oliileriyle karismasi:
Bunlar1 birbirinden ayiracak bir alamet varsa buna gore hareket edilir.
Ayiracak bir alamet yoksa veya ortak alametler varsa bu durumda 6liilerin
¢ogu misliiman ise cenaze namazlar1 kilinir, miisliimanlarin kabristanina
defnedilir. Cogu miisrik/kafir ise hicbiri yikanmaz ve kafirlerin mezarligina
defnedilir. Sayilar1 esit ise ne yapilacagl konusunda ihtilaf edilmistir.
Bazilarina gore miisliimanlarin kabristanina, bazilarina goére Kkafirlerin
kabristanina defnedilir. Diger bir goriise gore ise miistakil bir yere defnedilir
ve lzeri diimdiiz birakilir.4

Bu ve benzeri durumlarda taharriye basvurmanin caiz veya vacip
olmasi, taharriye basvurulduktan sonra hakikatin, taharri sonucunda olusan
kanaatin aksi yoniinde oldugunun anlasilmasi halinde amelin tekrarlanip
tekrarlanmayacagi konularinda kimi zaman mezheplerin bakis acilarina goére
farkli degerlendirmeler s6z konusudur. Mesela taharride bulunduktan sonra
namaz kilinan yoniin kible olmadiginin anlasilmasi durumunda Hanefilere
gore miikellefin namazi iade etmesi gerekmez iken Sifii, kibleye arkasini
dondiigiiniin anlasilmasi durumunda namazi iade etmesi gerektigi
gorlisiindedir.#2 Bununla birlikte genel olarak benimsenen kural sudur:
Zaruretin miibah kildigi her durumda karisiklik bulunmasi halinde taharrt
caizdir.*3

H. Taharriye Basvurmanin Caiz Olmadigi Konular

Zaruretin ve Karisikligin bulunmasina ragmen taharriye basvurmanin
caiz olmadig1 bazi1 konular vardir. Bu durumlar “Zaruret halinde miibah
olmayan hi¢bir konuda taharri caiz degildir"** seklinde genel bir kurala
baglanmigtir. Ozellikle cinsel iligkinin s6z konusu oldugu durumlarda
taharrlye basvurulmasi caiz goriilmemistir. Bu husus, kaynaklarda “La
yectzii't-taharri fi’l-fiiriic/fi’l-ebdd” seklinde 6zel bir kaideye baglanmistir.
Bu yilizden mesela bir kimsenin esinin baska kadinlarla karismasi veya
cariyesinin baskasinin cariyeleriyle karismasi durumunda veya birden fazla
cariyesi olan birinin azat ettigi cariyeyi unutmasi, birden fazla esi olan bir
kimsenin eslerinden birini ii¢ talakla bosayip hangisini bosadigini unutmasi,
bir kimsenin iki kiz kardesle iki ayr1 akitle evlenip hangisinin 6nce oldugunu

41 Bezzazi, Hafiziddin Muhammed b. Muhammed el-Kerderi, Mendkib-1 Ebi Hanife, cev.
Osman Bayder (istanbul: Misvak Nesriyat, 2023), 2/232-235.

42 Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi, 1/47.

43 Mevsiatii’l-Kavaidii’l-Fikhiyye (Beyrut: Miiessesetli'r-Risale, 2003), 1/92.

44 Kasani, Beddi‘u’s-Sandi’ f Tertibi’s-Serdi’, 3/228; Bezzazi, Mendkib-1 Ebi Hanfife, 1/237.
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unutmast gibi durumlarda cinsel iliskide bulunmak icin taharriye
basvurulmasi caiz goriilmemistir. Ciinkii bu konuda asil olan haramliktir.4>
Yine bir kimsenin katilinin baskalariyla karismasi durumunda taharriye
basvurulmasi da caiz degildir.¢ Cilinkii taharri, sonuc itibariyle zan ifade
etmekte olup siipheden tamamen uzak degildir. Stiphenin s6z konusu oldugu
durumlarda da kural olarak had ve kisas cezalar1 diiser.

Sonug

1. Tahdrri, miikellefin ameli bir konuda karar vermek zorunda kalip
s6z konusu mesele hakkinda baska bir delil bulamadiginda en uygun olani
secmek icin arastirma yapmasi, bir kanaat olusturmasi anlamina gelen bir
fikih terimidir. Bu ydniiyle terim anlaminin, s6zliik anlami dogrultusunda
sekillendigini soylemek mimkiindiir.

2. Fikih literatiiriinde taharri ile esanlaml olarak kullanilan diger bir
terim de tevahhidir. Bununla birlikte taharri teriminin kullanimi daha
yaygindir. Serahsi ve onu takip eden bazi Hanefiler, taharrinin ibadetle ilgili
konularda, tevahhinin ise mudmelatla ilgili konularda kullanildigini
belirterek ikisi arasinda ilgili oldugu konular agisindan bir ayrim yapmis
olsalar da bu ayrim, fukahanin geneli tarafindan kabul gérmemistir.

3. Taharri, digerleriyle kiyaslandiginda Hanefi fikih literatiiriinde daha
fazla islenmis bir kavramdir. Taharriye basvurulan konular, erken dénemde
Hanef1 fikih literatiiriinde “Kitabu’t-Taharri” bashgi altinda toplanmistir. Bu
bashk altinda bu konulan ilk toplayan kisi, imam Muhammed olmustur.
Hakim es-Sehid, Serahsi ve Burhdneddin el-Buhari gibi sonraki bazi Hanefi
fakihler tarafindan yazilan eserlerde de taharri ile ilgili konular yine
“Kitabu’t-Taharri” baslig1 altinda incelenmis olmakla birlikte diger eserlerde
bu baslik terk edilerek taharrinin s6z konusu oldugu meseleler, ilgili yerlere

dagitilmistir.

4. Taharri fikih ve fikih usuliinde 6zellikle ilham, ictihat ve ihtiyat ile
iliskilendirilerek karsilastirlmustir. ifade ettikleri bilgi degeri (zan, zann-1
galip) ve caba sarf etmenin s6z konusu olmasi bakimindan ortiismekle
birlikte taharri kavramiyla diger kavramlar arasinda belirgin farkliliklar
mevcuttur.

5. Fikih usuliinde ise diger delillere dahil oldugu belirtilmis ve bazi
usuli konularda taharriye basvurulacag ifade edilmistir.

45 Serahsi, Ustilii’s-Serahsi, 2 /15; Kerabisi, Es‘ad b. Muhammed en-Nisabfri, el-Furiik, thk.
Muhammed Tam@m (Kuveyt: Vezaratii'l-Evkafi'l-Kuveytiyye, 1982), 1/357.
46 Kerabisi, el-Furtik, 1/357.
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6. Taharriye basvurmanin mesruiyeti Kitab, Stinnet, icma ve akli delil
ile temellendirilmistir.

7. Taharriye basvurmak i¢in bazi sartlarin bulunmasi gerekir. Bu
sartlarin basinda kendisinden daha kuvvetli bir delilin bulunmamasi, bir
acziyet durumunun bulunmasi ve miikellefin karsi karsiya kaldig1 durumla
ilgili baska bir alternatifinin olmamasi gelmektedir.

8. Taharrinin s6z konusu oldugu konular incelendiginde bunlarin
genelde ibadet ve ibadet icerikli konular oldugu goriilmektedir. Bu
konularda taharriye basvurulmasi da genellikle karisikligin bulunmasindan
kaynaklanmaktadir.

9. Bazi durumlarda taharriye basvurulmasi caiz veya vacip kabul
edilirken ozellikle kesin bilginin arandigi bazi konularda taharriye
basvurulmasi caiz goriilmemistir.

10. Fikih ekollerinin anlayisina bagli olarak bazi durumlarda zaruretin
bulunup bulunmadigi, dolayisiyla taharriye basvurulup basvurulmayacagi
tartisma konusu olmustur. Ayni sekilde kible meselesinde oldugu gibi bazi
meselelerde taharriye basvurulduktan sonra hakikatin aksi ydnde
oldugunun anlasilmasi durumunda amelin tekrarlanip tekrarlanmayacagi
konusunda da ihtilaf s6z konusudur.
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TAHARRI IN CLASSICAL FIQH DOCTRINE

Davut ILTAS?

Extended Abstract

The acquisition of a technical meaning by a concept often occurs through the
narrowing of meaning in a word commonly used in its lexical sense. In such
cases, where the term derives its technical meaning, the connection between
the term's lexical and technical meanings generally continues. Moreover, to
distinguish a term in terms of its content from similar concepts, it is essential
to define it comprehensively and exclusively (inclusive of all its members and
exclusive of non-members).

The term taharri (investigation) used in Islamic jurisprudence (figh) is one
of those terms that retains its connection to its lexical meaning. The technical
meaning of the term is largely shaped within the framework of its lexical
meaning. Lexically, taharri means to intend, to turn toward, or to search for
what is most appropriate and correct. As a technical term in figh, it is defined
as "seeking the most likely conclusion about an issue when it is not possible
to ascertain its reality." Taharri, for example, applies in cases such as
determining the direction of the gibla (the direction of prayer) when it is
unknown. It involves forming an opinion when a person faces a situation of
ambiguity and lacks other evidence to guide their actions.

With technological advancements, the increase in communication and
transportation means has reduced the necessity of resorting to taharri
compared to earlier times when such facilities were absent. However, it has
not become entirely obsolete. Therefore, it continues to exist as a method
that individuals can turn to when needed.

Although taharri is primarily a method applied in Islamic jurisprudence, it is
also mentioned in Islamic legal theory (ustl al-figh) in certain contexts. For
instance, it is referred to in matters of worship, such as when considering
reports provided by an unreliable individual, the conflict between analogies
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or between a Companion’s statement and an analogy, or identifying a
relevant attribute suitable for legal causation (‘illah) when connecting the
original case (asl) and the derived case (far). The fact that taharri is not
regarded as an independent source of evidence in usil al-figh is explained by
its reliance on other sources of evidence.

The concept of taharri, both in its theoretical aspect and practical application
in figh, has been more extensively addressed in the Hanafi legal doctrine
compared to others. In early Hanafi figh literature, topics related to taharri
were gathered under the title "Kitab al-Taharr1" (The Book of Investigation).
The first scholar to compile such topics under this title was Imam
Muhammad al-Shaybani. Subsequent Hanafi jurists, such as Hakim al-Shahid,
al-Sarakhsi, and Burhan al-Din al-Bukhari, also addressed issues related to
taharri under the same title in their works. However, in later literature, the
title "Kitab al-Taharri" was abandoned, and related issues were distributed
under various sections.

In figh, taharr is particularly relevant in the domain of worship and has been
used synonymously with the term tawahhi (estimation). Although some have
distinguished between the two, suggesting that taharri applies primarily to
acts of worship while tawahhi pertains to transactions (mu‘amalat), this
distinction has not been universally accepted.

Due to its association with forming an opinion at the level of predominant
conjecture (zann al-ghalib), taharri has been linked to concepts such as
ijtihad (independent reasoning), ilham (inspiration), and ihtiyat (caution).
However, taharri differs from these concepts in significant ways. Unlike
ilham, which is considered specific to righteous individuals, taharri can be
utilized by anyone, regardless of their moral character. Additionally, taharri
is not restricted to qualified jurists (mujtahids) as ijtihad is; it can be
employed by any individual, irrespective of their level of expertise.
Furthermore, while ihtiyat refers to taking extra caution in implementing
rulings, taharri is distinct in its method and scope. Therefore, equating
taharr1 with ijtihad, ihtiyat, or ilham, or considering it a type of ijtihad, as
some contemporary scholars have done, is an inaccurate assessment.

Setting aside some isolated views, taharri has been legitimized as a valid
method in the absence of stronger evidence based on the Qur’an, Sunnah,
consensus (ijma‘), and reason. Taharrl is generally resorted to in situations
of necessity arising from the lack of stronger evidence. For instance, in
determining the qibla, if there are indicators such as landmarks or
knowledge of the position of the sun and stars, or if someone is available to
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provide reliable guidance, resorting to taharri is not considered permissible.

The issues for which taharri is applied predominantly involve matters of
worship and related topics. These issues typically share the characteristic of
ambiguity (ikhtilat). There are also differences of opinion among schools of
thought regarding whether taharri can be applied in certain situations, such
as whether actions performed based on taharri should be repeated if it is
later discovered that the truth lies in the opposite direction.

In matters where conjecture is deemed sufficient for action, resorting to
taharri is considered permissible or even obligatory. However, in situations
where certainty is required, the use of taharri is not deemed permissible.
General principles (qawa‘id kulliyyah) have also been established in the
literature to determine the conditions under which taharri can be utilized.
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