
• Yeni Felsefe Ce:miyeti 
ve 

Türklyede Felsefe Cemiyetinin tarihçesi 

Türkiye de Avrupa tesiriy.l.e doğan. felse·Deı hareketi oldukça. 
yenidir. Bunun ilk adımlarını Meşrutiyet b.aşinda (1908) .neşredi~ 
len "Ul!lmu içtimaiye ve iktisadiye" mecmuasiyle ondan birkaç. 
~enıe önce çıkmakta olan "Serveti Fünan!' Uın sanat felsefesine. 
ait makalelerinp.e aııamak ıdoğru olur. Bundan evıvel ya.zılmış ·olan 
Ahmed Vefik Paşa'mn "Hikmeti Tarih" i gibi eserleri esaslı bir 
hareket başlangıcı saymak kaıbH değildir. 

Meşrutiyetten ~onra bir taraftan Ba:ha Tevfik ve Rıza Tev-
fık'in garp yolundaki felsefe neşriyatı ~iğer taraıftan Şehbender 
zade Ahmet - Hilmi'nin Tasavvufi neşriyatı fel!sefenin mektep sı.:.
u:ılarından hay:ata girmesine hizmet etti. Felsefi pr.oblemleı" 
mecmualarda., gazetelerde konuşulmıya başladı. Darülfününda 
hem Türk müderrislerin, hem Umumi Harp başında getirilen AL 
man müderrislerin yaptıkları ciıddi felsefi tedrisatı bu alakanın 
seviyesini bir derecede daha yükselttiği gibi üniversiter çalışmalarla 
popıılaire neşmiyaıt arasında bağlantı da gittikçe kuvvetlenme yo
l unu tuttu. Türkçülük hareketi ZiJia. 'Gök Alp ile kendisine hem 
kürsüden hem mecmua sütunfarından telkin yapacak kuvvetli 
bir ön.der ıbuldu. Siyasi hadiselerin sevkile Hüseyin zade Ali, Yu
suf Akçura gibi felsefi temayülü daha kuvvetli olan Türkçüler 
ikinci pland~ kalmaya mecbur olduklar! için 1915~1918 arasınıda 
resmi neşTiyatta fel;sefe problemleri ihmal edilerek daha ziyade 
s0sy-olıoji hakim ôır mevk• aldı. 

Sosyolojinin felsefi düşünce yerini almasın.da, - ıbu bakım-
dan- Fransa fikir tarihiyle bir mün~sebet aramak da yanlış ol
masa gerektir. Vakıa daha 19110 yıllndanlberi Fransada S'Osyolojı 

. hemmiyetli bir yer almıya haşl:amış o zaİnana kadar orta tedrL 
satta kıı'l,anamamış olduğu mühim bir yer elde etmiş ve Ber,g8'0n'-
u.n şöhretine rağmen Fransız fikir hayatında büyük bir rol ':JY-
namıştı.. Memleketimize gelince, Selanikte 1911 de neşredilen 
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"Genç kalemler" den 'l>aşlıyarak, hele İstaınbulda 1915-1918 ara

sında sosyoloji derslerinin felsefe zümresinde hakim bir mevkii 

olduğu gibi, nesriyat alanında da bir çok mecmualar ve arastır. 
. ' 

. 
malar esas metodlarını ond1an almaya başlaıdılar (bunu biraz 

da:ha aydınlatmak için bazı misaller verelim : Bil.gi mecmuası, 

milli tetebibüler, Ede)biyat Fakültesi mecmuası, Yeni mecmua, i.s

lam mecmuası, içtimaiyat mecmuası, Türk yurdu mecmuası, en 

nihayet Anadolu.da Küçük mecmua,_ ve İstanbulda Büyük mec-· 

mua, ilah... Bu mecmualarda neş:redilen milli edebiyat, tarih, 

mimari, sanat, iia .. hakkındaki makaleler az veya çok sosyolojik 

metodun tesiri altında bulunmakta idi.) 

Vıakıa kısa zamana' sıkışan bu neşriyat bolluğu ve 'bütün bu 

neşriyatın ayni sosyolojik met0ıd etraıfında toplanm1ş olması asıl 

felsefe araştırmalarının tam amile g1öl'gede kalmasına sebep olu

yordu. Darülfünunda felsefe okutmakta olan Jacobi ile tecrliıbi 

psikoloji okutan Anschust'un hemen hemen adları işidilmiyordu. · 

'Ancak Mütareke seneleri içindedir ki, (1918 ... 1921) bu sosyoloji 

istilasının reaksiyonu olan bir felsefe· hareketi meydana çıktı. 

He~gson'un indeterminisme'inden mülhem olan bu haıreket Darül

fünunda olduğu kadar umumi neşriy.atta ve mecmualarda hüküm 

sürüyordu (Mustafa Şekip, Mehmeıd Emin, İsmail Hakkı bu de

virdeki felsefe hareketini temsil ediyorlardı. Dergah ve Mihrab 

mecmusfarı bu. hareketi edebiyat sahasında yapmağa çalışıyor

du. M. İzzet sosyoloji ananesini felsefe kültüriyle uzlaştırmaya 

çalışıyor ve bir taraftan sosyoloji verileri üzerine dayanırken .bir 

taraftan da .onu idealist felsefeye banştırıyordu. Bunun dışında 

sosyoloji metodıunu taıkip eden hirçok peykler ortadan kaybolu

vermiş, yahut hiç olmazsa susmuşlardı.) 

Bununla braıber genç nesilde felsefe temayülü ile sosyoloji 

temayülü çarpışmada devam ediyordu. Bu iki zıd cereyan genç

lerin hem iki ayrı grupa böfünme'sine · sebep olu~or, hem de 

fels.efe problemleriyle sosyol,oji problemlerini yaklaştırmak ihtL 

yacını duyuyordu. İşte yeısi nesilde 1925 denberi felsefe ve sos

yoll()jj pııoıblemlerini tedris ve siyaset kadroları dışında ser'best 

münakaşa mevzuları haline getirmek aırzuları ve bu suretle feL 

sefe problemleri ·etraıfında ıd·evamlı konuşmalar yapmak temayü

lü, yani· "Felsefe Cemiyeti" nin kurulabilmesi için lazımgelen en 

esaslı sart bu. suretle mevdana cıkmıs bulunuyordu. 
' .. ~ ' 
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Türkiyede A:vrupa tesir~yle vücude gelen fikir hareketlerin

den toplanma ihtiyaci Sultan Aziz zamanında başladı. Beşiktaş

ta lbir konakta toplanan bazı müverrih ve alimlerin devlet em

riyle dağıtıldıkları ·malumdur. İkinci Abdülhamit d€vrindeki top

lantılarda hemen ıdaima az veya çok nisbette siyasi bir gaye oL 

duğu için, bu teşebbüsler yat tamamiyle gizli kalmış, yahut de,v

let tarafından kapatılmıştır. Meşrutiyet senelerinde Feyziye kıra

athanesinde (Şehzadebaş[) muhtelif siyasi partileri ve idealleri 

temsil eden fikirlerin önderleri kendi fikirlerini açık halk konfe

ranslan şeklinde yapmağa başladılar. Bu arada Yusuf Akçuıra'nın 

Prens Sabaheddin'in Hüseyin Cahtd'in ilah .. konferanslarını ha-

. tırlıyo.rum. Fakat parlementaire bir idarede siyasi partilerin ken

di kendilerini propa'ganda etmek gayesiyle yapmakta oldukları 

bu konferanslarda henüz fayda gütmiyen, sırf ilmi veya felsefi 

araştırma karakteri aramak doğru olamaz. Bununla beraber on-. 

!arın bütün değeri· memleket meselesi etrafında genç neslin olduk

ça yüksek bir fikri seviyeden serthestçe konuşaıbilmeleri imkanı 

idi. UmG.mi Harp sırasında Üniversiteıde ve mecmualaiI'da hüküm 

süren sosyolojizm istilası bu tarzda serbest ve münakaşalı hasbL 

hallerin yapılmasını imkansız bir hale getirmişti. O sırada müba

hasalar daha ziyade telkin edici bir tarzda oluyordu: Türk Oca

ğı Ziya Gök Alp'ın nüfuzu a'ltında gençlerin sosyoloji esaslarını 

konuştukları ve bu esasları milli meselelere tatbika çalıştıkları 

yegane saha idi. Ocakt!l esen samimi ve heyecanlı hasbihal ha

vasına rağmen, orada serbest bir fikir muhitinin bulunduğundan, 

yani ocağın bir nevi "Felsefe cemiyeti" çekirdeği olduğundan, 

ıba:hseıdilemez. 

Bu tarzda münakaşaların doğalbilmesi için gençlerin fikri 

siyayet ve tedris çerçeveleri dışında serbest olara:k kanuşabilme

leri ve fikirlerin artık bir te1kin havasında değil, fakat münakaşa 

havasında dolaşabilmesi' lazımdı ki, buJ da - yukarıda işaret ettL 

ğim gibi, ancak 1925-1926 yıllarında başlıyabildi. 

1923-25 yılları arasında Anadolu ve Mihrab mecmualarmda 

sosyolojizm temayülünün· son gayretlerini sarf etikten sonra ken

dimi tamamiyle felsefe tarihine vermiş buılınu,yordum. Boutrou 

vasıtasiyle Leibniz ve Arisfo'ya kadar inen bu çokçu spirtüalist 

ve realist felsefeyi b'ütün içtimai ve ruhi ilimlere ·temel yapmak 

istiyordum. Diğer taraftan merhum Servet "Genç yolcular" ve 
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·-~ ·~·~~\:~~.:.-~:~~- J>t4 
daha sonra, "Meslek" mecmualarında Darülfünun hocalarına hü-, 

cum ederek yeni bir sosyıoloji ananesi kurmak hevesinde idi. 

O zaman revaıçta olan İndeterminist-e fel'sefeye karş,ı koymak iste

diği bu yeni sosyoloji hareketi köklerini artık Durkheim'dan de-. 

ğil, fakat Sombart, Stammler gibi Alman sosyologlarından alı

yordu. Bir taraftan da Gök Alpçi "İçtimaiyat" ananesine bağ . 

lı kalan gençler de eksik değildi. _İşte bu sırada (1926 haziranın

da,) Servet bir gün Sultan Ahmette bana -.bir "İçtimaiy,at mecmu

ası" çıkarmayı teklif etti. Oldukça farklı temayülleri toplıyacağı' 

için gayesi öğretmek ve telkin etmeıkten ziyade, münakaşa yap

mak ve meseleler ortayaı atma,k .olan böyle bir mecmuanın an

cak "Felsefe ve tçtimaiyat" mecmuası olabileceğini söyledim. 

Almanyadan yen: gelmiş, ve Prof. von Aster'in taleıbesi olan fe~

sefe doktoru Orhan Sadettin gibi bazı gençlerin temayülüne ~Ju 

teklif d Jıha uyıgu.n geldiği için (şimdi Niğde mebusu olan) fotik-' 

lal Lisesi Müdürü Agah Sırrı'nın himaye ve yardımiyle bu mecmua 

.da kuvyeden fiile çıktı. 

Mecmua idare heyetinin İstiklal Lisesi müdürlüğünde yaptı-' 

ğı hararetli ictimaJar az zaman sonra aramızda ıbir felsefe cemi

yet; kurmak ,ihtiyacının belirdiğini meydana çıka;dı: Hem bir 

çalışma planı çiziyor, bit nll'ecmuaı çıkarwor, hem de bir«;ok esas 

meselelerde anlaşamıyorduk. Fakıat bu ~laşmazlığın gerek mec

mua, gerek kenı;li \oplanmalarımız n:ımma bir zarar değil, fakat 

kar olduğunu (ve olabileceğini) farketmede ıgecikmedik. Çün

'kü bütün ihtilaflarımıza rağmen aramızda müşterek ve çok esaslı 

bir ihtiyaç vardı: Tedris ve siyaset planının üstünde bir felsefe 

problemi koymak ihtiyacı. İşte bizi (aramızdaki ıbirıçok ayrılıkla

ra rağmen- birbirimize yaklaştıran ve bir "Yelsefe, Cemiyeti" kur

maya sevkeden de bu ihtiyaç oldu. 

Az sonra buı tasavvur hakikat halini aldı: 1929 senesi baş

larında Felsefe cemiyetini İstiklal Lisesinin yeni taşınmış olduğu 

Şehzadebaşındaki b:mısında kurduk. Mıaksaıdımız yalnız birkaç 

gencin hasıbihal yapması de~il, mümkün olduğu kadar Türkiye. 

nin bütün felsefecilerini bir araya getirmek ve ihtimal bizden ön

ce onların ortaya aıtacakları meseleler etrafında düşünmek ve 

çalışmak imkıanlarını hazırlamaktı. Bu suretle Darülfünunun Mi

tün felsefe müderrisleri ve liselerin bütün felsefe muallimleri ce

miyetin tabii azası oldu·. "Felsefe ve tçtimaiyat mecmuası" cemL 

yetin organı haline geldi. Mecmuanın idaresi, cemiyetin toplanma-. 
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il, cemiyette ileri sürülen felsefi "tebliğ" lerin etrafında münaka ... 

şaların idaresi ile birinci derecede meşgul olan, ateşli zekası ve 

yaşının ötekilere nazaran büyüklüğü ile daima genç felsefecilerın 

liderleri mevkiinde Servet bUılunuymdu. 

Birinci folsefe cemiyetinin . ilk teıbliği müderris Merhmed Ali 

Ayni (Bey) taraıfından yapıldı. Bu tebliğ müderrisin Amerika 

felsefe wonigresine Türkiye namına iştirak ettiği sırada söylemiş 

olduğu "Bursalı İsmail Hakkı" adlı nutkun aslı idi. 

Eski Türk mutasavvıfının hayatı ve eserle•ri hakkında ya .. 

pılmış olan bu tahlil uzun uzadıya felsefi münakaşalara imkan 

v•eremeıdi. İkinci tebliğ Ruhiyat müderrisi Must~faı Şekip'in "Sa. 

mi dinlerin asli birliği" etrafındaki tezi idi. Müderris bu tezinde 

yahudilik, hırıstiyanlık, İslamlığın Sami deha mahsuJU olan üç 

beşeri din olm:aik bıaıkım1ndan asli bıLrliği fikrinde israr ediy.or ve 

. insaniyetçi bir din telakkisine ula.şmak istiyordu. Bu görüş aza~ 

dan bazıları tarafından B:abilik ve Bahailiğin yeni bir görünüşü 

olarak karşılandı. Bu ıdinler arasındaki birliğin ırk birliğine irca. 

edilmesinin doğru olamıyac:ağı, ayni ırkın biıfüirine benzem:yen 

birçok dinler ·doğurduğu (eski Himyer dini ve isıam:yet gibi) haL 

de, Hırıstiyanlığın asıl karakterini Grekolatin alemden aldığı 

şeklinde itiraz ett:m. M~derıris İzmirli İsmail l!akkı (Bey) İsıa~ 

~iyetle Hıristiyanlığın esash ayrılığı üzerindl durdu. Müderr:s 

Ism:ail Hakkı (Bey) dini .bir reform ihtiyacı fikrinde Mustafa 

Şekib' e iştirak ·etti : Değerlerin farklaşması hadisesi üzerine dik~ 

kati çekerek dini değerlerin siyasi, hukuki, ilah., değerlerden 

ayrıldığı ve Jl1Üstak'l bir vicdan meselesi halini aldığı, bunu.nla 
1beraber dip.in estetik bir karakte.ri ·olması la.zımgeldiğini işarı>t 

etti. Bu suretle müderris İsmail Hakkı caımilere sıralar konulma

sı ve dini musikinin kuvvetlendirilmesi suretile vaktiyle katolik 

kiliselerinde yapılan estetik refarmuna benzer bir reform tasav. 

vur ediyordu. 

Münakaşaları idare eden ve zıt fikirleri birbirine bağlıyan 

M. Servet, Mustafa Şekfö'in "İnsaniyetçi din" fikriyİe Comte'u11 

"İnsaniyet dini" arasında münasebet gördü ve bunu yüksek bir 

insanlık idealinin temennisi olaırak karşıladı. 

Üçüncü tebliğ müderr'.s M. İzzetin "Lçtimaiyat dersleri" ki~ 

tabındaki "Gaye . Kıymetler" ·bahsi dolayısiyle Ziyaeddin Fahri 

ile aralarında açılaın münakaşa ıd1olayısiyle meydana geldi. Ziya~ 
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eddin Fahri bu tenkitlerini ilk önce Hayat mecmu.asında nesreL. 

miştir. M. İzzet felsefe cemiyetinde buna karşı içtimai gaye~ilik 

ve insani .ideal fikr~ni .müdaıfaa etti. Bu tebliğ ilk defa tamamile 

felsefi bir mevzua girdiği için çok alaka uyandırdı. · Hatemi Senih 

bu münakaşalarda Durkheim'in içtimai mekanizm tezini müda

faa etti. Tam bir ilmi sosyolojide gayeci fikrin hiç bir yeri olamı

yacağını iddia etti, Orhan Sadettin Kant'ın gai illet hakkındaki 

fikrine dayanarak bütün ·gai illet araştırmala:rının noumene sa

hasına .ait olduğu ve ilimlerin meıvzuu olan phenomene sahasında 

gai illetten. değil, · sadece illiyetten bahsedilebileceğini söyiedi.

M. Servet Antropomortik finalizm ile mündemiç finalizmi ayırarak 

b:rer sistem olan uzviyeUer veya içtimai uzviyetlerde bu ikinci 

nevi finalizmin olabileceğini iddia etti. Bu.· iddia onun Durkheim 

sosyolojisinden ne derecede ayrılmakta olduğü ve Stammler sos-

. yolojisine meyl•ettiğini gösteriyordu. Ben de bu münasebetle illi

yet ve gaiyetin birbirini tamamlıyan iki mefhum ,olduğunu ve iki

sinin zaruret mefhumunda birleştiklerini iddia ettim. Öyle gö. 

rünüyor ki, o sırada kısmen Hamelin'den mülhemdim: Fakat onu 

psikolojik ve sosyolojik· tekamül fikriyle miişahhaslaştırm.ak isti

yordum. İzzet bey'de gaiyet imkanı hassa (ıcontingence) istinad 

. ettirilmek isteniyor. Maddi ve içtimai diye yalnız iki alem kabui e 

diliyor. Comte gibi bilfiil ('en fait) beşe•riyet kabul edilmek isteni

yor. Halbuki (o zamanki kanaati:me gfüe) mtıayyeniyetle gaiyet te

lif edilince, ondan imkanı hassın, hürriyetb, tesad.üfün hariç bıra

kılması Iazıım. Hayat aleminde gai illet vardır. Beşeriyet (insan

lık) ancak h1ükmen en droit mevcuttur. O, hürriyetin tez.a,hürüdür. 

Hürr'.~1 ctin ye•g'~ne ifadesi ruh hürriyeti, muhayyile ve tasaıvvur 

hth·riyetidir. İnsan r~hu bir 1'."ealitedir. Onu~ muhteıvası ola:a akıl. 
\ 

. 

ihtiras, irade, ze~a, hürriyet hükmen mevcut beşedyetin unsur-

: arıdır: Onlar olduğu için beşeriyet bir fikir ve tasavvur olarak 

vardır. Fakat bu sabit bir varlık değil; Heıgel'in dediği gibi olmakta 

olan bir realitedir. Şu kad~r :var ki, Hegel'e göre külli ruh'un . 

tekamüF_i tamamen metafiziktir. Halbuki biz burada psikolojik 

bir realitenin tekamülünü anlıyoruz. İnsan ruhunun tekamülü 

şimdjye kadar iki brzda izaha Galış.ılmıştıır: 1) Biyolojik, 2) sos .. 

yolojik. 1) Biyıolojik izah Darwin'in "mes'ud arıza" fikrini, Ni

etzsche ve Gugau;rıun fikirlerini ihtiva eder. 2) Sosyolojik izah: 

Spencer, Marx ve Durkheim (Comte'in üç hal kanununu takip 

·edere'k), Gumplowitz ve Nowicoıv taraflarından mu,htelif şekiller-
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de müdafaa edildi. Bu iki izah tarzı da ayrı a.yrı kifa-
_yetsiz ve hatalıdır. Çünkü ruhi. reıalite biasit bir . gölge. ha-. 
disesi değild:r. O, oluş halinde bir geııçektir; onun kendine 
mahsus· hil' illiyeti ve gaiyeti vardır. Şu halde ruhi realitenin· te
kamül vetires;ni ancak biyolojik ve sosyoiojik v·etirelerin çatışma
Jariyle (conflit). doğan yeni bir gerçek sahası olarak izah edebL 
,Lrız. (Bu münasebetle Spinoza'nın gaiyet aleyhindeki f,krine ve 
. Hegel idealfamine temas ettim). 

Dördüncü tebliğ M. Servet'in içtimai f~nalizm hakkındaki 
tezinin inkişafı idi. Burada onun Alman .sqsyolüglarından mülhem 
olan deruni gayeci, cemiyet telılkkisini iz~h ettiğini, cemiye>tlerin 
uzviyetler gibi birer kapalı sistem olmak itibariyle orada her ha
, dı;.;enin sistem: tahakkuk ettiren bir vasıta gibi anlaşıldığını gıörü. 
yoru;z. l\!I. Servet'in bu tezi mekanik sosyoloji taraftarlarının Mi

. cumlarına uğradı. Fakat Durkheim sosyolojisinin kifayetsizliği 
·onu birçok noktatarda haklı gösterebiliyordu. Tebliğ sahibi bu fi-
kirlerini' o zamanki Hay,at mecmualarında neşretmiş ve hemen 

· birkaıe ay sonra Darülfünunda inhilal eden· içtimaiyat müderris 
wkilliğine byin edildiği zaman son asır :çtimaiyat cereyanları ta
rihi içersinde kendi tezini kuvvetlend:recek fikirler üzerinde is-

· rar etmişti. 

Birinci felsefe cemiyeti bundan s•onra esaslı tebliğler yapa
madı. Benim Edl'emitte y,ıaptığım askerlik vazifem, Servetin Dar_ 
ülfünun müderris ve.killiği yüzünden cemiyetin faal unsurları da
ğildi. Servetle Orhan Sadettin arasında çıkan fikri bir ihtilaf bu
:•G ku.vvetlendirdi ve cemiyet toplanamamak , yüz·ünden kendili .. 
ğinden inhilal etti. Aynı sıralarda yeni harflerin çıkmasiyle satışı 
son derec düşen felsefe ve içtimaiyat meıebıfası da. kapanmaya 
mahkum oldu. 

Askerliğim sırasında M. İzzet'in tebliği •dıolayısiyle ileri sür
düğüm ideal kıymetler V·e insanlık hakkındaki fikirlerimi inkişaf 

-ettirdim. Edremitteki münzevi hayatim bu mesele üzerinde de
rinlesmemi temin etti. "İnsan ruhunu,n inkisafı hakkında yeni I ne..: . . 
nemeler" adlı bir eserde 'hu düşüncelerimi izaha çalıştım. Fakat 

·hacmi çok geniş tutulmuş olan bu eseri hiçıbir zaman bitiremedim. 
Onun yerine bulundu.ğum memleketin telkini havası tesiriyle 

· "Aşk ahlakı" nı yazdım. Askerlikten dönerek Galatasaray Lise. 
sine muallim olduğum zaman bu kitabı neşretfm. Bazı lüzumsuz 
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şahsi ihtilaflar (belki J;ıiraz da ambition'lar) yüzünden dağılmış 
olan felsefe cemiyetinin ·,akibeti ·beni çok te·essüre düşürmüştü • 

. Aşk ahlakında tasarladığım yeni bir cemiyetin kurulması çarele. 
tini araştırd.ım. "Galatasaray" mecmuası etrafındaki gençlik mu-

. hiti buna kafi gelmedi. M. Servet Darülfünun müderris vekiİli-· 
ğinden ayrıldıktan sonra eski cemiyete karşı büyük 'hir alaka gös. 
termedi. Nedense bir kısım .arkaıdaşları da artık onı.ıınla işbirliği 
yapmıyorlardı. Zaten Ankara.ya harici ticareti teşkilatlandırma 
reisi olarak gitmesi onu fikir muhitinden büsbütün uzaklaştırdı. 
İster istemez böyle bir iş için yeni müteşebbisler; yeni -arkadaşlar· 

.aramak Iazımgeliy1ordu. 

Bunun için en elyerşli muhit İstanbul MuaHimler Birliği idi. 
Orada felsefe ve fikir problemleriyle alakalı arkadaşlardan bir· 

'zümrenin toplanma yapması ve akademik mesele tarafında (tıp-· 

kı felsefe cemiyetinde olduğu gibi) tebliğler ve münakaşalara 
girmesi çok mümkün görünıdü. Zaten temelleri olan bu teşekkül' 
kendiliğinden faaliyete geıçti. Felsefe cemiyeti gi!hi daha birçok 
fikir cemiyetlerinin 1$:urulamaması veya ömürsüz .olması· hepimi
zi alakalandıran ilk mesele idi: Bu ne·vi teşekküller devlet'hima • 

. yesinde olduıkça yaşıy-or, fakat azasının muntazam devamı temin 
edilemediği 1çin cansız oluyor. Kendiliğinden teşekkül ederse 
bir mü_ddet sonra harareti geçerek ·dağılıyor. Şu halde ilk ı:püna
kaşa mevzu um uz meydana çıkıyordu: ''.Bizde cmiyetler niçin te_ 
şekkül edemiyor veya az bir mÜddet sonra dağılıyor?" 

Bu suale, "Aşk ahlakı" nın esaslı gayesi olduğu için, ilk ön
c1e ben cevap vermeye kalktım. 

- Böyle bir suale derhal verilecek cevaplar a) Cemiyetimi
zin mütekamil olmaması, b) Bizde bu n·evi cemiyetlere ait bilgi .. 
nin bulunmaması, c) Avrupa tarzında hayata ah~inamakhğımız,. 
d) Ahlakımızın noksanlığı, e) Geçimsiz olmaklığımız, f) Para. 
sızlığımız gibi ıbir tahin düs·üiıcefo·r· olacaktır. BU.ınlardaıi. her bL 

'· 
ri ayrı ayn bir parça haklı olsa bile ötekiler tarafınıdan reddolu. 
nabilecek bir vaziyettedir. Bence hÜtüıi bu mütalaalar birbirini 
tamamlamak şartiyle i·çtimai ve tabii ·mu'ayyencilik görü_şünü, baş
ka bir tabirle insanı muhitle· izah etme fikrini, yani "inuhitçilik" 
i meydana getjrir. Bütün bu kanaatrer iıe kadar tam olursa ol

,gun, irisanla cemiyet arasınaki müna.sebeti i•zaıha kafi değildir. 
Çünkü cemiyet nasıl bir hakikat ise, fert de bir hakikattir. Fakat 
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asıl mesele, fertle cemiyet arasındaki bağı kurmak bahis mevzuu 

·olunca ,meydana çı.kar. O vakit ben büsbütün aksine 'bir yoldan 

hareket etmek ve ferdin cemiyete çeıvrili, ,gayesi "içtima~ bü

tün" olan faaliyetlerini mihver olarak alm:aık lazımgel·eceğini id

dia. ederim. Bu g.ör.üş tarzı 9te1kilerinin zıddına olarak "merkez

cilik" dir. Merkezcilik muhiti inkar etmek, veya muhiti yalnız 

merkezle, merkezi yani ruhi hadiselerle. izah etmek değildir. Fa

kat ayrı ayn birer realite ,olan fertle .cemiyetin, merkez muhitin 

bağ}antısını kuraJbilmek için ferdin c•emiyete çevrili ruhi faaliye

tinden başılamak lazım geldiğini söylemek demektir. 

Buna gıöre ruhun içtimai :bütüne çevrili ve onunla bağlan

tıyı temin edecek faaliyetin iptidai hadisesi ihtirıas'tır. İhtiras na

mütenahi ve tatmin bulmaz arzu demektir. Bundan dolayı o, 

ruhi kudretin, iraıde ve ,faaliyetin kıökü, ruh hamlelerinin kayna\. 

ğıdır. Son bulmıyacıak ve· devam edeıbilecek bütün faaliyetleri 

orada aramalıdır. İhtirasm ayıkla~ması, iıçtimai ·bütüne, insani 

hede·flıe.re tevcih ~dilmesine aşk diyebiliriz. Burada terbiyenin 

rolü işe karışır. Terbiye, telkin ,kend~ne telkin, talim sUıretiyle 

ihtiras dediğimiz bu ham maddenin i·çtimai bütüne teıvcih edilm~

sin~, zararlı ve 'üzu.msuz unsurlarından ayıklanmasını temin ede .. 

cektir. O suretle ki, ihtirasın aşk halini alması bütün bir 

insanın kazanılması ve şahsyetin teşkil edilmesi dıemektir. "Aşk 

ahlaki" merkezci bir ahlaktır. Yani ruhun tev'i ve hür faaliyetinin 

içtimai bütüne, kollektif değerler'e teveccüh etmesini, başka tabir

le cemiyet ve :fert terki.binin tahakkuk etmsini temin eden ahlak. 

tır. 

, Bu gayey.e. hangi yÖldan gidilebilir? Birinci kaide, insanla. 

rın yalnız tarihi fatalizm tesiri altında bulunmadığını, terbiye ile 

onlara istikamet vernıek ve onfarı fertçe değiştirme}<: mümkün 

olduğunu kabud etmek lazımdır. İkinci ,kaide, 1bütün ·insanların 

aşk ahlakında olmadığını ve onları saıdecıe "ideoloji" ve "temen. 

niyat" ile ·aşk ahl8.kına sevketnıek mümkün olamıyacağını, yani 

utopisme telakkisini terketmek lazımdır. Bu iki müntehadan 

kurtulmak demek "terakki'' ye inanan bir realizmi kabul etmek 

demektir. Böyle bir realizm telakkisi bizi zaruri ·olarak insanların 

ruhi ve ahlaki kudretleri bakımından bir takım mertebeler.e. ay~ 

rıldığım iddiaya seıvkedecektir. 

Tarihte ve bugün mevcut cemi~etlerin tetkiki, ve hadsi. mü-, 

şahedeler insanlarda ahlak .bakımından dıört merteıbenin oldu .. 
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ğunUı göste:riyor: ·1} Korku ahla.kı, 2) Ümit ahlakı, 3) Gurur ah

lı&kı, 4) AŞık ahlakı. Bir merteıbeden diğıe.rine ancak ahlaki mer.

teibelerin bir rekabet mevzuu hali:ae gelmesiyle geçilebilir. Bir 

cemiyet bütün bu mertebeleri ihtiva edebilir. Yeter ki, cemiyetin 
0başında aşk a·hlakıiıa yükselmiş olan ve ona istikamet veren bir 

z·ümre bulunsun. ·Eğer bir cemiyet bütün bu mertebelere mensup 

insanları ihtiv.a. etm.ekle beraıbe.r, orada mıe.rtebeler ehe~miyetle
rlne gıöre sıralanmış değillerse, y:a.ni cemiyeıtin başına ümit ahla

kında veya gurur ahlakında, ·bulunanlar ,geçerse, bu neıvi cemiyet. 

1erin inhil:ali muhakkaktır. Çünkü onları · i·çlerinden iten hiç.bir 

ihtiras kuıdreti y<0ktur. Ve· ümitleri bitine~ dağılacaklar vey<a. gu. 

rnrlan tatmin edilmeyince mesuliyetli işten çekile1cekl_erdir . 

Aşk ahlakınıd.a olmak, a) Bir işıeı nihayetsiz iştiyakla bağlı 

.Olmayı, b) Samimi ve açık olmayı, c) Etrafındakileri müsavi ~r

·meyi ve onlara dostlukla bağlanmayı, e) 1nsanlan casıte'ler veya 

sınıflar halinde değil, fakat daima bir mertebeden diğerine terak·. 

ki etme.ye müsait mertebeler halinde görmeyi 've bu suretle hem 
·rea.ıist, hem optimiste olmayı .doğurur. 

Aşk ahlakı Kondıotieri, Etniki Eterya, Batıniler, Tarikatlar, 

_Ahilet, İhıvanüssafa, Karbonari ilah .. de görülür. 

Sualler: ... 
Mehmeit Ali Şevki - Böyle bir usul nasıl tatbıik edilebilir. 

-Yani bunun ne dereceye kadar tatbik imkanı vardır? 

H. Z. - Evvela bizim irademiz üsıtünde olan içtimai muayyen

lik ancak pek uz.aktan müda:hale etmek mümkün olabildiği içi.n 

-cemiyette· ·fertleri yetiştirmek ve aşk ahlakında bir "zümrıe" te

sis etmek suretiyle - (şüphe yok ki, btıı zam.an mese.ıesidir .. ) 1 

İkincisi, bugünkü nesil için, zaten aş:k ahlakında sayılabne.cek 

insanlar arasında tesanüd ve teşkilat yaparak, onl.an zümrelere ve· 

teşkilatlara hakim kılmak suretiyle. Bunlardan. birincisi terbi'

ye ve zaman meselesidir. İkincisi acil Vıe· ameli me,seledir. ·Bu sa-· . . 

hada Le.on Bourgeois'nın noksan ve hayalperest tesanütçülüğü 

ile., F·ouries'in ideolojik "Cazip sai_ ve phalanstere" ini hatırlı

Y'Orum. 
· Köprülü· zade· Fuat - Ahlak, içtimai kıymetlerin tekamü. 

Iüne .. taıbi ·Ol:araık değiş·en bir şey değil miıdir? 

H. Z. - Şüphe yok ki, her deıvirde, o devrfn medeniyet ve 

kültür daireletine bağlı ahlaki kıymetler vardır. Fakat bu kıy ... 
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. metler boş kalıplar ve mücerret fikirler halindedir, Ahlaklılık on· 

. ların mevkii fiile konması ve icra edilmesindedir. Her hangi bir 
· dev.rde ahlıiiki kıymet ,her n_e olursa olsun, onun meşakkat V?. 

: zahmetine katlanamıyan ve icap ettirdiği ferağat ve cehdi yapa. 
mıyan birçok insanlar onu yapıyormuş gibi görünmeye mecıbu:r 
olmuşlardır. Burada hakikaten o ferağat ve cehdi sarfedebilen ve 

. imanı ihtiras ve aşk haline getiren insanlara biz ahlaklı diyoru.z . 
. Bununla beraber o kollektif kıymetleri aşarak ondan, daha ge .. 
. niş bir imana ula;şan ve onları yapmadıklarını s_öylemeğe cü'ret 
· edenleri dE; ahlaklı addediyoruz: Sokrat, Galilee, Bruno. gibi. 
Görülüyor ki, ahlaklılığın hedefi kollektif olan ve kollektifleşe

bilen kıymetlerde ise, menbaı bizzat ferdi ve ruhı faaliyettedir. 

Mustafa Şekib - Bir cemiyet ve fert felsefesi olank teklif 
·edilen aşk ahlakı bir "suret"dir. Bu suretin muhtevası nedir? 

H. Z. - İnsanlık mistik tefekkürden akli tefekküre doğru 
· tekamül geçirmektedir. Bundan dolayı artık aşk ahlakının muh 
tevası ve hedefi mistik tefekkür olamaz. ( 1) Biz eski dinleri ve 
onlardaki İlahi aşk tecellilerini insani bir tecrübe devresinin bize 
·bıraktığı zümreier olarak kullanabiliriz, aşk ahlakının muhtevası 
ve hedefi "hakikat" tır. Bütün ihtirasların kökü hakikat lhtirası 
olacaktır. Hakikat prağmatiklerin ve idealistlerin ( Nietzsche, 
ilah .. ) inh:raflarına rağmen - diyebiliriz ki, realite ile iidealin 

. vahdetndedir. (2). Çünkü realiteler müterakki bir silsile halin
de görünmektedir. Bugünün ideali yarın için realite olacaktır. 

ReJHte imanı içtimai sahada lbize vatanperverlik hissi olarak 
·görünür. İdeal imanı ise İnsaniyetçilik hissinde tecelli eder. Haki
kat ne vatanperverlikte, ne insany•etçilikte olmayıp, bir nevi çok .. 

'lukta birlik olan insani vatanperverlik'tedir. Muasır meşru, devlet, 
· hürriyet ve adslete inanmış siyasi ·bünye telakkisi ancak bunun 

netic•esi olarak doğaföilir. (3) 

Aıbdülkadir - Aşk ahlakını telkin etmek, yani 1genıçliğe cür' -
et ve faaliyet zevki vermek için beden faaliyeti ve fizyolojik ter

. biyeye nasıl bir istikamet vermelidir? 

H. Z. Çok yayılmış bir kanaaıt olan "sağlam dımağ sağ· 
lam vücudde bu,lunur." fikrine muhalif olarak diyeceğim ki, te .. 
fekkür ve beden bir bütün teşkil eder. Ruhi faaliyet dediğimiz 

. zaman bu bütünü anlamamalıyız. Ne tefekkür beden üzerine, ne 
, beden tefekkür üzerine müessir değildi!"· Yalnız başına. heden 

\ ' 
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teıibiyesL diye'' bir şeyden bahsedilemez. Memleketimizde. bittü.rt 
hata' bunları sunıl olar.ak bir.birinden ayırmak ve sonra birleştir~ 
:meye çalwmaıttır. Halbuki bütün y,a.pılaca.k şey insani şaih.siyeie 
sıhhat vermektir. Onu uyuşukluktan. cü~'etsizlikten, fakir ve 
atil arzular içind·e· esir olll)aktan kurtarmaktır~ Ancak bu yoldaıll 
gitmek suretiyledir ki, bir taraftan büyük arzulara malik olmak, 
tabiatı sevmek ve faaliyette bulunmak iştiy.akiyle beden canlıbğı 
·V•erilmiş, d;iğer taraftan fikirler alemi mücerret ve boş .ka.lıpların 
.";mu-aka.le''· si olmaktan kurtarılmıs, tabii ve kolle~tif hedeflere. 
teveccüh eden müşah~as ve canlı· f.aa.Iiyetler haline gelmiş ola
eak,far. (Felsefe, terbiye ve usul .hocalariyle ıbıeden ter.b:yes1 hoea
larmm .çalışmalarını bu noktaıdan birleştirmek lazımdır.} (1) 

ltirazlar: 

· Sıddık Sami: ·· · .. , 1\1:<eseleyi' hu kadar dettn'ieş~rrltey''ec lüzunı 
y·oktur. Cemiyetl·er yani hukuki tabiriyle. "şahsiyeti· maneviye'' · 
!erin bizde teşekkül edememesi daha ziyade bir itiyad meselesi.. 

. dit. Biz buna alışkın değiliz. Halıbuki Avru.palılatda bu, ta Ro
m~ zantaınına kadar. çıkar. ·Rıomalılar her m~,'\Jii şir:ketloeır ve faali:. 
yet ce;niyetleri yapmışlardır. Bu cemiyetler· sonr;ıd·tlll. devleti.!\ 
müdahalesiyle zayıflamıştır. Fransaida da bu, teşekkülleı:ı daima 
devl·etçilik zi·hn:yetiyle Ça:rpışarak gitmiştir. Bizde de .ayni hal gö
rülür, fakat münhasıran dini teşekküller içinde kalmış ve de:vlet 
teolojik olduğu için hususi teşabb.füılerde tarikatlere inhisar et
miştir. Bundan başka . birçok faaliyet cemiyetlerinde amil yalnız 
menfaattir, ha;kkallar gibi. 

H. Z. Evvela: Romada gördüğümüz teşekküller "faaliyet 
·cemiyetleri" dir. İnsan cemiyetleri a)' Akr-abalık~ h)·,Toprak, 
c) Faaliyet zümreleri olarak ayrılır. En mütekamil faıaliy·et züm· 
releridir. ·Bur~da insan cemiyete hür ve tav'i bir surette ıdahildir. 
Onun teşekkülünü insan. ruhunun terakkisinde (irade ve ihtira
sın teşekkülü ile muvazi olarak) görüyoruz. Bundan dolayı Roma.da 
ve garpta gördüğümüz faaliyet ,cemiyetlerinin:;ll},~cudi'Yeti bir te. 
sadü:İ'ile değil, fakat içtimai te.k!mülün neticesidir .. Bu da dof
rudan doğruya ruhi tekamülle ,müterafik ve onunla aıtakahdır. 

. İkincisi - bizde . tarikatlerin ayni zamanda iktisadi rolleri 
vardı, .ve bu hali garp tarika:tlerinde .de görmekteyiz. Bundan do
Hıyi Ahilik. ilah.. Ayni zamanda, y~rı faaliy,et zümreleridir. 

Üç;üncüsü - Dev.ıetçilik zihniyetin:n ku~etlenmesi faaliyet 
F. 24 
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~kil8ıtlarım mahvediyor kanata.ti. ancak kısmen · doğrudur. Eski 
de\l"letl&vde . gefıçe.kten .faaliyet zümı:eleri ·~fert'' i . ve devletler 
Jliaziden. kalmış toprak ve akrabalık zümrlerini teımdl eder. ·O 
devirlerde fertle cemiyet arasında tam bir antaıgonlzma vardı. 

iJ!ütün eski dinler ·~;arzu" yu ·ve ''i1htiras" ı öldüren ~nane kuvvet. 
ı•~ idi.: Bütün eski devl·eıtlerd<e·· (M1Sır;"Asur, 'Ywı~n. Roma) ve 
mlayet bizde bÖyle 'idi .. Fakat muasır devlet, milletin "hukuki 
~hhusu" yani faaliyet cemiyeti haline gelmiş: olan hi.jr şahsiyet
letıin Jrarşıhklı münasebetlerini ifade 'eden. bir siyasi bütündür. 
BU.gün bile- hata bu "cemiyet - fert" ittih~dı. tam değildir .. tdeal 
sl~r..ak,,kalıyor. · · ' · 

. Dördüncüsü - Gayesi sırf ·fayda olan faaliyet cemiyetlerinin 
d,evam edeıbJimes~ • şüphe yok ki - aşk ahlakının esıı;ıridir. Afk 
ahlŞ.k~ demek İlahi ve Eflatuni afk demek değildir • .Muayyen ve 
ll'ıÜcŞterek ~ir. mevzu etrafında toplanıp o mevzua ihtiraslaı bağJ.ı 
olabilmek demektir. K'o>0peratif, bakkal, ticaret ·teşebbüslerinin 
-inüştli\rek .:faaliyet sa1hasmdaki rlıu'Vaffı!ikıyeUeri münhasıran onun 
,-eseridir; Bir iktisadi teşebbüs.ün devanünı temin etmek dernek, 
bütün müteşehbslerin aynı ahlakta olması d1e1ğil; fakat hiç olmaz,. 
sa idııT.e eden ve istikamet'' 'Verenlerin mevzularına aşk ve ihti-
tasla hağlı insanlar. olması üemektir. . ' . 

· Mehmet Ali Şevki: Bü davayı isbat için zikrıedilen· delil-
ler üzerinde 'çalıştıktan sonra ·onlarnf "terk~binden mi bu neticeye 
varılmışitır?. Yoksa indi ve farıaıZi 1bir iddia ortaya atılıp delilleri 
-lıo'planmış mıdır?· Eğer. birinci .şekil rnevcu.t ise zikredilen- delille. 
rin hepsi hakkında mütalaaya salahiyetli olmadığım içih yalnız 
bild'.ğim kısımları hakkında söyliyeceğ1m: a) Osmaınlılardaki A-. 
hiler faaliyet cemiyeti değildir. b) Osmanlı devleti merkeziyetçi' 
bir :d1eıvlet değilıdir; c) Bence bizde faal:yet cemiyetlerinin teşek
kül edememesinin sebeibi eski' bir medeniyet şekline intjkal halin:
de olmamızdır. Bu intikal sırasında ·yeni medertiyetln (cemiyet 
trbhiiri). esa~larındıüı olan "cemiyet teşkili" meselesine alışamıy~
c'ı·ı'ğı.in1z zaruridir. 
·': .>' FL Z. Bu; dava, evvelce d·e söylendiği· ü:iere, -ayni z·amanda 
hem )tabl1Ü:,. hem "hadsföir. 'Bir cihetten ruhi hayat ve cemiyetler 
iize:f-'ndeCki müşahedelere, bir cihetten de hadsi ve terkibi müla
hazal aira dayanmaktadır. 

Ev'vela'. - Osmrnlılardaki Ahilerin · ayni ·zamanda hem dini., 
hem iktisadi teşekkül olduğu ve Selçuki devletinin·.inhilale · baş:-

, ,,._) 
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. ~~l}~t~l\ ,"l~~ş~~ bir fl~Y {ljjldir. iju tı\r~da. lbfr nılt~ bepjbı 
"m"hitc~~i.,". . ~~~i~b;n . ~f~~- ~ir. . p~~~ıiµ-. JUttü~ .bµ . ~le 

· ~M~ eftil,Wi§ı9JAAı da, ip~ -~aQ:~Jlli~lt,. ~i;mı~·i · · m~t ~d:lıJp .... 
: -me mqq~~alf;-Jİıiz 'Ç·Q~ ''µ·zak chl,r ~:mk4~<Af~ a·~-a;kat ~~ııl1mea$~ rfifıİl:'.. 
gi''d.eµ te,~w e.tmekte qe.~ı. fatat fertleri· .t~rb.tiı:e igiij. · · ·h;r. ıPa.;. · v.~r· a·r~pı'~~~-ır. · Orl~dac"'l\iJm,elç'' .··ve .'~yaps,.~l\J.ek.'' ıMSe~ri . 

· v~d~~. 1~r~q~gtj~n teşir ~q~yee'eği şa.rtl3'i'ı _ tıoeı ka.dıar :tahlil : et •. · 
a~k: ~nsa1ıla .'c'e;6ıiyet, m~Jc..~le-: ;ın~h~t ar~şındai 'bir ~t:rak 'nıo,kta .. 

, .. fil ~µlıp~dıkç_a "yap~il.İne" ye asi~ i~'~n olmıy:~eal,ttır. · . · · ,· 
1 .• : . . . '. . . . . ' • • '. • ·. . . ·: . . . . . .• , . . . . 
' · Köpnilü :zilde _Fuad: · :mvıv;e·l! bir şeyi tetkik içi~ .~ahıı~. za-

. man ve mekan· sartlarım nazarı itibara ı;ılmak; onu fUiı.n ~~kanda, 
·Han :za.m;aında· tetkik etmek lazimdır. Bundan d-o1ayı tarfüi tetkik .. 
· ıerf ilimaJ.·ld<iğru değHıdir. İkincisi, Avrupalılarda. bu nevi faaliyet 
·-cemiyetleri~de ·daima menfaat, fayda, kemiyet mev.zu~ bahistir. 
-Bn'ıilal': göz ön1ü.ne · ııJınma,flı~ça v-e ihmaı edildik-çe devamlı tesa-
mütlere girmeye imkan yoktur. · 

... H,.~z. \~'B\iWn gay~y birçok kereler söylııqiğjm gil>i., cenıi- · 
· y~tl~r .f~;tt İTIÜna~e4etini ve ~.a,bıtası~ı a~amııktadır. B11. it'.harla · be:n · 

·~" ,·>'· ~.' ·-· . . ' . "· ..... •' .. • ' • . 

ZMftf\n :ve nıe~an şartl'ııil'ı:~p. ·yani :Jar~hi ve c•oğrafi determinizmin:. 
vereceği mı;ılilmatr katiyyen ihmal etmiyorum. AnQ4i'k bi·zim mıem,. 
Je~~ttE( ... ~im~i.ye ':kadar yalnız bu j~~~~'~mette gidiİdiğini ·ve :JnüıJii 
· d~ ıB~Zi. ia ıp:ir,. Jıeıvi "ka,der.cilil<~e, .. ,y~~qt hayaılperest biı: "id~.ol-0ji" 
· Y~: ~~~K~~~ıe~ğhıi ,söylemek istiy9rum;l,:. İfinıci noktaya .g~ligce: <M~n~ ;,. 
f~'~,'.~~- ke~ir·et. b,ir p,reıısip. tıe?;~l ,fiı~at neticed~r. Eşyaımı·"kemi- · 
Y~t~~WfJıınm~~h. ölç~lm~i, .. ~(f~k.:;fij~~>-!a~li:rr!'lti~izin. del'uuı· ve 
·"m.na~ıtl~~'{ .<?~m~kt~p·:çı;tca~R: .:d~~n .-.!ioğrUif.~.:tabiate ve·eıf. · 
:;va~~ te~e.~cüh ~ı.~~si ve ~~,l B-lll,:'a~Y:~;m:üm~ü~ ?lmuştur. İlk .çağı! 
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daki tefekkür, yalnız muakaleci ve deruni tefekkürdü:·Çfrnkü· he-;
nüz daha· ihtira.Star insanın iı~adi faaliyeti ·'fa.biate çevrfüniş geğ'}Jldi;. 
Sihri ve dini tefekkürün hakim bulunduğu ~ski .. rftedeniyetierde bıt' 
~Qksaıılik bü>S!bütü:µ kendini .gıösterir. Ancak bir ihtiras ve irade 
m-eıi:eniyeti oJıan Avrup~dadır ~i,.ruhi faaliyet doğruda:ır·doğruy.a 
tabiate ve eşyaya çevrilmiş, .onu utiliser.·etmi.;ı.ve kemiY'e:tleştirrniş•· 
tir. Bun,Pan dolayı_. meml·eke·timizde de: teknik, icemiyet, sayı ve za-
mana kıymet yermenin başlaması aneak, bu ·suretle, yani· muhte.1 
v~ı tab\,at ve hakikat' olan 'bir aşk ahlakiyle haşlıyabilecıektir. 

Hamid Ongunau :-· · Ortada .bifft'irinin zıddı gfü.i görülen .. iki
dai\Ta görüy·orum. Birisi merkezcilik i$mini · almaık.· isteyen aş.k ah.:.: 
lakı, diğeri tariht:ve cıoğrafi tetkiklere dayanmak istiyen muhitç'i'
ve ilimci g~tür.·Bun~~dan birisi f'aMZ.iy1e ·V&.terkip;.,di~:ri:ilinı. 
ve tahlil · mahiy~tindedir.' fümıce bu ik:i gjrüs bhıbirini tamamlar;" 
Faıraziyenin ortaya ~atttğı dava tahlil ve müs~hede ile teeyyüd et-. . ' 

tiği nisbette deıv.am·:E;ld•er. Memleketimizde teşekkül edip dağılan· 
· cemiyetler bir g~eli\geçirilecek olursa göriilür >ki, b.unlai;da In-c: · 
. hnaı amili ekse:ri;etı~";Bir mail-ur adamın menfi kalma.İJı1veya'~ta~:~ 
hakküm. etmesi olinuştllr. ·· Bir,kısım eelniyetler kısa ve fah!l!kku-· 
ku kolay gıa~eler için teşekkül etm~' ve bu gay.el~rin tahakkuku 
ile beraber cemiyetler de inhilal etmiştir. Uzun gayeli cemiyetler·· 
ya devlet himayesinde yaşamış, yahut.hiç teşekkül edememiştir. 

H. Z -·.Bütün bu tahliiler, zannederim ki, beni teyid et:..· 
mektedir. Evvela, aşk ahlakı davasının felsefi ve hadsi bir te~· 
meli olduğu muhakkaktır. Esasen fikir faaliyeti ve hareketi için: 
bunu zaruri' addederim. Fak.at merkezciliğin bütün·· gayesi mu-'' 
hitçilerin verdiği d2ğınık ve hazan birbiriyle çatışan malumatı..'. 

bir nokta etrafında toplamak ve utiliser edebilmektir. Kanaa •. 
timce bütün bti düşüncelerin hedefi yalnız . tahlil değil, .ayni za. 
mandg ve 'bilhassa fiil ve. hareket . ( aclion) . ol~u.kp . iç;İfi, merlç~-
dlik·y4·lnız ·bir 'f~r!'ı~·iye değil, daha' zfyıiıde: bir ·ahlak ve· aksi;Y<lıı·: 
felı:fefeşi olaoaktıi-. ', ' . ' ' . . 

, İkilıcisi - Hamid Bey tamfmdan yapılan' tahlil gösteriyor-ki, 
bizde cemiyetlerin inhilali ekseriyetl~ gurur ahlakının W· ümit'. 
ahlakının hakim · olmıasmdan yani ahlaki· merteıbelerin bozularak·· 
aşk ahlakında'·p~aııların tesan.Üt. yıapa-mamalarıiıdan' ileri~ g~J#ı~~:·i /; 
tedir: U~un gayeli cemiyet ancr3k ihtiras ve aş:k ·. sahibi 1 olm}ıkla .' 

· teessüs; eder. Çürr'kü kısa gıaj:eler bizde yalnız .. ümit dôğurur- -n ·. 
ga:y-eler tahakkv"k edince ümit •ve teşe bbj'.is de. nihay:et ··bulur. Fa~ -· · 
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'.~at. bir. keı;1e::~~ ahlakında olanlar arasında .. tesaı:ıüt. do~arsa; 
.. ;r..a~!·- ~ikkat, ~tfa;ü. ,V-~ şuur \>ütün. kuvıvetiyle . bu. mesele üz_erine. 

·. ~eyrilir.s~. o i za:rnan cemiyeti-erde gurur, ümit ve . korkq ahlakındı:ı, 
· · bul~nıa~. un~ı{riarda menfi birer ·k~~et olamıyıaıcak, . tersine ola-
· .~ak onlarda~ -.. ~e'rtebelerine .·göre" ayrı ·ayrı isttfa_de edilebile-
' ~;~·~tiı;. • . ; ' . ' '" . . ' .. 

· J{.öprülü zade Fuat: - Serdedilen tez taniamen "metafizik'~ 
· mihiyette bir tezdir. Esas itiıbatiyle '-böyle bir usul.ün aleybinde
_yim. Bu tıarzda bir mesele her türlü prenotio~"ı-ardan t~eerrüd 
ederek zaman ve mekan şı:ırtları içinde mütalaa edilmeUdir. 
Faaliyet cemiyetlerini; teşkile muvaffak olan AıvrTul)ıahlatda _ 

-bizde oldu~u' gibi - gurur ahlakında, veya ümit ve 'fo'tku' ab'la
.. kında·· insanfar mevcut olduğu halıde orada niçin ·bu hıaıl b'u "gi:bi 
-teşekküllere ma:fl.i olmıyor. Mirxiste olmamakla beraber, bence 
'bu hususta en mühim ve faik amil ."iktisadi" amildir. Hatta ta. 

-rihi tekamülü bile· büyük bit. nisbette. ben bunuri'Hi izaha müfe. 
mayilim. Bizde orla çagda, İslam-Türk kaP'italizmi vardı. }i'a

-"kat Amerikıamn keşfi ve iktisadi; mihverin tebeddülünden son~a 
İsliim medeniyeti her nevi üstünlüğünü kaybetmistir. · ' ' , , 

H. · .. Z. - Bu meselede evvela usul üzerinde ıanlaşm~k lazım-, 
geldiğine kaniim .. Tarihi tekamülde iktisadi hadiseleri.n faik ro

-ıünü 'kabul eden yegane, cereyan marxisme'dir. Binaenaleyh 
)!'em bu üstünlüğü kabul etmek, h.em marxiste olmamak imkan 
-haricindedir. Ma:rx:iste olunca iktisadi hadiselerh1 esasını istihsal 

. . 1 

hadisesi olarak gıörmek lazımdır. Halbuki, istihsal arılar, ka.rın-. 
calar ve insan klanlarmdan i.stihlak için istiıhsal şeklinde mevent 
olup iktisadi bfr hadisl':! değildir. Ancak kökleri insiyaki olan 

. ·bir maişet v'asıtasıdır. İktisadi hadise insanlar arıasındaki bir ne. 
vi münasebet ve interaction şekli olup, bu ancak mü!badelede 
görülür. Müba<lel•enin en iptidai şekli olan potlıatch'ın .. çıldukça · 
mu.ahh?-r bir içtimai. müessese oMu~u ve iktisadi ha~iselerin 
.sfüri ve d·ini · hadiselerden sonra doğduğu anlaşilmıştır. İktisadi 
badise diğer içtimai hadiselerle bera1ber cereyan 'edip .bünvevi. 
·tekamüle tabi olarıak tekamül :eder ve Içtimai, klymetler tahav ... 
vülünun ölıcüsü, kemmi ifadesi olaiı. ··bir hadisedir. Binaen~leyh 
sosyoloJi görüşüne sadik kalınacıak ise, insanın ruhi bünyesinde-
~ki içtimai dete·r'nıinizm ile izah etmek daha muv·afık olurdu. 

İkind:si - Müdafaa e'dilen prensipler rte metafizik. ne de 
~kaıbli hükme ·müstenit bir faraziyedir. Fakat tarihi vakalarm şe' _ 
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11iyeti;ckadar:şe'ni ··ofaµ· ruh,i ·;h$;tl~~ler~üzerine·'.,ya}iıırriıŞ taıiliü•-'·
tlir: · :Mar.aii .. tuhiyat, tekevvunt ruhı~at, ttzviyetıe J~tiniat 6ttn~---
nirt '"karŞılikh tesirler"'leri· netice~hıde ·hUS1lle ·ğ~en ruhi füiij'e .. -
tirt· "filölojenik'' tekamülü, ilaılL hAdlseler:"nin tetkikifül'e~ ~tk'\hl
mıştır. Şu halde iıçtimai bfr meselede' fertle cemiyet .niünasehet .: 

ve irtibıatını tetkik için mıiıhıver olarak . alınan tekevvüni rµhiy,it 
miı:,ar.edelerine, biyolojik ve sösyolojik tekimül müŞ:ah'e~leri . 
kadar ş•e'hi gözile. bakmak ve ikisirie de ayni k~ynteti vermek 

lazımgelecektfr . 

. Üçüncüsü - Avrupada da ruhi fark~aT ve ayni ahlak tecanüs~' 

süzlü~ü ocldu,ğu halde,, neden orada faaliyet cemiyetleri olabHi. 

yor? ÇünkÜ -0r.ad.a R'Öİıesanstanberi ihtiras .ve_ ira:de .faaliyeti şu~ 
µrlu bir şpkil almış; tabiat atkı ve cemiyet -.kı ;doğm_uştcır. Tabi,;, 

at ihtirasi, tabiati geniş niiky;asta istismar etmek ,arzularını, ke.; . 

şifl~ri, büyük sanayi faaliyetini doğurmuştur. . Aşk ahlakında 

olanların dağınık olarak .. mevcudiyeti kafi· değildir; Bu şuur1uı 

doğma:sı ve bunun mihver telakki. edilmesi lazımdır. Bu mesiıe " 

üzerine bilhassa dikkati ·çeken bir ideolojinin vücude ·gelmiş ol-

masi lazımdır. Garpta bu ideoloji hıristiyanlık edebiyatından 

başlıyarak gittikçe dünyevi ve insani gayelere te;ve,ceüh etmek· 

üzere Rönesanstan . zamanımıza kadar devam etmektedl:r. Ancak · 

bu suretledir ki, memleketin ~çinde gayri meş'ur bi.r halde mev- -

cut olan dağınık kuvvetler birleşerek di-ğeı: mertebelere 'bir isti ... 

kame.t verebilecektir. 

Dördüncü. nokta - Uzvi ve içtimai zarur~tlerin karşılıklı· 

tesiri 1leticeshide vücude gelen ruhi faaliy~t deruni ve ''muhay~

yelevi" bir faaliyet olma.ktan çıkarak maddeye ,tabiata, 1eşyaya ' 

teveccüh etmiş, taıbiati utiliser. etmiş kimmileştirmiş; ancak iç-

! tim'ai münasebetlerin ferdi faaliyetlerle tanzin1ıi halindeki bit"· 

tahav·vülden sonradır ki, insan cemiyetleri ~ihrl 'devreden iktisa. 

di devreye, toprak ve akrabalık. zfünrelednd·en. faaliyet zıütnreie-. 

r'.ne doğru tekamüle baslamıslardır. İktisadi tek'§..fuül c•emivetle~ 
' . ' ' ' - ~ ' "" 

rin mihaniki , bir istihalesi. eseri olmıadığı "giıhi; Atri:erikanın ke'şfi ·· 

vesaire .. suretinde.ki tesadüflerin neticesi de d"eği.ldir:· Tersine ola-.. 

rak yeni Çağ başlarındaki keşfiyat hareketlerinin derin tetkiki' 

gösterir ki, bunlar insan tipj v·e cemiyet bühyesndeki esas tahav-·
vtillerin ,yeni iştiyak1ar ve arıaştırmala~in vÜ•cu."de' getirdiği Üıüşte~ 
rek eserlerdir. ' ! • ,: ' • : ' . ' 



Nihayet şunu söylemek lazımgelir ·.ki, bütün araştırmalarda 

ilmi kıabul etmek için determinizmi, onu kabul e.tmek için de 'ha

kikat ihtirasını ,ka,bul ~ek icabeder. Garp medeniyetini· l;&mY,it 
eden "maddey.e aşık olrn~k,. dır. Bizde aşkı tevlit eden madde· d&; 

ğil, fakat maddeyi cazip gören bizdeki ihtiras kudrettdir. Anane; 

yi temsil eden din ve dervlet l}uvıvetiyle "ihtiras" ı meneden ve ar., 

zulan ihtıibasa uğr.atan bütün eski medeniyetloerde, ham madde ol

mak itibariyle tabiat olduğu halde insan Qndan g.afil yaşamışpr; 

ruhi faaliyet tekevvüni ve tekamüll bir şe'niyet olmak itibariyle, 

ihtir:as kudreti onda . çok sonradan teşekkül etmiş ve uzun müd~ 

det ananeler ve itikatlarla müıcadele ettikten sonra cemiyetin mih

veri rolünü almağa başlamıştır. 
Ameli bakımcian düsünmek icabederse, diyebilirim ki, para 

' . . .· . 

bir vasıta, hatta bir neticedir. Fakat hiçbir zaman bir sebep de-

ğildir. Ahlaki mertebeleri tesis etmemiş, ve aşk ahlakında olan 

yani bir mevzua karşı idealist bir hamle ile bağlı bulu.nan fosan:

lar tarafından istikamet verilmemiş her hangi 'bir teşebbüs, i.Çin 

pars hatta bir inhilal amili bile olacaktır. Memleketimizde bu 
neviden birçok tecrübelere sahibiz. Aşk ahlakının en :büyük eseri 

"samimiyet" tir. Gizlemeden, esrar.dan, karanlıktan nefret et. 

rriek, cüret ve cesar~tle vuzuhu, açıklığl. idealize etmektir. Aş}< 

ahlakınin miihveri samimiyet olu.nca içten pazarlıklara, muzmar 

fikirler·e, müvazaalara imkan ol:mıya,caktır. 

§ İlk tebliğ ·etrafındaki münakaşaların davet. ettiği yeni fi

kirler ve bunlardan çıkan yeni tezler: 

Mustafa Şekib: - Muasır devlet zihniyetinin memlekete 

girmesi lazımdır. Muas:r devlet ahlakının hedefi ve gayesi yani 

ferdi faaliyetleri tevhit ve terkip eden devlettir. Bilakis eski deıv

let ferdi faaliyeüer üzerinde bir ne·vi tazyik, onları tahdit ve 

tev'kif eden haı~ici, müdıhde mahiyetinde idi. Bundan dolayı 

bu zihniyetle ve onun ideolojisi ile meşbu olmadan, devletin bün. 

ye ve mahiyetini muasır telakkiye doğru sevketmeden faaliyet ce

ıriiyetlerini devamlı bir hale getirmenin imkanı olamaz. Gerç1ek· 

ten Romada, Fransad•a, Osmanlılarda, ilah .. devletle UJnumi dla'i · 

rak faaliyet cemiyetleri arasındaki tezat devletin bir '"gaye" de~ 

~il, bir müdahale ve tatbik vasıtası olmasından ileri geliyordu. M~

.asır de;vlet ideolojoisi ihtirPs ve aş'k a•lıtakınmhedefi olmalıdır. Hal

kın vergiyi anlamaması bu muasır devlet zihni.yetini· anlamamasın

dandır. 
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M fikrimin Halil : -· F.sltiden Anadolu siteplerin;de eşraf, ule-
ma ve tücear ·olmak üzere üç sımf halk v.axdı.. . Bunlar birbirine ; 

. site ananesiyle bağlı ve tesaııütlü oldukları ve eşraf siyasi nüfu., 
za sahip bulunduğu, için her nevi.iktisadj teşeıbbüsltı.r ve faaliyet.. 
ler olabiliyordu. Halbuki Osmanlı devletinin 111uahhar devirlerin~. 
d.e eşrafın yerine "müteg.a.lliibe" smıfı kaim oldu. Bu suretle sı; 

nıflar arasmdaki ahenk kayboldu. Gayri meşru müdahaleler 
başladı. V·e yine o ·devirde hakikaten devlet yukacrd·aki tezde 
söyJ.en'!liği gibi faaliyetleri öldüren bir tazyik ve müdahale şeklini 
aldı. Bence memleket:mizcleki jktisadi inhilal ve faaliyet cemi. 

. yetlerincleki zafm sebebi lm .~ayri meşru müdahaleden başlar. 

Köprülü zade Fuat (İtiraz): - 1) Verıgi muasır bir mües
sese değildir. Haraç, eizye, uşür ilah., isimlerinde·ki dini, :askeri 
vesa;re namlarında alınan şeyler doğrud•an doğru,y·a d•ervlet ve 
kanun namına alınan vergİl'erdir. 2) Osmanlıların ilk zamanından 
beri· bizde iktisadi faaliyetler hep Türk olmıyan unsurlar ve bil
hassa gayri müslimler tarafından yapılmiştır. Harici ticaret, mü. 
badele, ilah .. işleri bunların eli'nde idi. 

Hamid Sadi (İtiraz): - Küçük sanayi daha ziyade m,üslü-
·. manlarda idi. Anadolu h~indeki ticaret de öyle. Yalnız Avrupa 
ile yaptığımız büyük mikyasta :ktisadi münasebetlerimizde gayri 
müslimlerin rolü olmuştur. Bence bunu daha ziyade İsl~m ideo~ 
lojisinde aramak doğru olur. 

Mükrimhı Halil: - Gayr'. mü<:limlerin ikt'sadi üstünlüğü 
Tanzimattan itibarendir. Eşraf ve mütegallibe tahavvülü bu dev. 
reye tekal:riil eder. 

Sadrett~n Celal: -· (Bir telif tecrübes:) Aşk ahlakı ve içti
mai şartlar görüşü meselenin sübjektif ve objektif cihetlerini ih
tiva ediyorlar. Daha ihatalı kavramak için iki görüş tarzını bir. 
!eştirmek lazımdır .. Birçok teşkilatlarda aşk ahlakı y.ani idealiz
min tesiri olduğu muhakkaktır. Fakat İngilterede seksen sene
denberi devameden öyle amele sendikaları vardır ki, bııınları ;aşk 
aıhlakiyle izah etmek gülünç olur. Aıçlık, mecburiyetlerive bilhas-

. sa 'ümit onları birleştirmiştir. Binaenaleyh aşk .ahlakı diye tahdit 
etmeksizin, umumi olarak ruhi kuvvet demek muvafık olur. 

Bence cemiyetlerin teşekkülünü ve devamını temin eden iiç 

sebep vardır: 
1 - İhtiyaç, yani pahalıliık halinde daha ucu.z yaşamak ih

t:yacı, tehlike karşmnda birleşmek ihtiyacı, il.ah .. gibi. 
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:l ... ~ ' . 

2 - İmkan ve fırsat. Bununla bütün i·çtimai, iktisa.di, ilah .. 

:Şartların yardımlarinı ·kastediyorum. 

3 - Ruhi kuvvet: Bunların tahakkuku. da kafi değildir. 

)I~tıaıia ·teşkilatı vücud;e ,getiren ·bir muharrike, dahili bir kuıv

vete. yan'.i ruhi kuvvete ihtiyaç vardıf. İdealizm· yalnız bir üçün.; 

~Ü şartta· iecelli ediyor. Bizde teşkilatların devam edememesinin 

· se•be,bi bu üç esaslı şarttan bir veya bir kaçının mervcut olmam~

sıdır. · 

. .. KZ.: ·_ Evvela içthnaların başJ,angıcmda, · üzerinde israrla 

durduğum bir fikre dönmek mecbur'.yetindeyinı. Merkezcilik ~ 

miihitcilik yalnız u,<;ul ve hareket tarzı itibariyle birbirinden ay. 

rılır. Aşk ahlakı zaruri ·bir surette muhiti ve muhit şartlarını ka

bul. eder. Çünkü bütün gaye fertle cemiyet arasındaki bağlantı

-dadır. Bu.ndan dolayı sübjektif ve objektif taraflar, serdettiği,:nWz · 

tezde zaten birbirine yüz çevirmiş bir. vaziyette değildir. SöyledL 

ğimi hatırlıyorum ki, hakikat bütündedir ve bütün fikri zaruri 

,olarak ruh.la bedeni, süje ile objeyi ihtiva eder. Halbuki muhit

eilik merkeze kendini irca ve neticede inkar etmeye v.aracak bir • 

kan.aattir. · 

İkincisi - Yine eski s•Öylediklerime dönerek tekrara mecbu

r~m ki, ".aşk ahlakı" tek başına mütalaa edilebilecek bir nief_ 

hum değildir. O ancak ".ahlaki mertebeler" veya "mertebeler 

~emiyeti" ic~inde en yüksek mertebe olmak bakımından· kıyinet

Edir; ve ahlaki nwrtebeler bir "bütün" dür. Aşk ahlakına ulaş

mak ancak, cemiyetin! ictimai kiymetlerin ahlaki mertebelere 

göre tasnifinden sonra müm1kih olabilir. f{iç bir teşkilat yoktur 

ki, ora.da muhtelif ruhi kudretler bulunmasın. Ancak bütün 

mesele bu karışık unsurları mertebelendirmekte, onları ahlaki 

ve ruhi kudret derecelerine göre tasnif etmektedir. Her hahgi 

bir teşkiJat yalnız, başında aşk ahlakına yüks·elmiş insanların 

· buhmmasiyle devam edebHir. Amele sendikaları asla bund"tn 

'hariç kal.amsz. Mesleki, ztlmrevi veya s'yasi bk maksat için ken

dini tehlikeye atarak kütlenin basuia ·gecen insanlar her nerede, 

'hangi sınıf veya ideoloji i-ç.inden '01sa ask .ahlakındadır. Bu öyle 

bir sarttır ki, mevcut olmadıkc.a. ne imkan ,ne fırsat, ne ihtiyaıç 

teşk;Iatı vücude getiremez. Fakat her zaman mu,htelif şekillerd·e 

her cemiyette (az vey.a. çok nisbette) mevcut olan 'imkanlar, fır

·satlar ve ihtiyaçları hir hedef etrafında toplayarak onlara isti-
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kamet ve mana vermeye, "ahlaki mertebel·er" veya . "ıneıi;ebeli · 
cenı~yet" usulü mqktedirdir. . ·.: . 

. 1\şk ahlakının imkansızlık, fırsatsızlık içindeki mücadeleler~ 
de kırılmasına martyr diyebiliriz . ki, dini ve Iadini de:\l-irlerifi 
kendine ınahsuı; martyr'leri ileride gelecek daimi ku'ruluşlar için 
temel taşlarıdır. 

Üçüncüsü -· Ruhi kuıvvet dışında sayılan ihtiyaç ve imkanı 
ayırmaya imkan yoktur. İhtiyaç, içtimai şartlar ve kıymetlerin 
sübjektif ifa.desidir. Bundan dolayı ·her ikisini -bird.en "içtimai 
muayyenlik" ohı.rak mütaltl.a etmek d•oğru olur. Aniak pratik ba
kımdan .böyle bi.r .tefrik yapıla 1bilir .. 

. . H.Z: : -·· I;>;ört haftadanberi devam eden .münakaşanın ana 
hatlarını, çizerek hakim :fikirleri hülasa etmeme ve oradan neti~ 
eeY'e· ulasmama )nusaade · etmenizi rica ederim. İleri sıürdüğüm 
t~z dışındaki J:ılitün fjkirleri üç. zümrede toplıyabiliriz: 

l) Tahlıilci ve itimci ka~~aıtlar. 2) İdeolojik. kanaatlar, 
' 3) P~atik kannatlar. · 

1) İlmi kanaatlar µ.rasında Fuat Beyin iktisadi ki:t:ayetsizlik 
fikriyle, Meıhmet Ali Şevki Beyin bir medeniyet şeldinden diğerine 
intikalden doğan intibaksızlık fikrini ve Sıddik Sami Beyıin Garpte 

· manevi şahsiyetlerin önceliği ve bizde bu sapada itiy!'lt yokluğu 
hakkındak' mütalaalarını sayahqirim. Bunlar tamamen benim 
muhitçilik dediğim usule tabi fikirlerdir. Bütün bu tahliller, için. 
de bulunduğumu.z şartların kifayetsizliğillıi göstermekte,. faaliyet 
cemiyetlerinin devam edememesini muhit şartlarının müsaadesiz~ · 
liğinde bulmaktadırlar. Bu sebepten onlara g1öre bu nervi tesanüt· 
leri vücude getirebilmek berşeyden önce bu şartların ta-dili jçti. 
mai ve :ktis.adi istidadın hazırlanması meselesidir. 

2) İdeolojik kam atleri açıkça Şekip ve Mükrimin Beylerde 
görüyoruz. Bunlara göre bütün. me·sele eski devlet zfüniyeti yeri
ne modern devlet ve milli devlet zihn1yetinin kaim 9lmasmdadır. 
Yani v-~ziyeti tespit etmek kafi değildir; fakat "olması Iazımge· 
len"i aramak ic•J.beder. Bizi tereddüt ve kararsızlıktan kurtara .. 
cak ·en emin yol neyi idealize ettiğitn:izi tayin etmektir. Şekip Be
ye göre muasıt devlet ferdi faaliyetlerin bir ,hedefte · toplanma
sından hasıl olan "kollektif iktidar" dır;· ve bu devlet bahsi ta .. 
·rihte rnevcut değildir. Halbuki Mükrimin Beye göre bu. devlet ti
pi tarihte de mevcuttu:r. "Meşru devlet" ismini verdiği ve eşraf, 
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· · ·uı:em~ ·, tüc·c~ı:.:·~~nı:fiia:rrndan~· m~~şekkil sitede . te~elli eden b~ ": ~~
herildi ~imiY,et; Qsma.Uıı devletinin muayyen. hir devrinden 'fti1'a~ 
ren l>ozuımuş ve ic,:Jiıde b.uıundufuıµu.Z tesanü\<;i.tz~ij,k · h'aıi :~nliıf 
neticesinde meY:da.lıa çtkmıştır. Bunwıla bera.~~r .. · ~~er bÜsbij.t~u 

yen'i bir içtimai hamle -Olar.ak ,işter bir n~vi tarthe dÖp.üş' olara,~. 

alalım, bu kı;ınaatle,rin her ikisi de ideoloji o.~n:ıak bakımınd~ 
bir1eşirl~r. · · · ' · · · · · · · .· · · ·· · '· ... 

. 3} Pratik kana.atlar, hatırım.da kaldığına göre, $ad.retti~ .de·:" 

lal ve Hıfz~rrahman Beyler tarafındn ileci sürüldü. B~nc.e me~~"'
lenln .ruhu buradadır. P,\'atik ka~aat demek ilmi neticelerhı· ideQ;. 

loji:k fikirleı· ar.asında b;,ı.ğlantı kurmak, yani mevcut e~siklerl.,

şart kifayetsizligilıi bil<likt;en ve lıangi hedefe doğru gitm~~i~ 
lazımgeldiğfrıi tayin ettikten sonr:ı:1ı bir~nden. ötekine nasıl v~ l\~ll;· 

gi vasıtalarla ge•çebileceğ.imizi .düşünmek. demektir; · ... ··: 

Bu hususta iki yoL,g-öst~rile'bilir: , arisi .- çok tekrar edil~ 

bir tabiri kµllıanmadan. çekinmeksizin ,s.öyliyec1eğim ki, muh~j 

usuldür: Yani memleketi zeI).g:n ederiz, burjuvazi teşkil ederi~~, 

Siyasi iktidarlara muhtaç obµadan kendi " başlna · Ylj.şıyı:ıbil~c_#~: 

ş.artları h::ı,zırlarız. Yeni m~deniyete. intibak jçin bir zaman. geç;mel' 

s:ni bekleriz, veya bunun için lazımgelen itiyatları mekte'P yolile 

verm~ye çalışırız .gibi mütalaalardır. Fakat kabul etmek icabed~.r 
ki, bunlar·tlan büyıük bir .krnmı ü.zerine irademizin tıe.siri çok mah .. 

duttur. Bir kısmı üzer-ine ancak ağır ve çok az tesir edebiliriz. 
' . 

içtimai muayyenlik f ertlerde.n yani :ruhi meV>cudiyetlerden ayn bir 

şey olmak.la beraber yine fertlerde tecelli e.der, bundan dolayı 

ir.ademiz üstünde olan şartları doğrudan doğruy.a değiştiremedi

ğimiz zaman bizzat fertlere baş vu.ruruz .. Ruhi kudret bakımın~ 

dan tamamiyle tecanüssüz ve dağınık bir manzara gösteren bir 

muhitte ilk iş olar.ak insa~ları ruhi iktidarlarına ve onun neticesi:. 

olµıak ·üzere ahlaki mertebelerine göre tasnif ederiz, böyle tas-· , 

nif onlardan bir kısmım dışarıda .. bfr.akmak için değil, fakat ter-· 

sine olar.ak ,J?:ayıf unsurlara· istikamet ve hedef vermek, onları bi.r 

sistem etrafında toplamak? içindir. · 

Aşk ahlakında olanlar bizim cemiyetimizde de az veya çok· 

nisbette mevctitt\fr. Fakat·' dağınık v'e'disiplirtsiz hald•edir. Dikka,t 

gözü bütün şiddetiyle bu mevzu üzerine çevrilmiş değildir. Ga,.... 

yemiz eşyayı değ•iştirmek değil, fakat tasnif etmek olmalıdJl".· 

Tekamül, iradeımiz dışınd.a.dır: İnkılap alem nizamının tersin~ 

gitmek ve akıntıya kürek çekmektir. Fakat eşya.yı olduğu ,gibi 
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. __görm,ek ve onları mertebelerine koymak. lazımdır. Bu vesile ile 

. tekrar e<;ley;m ki, insan tabii tekamtiltin ·'eseri olmakla beraber 
, ruhi ş(!'niyet bir gölge ve bir hayalet değildir. Ruhi faaliyetin te. 

·: ~rak~isi de cemiyetin ve uzvi.yetin tekamülü gibi tabiatin bir cüzü 
:: ve. unsuruıdur; Bundan dolayı içinde bulunduguınuz noksan hal· 
rde hedef ed!ndiğimiz mükemmel bfr haTe geçebilmek için irade· 
mizin müdahale edeıbileceği en müsait saha şüphe yok ki bu iki 

. alem ara;sında }}ağlantı vazifesini görecek olan İnsan ·~insandaki 
. iştiyak ve hamle kudretidir. Yukarıdanberi ·tekrar ettiğim ruhi 
imdretlerin tekevV:üni ruhiyat itübariyle maıhiyetini izah eıtmeye 
burada ı;ıe lüıum, neıde:-imkan v,ardır. }i.u]ı,telif ·meıtelfedeki in· 
sanlara ayrı ifad.elerle tatbik edilecek olan sohbet, telkin, vaaz 
ve terbiye yollar'yle kazanıl:acak şey ,.·şuurlu ve teşkilatlı hareket 
·-edild;ği takd"rde - her halde çok büyü.k olacaktır. :.Am•eH sahayıa 
girebilmek içiı~ daha müşahhas hadiseler üzerinde duır.ahm. Biz
·de. ekseri cemiyetler - bilhassa ~ktisadi sahada - "aiıdatı" nı ver
memek yüzündeninhilal eder. Buna se'bep olarak "itimat" hissi
nin mevcut olmaması veya i·çtimai mükellefliklere uymazlık gös
terile:bilir. Kısa bir ta,hlil neticesin"de 1nsanların birbirine itimad 
etmesi, bıirlikte verilmiş kararlara riayet edilmesi, · mükellefb 
mes'u!Iıük duy:gusuhun '<teşekkülü şüphe yok ki, cemiyetin munta. 
zattı; ahenkli v·e organize olmasına bağlıdır. Böyle bir tahlil mu
hitçi görüşe ilk bakışta hak verdirecek mahiyettedir. Fakat tat.. 
bikata geçilecek olursa, bir cemiyeti organize etmek ne demek. 
tir? Cemiyet bir makine ve otomat bir varlık değldir ki ona iste
diğ1miz sekli vereıbiJıelim. · Tarihi istihalelere tabi olmak üzere 
iç.Hmai kıymetler ne ka·dar tahavvüle. uğrarsa uğrasın, bunların 
·dei-in ·kökleri bizim ruhi hayatımızda ve gayri meşurumu.zda de:. vam etmektedir. Şuurumuzun yüzünde yalnız mücerret fikirler 
balinde yaşay~n kıymetlerin değişmesi neye yarar? Tahavvülün 

· bizµat ruhi faaliy:etimfa:de ve şahsiye~imizde olması lii.zımgelir . 
. Muhit Şartlarını değiŞıtirmek ve bu yoldan ideolojinin bize tavsL 

ye ettiği cemiyet şekline istihale etmek _ bu fikir için~~ -: mükıem
mel b;r hayalperestlik (utopisme) dir: Kurmak iste·dİğimiz mü. 

"kemmel cemıiyet ·fertlerin hür ve tavi faaliyetlerini birleştirme 
ve. onlara gaye olan ce~iyet değil midir? Fakat bunun iıçin hiç 
olmazsa bir kısım fertlerin bu deruni hürriyeti yani benim tabi
rimle aşk ahlakını kazanm:ş olmaları Hizımgelir. Şu halde böyle 
bir usul bizi tam bir devri . batıla sevk edecektir: Fertleri islah et· 
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mek için cemiyeti orıg.anize etmek lazım; fakat .cemiyeti mpdf}J:"!l;· 
telatkkisiyle organize edebilmek için de hiç olmazsa bu. işe başh-~ 
yan fertlerin deruni hürriyete yani aş.k·ahlakııia ul~şması lizıni-: 
dır. Bizi bu sonsuz devri ·batıldan kurtar.a.Cak biricik yol işe met~· 
kezden, insandan, fer:din ·ruhi 'kudretini tahlil ve insanları' ônA' 
~öre mertebeleiıdirmeden başlamaktır. Eski cemiyet şekillethii 

kifayetsiz ve eksik bularak muhitçi .bir yoldan ideolojiye ulaşttııi·lt~ 

'.•f· 

ve cemiyeti yeni bir sekilde organize etmek istiyen bütün "inki
Iapçı hareketf~r" in ikibeti aynı değil midir? Toprak, iptidat: .: ,; 
madde syni olıdu1ctan sonra eskd destiyi kırıp yenisini yaJ)m~dlı 
ne f.ayda ,var? Fakat bütün mesele iptidai maddenin. intiha.p ve 
tercihind.edir. Onu külli bir surette değiştirme.k elimizde cİ~ğils~~
tasfiye etmek, mükemmelini noksanından ayırmak· ve nievcttt 
unsurfarıuı '· ıne·rte~e~re ''iyrt.ri1lı.k\ 1ktitlarımizd~dır.: · ( Bur~füı. '.Os-· . , 
manlı cemiyetinin inkişafı ile hur,glardan doğan "ga;p milletlerinin:· 
esaslı fark~ mufassal olBrak izah edilmiştir.) 3 -

Etem_ 'Me:n~)µ.encioğ!lu :. -' .·· B~ıi: aşk_afüakuu'lijdı''$elkn. ml;lba.:. 
sına .anla~ak şartiyle kabul ederim. Eğ~r 0.a:şk. ahlakının gay~si •. 
tasrih edildiği. gilbi - .hakikat ihtiras ve a.şki ise, akliseHm keHme. • 
sivle onu ifade etmek muv.a.fık olur~ 

~ - - . . 

Mustafa Ş~kib: - Osmanlı cemiyetinin bünyesiyle gaııt,; 

devletinin tekamülü ar.asındaki mukayeseye iştirak ederim: Bu . 
iki cemiyet atasinda'.ki intikalih ·yalnız bu sur~tle olacağına kaıiL
im. Ancak tarihte böyle bir intikal tecrübesini ge,çirmiş ~lan bltş-~ 
ka bir cemiyet var mıdır. Bu.nu ilk defa biz mi itecrübe ediyotu#. · 
Bence İslami devle.tlerle garp devletinin bünyesini mukayese, ede· 
bilmek için İslam ve Hıı:i.stiyan ideolojilerinde de ibir mulkay~·· 
yapm~ k Iazımdir. 

Etem Menem~ncioğlu: - T.arih.te hu -tarzda intikallere çok' 
tasthyo.ruz. Gar,pte. liyak·a.tli adaım tipinden vatanda~rtipine· inti'kaf 
de takriben ayni mahiyettedir .. 

Hamid S8di: - Osmanlı devleti il~ garp d~y1etleri. aras1n •. 
daki fark~ ooğrafi ve. :satl\1 bazı ·seıbepl~ri. · de'·hesaba katmatı .. -
dır .. Bence milli teşekkÜlle~ 'iki nevidir: 1) T.ek site etrafında'W
t~kkiH: Fransa: gfbi:ı 2) Birkaç site etrafımhı.ki~~kkiiit~' ,, .. 
~Inıanya_ giibi, Selçukiler ikinci ve Osmanlilar birinci tipe girer;
'.Berice Osmahlıiarla mesela Fransızlar bu hususta ayni mahiyet-· 
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t~ olup farkla.ru:rı daha siyad.e el sanayii yerine makinenin ve bil• 
y:.ifk>sanayiin --ıı·airiı: : (fİfu:asıhUa> ar.?triıaıı~ır·. · · · · · .. 
-~::: ~~ Z. ·-·. s,eı$~!ç1~·r ~~;~~-.~l~i. t~şek~ül ol~l;l§q~ttf~i~. 
~~ç:lı şçfeı:lertn~ kar*~ n:ıAA~~~-)ı:~ iMisad). yoll3::ı;~~ll Qı.Qlaşı, sıya. 
~~ birVke. doğru _gi~ınişse. d.~: ~ogol . i~tna..smdaıı SQ.nra . 4er}ıal 

. j1},hi!fil paşlanuştı~. Ha)c~i teşekkql.Osnyp~lılc§r ~~ı:nam.n~ .g()rü~ 
l!f:Yw;. Ç>sm.ımh. ye. E'ra~ı.z ~e:r;~eziyet~eçl '·. (}l~Hıuki bi~iı:ıci,sjnd~ 
lff\0rkezi;yet~yokttt~}··~~d.fl-ki."'f,&&k~'.kü~:\r'>'. ve·,· Q,~Yil:k şaQ~yie 
~Me4Uemez. Çünkü ~anunt ve Birinci· Ahmed de;virl.e:rin!le )k.i 
~lemde ayni tekrıi"k ve ayni. iktisadi .. vasıtalar v,~rdı. 

! - . . ' . - . . .• - ' •. ~' " ' • 

Hamid Ouguns.ı:ı: -· ·. lmaiı · c·~iiiiyetleriyle :faaliyet _cemiyetle
rini : ayirmak lazı~dli. Ben mflııtik mebde'ıe aşk ahlakı arasında 
bir mü~a:sebet:;;ıg;ti:ı.uyo·r:unı (f);;ia:aıbuki bize lazıll1:. Çıan mistik 
zihniyetten tamainiyle kü.rlulmuış o fan bir tefekkür kabiliyeti, .. bir 

· iiıtel1eetualisme'dir. Bence i~san ~-···ondaki ruhi ka:b'iliyet coğra • 
. fi ve tarihi se+beplerin netice~dfr. Bizde Kays~rili bakkal ve Alan
yalı. tüccar tipind.e d;.ıha fa.zla aklıselim ·;ve ·hadiseleri .. tahlil. ·kabi-

, Jiy~Ü:v.ardır, H~lbu~i asıl istina.t edec1eğiımfa ve elimiz altında bu
. ·ıur1~~:ie~çlik- du~biiı ve basiretii.değildfr. Uz.a.ğİ_görnıek.;ve uza.)c 
~~ii:faatleri tahmin etmek k:abiİiyetlıule.~ . mahrumdur .. Bençe asÜ 
hastalığın kökü bura·dadır. 1ntiz'ams1z ve tevzin edilmemiş bir ha-

. )f~t ·şekli yerine biz vakaları önceıclen ne kad,a:r iyi tahmin· e'debi
l!r,sek ::&~ishette onlarııı üzerine·, hakim· olur, ve en emin hareket 
ye»-JıJınu. tayjn .edebiliriz. Ben Hilmi .Ziıy.anın dediği gibi ~telkin yo. 
liyJ~ deği.I, fakat ııırti zi-hniyetl.e,. ve· talimle. istifade edileceğine 
kan~im-~- . -

: H. Z. -.. Cemiyetlerin inıan ve faaliyet cemi:Veti' diye tefriki 
· ne .. <qıuarızım.' Akrabalık. ve topr.ak<rahıtasma bıığh· olmayan ·b:il
·tüncemiyetler faaliyet cemiyetleridir. Dini zihniyıetten Hml zihni •. 
yete intikal bütün cemiyetforde .olduğu .. gibi. f~aJi:v.:et cem~yetle-

. ~inde de- mevcuttur. Tarikatı er, loıi~alar: ahilik 'dfrit: fa,ali;v~t ce, .. 
riiiyetlerl olduğu halde, riıo.dern t~~JJ;iı::f · .. cEımiyetled raşyqnel 
ve sırf ekonomik gayelere teveccüh .. etmişti~. · · · · ·" 
. :: : Öyle g;örüyorum ki, Hamid Beyle 'a.fli.Üıızdaki ihtilaf liir, usul 

ilıtilafıdir. Ben teessüri ( affectiviSıte) .mebdooeii h'.areket ile ·ras~o~ 
ne1' . zihniyete ulaŞmak Iazımgeldiğh}e . kani . Ölduğrtm. hald~:- n&: 
mid Bey (intellectualiste) bi:r mebdeden • ayni iietfoeye· Vitinak 
istemektedir. Kanaatimce · 11:akikat illtirası' V·~ ·hiı''kik~t aşki "Oliiia~· 

.. • . . . ~- • ·, ,,. ·r 

,."("'-,·+ı :•ı 
> ' 
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dan, hakikate gitmeğe ve onu göstermeğe imkan yoktur. Telkin 

ve tatim me;selelerine gelince, bu; hususta.· daim& .. '~menebel~r!' 
yolundan hareket ettiğimi hatırlamanızı rica ederim. Hiç bir iller~ 
teoeye diğerinin lisanını kullanmak doğru değildir. İsrarla sıöy

lemiştim ki, halka vaaz ile, ümit ahlak'ında. olanlara talim ile, gµ; 

l"Ül". 'ahlakına telkin ile ve a.şk ahlakına ulaşanlp.ra,, aohbetJ~niyle 

llitap etmek' laz'lmdır. M~"-e,...e~ ruhi. ve ~~l~ki ~ud;~~n .t.e~a
nüzsüdüğünü· kabul ettiği gibi, yine ayni seb~pten ,dolayı usulün 
ie,çanüsfüdüği,inü (heterog0ıleite) de kabul e~er. . . . . 

: M. Servet:· -· Evvela ·cemiyet deyince ne anladığımızı tayrn 

etmek lazu;ngeldiğine. kaniim. Cemiyet hayatıni çok zıd mft:nada 

anlıya-nları ·•görüyorum.. Bençe cemiyet. maşeri . ta,sa:vıvurlar ve iş.

l·er de:ıne~tir. O mudil bir mecmu.adır .. Bu sebepten .cemiyette öy-' 
le yerleJ'. .. vardır ki, ora·cla din hayatı mıüessi;rdir. Yine. öyle yerler . 

nrdın. ki, ha:y:at din üzerine ınlüessıir.dir. Yine a,yni itirazı. Ha;ıriid, 
ve Hilmi' ,ziya Beyle·re y.a.pabiliriz, cemiyet( hayatıpda affeetiviste 

u.sulün en. fazla m.üessir olduğu yerle~ olduğu gibi, . bilakiı;ı yine: 

qyle. vazlyei;ler vard;ır ki, orada intellectualiste u'sul mebde ve' 
muiha:ı;rik olacak ve teessüri 'neticeler tevlit edebilecektir . 

. ' . II.Z. : -· . 0Servet Beyin , cemiy~t hakkındaki · telakkisine işti. 
r~k ~de·rim. Cemiyeti yalnız jJrtaddeci-veya manacı, bir gözle . gö

i'enferiiı tek' görüşlü telakkilerine · aleyhtarım (esasen bu :fikrimi. 

umumi sosyoliji adlı kit1ibttrida i~ah etniistim.): Ancak burada 

b~'hsi ~~ı<ien ~melf bir gayeye göre ilk muharrik ve. hareket nôk~ 
tası" bulmaktır. Bunu ilim zihniyeti He temirt etmek için ·de· ey,;, 

'\İ'ela insan ruıhunun yalnız h:ay.aller ve. ihsaslar mecmu undan i.ba_ 

ret ·Olniadığıriı:, onun gayri nıeş'ur ve tee·ssürl kökl•eri bulunduğ®u, 

ğıff' 'mefhumlar faaliyetinden ibaret olan zihnimin . .d,e bu gayri 

ılıeş'ur ve teessüri köklere he:ı;- z.aman bağlı. olup ondan kuvvet aldı-. 

ğtrı.1 unutmamak lazımdır .. Göz . önüne .alacağımız · ihtinas. ve .aşl~ 

meıbdei/cemiyetin bir makesi· {projection) ve bir gölge hadis~:;ıi 

de'.ği.ldir; Fakat uzvi ve içtimai ş-:e'niyetlerin karşılıklı :ı:nünase}>~~.,, 

leti ve;. füsfrı.~ri sırasında meydana çıkan ve bu karş.ılıkh . tesi:r;l.e-. 

riyle b1rlikte: terakki eden orijin.al bir vakalar zinciridir, .. ' 

:;.;. (Mu.stafa Şekibin garp v•e ... şark cemiyetine dair .mütalaı;ıs:ı 

dolayısiyle münakaşaya devam) · 
.. ' 

' 

. '.:.ı KöprÜiü i:a.de Fual: - Şa.rk ·ve ·garp cemiy~tleri· arasındaki 
farkın ts1~m ve Hıi;i~iyan ideolojisiyle Jz;ah. edilmesine· aleyhta-

~ ..... ~'' • 1 
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rım. Hıristiyanhk. g.arp medeniyetinin şa·rtlanna tabi olarak mü ... 

kemmelleşmiş ve ha.zan inhitat etmiştir.,.Habeşistanda Hiristiyan-· 

hk bütün iptidailiği• ile görülür. Kita·pht hayatı -izah etmek doğr;u; 

değildir. 
. ., 

Hamit Ongunsu: - Kur'an ve İncil arasında mistik zihni

yet olmak b:a,kımından pek az fark .vardır. Her ikisi de aşağı ya .. 

kan ayni tarihi sebeplerin neticesidir. Bugünıüıı medeniyeti üze. 

rinde bu iptidai zihniyetin tesirini görni~k .dıoğru değildir. Garp

teki içtimai inkişafın köklerini ancak Rönesansta yani Yunan me

deniyetine bir nevi ricatta aramalıdır. 

Mustafa Şekip - Hıristiyarilıkla İslamiyetin 'farkı birincisi

nin Yunan medeni.yetine varis olmasına ve Yunanı daha iyi anlam)l~ 

&ın.a mukabil, ikincis.i:µirr kahpeler arasında teşekkül.· ve intişar 

eden bir din olmasındadır. Fakat m~~şei her ne olursa olsun iki· 

din'n ideolojileri arasındaki büyük fark ru.humuza nüfuz etmiş-

tir. Bunu anlamak için Kur':an ve İncili okumak kafidir; 

Köprül:ü zade Fuat: -. Bugün art* münevver zümr,enin bu 

tarihi eserlere müracaata ne d.~~ecey.e kadar muhtaıç" oldukları' 

ı:orulabilir. 

Mustafa Şekip: - Ben dini telkini münevver zümreye değil,. 

fakat halka ait bir telkin vas.ıtası telakki ediyorum. Evvelce hi.., 

ristiyanlık ve islamiyetin Sami menşeleri hakkındaki tahlilimde 

de ayni fikirden hareket etmiştim; 

H.Z.: - Fuat ve Hamit Beylerin ileri sürdüğü delilleri teyid 

ederek, dinlerin esas itib.ariyle içtimai ve tarihi şartlar neticesin

de meydana çıktığını söyliy-eceğim. Ancak şu kadar var ki tarihi 

dıetf;rminizmin· mahsulü olan' itl:eol:ojilerde ~ bilmukabele - tarihi 

mu.ayyenlik. üzerine tesir eder, onun seyrini değiştirebilir veyıaı hı~ 

landırabilirler. İşte hwistiy.:mhk vey.a islam~yetin garp ve şark me

deniyetleri üzerindeki ,tesirleri bu manada telakki edilince doğrn 

olur. Ameli ve fiili kıymeti meselesine iştirak edem\JP.· Fakat İs

lami ... şark. 'dev~.et· ziliniyetUile modern garp zihniyeti arasihdaki 

farkı husule getiren. amillerden birisi olarak islam ve hıristiyıa.11 

mevcut ·'.llduğu ka:naatindeyim. 

· Mükrimin· ·HalH•: - ·Çocrnklıuğumda cımıHeıııde·· kiiif&ı- ·katfi .. 

nin sevabı hakkında vaaz ediİdiğini hatırlıyorum. "Cihadi fi ser

bilullah" en büyük fazilet addediliyordu. Ulema,i Rusutn naza--
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rında namaz, oru.ç gibi eşkiile veya itikada ait hususlardaki ön 

ufak bir .i:hmfü cai,z d,eığildir. Fakıı.t ·buna ,mukabil onlar ahlaki sa

hada büyük br müsamahakar lığa cevaz göstermektedirler. Kur'. 

anda it: kat ve )badet sıklet merkezi_ni teşkil eder. Ahlaki ayetler 

nasihat ve tavsiye kabilindendir. İslamiyet ahlaki tarafı ihmal 

etmiş; buna mukabil şeriati yani siyasi ahkamı teferruatına ka

dar tesbit etmiştir. Bu sebepten _içtimai· ihtiyaçl:arın tahavvüi 'nis

petinde onlai"ı tadil ve islah etmek imkanını kaldırmıştır. Halbu. 

ki h~ristiyanlık yalnız ahlaki kaideleri tespit ·etmiş, ve içtimai 

ihtiya1çhı.ra tabi olan siyasi ahkam bilahara papalar tarafından 

muhtelif devirlerde tahvil edebilmek üzere tespit olunm·uştur. Bu 

sebepten dinlerin hayat üzerine mües.sir olduğuna kaniim. 

Köprülü zade Fuat: - İslam tarihinde şefkat müesseseleri, 

tarikatlar daha ziyadedir. Orta çağda tasavvu,f bu rolü büyük 

bir nispette oynamıştır. Buna mukabil garpta Ha,çlı seferl'eri ve 

mezhep mücadeleleri dini barbarlığın en mükemmel nümunelerL 

dir. Bund.an dolayi yaşayan dinleri kitapla izah etmek doğru de

ğildir. Bilakis kitaba mana veren ve onu muhtelif şekillerde tefsir 

ve lptimal eden hayat yani içtimai şartlar olmuştur. 

M. Servet: - Kita,bın hayat, hayatın da bu.na· karşı kitap 

üzerinde tesirleri olduğunu kabul etmek lazımdır. Kitap deyince 

·yalnız yüksek zümrenin telakkisini değil, üstün • aşağı bütün iç~ 

timai smıflarm kitap hakkındaki görüşlerini hesaba katmalıdır. 

O suretle ki kföp y:üksek sınıflardan aışağı sınıflara doğru indiği

gihi, buna karşılıık hayati ihtiyaçlar ve- iş teşkilatı da aşağıdan yu. 

karıya doğru çıkar . 
Bence içti~a.a, vesile olan cemiyetlerin d~ğılması meselesin

d~ en mühim nokta amelLve fiili cihetidir. Bunun icin bir nevi 
• . 

• • J c 

haıds ile bu ameli ve hayati faaliyetin hedefini k~ştfetmek la-

. zımdır. Kanaatimce ·bu hedef ilk önce terbiyeye vereceğimiz isti. 

kamet ~eselesi olabilir. Yani muallimler birliğini bu teşkilat et

·rafında toplanmağa ve b\,l teşkilatı devamli kılmağa hizmet ede

cek müşterek hedef terbiyede takip edeceğimiz yol meselesi oL 

malıdır. 

H.Z.: - Esasen ge·çen haftaki jçtimaımızda bu meseleye do. 

kunmuş ve derhal ameli cihete geçer!'lk terbiye meselesine nasıl 

bir genişlik vermek Iazımgeleceği . hakkındaki düşündüklerimi· 

söylemiştim. O kanaatimi izah ~trnek için şunları ila,ve edeyim: 
F. 25 
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Bizde ş~md}ye kadar noksan olmakla beraber sırf intellectu.aliste 

bir terbiye verilmekte idi. Halbuki insan kafa, kalp ve koldan 

mürekkep bir bütıündür. Onu yalnız bir taraftan yetiştirmek ek· 

sik ve hatta zar.arlı bir terbiye yolu olacaktır. Bundan d,olayı ter

biyenin istiklali hakkında yeni bir münakaşaı mevzuu ortaya 

koyarak, bundan sonraki toplantılarımızda o meseleyi incelemek 

lüzümuna kaniiın. 

(Muallimler birliğinin bundan sonraki toplantıları intizamını 

kaybetL Bu ikinci mesele ayni derecede kuvvetle münakaşa etli. 

lemedi. Yalnız ·Menemen hareketi, irtica ve inkılap fikirleri et. 

raf:nda bazı hasblhaller yapıldı. 1932 yılında Muallimler birliği

nin lf:ğveclilmes; yüzünden bu toplantılar nihayet buldu.) 

1·931 - 1932 yılı içinde felsefe cemiyetini diriltmek için yeni 

bir hareket başladı. Bu hareketin müteşebb:sleri ru,hiyat müder. 

risi Mustafa Şekip, Askeri Liseler Felsefe Muallimi Mehmet Faik 

(Türkmen), mühendis mektebi riyaziye müderrsi Kerim, Tıp Fa. 

kültesi Antropoloji müderris muavini Şevket Aziz ile birlikte bu 

makalen n sahföi idi. B:rinci felsefe cemiyetinin dağılmasında 

aımil olan şaıhsi ihtilafl;r ve ferdi h:rslaın önüne geçmek i,çin cemi

yetin kuruluşunda ,hiçlbir tahdit koymamak, bütün felsefe merak

lılarını cemiyetle alakalandırmak, hasılı felsefe cemi!yetini yalnız 

felsefeyle doğ-rudrn d-oğru,y:a. meışgul olanların ]htis.as cemiyeti ol. 

maktan çıkararak hirço.k meslekler arasında müşterek bir düşün

ce ve münakaşa meyd.am haline getirmek gayeleri esas ol.arak 

kabul edildi. 

Çemiyet ilk i1çtimaını Hayriye Hsesinde yaptı. Bur.ada Mus

tafa Şekip reisliğe, Faik Türkmen, umumi katipliğe, müderris 

muıavini Şevket Aziz ve bu makalenin muharriri idare heyeti 

azahğına se,çildi. Daha ilk içtimada cemiyetin fikirlerini yayan 

bir mecmua çıkarmak ve bu mecmmışı kurabilmek için azadan 

muayyen· aidatı toplamak kararı verildi. Fakat - maalesef - içtL . 

mada hiızır bulunanların sayı,gı o kadar azdı ki, toplanacak pa;·a 

ile böyle bir mecmuanın yaşatılmasına imkan olam1yacağı anla~ 

şıldı. Esk felsefe cemiyetinde, "felsefe ve ic;timaiy.at mecmuası" 

nm zaten h3zn· bulunİmsı bu maksadı temin etmişti. Fakat bu 

sefer nyni işi görecek bir organ kurmak kabil olmuyordu Makde 

sahibinin şahsi teşebbüsü ile ne~rettiği bir:nci felsefe yıllığı (193L 

1932) kısa bir zaman için bu vazifeyi kendiliğinden gördü. Orada 
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, eemiyetin birinci içtimaının ruznamesi neşredildi. Mevzuumuzla 
sıkı alakasından dolayı bu ruznameyi naklediyorum: 

Birinci içtima: - Mart 19'32. - Felsefe cemiyetinin teşek
külü için yeniden, alakadar zatlara yapılan müracaat üzerine 
Hayriye lisesi dahilinde birinci defa olarak bir içtima aktedilmiş 
ve ruhiy:aıt müderrisi Şekip Bey felsefe cemiyetinin tekrar teşek
külü münasebetiyle yıllık makaleleri arasında neşreWğ,imiz kü. 
şat nutkunu okumuştur. Şekip Bey bu nutkunda felsefe cemiye. 
tinin daima fikri inkişafa yardım ettiklerini, düşüncelerimizi bir
birimize açma·k ve tenkit olunmak imkanmı kazandırdığını söyli
yerek, böyle bir teşebbüsün zaruretinden bahsetmiş, nihayet ce. 
miyetin Türkiye fikri hayatına ilk defa muayye:ı:ı bir istikamet ve 
inzibat vermesi itibariyle merhu.m Ziya Beye nislbetle "Ziya Gök 
Alp Cemiyeti" ismini almasını teklif etmiştir. Bunun üzerine içt!·
mada hıızır bulurnınlardan makale sahibi (H.Z.) söz alarak bu 
teşebbüsün lehinde idarei kelam etmiş; bununla ber.aber (İngil
terede bir (Aristotle) cemiyeti veya Almanyada bir (Kant) cemi
yeıti olduğu gibi Türkiyede de bir Ziya Gökalp cem1iyeti tesisi doğ
ru olamıyacağını; bu nevi teşekküllerin daima alemşümul şöhre. 
te malik büyük mütefekkirlerden birinin ismine iz.afe edqmesi 
Iazımıgeldiğini söylemiştir. Ayrıca Türk tefekkürünün ilk büyük 
ve orijinal müessis şahsiyeti olan Mevlana'nın iısmine n;sıbet edil
cek olursa MevleviHkle iltibas olacağını, veya garp tefekkürünün 
müessisi olan Sokrat'.a nisbet edilirse İstanbul halkı arasında 
Sokrat eczahanesiyle karıştırılabileceğini ilave ederek, cemiyetin 
sadece "Yeni felsefe cemiyeti" ismini taşımasını teklif etmiştir. 
Ondan sonra Şevket Aziz cemiyetin sadece _"Felsefe cemiyetiı' 
ismini taşıması muvafık olacağım neri sürmesi ve nihıı·yet ekseri. 
yetle bu ismin kabulü kararlaştırılmıştır. Cemiyetin idare heye- . 
tini teşkil etmek üzere Ruhiyat müderrisi Mustafa Sekin, Mühen
d1is mektebi tahlili riyazi ve mihanik müderrisi Doktor Kerim, 
Tıp Fakültesi Antropoloji _müderris muaıvini Şevket Aziz. GıR lata. 
saray lisesi İ'çtimaiyat muallimi Hilmi Ziya ve Maltene aı;:;keri H
sesi felsefe muallimi Faik Beyler intihap olunmuşlardır. İdare 
heyetinden Şekip Bey reis, Faik Bey katibi umumi intihap olun-

. muşlııırdır. Heyeti umuımiye tııırafından tespit edilen cemiyetin 
nizamnamesi müzakere ve ekseriyetle kabul edilmistir. İdare he
yeti cemiyet ve nizamnamenin resmen tasdiki Iazımı:velPn milra,
,caatları yapacağım vaa•dederek içtimaa nihayet vermiştir. 
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İkinci içtima: Mayıs 1932. - Felsefe cemiyeti resmen teşek~ · 

kül ettiği cihetle ilk tebliğini muvakkat merkezi olan Hayriye li

sesi salonunda vermiştir. Tebliğ sahihi Hukuk Fakültesi müderrism 

!erinden Münir Bey "Makine ve içtimai neticeleri" nden bahset

miş, bir saatten fazla devam eden konferanstan sonr,a uzun müd. 

det bu me~zu etrafında münakaşa' ve mübahasalar cereyan et

miştir. Ayrıc,a broşür halinde neşred'.len bu tebliğin mevzuu ma

kinenin lehinde ve aleyhinde olan ,delilleri saydıktan sonra, daha 

ziyade makine lehinde olanların reyine işti~ak eden bir kanaat

le nihayet bulmaktadır. Tebliğ sBhibi insan zümrelerinin birbirL 

ni kuşatan ve aşağıdan yu.karıya doğru yükselen daireler halinde 

gittikçe genişlediğini ve her iıçtimai inkılabın daha geniş bir züm

re taraıfından kuş.atılmaktan ileri gelen muvıakkat bir buhran 

devresi olacağını, makine aleyhtarlarının zikrettikleri bütün· 

i:nahzu,rlarını da bundan başka bir şey olamıyacağını; yarınki me •. 

deniyetin mutlaka makinenin en vasi manevi inkişafı üzerine müs-· 

tenit olacağını; on sekizinci. asırda z.adegan sınıfı nasıl burjuvazi 

tarafından kuşatılmışsa bugün de burjuvazi sınıfının halk tara. 

fından kuşatılmağ.a başladığını, hakiki makine medeniyetinin 

halk medeniyeti olacağını ilave etmiştir." 

Tebliğe mukabil, evvela huku,k tarihi müderrisi Ağaoğlu 

A,hmet Bey söz alarak zTdegan idareleriyle burjuvazi arasınd,a 

mevcut derin farkın bugün artık burjuvazi ile halk arasında bu

lunmadığını, bugünkü içtimai sınıfla.rın hukukan tamamiyle mü

savi olduklarını, bundan dolayı bugün artık ayrı bir halk mede

niyetinin teşekkülünden bahsedilemiyeceğ:ni ileri sürdü. 

Liman şirketi müdürü Hamdi Bey ise bilakis içtimai sınıfl.lr 

arasındaki zıdlığın esasını mülkiyet meselesinde aramak lazım. 

geldiğini ve bu itibarla es'ld asalet sınıfl::ı,riyle bu.günkü burjuva

·;i arasında sıkı bir münasebet mevcut olduğunu iddia etti. 

Hilmi Ziya (Bey) evvela Ahmet Beye cevap vererek iktisat

çı görüş ile hukukçu görüşü .ayırmak lazımgeleceğini dermeyan 

etti. Ona nazaran hukukçu görüş cemiyeti hıükmen (en droit) 

mütalaa ettiği halde iktisatçı görüş cemiyetle fiilen (en fait) 

meşgul olur. İçtimaiyatçı görüş, bu manzarayı mudil ve çok 

cepheli olan içtim2i interaction içinde cemetmeğe meyleder. İhti

laf ancak bu suretle z?il olaıbi.lir. Hilmi Ziya (Bey) Ahmet Beyin 

eski asalet sınıflarının geçilemez olduğu hakkındaki iddiası!la.~ 
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.'da cevap vererek kazanılmış asaletten, Romada şöıvıaılyelerden, 

· Osmanlılarda zaim ailelerinden bahsetti. 

Bundan sonra Münir Beyin tebliğine ait b:aızı noktalarda ten

vir etmek üzere, bugünkü rasyıonel Avrupa medeniyetinin vuzuh, 

mantıkiLk ve akıl ile ihtirasların tevazünü hususunda eski Yunan 

. medeniyetine tam bir dönüş olup olamıyacağını, bu müşabehetin 

birçok yenilikler getirip getirmiyeceğini sordu .(Ü!manizma dava

sı). Münir Beye göre de filhakika bu avdet hiç,bir zaman tam de

.. ğ;ildir. Ve herşeyden evvel şuurlu ve daha vasi olması itibariyle 

ona nazaran büyük bir hatve teşkil eder . 

. Reşat Şemsettin Bey mJkine medeniyetinin metafizik endişe

leri söndürerek insana :; deta hayvani tatminler iç ersinde müte-

•. vazin bir hayat t<:min edeceği hakkındaki teıbliğ sahibinin kana

atine itiı·az ederek: Bilakis . makinenin vermekte olduğu ve gün

den güne da.ha fazb vereceği boş z3man (loisir) sayesinde insa

nin en geniş ve hasbi metafizik tefekkürata dalmak imkanları

nı buLıhileceğini; huzur içinde yaşayan bir adamın hayatım müş-

külat içinde kazanan bir insandan daha fazla metafizisyen olmak 

istidsdıııda olduğunu s.öyledi. 

Müderris Şekip Bey de bütün bu meselelerin içtimai şartlar

dan müstakil ve sırf ferdi ve ruhi bir mesele giıbi mütalaa edilme

si imkanlarını araştıran nihai bir hasbihalde bulunduktan sonra 

içtima s nihayet verildi. 

Üçüncü içtima: - Haziran 1932. - İhzari kongre m1hiye

tinde akit ve bu içtimada (Sultan Ahmet Muallimler Birliğinde) 

muvakkat reisliğe intihap edilmiş ve idare heyetinden Hilmi Ziya 

·Bey içtimaın müh'l'h.ase mevzuu, ol:a.cak maddeleri okumuştur. 

Bunlardan başlıcaları felsefe yıllığının tesisi, aylık bir felsefe 

mecmuası veya cem;yet tebliğlerini neşretmeye mahsus bir bıiH

ten vücude getirilmesi, felsefe ıstılahları meselesi, idare heyetino. 

, mu ha bere katibi ismiyle ayrı bir zatın intihıaıbı, ilah .. meseleleri 

Mi. 
Hilmi Ziya Bey (kendi teşebbüsile haşlanan) felsefe yıllı

ğının cemiyet tarafından maddeten ve manen himaye edilmesini 

talep etmiş, buna mukabil azad1rn Şevket Aziz Bey felsefe yıllı

ğı yerine bir "Felsefe tomarı" kurulmasını teklif etmiş, fakat 

Hilmi Ziya Bey felsefe tom?rının büsbütün başka bir gayeye te. 

-kabül edeceği, umumi surette bütün tetkikler, muhabereler, ve

<:5aire .. yi toplam~k üzere bir (archive) yapılabileceği (1), fakat 
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Annee philosofique'lerin daha sistemli ve muayyen bir hedefe' 
doğru gitmek üzere - mümkün oldu.ğu kadar - maşeri ve tesanütlü 
çahşmalara imkan verebileceğini söyliyerek cevap verdi. Heyeti 
umumıye "Felsefe yıllığı" nın (2) bibliyografya ve tahliller şek
lindeki çalışmaılarına yardım etmek üzere bir heyet ayırmaya ka-

. rar vermişse de maddi muavenete imkan görülememiş, tefrik 
edilen heyet de hiç bir i1çtima yap:amıyarak Fel,sefe yıllığı ile ala-
kadar olmamış olduğu için bu teşıehbüs neticesiz kalmıştır. 

Muvakkat konıgre katipliğinin ihdasını, ve felsefe ıstılahları
için alakadar zatlar nezdinde bir anket yapılmasını kararlaştı
rarak içtimaıa, nihayet vermiştir .. Bu içtimaı hemen takip ise ve 
tatil ayların,a· rastlıyan diğer bir içtimada felsefe cemiyetlerinin 
artık tebliğler yapmak ve mesaiye girmE'!k lüzumundan bahsedil. 
miş, azamn azlığı dolayısiyle felsefey..e hevesli başka meslekler
den aza k.a.ydı teklif edilmiş ve bu arad•a müsteşar Mehmet Emin 
Bey ahlak ve içtimaiyat dersleri arasındaki çatışmadan bir buh
ran doğmakt1ı olduğundan bahsetmiş, bu meseleyi incelemeyi 
te-klif etmiştir. Bu mesele içtimnn sonu.na kadar kati hi.çbir neti. 
ceye varılmamak üzere bazı münakaşalara kapı aıçmıştır. 

Beşinci içtima: Temmuz 1932. - Felsefe cemiyeti Muallim
ler Birliğ:nde yaptığı beşinci toplamasını cemiyete Mustaf.2. Şe
kip teklifi ile bu sır2farda fahri aza olarak alınan Peyami Safa 
nın "Felsefe bir diyalektikdir" adlı tebliğine ayırmıştır. Tebl<iğ · 
sahibi nutkunda felsefe tarihine umumi bir göz attıktan scmr~ 
Lalande'in felsefe lügatındaki bazı kelimelerin tarifine d.ayan;ı- · 
rak hiçbir felsefi mefhuımda kat'ilik ve muayyenlik olmadığı, ayni 
kelimenin muhtelif filosüflar tarafından ayrı ayrı hatta zıd ma .. 
nalara alındığını, ayni meselenin birbirine zıd hal suretleri oldu
ğu ve bütün felsefe mesleklerinin bir meseleyi kati olarak h:Ilet
mekten ziyade kelimelere dayanı;ın goruş tarzlarından ibaret 
kaldıklarını söylem'ş, bu su;retle bütün felsefi tefekkürün aynı 
kelimelere türlü türlü manalar vermekten ileri gelen. bir diyalek
tik crnb~zhğından başka bir şey olmadığı neticesini çıkarmıştır. 
Tebliğ sahibi nutkunu felsefelerin hakikate ulaşmak hususundı:ı.
ki ·bu acizleri ve kelime oyunlarına mukabil asıl sanatın hakikate 
nüfuz edecek en mühim vasıta olduğunu ve bilh2ssa roman s.ana
ti ile insım ruhuna ve metafizik hakikatlere en fazla nüfu,z etmek
müm'kün olabileceğini iddia etmiş, o sırada neşredilmiş olan 
Mazhar Şevketin phenomenologie'ye ait bir im:J<:alesini senet~-
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olarak gösterdikten sonr.a burada aran:m metafizik hakikate yaL 

nız romancının vasıl olduğunu söylemi
ş ve bu münasebetle misal 

olar.ak kendisinin "mahşer"' adlı çok gençliğinde yazmış olduğu 

bir romanın son s1a·hifelerini okuyarak tebliğini 'bitirmiştir. 

Tebliğin mevzuu ve tarzı felsefe cemiyeti azası üzerinde iyi 

bir tesir yapmadığı bunu takip eden münakaşalardan anlaşılı

yordu. Reis Mustafa Şekip felsefenin olmadığı şeklindeki bir itL 

razın yerinde olıımuyacağını ve eski Yunanda Sokratın ortaya koy

du,ğu büyük insani mevzu üzerinde mütefekkirlerin birleştikleri

ni met~:fizik münakaşalar her ne olursa olsun şuurun hakikati 

etrafında anlaştıklaını söyliyerek .felsefe mesleklerindeki ihti

lafı aş1sn müşterek felsefi hakikat olduğu tezini müdafaa etmiştir. 

Hilmi Ziy.a, P:eyami Safa'nm te:bliğindeki iddia ve müdafaa tar

zının eski Yunanlılarda "hakikat ve ishat yoktur, her şey ikna

dan ibarettir" diyen sophiste'lerin metoduna çok benzediğini, on

lar gibi metafizik problemier etr~ fındaki ihtilaflar yüzünden bü

tün hakk::ttin inkarm.:ı vardığı iç:n bu iddia tarzının felsefeyi in_ 

kar etmek şöyle dursun "yeni s:ofizm" diyebileceğimiz bir felse'

fe telakk!si olduğunu söylemiş, ve Aristo'nun şu, meşhur "felse

feyi inkar için de yine felsefe yapmak lazımdır." sözünü hatır

latmıştır. Asabiyeci Doktor Fahrettin Kerim psikolojik meselele. 

rin halledilmemiş ve edilemez olduğu şeklinde tebliğ sahibinin 

iddi.a<Sını şiddetle reddederek gerek normal gerek mar.azi psiko

lojinin bu sahadaı ,bir asırdanberi b•üyük adımlar attığını - kendi 

iht:sasına ait bazı misallerle - müdafaa etmiştir. Terbiye müderri

si İsm:oil Hakkı felsefenin kendine mahsus metodu ve felsefi 

hakikat olmadığı iddiJsını reddederek Beııgson'un intuition me

tıodunun felsefe için esaslı metod olduğu ve. anca'k bu suretle hı:ı

'kiki metafiz'ğe girmek, mefhu,m canıbazlığı veya diyalektikten 

kurtulmak mümkün olabileceğini söylemiştir. 

Bu mesele eterafmda Burh3n .Toprak da mistik felsefen.in 

müdafaası şeklindeki kendi görüş tarzını izah etmiş, Hilmi Ziya 

tekr3r söz alarak metafizik münakaşaların artık tarihe mal oL 

duğun{ı ve uzun zamandanberi ilmi bir felsefenin kurulmuş oldu

ğunu söylemiş, bu vesile ile Husserl'in "felsefe bir ilim midir?" 

makalesini hatırlattığı gibi, ilmi felsefe yolu,nda sistematik ve 

sübjektif değil fakat tahlilci ve objektif araştırmalar yapan B. 

Russel, E. Macih g.Ubi filozofların açtığı çığırlardır. Ve bunların 
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felsefe meselelerini hal tarzlarından bahsetmiş, ve zaman çok 
ilerlemiş olduğu için bu suretle içtimaa nihayet verilmiştir. 

Altıncı içbna: Ağustos 1932. - Bu içtimada tebliğ sahihi 
Vefo. lisesi tarih muallimi Mehmet Ali Şev ki Beydi. 1918 de "mes
lek içtimaı" cemiyetini kuran ve ayni isimdeki mecmuayı neşret
miş olan Mehmet Ali Şevki memleketimizde Le Play mektebinin 
Prens Sa;rnhattin'den sonra naşir olarak tanılmaktadır. Bu teb
liğinin mevzuu da ayni suretle Science soc:al mektebinin pren
siplerinin izahı ve bunun memleket'mize tatbiki idi.Tebliğ sahibi 
'Muallimler Birliği felsefe toplant1 larınd1 yarım kalan bir müna. 
kaş yı tamamlamak çin Türkiyenin içtimai tipini tayin etmek, 

tecemm üi tipten infiradi tipe geçmesinin nasıl mümkün ola hile. 
ceğini araştırm:.k maksadiyle bu tebl;ği vermekte idi. Mehmet 
Ali Şevki burada "ilmi içtima" ın esaslarını izah ettikten sonra 
bu es< slart. göre memle}~eti tanımak yol unda atılabilecek adım
lardan bahsetmiş ve b]bas::ıa Türkyede bir maarif, ahlak, din, 
sanA veya felsefe me:elesinin münferit ve mücerret olarak ko
nanııyacağım bütün hu meselelerin birb:rine bağlı oldukl~rı, hat. 

ta onların Türkiye içtimai teşekkül meselesinin muhtelif manza
ralarından :baret oiduk]ar:, Türkiyenin içtimai teşekkülü mono. 
gr ..:fik anketler le tetkik e dilrnedikce bu meseleler hakkında il er~ 
sürülen bütün fikirlerin spekülatif olmaktan ileri gidemiyeceği
ni iddia etmi~Lr. Bu suretle Mehmet Ali Şevkiye göre bütün içtL 
mai meseleler bir meseleye ir::ı ed'Eyor: ·bu ela Türkiye içtimai 
te~:ekkülünün monogrnfik teE' meselz:::dir. 

llk defa cemiyet reis: Mn tafa Şc~jp s~~; ~dar' k "ilmi içtima" 
ın köklerinin Frans d21ki içt:mai inhilal karşısında tedbir almak 
istiyen bazı Fransız münevverlerindeki İngil:z !hayranlı.ğrndrn 
ileri ge]diffeini, esasen bu hayranlığın pek yeni bir ı;.ey olmadığı 

V8 Fr:ıw;ı:r İhtilalinden evvel Montesquieu ve Volta're gibi miite

fekk:rleriıı eserlerinde de hakim olduğ·v,nu söylemiş; ayni zaman
da t::rihi Lir v-lcı (ıLı:ak bu hayr.anlığ·a hak vermek lazımgeldi
ğini iliin etm'şfü. Fakat bütün tetkiklerini kendi kanaatine g0-
re c 0 .fuJ.fi fatalizme indiren bu 'cereyandan büyük bir istifade . 
mümkün o 1 am·yac2ğmı söylemiştir. Mustaf:ı Şekip'e göre İngll
terey~ karşı bu hayranlık tesadüfi değildir. Çünkü İnglltered2 
Yeni Avrupa medeniyetinin müstesna b'r teşekkülüdür. İlk çağda 
bir "Yunan mucizesi" nden bahsedildiği gibi, yeni çağda da bir 
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"İngiliz mucizesi" nden bahsedilebilir. Fakat buradan İngliz ti

pini esas tutarak bir ilim yapmıya çalışmak doğru değilıdir. 

Tebl:ğ· sahiıbi İngiliz tip:nin istisna olmadığı, bunun garpte 

Norveç ve Hollanda'd,a hazırlandıktan sonra İngiltere vasıtasiyle 

Amerikaya ve başka memleketlere yayıldığını, "ilmi içtima" m 

c.oğTafi fatalizme aslRı bağlı olmadığ·ı, bilakis tabiatle insan ara

sındaki karşılıkli tesir ve münasebetlerden dolayı her türlü fata. 

lizm fikr:nden uzak bulunduğunu, bu yoldaki araştırmaluın bir 

kütüphane teşkil edecek kadar zengin olduğu ve münevverlerin 

biraz da alakalarını spekülatif mevzulardrn bu müsbet mevzulara 

çev:rmelerini temenni ettiğ·ini söyliyerek f;kirlerini müdafaa et

miştir.· 

Hilmi Ziya, Mehmet Ali Şevki'n:n monografik anket teklifine 

esas b ıkımından iştirok etmekle beraber Le Play mekteıbinin fi_ 

kir:erin:n tamamen kabul edilemiyeceğ:ni, bu mektebin aileyi 

içtimai çekirdek sayması ve bütün içtimai meseleleri aile etra

fında toplaması bak mındEn muhaf:,z.akar bir hareket olduğunu 

söylemi:?tfr. İzahına çalıştğ·ı d'ğer bir nokta da "ilmi içtima" m 

umumi cemiyet tiplerini ve içf mai morfolojiyi imkansız bıraka .. 

cak c1eıecede her cemiyete mahsu;;; hususi k~rakterler üzerinde 

durmasıdır. Bu vaziyet cemiyet sahasınd2 bir nevi nominalizm•~ 

sebep olacak ve içtimai fplet tasnifini imkansız brnakacaktır. 

Mehmet Ali Şevki bu itiraza cevsp vererek "ilmi içtima" m ya!

n:z aJe ·meselesi üzerinde durmadığı, fakat iş ve ist1hsal h2yatı 

için onu ilk bölünmez unsur addett'ği, coğr:di fatalizmle ilmi 

'içtima arasında h'chir mün:sebet olmad1ğını, tersine olarak "il. 

mi içt:ma"ın :{ftirnai terbiye yardımiyle bir tipten d'·ğ·erine geçme 

mümkün olduğunu kabul ettiğini ve Ecole des Roches teşebbü·· 

sünün bu.na b:r d2]] ol:bileceğini söyledi. Ayrıca içtimai nomina

lizm tenkidine cevap vererek "ilmi ;çtima"ın bir içtimai şekiller 

vey:'. t:pler t'"·snifi yapmak~a olduğu ,ancak Türkiyede tanılrn 

"i·çtima·yat" cereyanları gibi umumiyetler içersinde kaybolmi

:mak gayeo.:ini g'~ittüğ·ünü ilave etti. Bu münasebetle Gök Alpın b3Ş~ 

Jadığı ve İzzet Beyin içtimaiyat kitaplarında dewm eden umumi 

"millet" veya "aile" telakkisin:n sırf hukuki bakımdan bir şekil 

birliği ifade etse bile birb;r~ne ircaı imkans.:z olrn bir,çok millet 

ve aile tiplerinin görü]mesine mani olıduğu için büyük bir ma:hzur 

teşkil ettiğini söyledi. İçtimaa bu suretle nihayet verildi. 

• 
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Yedinci ;,çtima: Birincci teşrin 1932. - Doktıor Şevket Aziz. 
tarafından yapılan bu tebliğin mevzuu Paris Antropoloji mektebi 
sosyoloji profesfüü Papillauit'nun "sevki tabiilerden insan şahsL 
yetine". adlı eserinde izah ettiği yeni bir hayat telakkisi idi. Teb
liğ sahibi, iştirıaık ettiği bu fal'.aziyeyi anlatırken hayatın oksijenle . 
azot gibi ,birbir,ini nefyeden ve idrojenle karibon gibi devamlı ter
kipler meydana getiren, yani biri dağıtıcı öteki birleştirici iki kuv
vet:n çarpışmasından doğan bir istikrarsız muvazeneden ibaret 
olduğunu anlattı. Büyük bir kısmı Türk Antropoloji mecmwzsm
da tercüme ve neşredilmiş olen bu eserin esaslı delilleri tebliğ 
sahibi t2rafından anlatıldıktan sonra hayatın mahiyeti hakkındu 
cemiyet azası arasında mün1,kaşalar yapıldı. Bazıları hayatın 

maddeye irca edilemez, nevi şahsına münhasır bir faaliyet olduğu 
şeklindeki bergsoncu tezi müdafaa ettiler. Daha çok tabiat ilim
lerine dayanmakta azadan bir kısmı da bu tezin her zaman doğru 
olam'.yacağı oksijenle azotun ,bazı cisimlerin terkibine girdiği 

şeklinde ifraz ettiler .. Bunlar daha ziyade hayatın ma:hiyeti hak~ 
kıhda şimdiye kadar ileri s'ürülmüş olan fiziko - şimik eski görüş. 
leri tekrardan fazla bir şey yapmadılar. İçtimas tekrar devam . 
edilmek üzere nihayet verildi. 

Yedinci içtimaın devamından füaret olan bir sekizinci içti
mada (İkinci teşrin 1932) Hilmi Ziya ts.hiat derecelerinin plura
liste bir izahını yaparken bv,nu her türlü mebfizik görüşten kur
tarmanın miümkün olduğu noktası üzerinde israr etti. Dr. Şevket 
Azizin bahsettiği hayat ipotezinin birçok c:hetlerden müdafaa 
edilebilir ve eski h5yat ipotezlerine üstün olduğunu göstermeye 
çalıştı. Tebliğ sah;bi nutkund21 hayatı zıd kuvvetlerin çarpışma
sı şeklinde izah eden bu ipotezi maddenin yapısına ait proton ve 
elektron şeklindeki zıd kuvvetlerin çarpışması, yüksek organizm
'lerde kuvvetler çatışması.ndrn d1oğan istikrarsız muvazeneler, 
şuur sahJısında heyecan ve Nekh'e yahut başka tabirle telkin ve 
irade arasındaki çatışmalardan doğrn kompleks hadiseler, niha
yet cemiyet sahasında içtimai tazyik ile organik temsyüller ara
sındaki umumi çatı~:madm ve :çtimai kuvvetlerin çarpışma

sından başk;; bir şey olm:yan sınıf münasebetleri ile tamamladı. 
Hasılı tebliğ sah;bine göre bütün tabiat zıd kuvvetler ansındald 
çarpışmahırdan doğan yeni terkipler halinde hazan gizli ve te
kamüllii, bJzan açık ve şiddetli bir değişmeler processu.s'u 

. olarak görünmektedir. Tebliğ ~ahibinin muhtelif t<ıbiat mertebe~ 

• 
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!erinde derece derece yükselmeyi ifade eden bu izaıhları ta.biatin 
dinamik ve diyalektik bir tekamül processus'ü olduğunu söyle
mekten bsşka bir şey değildir. Bundan dolayı onun fikirlerine 
Doktor Şe1vket Aziz olduğu kadar dinamik ve inkılapçı bir tabL 
at görüşünü - bir bakımdan - ka:bul eden Mwıtafa Şekip de 
iştirak ettiler. Bu tebliğ uzun münakaşalara meydan vermediği 
için celseye nihsyet verildi. 

Bundan sonraki içtimada Doktor Kerim matematik ve 
fizik b: kımından illiy-et . meselesine ait bir konuşma yapa
cağını vaadetti ise de, kış sırasında ,cemiyet eski faaliyetine devam 
edemedi. Doktor Kerim"n bu tebliği _ öyle zannediyorum ki - ya.: 
pılamaıdan kaldı. O smada Darülfünun Edebiyat F,akültesi taleıbe
sin:n azlığı ve felsefe muallimlerinden bir kısmının sıhhi vazL 
yetlerinin iyi gitmemesi yüzÜnden muntazam içtimalar yapılami
yordu. Peyami Safa "Felsefe bir diyalektiktir" adlı konuşmasını· 

o sırada. çıkan Türk mecmuasında ( İstanbul Halkevinin ) 
neşriyatında neşretti. Kış sırasında felsefe yıllığının tab'ı 

tamamlandığı gibi cemiyetin idare heyeti de ara sıra iıçtim2ılarına 
de,vam ediyor ve cemiyet'. fasl b;r hale getirebilmek i,çin yeni ha
zırlıklar yapıyordu. 

Makale sahibi 1933 yılı içersinde Almanyaya gittiği o sene
nin birinci teşrin:ne kadar orada kalmıya mecbur olduğu için. ce
miyetin bu sırad2kj calışmalarını ve eğer varsa telbliğler ve mü
naksışalarını burada hulasa etmeye imkan olamamıştır. 

1933 yazı ~çerisinde İstanbul Darülfünununun lağvedilerek 

yerine bir.çıok yabancı profesör ve yeni unsu,rlarla İstanbul Üniver
sitesi kurulduğu için cemiyetle yakından alak9lı olan .zatlardan 
büyük bir kısmı değişmiş ve b:ıışka vazifelere geçmiş bulunuyor-
lardı. Cemiyetin umumi kat!bi Faik Fnnsaya gitmişti. Yeni Üni
versitede tecanüssüz unsurlar arasında birlik temin etmek haylf 
güç idi. Yeni tedris proğramına göre tatbika başlamn seminer ve 
colloquiv,m çalışmaları b'r 9.ereceye kadar felsefe cemiyetlerinin 
gördüğü işi görmekte idi. Bu arada umumi felsefe ve mantık pro
fesürü Rekhenb?ch'ın üç sene kadar devamlı bir surette idare et
tiği ve· ilerlemiş talebe, tedris heye.ti ile meraklılardan mürekkep 
olan colloqu:um'Jarchki münakaşaları hatırlatmak lazımdır. Bu 
toplantıhr felsefe cemiyetine nazaran çok daha küçük bir din
leyici zümresini toplamakla beraber hemen hepsi ihtisas yapm~ş 
ve alakaları: yüksek z9tlardan mürekkep olan hu toplantılar 
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mevzuları alelade konfernıs olmaktan kurtarıyor ve esaslı müna

·k:aşalar yapabiliyordu. On beş ,günde bir yapılan toplantıların 

münakaşası hazan b'r seferde bitmediği i~in iki, hatta ·üçüncü 

celseye b:rakıldığı oluyordu. Prof. Reichenbacıh'ın idare ettiği bu 

münakaş.s lı toplantılarda bütün profesör ve doçentlerin birer 

mevzu alması kararlaştırıldiğı halde bu tamamiyle tatbik edile. 

metli. Birinci konferansı makaıle sahibi tarafından Cassirer'in 

"'cevher mefhıı;ınu ve fonksiyon mefhumu" ·adlı eserinin tahlili 

şeklinde başlamış ve bu eser do'Iayısiyle yeni Kantcıhk ile yeni 

real'st logi~tik mektepler arasında münakaşalar yapılmıştır. İkin

ci m .. evzu Reichenb 2ch'ın "mekan. ve zaman meselesi" hakkında

ki bir eserinin izahı idi. Profesör burada Einstein fiziğinin getir-

. diği yen'likler yüzünden felsefede mekan ve zaman mefhumları

nın nas:J bir t.;dilata uğratılması lazımgeldiğini ve yeni İlimci fel

sefenin bundan ne der.ece müteessir olduğunu izah etti. Bunu 

takip eden başka bir konferansında empirıisme logistique felse

fesinin e;:aslarını anlattı ve içtimaa iştirak eden bazı felsefeci ve

ya ıntüralistler tarafındB'n münakaşalara kapı açıldı. 
: - ' -

Doçent Vehbi Eralp, Bergson felsefesine dair bir konuşma 

yaptı. Bu vesile ile Bergson'un aphasie'ler.e d·air görüslerinin Al-,. - ' 

man alimlerinin ruhi. merkezler aleyhindeki keşiflerinden önce 

ileri sürülmüş olduğu, iddiasına Prof. Peters itiraz etti. Daıha son

raki bir içtimada doçent Su.ut Kemal iptid·ailer·de sanatın doğu

şu hakkında bir konferans verdi. Makale sahibi Türk ahlakçlSl 

ve ideJ.]jst mütefekkiri Mehmet İzzet hakkında konuştu. Re.i

;chenbach tekrar ihtimaliyet mantığına ve ihtimaUyetçi görüşün 

tab:at ilimlerine tatbikına· dair bir konferans verdi. Bu son teh

~iğ felsefeciler ve felsefe meraklıları arasmda uzun mıüm,kaşa

lara sebep _oldu. Fizyoloji profesfüü Winterstein ve tecrü·bi fizik 

profesörü Dember ihtimaliy.et mantığının tabiat ilimlerine tathL 

kine şiddetle itiraz ed,iyorlar ve ananevi ilimdek,i illiyet (eaus.a-

1ite) fikrini müddaada israr ediyorlardı. Doktor Kerim Einstein 

teori.siyle mikrofizikte gördüğümüz ihtimaliyet kanunları arasın

-Oa tez?t olduğunu ve :imkrofi:dk sahasmda bu kanunlardan bah

sedilemiye·ceğini söyledi. Fakst konferans sahibi ta.biatin Batlam

yoO"h n &nstein, hatta Heiseniberg'e kadar muıhtelif appr0xima

tion derecelerinde kavrandığını ve her derecenin kendinden ön

,:Cekne göre hususi bir hal olarak diğerini kapladığını söyledik-
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ten sonra ihtimaliyet kanunlarınm bütün tabiata yayılabilen in-

ce bir takriıbi ifade ettikleri noktasında israr etti. 

Maka,le sahibi ihtimaliyet mantığı ile diyalektik arasında mü·· 

nasebet araştırmak Hl.zımgeldiğini ve Hegel - Marx zamanından

beri üzednde durulan diyalektiğdn çift değ·erli adi mantığa naza

ran büyük bir tekamül teşkil ettiği ve diyalektikle ihtima<liyet 

mantığı arasında tezat değil, hatta münasebetler olduğunu nok

tasını işaret etti. Fakat Reinchenhach burada diyalektiği daima 

Ariısto'nun ,veya Hege:l'in anladıkları manada anlamaya, meylet-

tiği için bu izahlara iştirak etmez göründü. 

Makale sahibi, bUgi teorisinde cellule photo - electrique-' 

şeklindeki bir izahın bizi ister istemez mekaınik bir görüşe götüre

ceği, hdbuki bilgi processus'ünün canlı varlıklarla tabiat arasın

daki ka.rşılıkli. tesir ve münasebet esnasında doğan ·dinamik bir 

h,rakteri oldµğunu.; ve ayrıca bilginin iptidaide, çocukta, bugün

kü insandaki inkişaf seyri hesab2, katılmadıkça, bilhassa onull' 

kollektif münasebetlerle alakası göz önüne alınmadıkça, bir ke

lime. jle. bilgide genetik ve social görüşler nazarı iti<bara alınma

d ıkç~ bütün bilgi .teorilerinin Locke za:rna.nın<lanıberi devam eden 

fertçi ve mecaniste görüşün buhranım düşeceklei·ini söyliyerek 

itiraz etti. Prof . Reichenbach bu itirazlardan sonuncusuna bilgi 

probleminin varlık probleminden ayrı olduğu ve genetik yahut 

social görüşleri alakalandırsa bile bilgi nazariyecisini alakalan

dırmayacağı şeklinde klasik itirazla cevap verdi. Fakat bilginin 

photo-el&ctrique bir .hücre misali ile izahına yapılan itiraza cevap' 

vermedi. Her halde mantık profesörünün ortaya a,tmış olduğu bu 

mesele gerek felsefeciler gerek felsefe meraklıları arasında bü

yük bir alaka uyandırdığı için birkaç celse devam etti. 

Bundan sonraki iki içtima İstanıbul Amerikan Kolleji felsefe 

profesörü Mrs. B:isby'nin '.'Amerika'da felsefenin doğuşu ve 

inkişafı" adlı konferanslara hasredildi. .Bu konferanslar hususf 

bir felsefe tarihi mahiyetinde olduğu ve içersinde hiçbir tezi bu-

1unmalığı için münakaşaya sebep olmadı. 

Prof. M. Şekip Tunç "Üç zihniyet" adlı bir teıbliğ okuyarak 

orada çocuk, iptidai ve delinin zfüniyetlerini mukayese etti. Bu 

tehliğ sonradan psikoloji seminerti dergisinde neşredilmiştir. 

Daha sonra makale sahibi (H.Z.) cemiyette determinizm ve, 

ihtimali kanunlar meselesi etrafında bir tebliğ \ierdi. Burada 

N eurath'ın "pozitif sosyoloji" kitabınd:ııki delillerine kısmen da-
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;Yanarak idealist veya eklektik .s.osyolojıi .görüşlerine hücu.ın etti. 
Cemiyet sahasında_ da ihtimali kanunların bulunduğunu söyledi. 
İıdeıa.Iist sosyolojiye karşı cephe alınması Dr. Prof. Kessler tara. 
· fından tenkit edildi. Profesör bu,rada "maneıvi ilimler" görüşü
nü ve bundan doğ.an · ;sosyoloji tetkiklerini mlü.dafaa eıdiyordu. 
'Re:·cıhenbach bir vesileyle içtimai il-imler sahasında ihtima:Iiyetçi 
görüş ve statistik kanunlar fikrine iştirak ettiğini söyledi. 

Onu takip eden münakaşa mevzuu Prof. Peters'in "şuur bir 
'kontrol merkezi midir" a·dlı tebliği idi. Profesör bur.ada kendine 
telkin lıa.diselerini misal olaırak verdikten sonra şuurun amipler
den insana kadar daima muhiti ve merkezi f a.aliyetler arasında 
'bir kontrol ~erkezi vazifesini gördüğünü ve bu tarz.da bir anla
yışın psikolojiyi her türlü metafizik düşünceden olduğu kadar, 
psikofizik ve psikofizyolıojinin atomcu görüşlerinden de kurtara
'cağını izah etti. Bu gö:r'üş tarzı bergsoncu psikologların tenkidine 
uğradığı gi.bi makale sahibi de bu kontrol merkezinin ancak bir 
·controleur'le düşünebile"Ceğini, bunun da kendiliğinden Y'ine bir 
·"ben" veya şahsiyet görüşüne bizi sevkedeceği, hasılı psikoloji 
i;aıhasında sosyal behoviorism'den daha elıverişH ·bir çıkar yol gö-
rülmediği .şeklinde itirıaız etti. Beıhaıvforism veya reflexiologie'nin 
'mekanik görüşler olmak iti!bariyle eski atomcu mekteplerin buh
ranını devam ettireceği yolundaki itiraza karşı da bu cereyanın 
daha yeni dinamik bir anlayışının mevcut olduğu soci.al hehovio· 
rismin bu anlayı·şa girdiği seklinde cevap verdi. Hasılı ·bu münaka-
ş:alar vazıh istikametlerde beMrmed·en mevzua. nihayet verildi. 

P:rof vıon Aster haki·ka:t mefhumuna dair · bir tebliğ verdi. · 
Tebliğ salhiıbi burada insicaım - ha;kikat (coherence) ile tekabül
hakikati (.correspondance) 3yırdıktan sonra birinci .hakikate bir 
eriterium araidı ve bunu "•beklemek". de bulduğunu söyledi. Bu 
münasebetle ihtimaliyet mantığının hakikat sahasında katilik i 
(certitude) ortadan kaldırmak suıretiyle criterium bulmak im
'kanlarını kaldırdığmda!n bahsetti (1). Profe,sfü·ün tezi uzun mü
nakaş:9ya sehep olmaıdı. Yalnız Reiıchenbach "bekleme"nin bilgide 
'Sübjektif ve bundan dolayı psikolojik unsur olduğunu, kendi te
orisine ,göre ihtimaliyetin "ağır"lık"ı denilen şeyin bu "·bekleme" 
nin objektif ve fiziki esası olduğu şeklinde itiraz etti. 

(1) Von Aster bu me:vzuu Atina Üniversitesinde anlattıktan s'Onra Fran, 
,sızca olarak neşretmiştir. 
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Von Aster ikinci bir te'bHğinde mekan idrakinden bahsetti. 
Bumda bizim mekan idrakimizin üçüncü buudunu dokunma duyu. 
siyle tamamladığımızı, bundan dolayı mekan idrakinin tam bir 
idrak olmadığını izah etti. Bu görüş Profesörü Berkeley'in "kla. 
sik" "Theory .of Vision"una götürüyor ye y,eni psikoloji delille. 
riyle es'ki idealiızm ve nominalizm tezini canlandırıyordu. Fakat 
·psikologlar profesörün mekan idraki hakkındaki bu iddiasına pek 
iştirak etmediler. Bilhassa Gestalt psikıolojisiyle meşgul olanlar 
'im iddia~ı cerhedecek deliller ileri sürdüler. Münakaşa daha zi
yade tebliğ sahibi ile .Ps:kologlar arasında kaldı. 

Bundan sonra makale sahibi (H.Z.) birbirini takiJbeden iki 
celsede önce "İslam felsefesinde akıl ve iıman" meselesini Felsefe 
tarihi tez; olarak izrh etti, daha sonra fert ve cemiyet adlı sıo

nuncu tebliğini okudu. Bu içtima oldukıça tenha idi. Azadaın bir
çokları hazır bulunmuyordu (2). Bu te1bliğde fert ve cemiyetin 
_ayrı ayrı düşünülmesi yolundak,i sun'i ikiliğe ·hücum edilerek uz-
vlyetler arasındaki karşıl'.klı müm:ıseıbetler sırasındaki taıhditle

neticesinde ferdi farkların meydana .çıktığı ve yine bu karşılık 
rnünase!betler .şe,bekesinde içtimai hareketler ve.ya değerlerin 

doğduığu içtimai beho;viorist bir .metodla izıah edildi. Bu görüşün 
inkişaf edebilmesi ancak biyol•ojik ve pısikolejk sahalarda ihtima. 
liyet görüşünün tatbiki ile mümkün olabileseğini ve Utrecht Üni
versitesi profesörlerinden Jordan'ın b'yolo.ii sah.asınd' bunu ha. 
zırlamış olduğunu te1bliğ SıR:hi'bi ilave etti. Bu izah tarzı bir kısım 
talebe ve asistanlar ve Prof. Reichenbach tarafından çok iyi kar. 
şılandı. 

Bundan sonra ihtimal bir veyai iki tebliğ daha yı.:ıpılmıştır. 

'Fakat hem dinleyicilerin azlığı, hem makale sahibinin hazır bu
·· 1unmaması yüzünden onların burads bahsedilmesine imkan olma
m!ştır. Prof. Reıichenba:ch'ın Amerikada Los Anjelos üniversite. 
:sine davet edilmesi yüzünden bu cıolloquium'Iara nihavet verildi. 

Bundan sonra bir sömestr kadar Prof. von Aster Aristo'nun 
"'metafizik" i etrafındı3 profesör ve doçentler arasında bir semi
ner yaptı. Burada "metafizik" in muıhtelif zamanlarda muhtelif 
'dillere yapılmış olan tercümeleri karşılaştırılarak asıl metinle 
1rnntrol edilme)r suretiyle en sağlam bir tercüme elde etmeye ça-

(2) Bu tebliğ bazı ilavelerle birinci Felsefe yıllığında neşredilmiştir: 

"Sosyolojinin mevzuu ve usulü" Le concept de Verite. 
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lışıldı. Fakat bu içtimada ancak "metafizik" in ikinci kitabına 

kadar gelmek mümkün olabildi. 

Felsefe cemiyeti çalışmalarına devam edemediği ve felsefe. 

şubesinin bütün merı11klıla~a a1çık olan colloquium'la1rı da faaliye

tini tatil ettiği sıralarda tekrar İstanbul }falkevinde Ziy,aeddin 

Fahri Fındıkoğlu'nun teşebhüsü ile bir felsefi konferanslar seri

si hazırL::,ndı. Fakat ne yazık ki, bunlar ıartık münakaşalı tebliğler 

olmaktan ç1kmıs, doğrudan d<oğrv .. ya konferans haline gelmiş 

bulunuyordu. B~ seri içerisinde Üniversite umumi konferansfarma 

muvazi olarak, - fakat daha felsefi ve hususi mahiyette başlıca 

şu meseleler üzerinde kıonuşulmuştur: - Prof. M. Şekip: Memle

ket:mizde felsefenin inkişafı iıçin Iazım"şartlar. Dr. Ziyaeddin Fah

ri: İstikra felsefesi - Ali Karni: Milliyet meselesi. - Sabahettin 

Rahmi: Fransız edeb!yatında içtimai roman.- Nusret Kürkçü~ 

oğlıı.: Atom n~zariyesinin buıgünkü vazifesi. -. Peyami Safa: FeL 

sefede buhran. - Mümbz Türban: Gestalt psikolojisi - Hilmi 

Ziya: İlliyet meselesi ve diyalektik," ilah . ., 

Felsefe cemiyetinin faaliyetini kesmiş oldu,ğu hemen on sene .... 

ye yakın z2mandanberi yarı resmi mahiyette olarak yıapılan bu 

kol!ektif çalışmalar dıŞında zikre değer bir teşebbüs hatirlamı

yorum. Eğer varsa tunların da hatırlatılmasını, ve sonraki sayı-

1arımızd?ı memleketimizin felsefe cemiyetleri ve toplantılarınırt 

faaliyeti namına on!Jrdan bahsedilmesini ric9 ed-erim. 

1948 yılı sonlarında Felsefe Cemiyetini üçüncü defa kurmaya 

te1Şeıbbüs ediyoruz. Bu teşebbüsün birinci ve tkincisinden daha 

esaslı dev2:mıı olacağını ümit ediyoruz. Çünkü ilk iki teşeb1büsün 

tecrü!belerinden istifade etmiş bulunuyoruz. Artık çok iyi anlıyo

ruz ki, felsefe cemiyeti kendine mahsus (cok mütevazi de olsa) 

bir bütçesi olmadıkça dev,am edemez. Böyl~ bir cemiyetin devamı 
'herşeyden önce müzı3kerelerinin za,pt ve neşredilmesiyle faydalı 

olabilecektir. Bundan dolayı şimidiye kadar ihmal edilmiıo; ohm 

bir "felsefe cemiyeti Bülten'i" ni neşretmek ilk kararımızdır. 

'Nitekim bugüne kadarki bütün teşebbüslerin neler yaptıkları ve 

'hangi meseleler. üzerinde konuştuklarını tespit etmek bu,ndan 

sonra y: pılacak işlerimizi dah31 emin bir yolda ilerletmek için za

ruri görünmektedir. İhtimal bundan sonra vereceğimiz tebliğler 

've bu· telbliğler etrafında yapacağımız münakaşalarda' lüzumsuz 

tJJirç1ok noktalardan kı2 1çınmayı bu sayede temin ede;bileceğiz. Es-
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'ki tecrübelerin eksiklikleri ve kifayetsizlikl·eri bundan sonra ya
pacağımız işlerin daha iyi olmasını temin edebilecektir. 

Ayni zamanda şu noktayı da hatırlatmak isteriz ki, felsefe 
cemiyetleri hiçbir zaman bir memleketin bütün felsefe ç:al1şmala-

. n demek de·ğildir. Şüphe yok, onlar ferdi gayretlerle, seminer 
·çalı.;ımalariyle, hazan resmi mıakamlar ve kürsilerin _dişında ken
'.di başına hazırlanmış ve büyük himmetlerle 'b:aışarılmış teşe:b'hüS-
1erin neticesinde meyqana gelir. Şu kadar var ki, felsefe cemiyet
leri bütün bu çal!.Şmıaları bir:birine tanıtmak, aralarınd;a trait -
'd'union olmak vazifesini görmekle büyük bir hizmet etmiş ola- . 
caktır. Hiç bir memlekette filozofl:arı yetiştiren fels•efe cemiye.t
leri değildir. Tersine olarak felsefe cemiyetlerini de;vam ettiren 
veya onla['a hararet veren filozoflıar olmuştur. Fakat bunıa ka.rşı 
kendi iÇine kapanmış (tabiriyle "fildişi kulesine çekilmiş) müte
'fokkirlerin yaratıcı olmalarına ·imkan var mıdır? Onlar yıa miL 
ietlerarası felsefe ve ilim .sahalarında kendHerini dinletmek ve 
'konu,şma·k imkanlarını bulmak suretiyle tanılıac.aklar, faydalı ola
caklardır; yahut da eğer hu.suısi şartların hazırladığı böyle im
kanlar yoksa içlerine kapanıp kalmıy>a> mahkum olacaklardır. 

Zamanımızda felsefe kongreleri milletlerarası tesanüdü arL 
tırma.k ve bir millet içinden yetiş~n mütefekkirleri düny:aya tanı
tacıJ·k pencereler açmak imkan ve fırsatını vermektedir. Kendi 
dilleri hirçok milletler arasında yayılmak için kafi olan büyük 
milletler bile böyle bir ihtiya1çtan kendilerini dışarıda görmü
yorlar. Nerde kaldı ki, henüz garp felsefesine gireli ve çıraklı:\r dev
resini geçireli pek az zaman geçmiş olan memleketimiz gıibi muhit-_ 
'ierde daha l:>üyük bir şiddetle kendini hissettirmektedir. Memle
ketimizin alimleri ve mütefekkirlerinin dünya mikyasınıda tanılabi
'Iecek insanlar olmasını beklemek, temenni etmek - şüphe yok ki -
en büyük emelimizdir. Fakat böyle bir a['zunun meydana çıka
bilmesi için her şe_yden önce memleket iı~erisinde bütün meslek 
anlaşmaları gibi felsefe m:ensupları arasında da bir anlaşmanın 
doğmuş olması Iazımgelir. Bugünün meslek tesanütleri orta cıağ 
manasiyle birer lönca değildir. Fakat mensuplarının birbi;bi " 
saymaları ve değer verdikleri müşterek meselelerin bulunmı:\SI 

·zaruridir. Mesela bir "Hekimler cemiyeti') nasıl her şeyden önce 
hekimliğe ve onun insanliğa hizmet eden esaıs gıa.yelerine ve me
todlarına inanmakla. mümkünse, böyle bir _cemiyete gireb:Imek 

F. 26 
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.lçin herşeyden önce hekim olmak ve bu işi hayatının yüksek ga

yesi haline getirmiş olmak lazımgelirse, aynı suretle bir "Felse

fe cemiyeti"nin meıvıcut olması için de oray3. girec1ek insanların 

felsefenin müşterek mevzu.una inanmaları ve onun ic.abettirdiği 

'meşakkatli yoHardan geıçtikten sonra bu işi hayatlarının büyük 

gayesi yapmaları lazımgelir. Böyle bir düşünce bizi asla inhisar

cılığa ve lonca z.ihniyetine götürmiyecek; tersine olarak meslek 

tesanüdünü kuvvetlendirecek ve meslek şuurunun inkişafına hiz

mez edecektir. 

Y1eni felsefe cemiyeti çalışmalarını ilerleterek muntaz,a:m ve 

devamlı teıblliğler yapmaya, bunları neşretmeğe muvaffak olursa, 

felsefe terimleri .davasını memleketin ve mesleğin en esaslı dava

larından biri sayarak bu mesele üzerin4,e sabırlı çalışmalara 

girecek olursa, memleketin muhtaç oldugu felsefe lügatım ter

cüme etmek veya yazmak işini başarabilirse, gerek yüksek gerek 

orta tedris için lazımgelen bir neşriyat serisi hazırlarsa, hususi 

tet~bbüleriyle memleket fikir hıaıyatına hizmet etmekte olan alim

leri, ve -filozofları ve genç mütefıekkirleri benimseyerek eserle

rinin meydana çıkması i1çin lazımgelen yardımı esaslı vazifeleri 

arasında sayarsi;l felsefe cemiyeti kendi meslek işlerinde en bü. 

y:ük hizmeti görmüş olacaktır. Şüphesiz bunların başarılmasında 

bugün :çin temini mümkün ol•mıyacak kadar geniş bir blütıçey~ iiı

'tiyaç vardır. Fakat cemiyet azası üzerine aldığı aidatı muntazı<ım 

vermek suretiyle küçük de ols,21 bir bütçe yapmıva muvaffak ol

'duktan sonra bunun genisletilmesi bircok memleketlerde ve de. 
• _.. 

1 

'virlerde olduğu gibi deivletin himByesi v.e yard:mını böyle bir te

şebbüi> üzerinden eksik etmemesi, ve 'bazı ilim ve fikir dostlarının 

'hıecene'lerin ilim adamlarını yalnız 'bırakmamaları sayesinde 

mümkün olabilecektir. 

Ayrıca1 yeni fel.sef.e cemiyeti, imkan ve fırsat oldukça, başk1a 

'memleketlerin felsefe cemiyetlıeriyle temasa girecek, onlarla 

'muhabere ve mübadele suretiyle b!r kütüphane kuracak, başka 

'memleketlerdeki felsefe cemiyetlerinin çalışm? !arından kendi 

azaRınl haberd2r etmeye çahşaıcak; millet]erarası fel<ıefo kong

'relerine iştirak etmeye, ve ora:dak1i toplantılarda kendi memleke

ltiı_ıin yüzünü ağ1 :::rtacak çalışmalarla g:tmeyi vazife bDecektir. 

Yeni Felsefe cemiyetinin bu geniş planı mevd1ma ~ıkarabil

'mesi, azimle ve takip fikriyle fasılasız çalışmalarma devam ede-



H. Z. ÜLKEN 403 

bilmesi: için bütün meslektaşlarının iş birliği yıa.pmaları; yaşlı, 
orta y.aışlı nesillerin temellerini attığı bu yolu genç neslin deva1Jl 
ettirmesi için her tüdii felsefi doktrin ayrılığı ve düşünce farkı-

. 'Ilın üstünde hakikat .aşkına inanmak ve Eflatun'u.n dediği gibi 
"felsefeci ve felsefe. aşıkı olmıy·an buraya girmesin" diye kapısına 

·yazmak; Aristonun dediği gibi felsefe ihtirasından başka bütün 
ihtirasları - mümkün olduğu kaıdıar - bu binanın kapısı önünde 
cbırakmak ıhepimizin ·düsturu olmalıdır. 

Hilmi Ziya OLKEN 




