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YAHYA KEMAL’IN SIiRINDE ISLAM’IN TEMEL KAYNAKLARI
BAGLAMINDA METINLER ARASILIK!

INTERTEXTUALITY IN YAHYA KEMAL'S POETRY IN THE CONTEXT OF
THE BASIC SOURCES OF ISLAM

Emine Gozde OZGUREL*
0z

Yahya Kemal Beyath (d. 1884, Uskiip-0l. 1958, Istanbul), modern Tiirk siirinin
edebi gelenekle baglanti halinde, ondan beslenerek olusturulmasi geregine inanir. Bu
gereklilik yalmzca Tiirk- Islam dairesinde gelisen klasik metinlerden yararlanmak
bi¢iminde degil, klasiklerin beslendigi ¢ok yonlii kiiltiirel zeminden de beslenmek
anlamma gelmektedir. Onun siirlerinin kiiltiirel arka planindaki zenginlik ve bu
baglamda siirinin ¢ok sesli yapida olusu, kendisinden evvelki kiiltiir
birikimiyle/klasiklesen siir gelenegi ile ve bu siir geleneginin beslendigi miiktesebat
ile kesintisiz bir sOylesi hélinde bulunmasindandir. Diger deyisle Yahya Kemal,
kendi siirini yapilandirirken klasigi ve onu miimkiin kilan kiltirel zemini modern
metnin i¢inde doniistliriir. Bu yolla kendi siirini koklendirirken geleneksel olani
metinler arasiligin sagladigi diyalektik imkan ile canlandirir. Beyatli’nin bu
yaklasimi, Tiirk-Islam medeniyeti dairesinde gelisen kiiltiir ve edebiyata olan ilgisi
kanaliyla siirlerinde Isldm’in temel kaynaklarinin metinler aras1 iliskiler baglaminda
yer almasi sonucunu dogurur. Bdylece Beyatli, Islami literatiirii nemli mikyasta
olusturan Kur’an ayetlerini, hadis, kissa ve Oncl sahsiyetleri siirinde telmih,
alintilama, metin doniistiirme gibi yontemlerle degerlendirir, bu yolla siirine ¢ok
katmanli bir anlam ve anlatim olanagi kazandirir, modern olanin klasiklesmesinin
yolunu agar. Beyatli’ya goére modern siir, kendinden 6nceki yetkin siir
geleneginin/klasiklegsmis estetik miiktesebatin bir devami olmalidir. Giincel bir siir
metni, geldigi edebi gelenegin ardisik tarihini, art zamanlhiligmi igerdigi; onu bir
imkan olarak degerlendirdigi nispette klasiklesme, donemler arasinda gecerliligini
koruma ihtimalini artirir. Bu anlamda Beyatli’nin siirlerinde Tiirk-Islam kiiltiiriiniin
ve klasik siirin yapilanisinda temel unsurlardan olan Islam’m temel kaynaklarindan
yararlanma tercihini bu umde cercevesinde yorumlamak gerekir. Beyatl, siiri
yoluyla klasigi canlandirir ancak belirtilmelidir ki ona gore gelenekten beslenmek
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modernin 6zerkligini zedelemez. Temelde, Klasiklesme iddiasi tagiyan her yetkin
modern siir/ edebi sdylem varligim1 kendisinden Once gelene borglu olarak bir
gelenegin ortasindan- “seylerin ortasindan (lat. In medias res)” dogar. Bu anlamda
klasik miiktesebati/ edebiyat gelenegini yok saymak, onu degerlendirmemek edebi
degil ideolojik bir tutumdur. Yahya Kemal’in Islami literatiirle kurdugu bag evvelki
rejim ile ya da Islamizm ile kurdugu bag degil; dogrudan dogruya edebi gelenekle
kurdugu apolitik bir bagdir. Bu anlamda edebi hafiza zorunludur; siyasi tarihteki
gesitli kirilmalarin aksine siiregendir. Modern siir, tarihsel estetik birikimin
glinceldeki canli ve Ozgin devamidir. Yahya Kemal’de siir, klasigi ve onun
beslendigi c¢ok yonlii kiiltiirel zemini bir yasam tecriibesi olarak hatirlama,
doniistiirme ve yeni bir siirsel sdylem ve 6zgiin iislupla canlandirma eylemidir. Bu
makalede, Beyatli’nin siirinde bu umde cercevesinde gerceklestirdigi Is1am’in temel
kaynaklarindan yararlanma edimi, siirlerinden Orneklerle, metinler arasi1 baglar
gosterilerek ele alinmigtir,

Anahtar Kelimeler: Modern Tiirk Siiri, Metinler Arasilik, Gelenekten Yararlanma,
Temelluk, Yahya Kemal.

ABSTRACT

Yahya Kemal Beyatli (b. 1884, Skopje - d. 1958, Istanbul) believed that modern
Turkish poetry should be created in connection with the literary tradition and
nourished by it. Beyatli not only utilizes the classical literature that developed within
the Turkish-Islamic circle, but also draws nourishment from the multifaceted cultural
ground that the classics feed on. His poems have a “polyphonic” structure due to this
richness in his cultural background. Beyatli's poetry is in an uninterrupted
conversation with the previous cultural accumulation, that is, with the tradition of
poetry that has become classical, and at the same time with the acquis that the
tradition of classical poetry feeds on. In other words, while structuring his own
poetry, Yahya Kemal incorporates the tradition and the cultural ground that feeds the
tradition into the modern text. In this way, while rooting his own poetry, he
revitalizes the traditional with the dialectical link provided through intertextual
relations. Beyatli's interest in the culture and literature developed within the Turkish-
Islamic civilization results in the inclusion of the basic sources of Islam in his poetry.
Thus, Beyatli includes Qur'anic verses, hadiths, parables and personalities that
constitute a significant amount of Islamic literature in his poetry. In doing so, he uses
methods such as telmih, quotation, and text transformation. In this way, he makes
use of Turkish history, culture and literature that developed within the Islamic circle,
thus giving poetry a multi-layered meaning and expression, and paving the way for
the classicization of the modern. According to Beyatli, modern poetry should be a
continuation of the competent poetic tradition and the classical aesthetic acquisitions
that preceded it. A contemporary poetic text can increase its permanence and become
a classic if it includes the successive history and diachronicity of the literary tradition
from which it comes and if it utilizes tradition as a possibility. Beyatli's preference
for utilizing the basic sources of Turkish-Islamic culture and Islam, which are
fundamental elements in the structuring of classical poetry, should be interpreted
within the framework of this purpose. Beyathi revives the classical through his
poetry, but it should be noted that for him, feeding on tradition does not undermine
the autonomy of the modern. Basically, every competent modern poetry/literary
discourse that claims to be classical is born from the middle of a tradition - “from the
middle of things (lat. In medias res)”- owing its existence to what came before it. In
this sense, ignoring the classical acquis/literary tradition and not evaluating it is not a
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literary but an ideological attitude. Yahya Kemal's connection with Islamic literature
is not a connection with the previous regime or Islamism; it is an apolitical
connection with the literary tradition. In this sense, literary memory is imperative;
unlike the various breaks in political history, it is continuous. Modern poetry is the
organic and yet authentic continuation of history in the present. In Yahya Kemal,
poetry is the act of remembering, transforming and revitalizing the classic and the
multifaceted cultural ground it feeds on as a life experience with a new poetic
discourse and original style. In this article, Beyatli's act of utilizing the basic sources
of Islam in his poetry within the framework of this principle is discussed with
examples from his poems and by showing intertextual connections.

Key Words: Modern Turkish Poetry, Intertextuality, Utilization of Tradition,
Appropriation, Yahya Kemal.

Giris

Yahya Kemal’in siiri kiiltiirel derinligi olan ¢ok sesli bir yapidadir. Bu ¢ok seslilik, sairin
Bat1 ve Dogu kiiltiir dairesinde yer alan edebi ve kiiltiirel edingten beslenmesinden, yeni
bir Tiirk siirinin gelenekle baglant1 halinde ve ondan ¢ok yonlii bigcimde yararlanilarak
olusturulabilecegi yolundaki diisiincesinden (Beyatli, 2008: 61, 311) kaynaklanir.
Boylece o, kendi metinlerini olustururken evvelki ile iletisimini korur, onu giincel olanin
baglami i¢inde doniistiiriir ve yeni olanin organik bir birimi olarak canlandirir. Yahya
Kemal’in bu poetik tavri, Tiirk-Islim medeniyeti dairesinde gelisen kiiltiir ve edebiyata
olan ilgisi kanaliyla, siirlerinde Islam’m temel kaynaklarinin metinler arasi iliskiler
baglaminda yer almasi sonucunu dogurmustur. Boylece bu medeniyetin yapilanmasinda
o6nemi olan Kur’'an ayetleri, hadis, kissa ve sahsiyetler; telmih, alintilama, metin
dontistiirme gibi yontemlerle giincel ile soylesi halinde modern metinler iginde yer
almaktadir. Islam dairesinde gelisen Tiirk tarih, kiiltiir ve edebiyatindan yararlanan, bu
yolla siirine ¢ok katmanli bir anlam ve anlatim olanagi kazandiran Yahya Kemal’in
siirlerindeki bu Islami literatiir, drnekleriyle basliklar halinde incelenebilir.

Ayet ve Hadislere Gonderimler

Yahya Kemal’in siirlerinde 4yet ve hadislere deginiler dikkat ¢ekicidir. Ornegin
“Selimname” adl1 siirinin son bendi olan “Rihlette:

“Alnindan 6ptii fahrederek Fahr-i Kainat
Sabas sundu sarf edilen bunca himmete

Divan-1 Hak’da magrifet-i Kirdigar’dan
Sayeste gordii ciirm Ui giindhin sefaate” (Beyatli, 2018: 10)

Beyitlerde, kainatin ¢viincii olan Hz. Muhammed, Yavuz Sultan Selim’i 6verek alnindan
Opti, sarfettigi gayret i¢in takdirini belirtti, aferin dedi; su¢ ve giinahi i¢in onu, Allah’in
divaninda, Allah’tan seffat dilemege layik gordii, denilmektedir. Ilgili metinde, Hz.
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Peygamber’in, bazi kullar i¢in Allah’tan sefaat dileyecegine iliskin ayete gonderim sz
konusudur:

Kur’an-1 Kerim’de Bakara 2/255, Yunus 10/3, Enbiya 21/28, Necm 53/26, Meryem
19/87, Sebe 34/23, Taha 20/109 ve Zuhruf 43/86 ayetlerinde, (Ozden, 2015: 33-34) eger
Allah murat ederse meleklerin ve Allah’in izin verdigi kisilerin giinahlarin aff1 i¢in sefaat
edebilecegi bildirilmektedir. Bu ayetlerde, Hz. Peygamber’in sefdat edebilecegine dair
dogrudan bir ifade yoksa da kelam alimlerinin vardig: ortak kani ve Islam gelenegi
icindeki genel kabul bu yondedir. “Kelam ilmiyle ugrasan Miisliiman alimlerin biiyiik
cogunlugu Hz. Peygamber’in kiyamet giinlinde Miisliimanlar’a sefaat edecegi konusunda
goriis birligi icerisindedirler.” (Ozden, 2015: 36) Siirde bu Islami literatiire gdonderimde
bulunulmustur.

“Mercidabik -1516” adli siirde yer alan:

“Eyne’l-meferr diyen ¢6le can att1 sii-be-Si
Bakisinin de ti§ tamam etti karimi” (Beyatli, 2018: 8)

Beytinde Mercidabik Savasinda Osmanli akincilarindan kagan diismanin kagacak yer
sorarak cole kagip dagilmalari; kalaninin da kiligtan gecirilerek oldiiriiliisii nazmedilir.
Diismanin “kagacak yer nerede” diye seslenisinde; kiyamet giinii kafirlerin ayni1 soruyu
soracaklarin1 bildiren Kiyamet siresinin ayetlerine gonderim vardir. Sdarenin ilk
ayetlerinde kiyamet giiniiniin mutlaka yasanacagina; fakat insanin o giinii yalanlamak
istedigine dair ifadelerin ardindan, kiyamet giliniiniin atmosferi ve hesap giiniinl
reddettikleri halde o giin dirilecek olanlarin hali ve “Kagacak yer neresi?” deyisleri:

6-12. ayetler’: “*Kiyamet giinii ne zamanmus?’ diye sorar. Iste, gdz kamastigi, ay
tutuldugu, giinesle ay bir araya getirildigi zaman! O giin insan, ‘Kagacak yer neresi!’
diyecektir. Hayir, hayir! Sigmacak yer yoktur! O giin varip durulacak yer, sadece
Rabbinin huzurudur!” Bi¢giminde anlatilir.

“S6z Meydan1” adli siir bir giizelin 6viildiigii gazeldir. Kazim Yetis tarafindan, bu kiginin
Hz. Peygamber oldugu ve siirin bir naat olarak okunmasi gerektigi goriisii de ileri
stiriilmiistiir. (Akpiar, 2008: 9 akt. Cetin, 2013: 362)

“Yegane hiisn-i [1ahi odur Cemalullah
Cihéna ahsen-i takvimden iyan olali

Mesag olaydi eger la-serike-leh derdim
Naziri gelmedi alemde hiisn i an olali” (Beyatli, 2018: 20)

Siirin iiglincii beytinde insanin en giizel bir bigimde yaratilip ortaya ¢ikti§indan bu yana
yegane giizelligin o oldugu ifade edilir. Beyitte gecen ‘ahsen-i takvim’, Kur’'an-i

2 Makalede Kur’an-1 Kerim’den yapilan alintilarda Diyanet Isleri Baskanligi meali kullanilmistir.
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Kerim’de insanin en giizel bicimde yaratildigini ifade eden: Tin 95/4: “Biz, gercekten
insani en giizel bir bi¢cimde yarattik.” ayetine génderimdir.

Ayrica: “Caiz olsa ortagi yoktur derdim; giizelligine benzer giizellik aleme gelmedi.”
Bi¢imindeki dordiincii beyitte yer alan ‘la-serike-leh’ ifadesi: Kur’an’da Allah’in tek
yaratict oldugunu ve onun dengi olmadigin1 bildiren pek c¢ok ayete gonderim
icermektedir. Bu dolayimda En’am 6/163 meali: “O’nun ortagi yoktur. Bana sadece bu
emrolundu ve ben miisliimanlarin ilkiyim.” Bigimindeki ayetle birlikte; ihlas 122/1-4:
“De ki: O, Allah’tir, tektir. Allah sameddir. Dogurmamis ve dogmamistir. O’nun higbir
dengi yoktur.” Bigimindeki stire érneklenebilir.

“Gedik Ahmet Pasa’ya Gazel” adli siirinde:

“Bad hiikmiin siiriip enfas-1 Mesiha’ya kadar
Badban act1 zafer sahil-i a’daya kadar” (Beyatli, 2018: 37)

Beytinde “enfis-1 Mesiha” ifadesi Kur’an’da gecen Hz. Isa’nin nefesi ile cansiz olani
canlandirmast mucizesine gonderimdir. Hz. Isa’nin ¢amurdan sekillendirdigi kusa
iflemesi ve onun canlanarak ugusu hadisesinde, canlanisin nefes ile gergeklestigi bilgisi
mevcutken oliileri diriltisinin nasil gergeklestigi bilgisi verilmemistir. * ‘Allah’n izniyle
olilleri diriltirim.” ayetinin acik ifadesine gore Hz. Isa oliileri diriltirdi. Kur’an’da kag
kisiyi nasil dirilttigi konusunda herhangi bir agiklama yoktur.” (Bakkal, 2020/2: 77) Bu
anlamda belirtelim ki ‘Oliileri nefesiyle canlandirdig1’ bigimindeki yaygm bilgi bu iki
ayr1 mucizenin karistirilmasinin bir sonucudur.

Al-i Imran 3/49: “Onu Israilogullari’na el¢i olarak génderecek ve o soyle diyecek:
‘Kuskuya yer yok, iste size rabbinizden bir micize ile geldim; size ¢amurdan kus
bi¢ciminde bir sey yapar ona iiflerim, Allah’in izni ile derhal kus oluverir; yine Allah’in
izniyle korli ve clizzamliy1 iyilestirir, oliileri diriltirim; ayrica evlerinizde ne yiyip ne
biriktirdiginizi size haber veririm. Eger inanan kimseler iseniz elbette bunda sizin i¢in bir
ibret vardir.” ”

Maide 5/110: “Iste o zaman Allah sdyle diyecek: ‘Ey Meryem oglu isa! Sana ve annene
litfettigim nimetleri hatirla! Seni Rthulkudiis’le (Cebrail) desteklemistim de hem besikte
iken hem de yetigkin halinde insanlarla konusuyordun. Sana yazmay1, hikmeti, Tevrat ve
Incil’i dgretmistim. Benim iznimle ¢amurdan kus biciminde bir sey yapip ona iifliiyordun
ve benim iznimle derhal kus oluyordu. Benim iznimle korii ve clizzamliy1
iyilestiriyordun. Yine benim iznimle oliileri diriltiyordun. Onlara agik kanitlar getirdigin
zaman buna karsi iclerinden inkdr edenler ‘Bu diipediiz bir biiyii!” dediklerinde
Israilogullari’nin sana zarar vermelerini énlemistim.”

Siirde, Fatih Sultan Mehmet’in Osmanli Devleti i¢in tehlike olusturan Katolik
Hristiyanligimi temsil eden Roma sehrini fethetmek hedefiyle sadrazam Gedik Ahmet
Pasa’yi Italya’nin giineyindeki Otranto’ya sefere gondermesi ve riizgarin Islam’mn zafer

TOBIDER
International Journal of Social Sciences
Volume 8/4 2024 p. 72-88



77 Emine Gozde OZGUREL

2

yelkeninini “enfis-1 Mesiha’ya”, Isa’nin nefesinin hakim oldugu, Hristiyan inancinin
siirdiigii topraklara kadar gotiirmesi s6z konusudur. Osmanli donanmasinin yelkenini
dolduran riizgarin “enfas-1 Mesiha” ile temas etmesi; oliileri dirilten bu nefesin Islam’m
zafer riizgariyla birlesmesini; son ve yasayan din olan Islamiyet’in bu bolgede kok

salmasi istegini imlemektedir.
‘Istanbul’u Fetheden Yeniceriye Gazel’ adli siirde:

“Vur pence-i Ali’deki semsir agkina

Giilbangi asmani1 tutan pir agkina

Ey lesker-i miifettihii’l-ebvab vur bugin
Feth-i miibini zamin o tebsir agkina” (Beyatli, 2012: 15)

biciminde ylizyilin atmosferini uyandirabilecek eski bir dil ile fetih an1 i¢inden hitap eder.
Hz. Ali’nin elindeki kili¢ ve Bektasilik tarikatinin piri olarak kabul edilen Hac1 Bektas-i
Veli tarafindan dergdhta okunan Bektasi giilbangina telmihte bulunarak, kapali kapilari
acan Allah’in ordusu olarak gordiigii fetih ordusunu kilise ve manastirlarin iistiinde
‘hilal’i; Islam ordusu olarak goriilen Osmanli akincilarmin alemini yiikseltmeye davet
eder.

“Kapal1 kapilar1 kolaylikla acan Allah”, “Miifettihii’l-ebvab”, ifadesi, Sad stresi 49-50
ayetlerde: “Bu bir hatirlatmadir. Kuskusuz Allah’a itaatsizlikten sakinanlara ¢ok giizel bir
gelecek, kapilar1 kendilerine ardina kadar agilacak adn cennetleri vardir.” Bi¢iminde yer
almakta “miifettehaten lehiimii’l-ebvab” olarak gegmektedir.
(https://kuran.diyanet.gov.tr/; Cetin, 2013: 242) Bununla birlikte, Beyatli'nin siirin
yorumunda degerlendirilmesi gereken agiklamasi soyledir: “Miitarekeden sonra maziye
kars1 daiissilam artt1. Kendimi avutmak icin tek basima Istanbul’da geziniyordum. (...)
Gelibolu’dan gelen o bin bir yelkenli beyaz donanma, hasili o [fetih] satha[s1] kalbimde
canlandi. Elli yedi giin siiren muhasaradan ihtiyar Ak Semseddin’in kocamig bir kartal
gibi kollarmi agarak top giiriiltiisiine karigmis bir sesle: ‘Ya Miifettihii’l-ebvab!” diye
bagirdig1 tepelerden surlara baktim.” (Beyatli, 2009: 99) Diger yandan siirde Istanbul’un
fethi i¢in “feth-1 miibin” denilisi ve bu apagik zafere kefil olan miijdeye vurgu yapilisinin
arka planini, bu ifadenin telmihte bulundugu katmanlar1 okumak gereklidir. “Apacik
fetih” ifadesi Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e verilen bir miijde olarak yer
almaktayken; Istanbul’un fethine iliskin bilinirligi ¢ok olan bir de hadis vardir.

Yahya Kemal bir sohbetinde: “Istanbul’un fethi bir Miisliiman ideali olarak farz olunur.
Vakia Hz. Peygamber’e atfedilen bir hadis ve Emeviler zamaninda Istanbul’un Araplar
tarafindan muhasaralar1 bu faraziyenin dogrulugunu hiikmettirebilir; ancak ziddini1 da
iddia etmek miimkiindiir, ciinkii Istanbul’'un fethi miinhasiran bir Miisliiman ideali
olsaydi, bu idealin Araplarda devam etmesi lazim gelirdi ve Acemlerde bulunmasi ve
diger milletlerde de olmasi iktiza ederdi. Acem edebiyatinda Istanbul fethi idealine ait bir
iz bulunmadig1 gibi, Araplarda da bodyle bir ideale siir sahasinda tesadiif edilmez. (...)

TOBIDER
International Journal of Social Sciences
Volume 8/4 2024 p. 72-88



Yahya Kemal’in Siirinde Islam i Temel Kaynaklar: Baglaminda Metinler Arasilik 78

Istanbul’un fethi Miisliiman idealinden alinmis olsa da” asil olarak “Selcuklu devrinde
devam edip; Osmanli’nin ilk devrinde adeta bir diyanet halini almis "tir. Bu bakimdan
“Tiirkliigiin ki bir meyline” dayanir. “Iste bunun icindir ki maruf hadis, “Istanbul’u
fethedecek olan fetih askerleri”nin taslarina: ‘Ni’me’l-ceystendir.” climlesi halinde
hakkedilmistir.” (Unver, 1980: 113) der. Yahya Kemal’in ifade ettigi “Ne giizel asker”
anlamindaki “Ni’me’l-ceys” tabiri, “fetih miijdesi’ne gonderimde bulunmakta, ayet ve
hadis olmak iizere iki Islimi damardan beslenmektedir.

Bahsi gecen hadis, Hz. Peygamber’in Istanbul’un fethini miijdeleyen ve fetih yolunda
carpisan askeri “miibarek, giizel” ifadesiyle dven: “Istanbul, elbet bir giin fethedilecektir.
Onu fetheden kumandan ne blylik kumandan, onu fetheden asker ne mibarek ne gizel
askerdir.” Hadisidir. Fetih stresi ilk yeti ise (48/1): “Inna fetehna leke fethan miibinen”:
“Stiphesiz biz sana apacik bir fetih verdik.” bigimindedir.

I[slam’in temel kaynaklar1 baglaminda yer almasi gereken bir diger génderim “Fazil
Ahmed’e Gazel” adl1 siirdedir:

“Meyve-i memni’dan tadmak giindhindan beri
Karban-1 ask bitmez bir beyabandan gecer” (Beyatli, 2018: 39)

Beyitlerinde gegen “meyve-i memnu” ifadesi, Kur’an’daki Hz. Adem ile Hz. Havva’nin
Cennet’te birlik halinde ve rahatken yasaklanmis meyveyi yemeleri ve Cennet’ten
cikarilmalar1 anlatisina gonderim igermektedir.

Bakara 2/ 35-36: “ ‘Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun, orada istediginiz yerden
rahatca yiyip i¢in ve su agaca yaklasmayin; yoksa zalimlerden olursunuz’ dedik. Seytan
oradan onlarmn ayagini kaydirdi da bulunduklar1 yerden onlar1 ¢ikardi. Biz de ‘Birbirinize
diisman olmak {izere inin! Bir zamana kadar sizin i¢in yeryiiziinde kalacak bir yer ve
ihtiya¢ maddeleri vardir’ dedik.”

Avraf 7/19-25 (Buyuruldu ki:) “ ‘Ey Adem! Sen ve esin cennette yerlesip dilediklerinizden
yiyin. Ancak su agaca yaklasmayin! Sonra zalimlerden olursunuz.’ derken seytan, kapali
olan avret yerlerini birbirine gostermek i¢in onlara fisildayip kafalarmi karistirdi ve
‘Rabbiniz size bu agaci sirf melek olursunuz veya ebedi yasayanlardan olursunuz diye
yasakladr’ dedi. Onlara, ‘Ben gercekten sizin iyiliginizi isteyenlerdenim’ diye de yemin
etti. Boylece ikisini de ayartmis oldu. Agacin meyvesini tattiklarinda ayip yerleri
kendilerine goriindii. Ve cennet yapraklarindan iizerlerini 6rtmeye basladilar. Rableri
onlara, ‘Ben size o agaci yasaklamadim m1 ve seytanin size apagik bir diisman oldugunu
sOylemedim mi?’ diye seslendi. Dediler ki: ‘Ey rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger
bizi bagislamaz, bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz!” Allah, ‘Birbirinize
diisman olarak inin! Sizin i¢in yeryliziinde bir siireye kadar yerlesme ve faydalanma
vardir’ buyurdu; ‘Orada yasayacaksimmiz, orada Oleceksiniz ve oradan diriltilip
cikarilacaksiniz’ dedi.” Boylece beyitte Adem ve Havva “yasak meyve” ¢agrisimiyla asik
ile masukun ilk 6rnegi olarak konumlanmustir.
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Peygamber Kissalar

Yahya Kemal Beyatli'nin siirinin kiiltiirel arka planin1 olusturan 6gelerden biri de
peygamberlerin hayat hikayelerini, yasadiklar1 ibret verici, yol gosterici olay ve
durumlar1 igeren, kaynagm Kur’an-1 Kerim’den alan peygamber kissalaridir. Islami
edebiyat sahasinda bu kissalar1 konu eden “Kisas-1 Enbiyd” adinda eserler olmakla
birlikte; bu kissalara hem Islami dénem hem de Bat1 etkisinde gelisen Tiirk edebiyatinda
kaleme alinmis edebi eserlerde g¢esitli nedenlerle gonderimde bulunulmustur. Bu
baglamda, Yahya Kemal’in peygamber kissalarindan yararlanmasina iliskin bazi1 6rnekler
sOyledir:

“Fazil Ahmed’e Gazel” adli siirde:

“Pir olur Ya’kb bir savt-1 ceres giis eylese

Mahfe-i Ytsuf sanir vadi-i Ken’an’dan geger

Dinlemekgiin maceré-y1 hecri ndymdan Kemal

Mevkib-i yaran civar-1 beytii’l ahzan’dan geger.” (Beyatli, 2018: 39)

beyitlerinde as1gin masukunu bekleyisi peygamber kissalarindan olan Yusuf kissasina
gonderim ile nazmedilmistir. Hz. Yakup’un oglu Hz. Yusuf'un kardeslerinin
kiskanchigiyla kuyuya atilmasi ve Hz. Yakup’un onu hasretle, gozleri gérmez duruma
gelinceye dek aglayarak “beytii’l-ahzan” a -hlzln ve keder evine- donen hanesinde
bekleyisi; Divan siiri  geleneginde asigim ayri  kaldigi masukunu bekleyisine
benzetilegelmistir; Yahya Kemal eski tarzdaki bu siirinde gelenegi doniistiirerek yeniden
liretmez; gelenegi takip eder, kissaya ayni amagla telmihte bulunur.

“Beytii’l-ahzan’m, Ken‘an ili olarak anilan Suriye’de Sam (Dimagk) ile sahil arasinda bir
kasabada oldugu rivayet edilir. (...) Hz. Ya‘ktib’un on iki oglu i¢inde en giizeli ve en
akillist olan Ydsuf’u babasi ¢ok sevdigi i¢in diger kardesleri onu kiskanirlar ve bu yiizden
kendisini ortadan kaldirmaya karar verirler. Bir giin Y0suf'u gezmeye gotiirme
bahanesiyle babalarindan izin alirlar ve daha Once kararlastirdiklar1 gibi sahrada bir
kuyuya atarlar, babalarina da onu bir kurdun yedigini soylerler. Oglu Yasuf’un hasretiyle
durmadan aglayan Hz. Ya‘kub’un gozlerine perde iner. (...) Divan sairleri kendilerini Hz.
Ya‘kiib’a benzeterek sevgiliden uzakta gegen giinlerini kiilbe-i ahzan [beytii’l ahzan]’da
gecirmis sayarak bu manaya gelen diger terkipleri de basta tesbih, telmih, miibalaga ve
istiare olmak {izere birgok edebi sanat icin kullanirlar.” (isen, 1992: 88)

Yusuf kissast hem Tevrat ve Kur’an’da hem de kutsal kitap dis1 dini literatiirde yer
almistir. Buna gore: “Yusuf kissas1 Tevrat’ta ve Kur’an’da ayrintili bigimde anlatilmakta,
bu iki anlatim arasinda biiyiik 6l¢lide benzerlik bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de diger
peygamberlere ait kissalar farkli sirelerde yer aldig1 halde Yisuf kissas1 “ahsenti’l-kasas”
nitelemesiyle tek bir sdrede, [Kur’an’in 12. siresi olan ‘Ylsuf® siresinde]
nakledilmektedir.” (Harman, 2013: 1)
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Yahya Kemal’in, siir anlayisint Rimbaud’ya benzettigi (Ayvazoglu, 2013: 572)
Yenisehirli Avni Bey’e ait ‘sansinlar’ redifli gazele (Cetin, 2013: 444) bir nazire olan
‘Zevkabad’ adli siirde:

“Goniil hem aska yan hem hasr i nesr ol sile-i meyle
Gorenler sevdigin ihrak bi’n-nar etti sansinlar

“Kazil giiller yaratsin cam-1 giilgin nar-1 hasretten
Bu clisis ates-1 Nemrad’u giilzar etti sansinlar” (Beyatli, 2018: 38)

Beyitlerinde, dini literatiirde yer bulan, Hz. Ibrahim déneminin tanrilik iddiasindaki
saldirgan hiikiimdar1 Nemrud’un kendisini tevhide davet eden Hz. ibrahim’i ateste yanma
cezasma ugratmasi; ancak Allah’m atesi, Hz. Ibrahim igin serin kilmasma gonderim sdz
konusudur. Belirtmek gerekir ki Kur’an’ da Hz. Ibrahim’in ateste yakilma cezasina
ugratilmasi aktarilir; ancak ne cezayi verenin “Nemrud” oldugu sdylenir ne de bdyle bir
isim Kur’an’da gecer. Bununla birlikte Yahudi kutsal metinlerinden Talmud’da
Nemrud’un Hz. ibrahim’i bu cezaya ugrattig1 (Batuk, 2006: 554) ge¢cmektedir.

Islami literatiire bakildiginda: “Bakara stresinde (2/258) Allah’m kendisine miilk ve
hiikiimdarlik bahsettigi i¢in simarip Ibrahim’le tartistigindan sdz edilen kisinin Nemrud
oldugu miifessirlerce kabul edilmistir. Bunun disinda Hz. Ibrahim’in cezalandirilmasi ve
atese atilmasiyla ilgili ayetlerde de Nemrud’a baz1 gondermeler oldugu diisiintilmektedir
(el-Enbiya 21/68-70; el-Ankeb(t 29/24; es-Saffat 37/97-98).” (Batuk, 2006: 555) Kur'an-
1 Kerim’de, Hz. Ibrahim’in putperestlerce atese atilmasi, evvelki olaylarm bir kismi dahil
olmak iizere su bigimde gecer:

Enbiya 21/52-69 meali: “O, babasina ve kavmine: ‘Su kendilerine tapmakta oldugunuz
heykeller de ne oluyor?’ diye sormustu. Onlar da: ‘Atalarimizi bunlara tapar bulduk’ diye
cevap vermislerdi. Ibrahim: ‘Dogrusu siz de atalarimiz da agik bir sapiklik igindesiniz.’
dedi. Onlar da: ‘Bize ger¢egi mi getirdin, yoksa bizimle oyun mu oynuyorsun?’ diye
sordular. ibrahim sdyle cevap verdi: ‘Hayir, sizin rabbiniz, goklerin ve yerin rabbidir;
onlar1 O yaratmistir, ben de bunu ikrar edenlerdenim.” Sonra (i¢inden sOyle gecirdi):
‘Allah’a yemin ederim ki siz ayrilip gittikten sonra putlarmiza bir oyun oynayacagim!’
(Onlar gidince) Ibrahim putlar1 paramparga etti, belki ona bagvururlar diye biiyiik putu
birakti. (Donilip durumu goren) putperestler: ‘Bunu tanrilarimiza kim yapt1? Muhakkak o,
zalimlerden biridir.” dediler. Bazilari: ‘Ibrahim denen bir gencin bunlar diline doladigini
isitmistik’ deyince: ‘O halde onu hemen insanlarin 6niine getirin, belki birileri sahitlik
eder’ dediler. ‘Bunu ilahlarimiza sen mi yaptin, ey Ibrahim?’ diye sordular. Ibrahim:
‘Hayir’ dedi, ‘Bu isi su biyiikleri yapmistir. Konusabiliyorlarsa onlara sorun!” Sonra
kendi kendilerine doniip: ‘Asil haktan ayrilanlar sizlersiniz!” dediler. Sonra yine baslarmi
one egerek: ‘Bunlarin konusamayacagini pekala biliyorsun’ dediler. Ibrahim, ‘Oyleyse
Allah’1 birakip da size ne fayda ne de zarar verebilen seylere mi tapiyorsunuz? Size de
Allah’1 birakip taptiginiz bu seylere de yuf olsun! Siz aklinizi kullanmaz misiniz?” dedi.
Putperestler: ‘Eger bir sey yapacaksaniz, yakin onu ve bdylece tanrilariniza yardim edin!’
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2

dediler. Biz de: ‘By ates’ dedik, ‘Ibrdhim’e serin ve zararsiz ol
(https://www.kuranmeali.com, Kuran Yolu, Diyanet isleri).

Yukarida zikredilen siirde, zalim hiikiimdar Nemrud ile tevhidi savunan Hz. Ibrahim
arasinda kurulan iliski; masuk ile as1g1n iliskisine atifta bulunulmak tizere kullanilmistir.
Masuk as1gm1 Nemrud’un Hz. Ibrahim’i cezalandirdigi gibi atesle cezalandirmus; giil
rengi sarap dolu kadehler hasretin atesiyle kizil giillere doniismiis; Allah’n atesi Hz.
Ibrahim’e serin kilmasi gibi; ask coskusu da masugun yaktig1 atesi asik icin giil bahgesine
cevirmistir.

Bu kissaya Divan sairleri tarafindan siklikla telmihte bulunuldugu da agiktir. “Nemrud,
inangs1zlig1 ve Hz. Ibrahim’le miicadelesi dolayisiyla divan sairleri tarafindan telmih ve
mecazlara konu edilen isimler arasinda yer almistir. Hz. ibrahim’in Allah’a baglihig:,
Nemrud’a karsi gelmesi, baskasindan yardim istememesi, atese atilmaya razi olmasi
yaninda inanci ugruna c¢ektikleri asikla masuk arasindaki iligkinin derecesini gdsteren bir
Olcii olarak kabul edilmistir.” (Pala, 2006: 555)

Yahya Kemal bir rubaisinde (Beyatli, 2019: 9) de Nemrud’un zalimligini, mahkumuna
iskence etmekten zevk aldigi i¢in onu salivermedigini, belirsiz bir zamana kadar
hapsettigini dile getirir. “Nemrud-mahkiim” benzetmeligi hem “masuk™ — “ask/hicran
acis1 ¢eken asik”; hem de “kulunu cevherinden ayirip diinyaya gonderen, ayrilik acisi
¢ekmesine neden olan Tanr1” — “kul” ikilileri olarak okunabilmektedir.

Bir diger peygamber kissasina gonderim, 19. yy’da Divan siiri geleneginin son 6nemli
temsilcilerinden olan, 1861-1862 yillar1 arasinda Divan siiri gelenegini siirdiiriir tarzda
edebl toplantilar gerceklestiren ve ‘Enciimen-i Suara’ adli sairler toplulugunun
baskanligin1 yapan; ayni zamanda Yahya Kemal’in annesi Nakiye Hanim’in da dayisi
olan Leskof¢ali Galib Bey’in ruhuna ithaf ettigi “Thr’dan Miilhem” adli siirindedir:

“Si’rinde bir kelim-i semavi sadas1 var
Ey Thr’dan kelam-1 [1ahiyi giis eden” (Beyatli, 2018: 30)

beytinde Beyatli, Leskofcali Galib Bey’in siirindeki sesi “kelim-i semavi’ye; sairi ise TOr
Dagi’nda Allah’in hitabimni isiten Hz. Musa’ya benzetir. Siirde “kelim” sozciigli {i¢
yoniiyle yer almaktadir: Birincisi “keldm eden, s6z sdyleyen, konusan’dir. Bu baglamda,
siirde “semAdan seslenenin” sesi duyulmaktadir. Ikincisi kendisine s6z soylenen, hitap
edilendir. Buna gore siirde semavi/goksel/kutsal hitabr duyan kisinin o sesten ilhamla
olusturdugu seda, ahenk duyulur. Son olarak “Kelim”, Tir Dagi’nda Allah’in kendisine
hitap etmesi nedeniyle Hz. Musa’nin lakabidir. Bu yoniiyle Beyath sairi Thr daginda
Allah’in hitdbin1 duyan Hz. Musa’ya benzetir. “Kelim-i semavi sadasi” hem goksel/kutsal
hitabin sahibinin sesinden bir tin1; hem de kutsal s6zii dinleyen bir kimsenin ilhAmindan
dogan sestir. Tlr’da -Sind Dagi’nda- Allah’in dogrudan dogruya Hz. Musa’ya hitabi ile
gergeklesen vahye, Kur’an-i Kerim’de baska bazi strelerde de deginilmekle birlikte,
ayrintili olarak A‘raf stresinde yer verilmektedir. (7/140-155).
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Sair, ‘Laedri’den adli rubaisinde ise

“Biz agka tapanlariz Miiselman baska
Bicare karincayiz Siileyman bagka
Bizlerde soluk came sararmis yliz ara
Som sirma satan kii¢iik bezistan bagka” (Beyatli, 2019:40)

Misralartyla Hz. Siilleyman ve karinca hikadyesine gonderimde bulunur. Kur’an-i
Kerim’de Neml siresi 17-19.’uncu ayetlerde Hz. Siileyman cinlerden, insanlardan ve
kuslardan olusan biiyiik bir orduyla yol alirken, bir karincanin ezilmemeleri i¢in diger
karincalar1 uyarmast ve Hz. Siileyman’in bunu duyarak Allah’a kendisi ve ana-babasina
verdigi nimetler i¢in siikredisi ve O’na salih kullarinin arasinda olmak i¢in yalvarisi
anlatilir.

Hz. Siileyman ve karinca hikayesi, Islami kiiltiir ve edebiyat icinde farkli varyasyonlar
kazanmistir. Yahya Kemal ise rindane bir islipla kaleme aldig1 rubaisinde bu kissaya,
herkes tarafindan hakir goriilmesine karsilik Hz. Siileyman’in gelisinden, onun gorkemli
ordusundan bu dolayimda da Allah’in varligindan haberdar olan karinca ile rindi
eslestirerek gonderimde bulunur.

Onemli Sahsiyetlere Deginiler:

Beyatli, Islam tasavvufuna mal olmus bazi dnemli sahsiyetlere de gesitli vesilelerle
siirlerinde yer vermistir. Onun siirini olusturan kiiltiirel arka planinin bu boyutunu
ornekler {izerinden aciklamak miimkiindiir. Yahya Kemal’in siirleri bu yoniyle ele
alindiginda deginiler itibariyle Mevlana Celaleddin-i ROmi (0.672/1273) 6n plana
¢ikmaktadir. Alim, mutasavvif ve sair Mevlana, Islam’1 alimlayis tarzi ve basta Mesnevi
adli eseri olmak iizere eserleri ile oglu Sultan Veled’in yapilandirdigi, ayinlerinde sema
ve musikiyi esas alan Mevlevilik tarikatinin temelinde bulunmaktadir. Horasan’da dogan
Mevlana 14 yasindayken, babasi mutasavvif Bahdeddin Veled’in, Sultan Aldeddin
Keykubad tarafindan davet edilmesiyle -daha sonra Mevlevilik tarikatinin da merkezi
olacak olan- Konya’ya gelmistir. Pek ¢ok dnemli alimin dgrencisi olan ve seyhi Seyyid
Burhaneddin’den irsad alan Mevlana, seyhinin vefatindan bes y1l sonra “donemin pirleri
tarafindan ‘Tebrizli Kamil® olarak isimlendirilen ve bir¢ok yer dolastigi i¢in ‘Sems-i
Perende’ (u¢an Sems) diye anilan” Sems-i Tebrizi ile karsilasmis ve Konya’da 16 ay
kalan Sems, Mevlana’nin “sohbet seyhi” olmustur. Sems- Mevland arasinda gectigi
belirtilen konugmalarda verilen 6rneklere gore, Sems’in biiyiik bir alim olan Mevlana’ya
tasavvufi igerikte, 6z benligi sorgulamaya yonelik sorular sordugu anlasilmaktadir. Bu
sohbetler neticesinde Mevland’nin alim kimligini tasavvufi bir duyus ile harmanladig:
goriliir. Mevlana’nin “medresedeki derslerini ve miiridleri irsad isini bir yana birakip
biitin zamanin1 Sems ile sohbet ederek gecirmeye” basglamasi cevrede kiskanglik
uyandirinca Sems sehri ansizin terk etmis; Mevland bu ayrilisin yasini tutmustur
(Ongéren, 2004:441 vd.). Mevlana ile Sems arasindaki etkilesimin Mevlana icin dinin
zahirl hususiyetlerinin 6tesinde yeni bir biling ufkunu araladigi sdylenebilir. Beyatls,
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Mevlana ile Sems arasindaki bu méanevi iletisim ve etkilesimi, Fuad Bayramoglu’na ithaf
ettig1 “Goniil” adl siirinde:

“GoOrunce ayine-i nesvesinde lahttu
Kemal-i vecd ile kurban olur génul génile

Yeter hikayet-i halat-1 Sems i Mevlana
Ne riitbe mihr-i dirahsan olur goniil goniile” (Beyatl, 2018: 19)

bi¢giminde nazmetmistir.

“Mevlana’ya gore [her ne kadar dis diinyada, goriiniirde, kesret/gokluk ve ayrigma soz
konusuysa da hakikatte] varligin birligi (vahdet-i viiciid) esastir. Iman-kiifiir, hayir-ser
gibi ayirimlar bize goredir, Allah’a nisbetle hepsi birdir. Kotiiliik iyilikten ayrilmaz.
Kotiiliik olmadan kotiiligi terketmek imkansizdir. Yine kiifiir olmadan din olmaz, ¢linkii
din kiifrii birakmaktir. Bunlarin yaraticist da birdir. Ona gore ikilikten kurtulus (ger¢ek
tevhid) kulun kendi varligindan soyulmasiyla gergeklesir.” (Ongoren, 2004:441 vd.)

Yahya Kemal, “Ismail Dede’nin Kainati” adli siirinde en parlak ¢agini II. Mahmud
devrinde yasayan ve bu sirada yedi Mevlevi ayini besteleyen, klasik iislibu korudugu
besteleri ve “Tilirk misikisinin ayin, durak, tevsih, savt, ilahi, pesrev, saz semaisi, kar,
karce, kér-1 natik, murabba, semai, sarki, tiirkii, kdgekge gibi dini ve din dig1 sahadaki
hemen her formunda eser ver[isi]” (Ozcan, 2001: 93-95) ile dikkat ¢eken bir Mevlevi
musikisinast olan Ismail Dede (1778-1846)’nin Mevlana’nin kainati héline gelmis
sanatini1 nazmeder.

“Mesnevi sevkini eflake ¢ikarmis ndyiz

A_AY

Hasre dek hem-nefes-i Hazret-i Mevlana’yiz”

beytiyle baglayan siirinde Mevlana’ya ve yukarida Mevlana ile olan iligkisine deginilen
Sems’e gonderimde bulunur. Siirin devaminda “6zellikle Mevleviler arasinda ¢ok itibar
goren, sesi yanik ve 1ahiGti” (Pala 2020: 358) ney enstriimanin ezgileri Mevlana’ nin nefesi
ile 6zdeslestirilir; kamistan yapilan ve govdesi ilizerine delikler agilan ney; ezelde dudak
dudaga gelerek ictigi ask sarabina tesne, onun 6zlemiyle gogsii delik desik bir Hak
asigma benzetilir. Ezelde igilen ve hasretiyle bagr1 kanatan bu ask sarabi, ruhlarin
maddeye biiriinmeden 6nce Allah’in hitdbina mazhar olup kulluk yemini verdikleri,
Islami kiiltiir iginde ‘Elest Bezmi’ ya da ‘Kalt Beld’ olarak anilan Kur’'an-1 Kerim’de
A’raf 7/172’de anlatilan toplantiya gonderim igermektedir. “Bu siradaki birliktelik, Allah
ile olan beraberlik hali biiyliik bir mutluluktur ve ilahi agk sarabmin igildigi andir.”
(Kaplan, 1998: 245 akt. Cetin, 2013)

Beyatli ayrica, Mesnevi’nin ilk misrasi olan “Bisnev ez ney ¢iin hikdyet mikuned”
misrasina gonderimde bulunur ki eserin bu misra ile baslayan ilk on sekiz beyti, “klasik
tasavvufl mesnevi gelenegini takip eden” eserin tasavvufi 6ziinii yansitmasi1 bakimidan
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onemlidir. Mevlana “Mesnevi’nin ‘bisnev’ (dinle) hitabiyla baglayan ilk on sekiz beytinde
varligin zuhuru konusunu” (Ceyhan, 2004: 325) islemis; Yahya Kemal de ‘bisnev’
hitabin1 alintiladig1 beytinde:

“Seb-i lahGtda manzime-i ecram gibi
Lafz-1 bisnev’le dogan debdebe-i manayiz”

diyerek insanin/Hak asiginin varhigini Allah’mn zatl sifatlarinin zuhura geldigi; fiili
stfatlarinin heniiz zuhur bulmamis oldugu 1ah{it aleminden baslatmistir. Anlatimin en saf
héliyle ‘ses’ durumunda bulundugu bu ilk halde varlik, tipk1 Mesnevi gibi ‘bisnev’ hitab1
ile; gorkemli bir mana halinde ortaya c¢ikar. Beyatl siirinin son misralarinda kendisini
Sems-i Tebrizi’ye benzetir. O da tipki Sems gibi Mevlana’nin etrafinda sema eden bir
pervanedir.

Sems-i Tebriz hevasiyle sema‘ lizre Kemal
Dahil-i daire-i bal U per-i Monlayiz” (Beyatli, 2018: 49)

Beyatl, gazelleri arasinda derlenen, ‘Ismail Dede’nin Kainat’> adli siirinin makta
beytinde degindigi Mevlevi semasi icin ‘Sevk’ adli bir de rubai yazmistir.

“Seyreyledigin sema’-1 Mevlana’dir

Devreyleyen ecram-1 cihan-aradir

Sag elden uzattiklar1 peymanelere

Giilrenk sebiilardan akan sahbadir” (Beyatli, 2018: 29)

bi¢imindeki misralarinda, semazenlerin Mevlevi ayinini icrd ederken gerceklestirdikleri
doniis eylemini cihdni siisleyen gokcisimlerinin doniigiine benzetmis; siirde semazen
figliri, semavi/ilahi bir ask sarabinin kadehe/insan varligina dolusunun metaforu
olmustur.

Beyatli ayrica, Mevlana’ya, ‘Itri’ adli siirinde Itri’nin besteledigi Mevlevi ayini ve bu
dolayimda da Mevlevi semasina atifta bulunarak (Beyatli, 2012: 10); ‘Baharabad’ adl
siirinde ise:

“Meyle Hafiz neyle Mevlana’yi tezkar eyleyen
Plr-terenniim kigver-i Rim u Acem’ler gérmiisiiz” (Beyatli, 2018: 51)

beytiyle gonderimde bulunmustur.

Beyatli Mevlana’ya duydugu; siirlerine de yansiyan ilgisini: “Mevlana’ya pek vakif
degilim ama yine de onun hayrantyim. Mevlana ayinine bir gazelim var: ‘Ismail Dede’nin
Kainat’. Tebriz’den Konya’ya gelmis olan Sems-i Tebrizi, dinamik ruhlarin en
harikuladesi. Mevlana’nin iistadi oluyor; tasavvufun esasi olan vahdet-i vicut felsefesini
asiliyor. Mevlana ne muazzam adam. Divan-i Kebir’de 1500 rubai var. (...) Divan-:
Kebir muhkem, miikkemmel. Mevlevi tarikatint Mevlana’ya asik olanlar ¢ikarmis. Sema
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ederdi, ney dinlerdi diye Mevlana’[nin] hayatin1 yazmislar. Konya’daki Asitane tesekkiil
etmis. Misikisinaslar ve sairlerle biiyiimiis. Tiirkiye’de pek ¢ok Mevlevihane vardi. Iran,
Hindistan, Misir ve Halep’te bile var.” (Unver, 1980: 14-15) sdzleriyle yansitir.

Yahya Kemal siirlerinde, Islam diinyasmmn ilk devir sifilerinden olan Iran’li, {inlii
mutasavvif Hallac-1 Mansur (858-922)’a da gonderimde bulunmustur. Uludag’in
aktarimma gore: “Melamet ehli arasinda ‘sultanii’l-melametiyyin’ diye anil[an]”
mutasavvif, babasinin meslegi nedeniyle ‘Hallac’; “insanlarin goniillerindeki sirlari
pamuk gibi atip altiist ettigi” icin de ‘Hallac-1 Esrar’ olarak anilmis; “davasinin zafere
ulagsmis oldugunu” ve “Allah’mn yardimina mazhar oldugunu anlatmak ic¢in ona ‘Nasir’in
(Allah’in) Manslr’u’ 7 denilmistir. Halldc-1 Mansur, “tevhid ve fena goriisiini” ifade
eden “ene’l-Hakk (ben Allah’itm)” soziiyle 6zdeslesmis; bu ifade nedeniyle Hallac’in
tanrilik iddiasinda bulunan bir kafir oldugunu sdyleyenler oldugu gibi; ayn1 s6z nedeniyle
onu veli olarak kabul edenler de olmustur. Hallac, Kifdbii’'t-Tavasin adli eserinde bu
soziinii: “Eger Allah’1 tanimiyorsaniz eserini taniyiniz, iste o eser benim, ben Hakkim,
¢linkili ebediyen Hak ile Hakkim” Bi¢iminde agiklarken Divan’inda yer alan bir siirinde
ise: “Ben sevgilimin kendisiyim, o da bendir; biz bir bedene hulill etmis iki ruhuz” der.
Hallac’1 savunan kimi Islam diisiiniirlerine gore, “ene’l-Hakk”, “ben Hak’tanim”; “ben
bir ger¢cegim, batil degilim” demektir. Hallac’in hapse atilmis ve ardindan feci bicimde
oldiiriilmiis olmasi genel olarak bu soziine baglanirsa da Uludag bu konuda Gazzali’nin:
“Kalbinde Allah’1n tecelli ettigini géren bir veli bazan tecelli mahalli olan kalbi géremez,
sadece burada tecelli eden Hakk’1 goriir ve o zaman enelhak der. Bundan maksat, velinin
kendi varligin1 yok sayarak Hakk’in varligini dile getirmesidir.” bi¢cimindeki agiklamasini
aktarir ve ekler: “Hallac’in yasadigi donemde ve oOncesinde tasavvufl diislinceleri
sebebiyle kimsenin idam edilmemis olmasi enelhak soziiniin o devirde idam sebebi
sayllmadigin1 gosterir. Ayrica Hallac’dan sonra da tasavvuf edebiyatinda bu ifade
benimsenerek sik sik kullanilmis, tasavvuf sairleri derin bir cosku i¢inde bu sozii
tekrarlamaktan biiyiik bir ruhi haz duymuslar, en muhafazakar ¢evreler bile bu ifadeyi
kullanan mutasavviflar1 kafir saymamiglardir. (...) Tarikat seyhleri ve mensuplari
arasinda da Hallac ve goriisleri onemli bir yer tutar. Yeseviyye, Mevleviyye ve Kadiriyye
gibi tarikatlarin mensuplar1 ve melamet ehli siirekli olarak Hallaci diisiince tarzin1 canli
tutmug, Hallac’in goriisleri tasavvufun en Onemli dinamiklerinden biri olmustur.”
(Uludag, 1997: 377 vd.)

“Mevlevi ve Bektasi tarikatlarinda biiyiik etkisi olan” Hallac-1 Mansur, Islami edebiyatta
ask sehidi olarak anilmis, “inanci ugruna her seye gdgiis germe ve dlmenin sembolii”
olarak kabul edilmistir. (...) Siirde ber-dar edilmis olarak anilir.” (Pala, 2020: 186)

eh

Yahya Kemal, Hallac’a, “ene’l-Ha s0zii dolayiminda gonderimde bulunur. Onun
halkin kinamasindan ¢ekinmeden Hakk’a yonelisini; tecriibe ettigi manevi hakikati basi
ugruna dillendiren meldmi-mesrep tavrini; kendi varligini yok edip Allah’1 her yerde

miigahede etme bilinci kazanisini dillendirir.

Sair, “Fuad Bayramogluna adli rubaisinde:
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“Iksiri icenler ezeli sigarden

Mesti-i melametle gecerler serden

Bir kerre “enelhak” diyenler erbab-1 dile

Hallak-1 avalim goriiniir her yerden” (Beyatli, 2019: 22)

“Vahdet-1 Viicud” adli rubaisinde ise:

“Bir ziimre odur Halik-1 mutlak dediler

Bir benzeri yoktur bu muhakkak dediler

Bir kerre gorenlerse o Rabb-1 ezel’i

Dilmesti-i rii’yetle ‘enelhak’ dediler” (Beyatli, 2019: 27)

misralartyla agikladigimiz bu kavramsal zemine gonderimde bulunmakadir. Bununla
birlikte Yahya Kemal’in bu siirleriyle yalniz ilk donem sifilerinden olan Hallac-1
Mansur’a degil; ayn1 zamanda Hallaci diisiince bigimini sonraki ylizyillarda siirdiiriip
gelistiren tasavvuf ehline; onlarin diisiince evrenine géonderimde bulundugunu sdylemek
gerekir.

Beyath ‘Zevkabad’ adli siirinde Allah’1in birligine dair hakikati sdylemekten donmeyen;
bdylece Hak aski ugruna atese atilmayr gdze alan Hz. Ibrahim’in ardindan; Hallac-1
Mansur’u:

“Karigsin can i canan yukselen bank-i enelhakla
Seriat bir dahi Manstr’u ber-dar etti sansinlar” (Beyatli, 2018: 38)

misralariyla, ayni nedenle dar agacina c¢ekilmis bir Hak asigi/ask sehidi olarak
nazmetmistir.

“Mavera’da Soylenis” adli siirinde de benzer bir gonderim s6z konusudur:

“Geldikti bir zaman Sar1 Saltik’la Asya’dan.

Bir bir Diyar-1 Rim’a dagildik Sakarya’dan.

Seyrindeyiz atildig1 sahilsiz enginin,

Atmeydani’nda 6lmiis “enelhak” sehidinin.” (Beyatli, 2012: 69)

2

Boylece “ene’l-Ha sOylemi ve Hallac-1 Mansur; Yahya Kemal’in siirlerinde halkin
kinamasini 6nemsemeksizin hakikati dile getirisin, Allah askiyla varlik perdesinin gdozden

silinisinin; IslAm’1n rindane bir tavir ile kavranisinin bir ifadesi olmustur.
Sonug:

Yeni Tiirk siirinin kurucu sairleri arasinda yer alan Yahya Kemal’e gére modern siir,
kendisinden onceki yetkin siir geleneginin/klasiklesmis estetik miiktesebatin birbirinden
odiingledigi ve birbirine aktardigi igerik ve bi¢im degerlerini biinyesinde tasir. Bu
anlamda yetkin bir giincel siir, es zamanlh olarak geldigi edebi gelenegin ardisik
tarihini/art zamanlihigini igerdigi; onu bir imkan olarak degerlendirdigi nispette
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klasiklesme, donemler arasinda gecerliligini koruma ihtimalini artirir. Beyatli’nin
siirlerinde Tiirk-Islam kiiltiiriiniin ve klasik siirin yapilanisinda temel unsurlardan olan
Islam’in temel kaynaklarindan telmih, alintilama, metin déniistirme gibi yontemlerle
yararlanma tercihini bu temel goriis cergcevesinde yorumlamak gerekir. Bu anlamda
modern, klasigi canlandirmalidir. Gelenekten beslenmek modernin = 6zerkligini
zedelemez. Klasiklesme iddiasi tasiyan her yetkin modern siir/ edebi sdylem tarihin
basindan degil; tam anlamiyla “seylerin ortasi (lat. In medias res)” ndan baslar. Siir ¢ok
onlii olarak giincel varligin1 kendisinden 6ncesine borg¢ludur: Klasik miiktesebat olmadan,
edebiyat gelenegi yok sayilarak siir var olamaz. Edebi hafizanin devamliligi -siyasi
tarihteki cesitli kirilmalara ragmen ve onlarin aksine olarak- zorunludur. Bu anlamda
modern siir, tarihin giinceldeki organik bir devamidir; fakat buna mukabil 6zgilindiir de.
Siir, i¢inden geldigi kiiltlirlin yasam tecriibesini tasir ve yansitir. Yahya Kemal’in
siirlerinde Islami literatiir baglamindaki metinler arasilik, bu tarihsel -ve ayn1 zamanda
Tirk kiltirtinii  etkilemek, bi¢gimlendirmek bakimindan yerel- yasam tecriibesinin
goriiniimlerini icerir. Bu bakimdan Yahya Kemal’de siir, klasigi ve onun beslendigi ¢cok
yonlii kiiltiirel zemini hatirlama, doniistiirme ve yeni bir siirsel sdylem ve 6zgiin iislupla
canlandirma eylemidir. Yahya Kemal’in gelenekten koklenen siiri 6zerkligini bu
canlandirma eyleminin uygulanisindaki yetkinlikten alir.
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