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Hamzah Abdulrahman M. JAMEL*

Abstract

This article examines the theogony myths of Chinese mythology
through the figures of San Huang Wu Di. These myths not only
explain the origins of the universe and Gods but also shed light on
moral values, leadership ideals, and the foundations of social order.
The study explores the human traits of these figures, their
relationship with natural phenomena, and their societal impact. San
Huang is regarded as the founder of civilization, while Wu Di
represents virtuous leadership and social harmony. Figures like Fu
Xi, Nii Wa, and Yan Di imparted agricultural, marital, and ritual
wisdom to humanity. Leaders such as Huang Di, Yao, and Shun
emphasized values like meritocracy, justice, and harmony with
nature. Their stories symbolize ideal governance and social
cohesion in Chinese culture. Using the method of mythological
interpretation, this article analyzes how these narratives shaped the
relationship between humans and nature and the origins of societal
values. The findings reveal that San Huang and Wu Di significantly
influenced the moral and cultural identity of the Chinese people.
These figures serve as fundamental symbols of societal values and
leadership principles.
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Giris

Mit kelimesi, kdkenini Yunanca mythos (mitos) teriminden alir ve Tiirkgede ‘sOylence’ olarak
adlandirilir. Bu kavram, tanrilar, kahramanlar, yaratilis ve kiyamet gibi konulari ile dinsel
nitelik tasiyan hikayeleri kapsar (Oguz, 2017, s. 23). Mitoloji ise, Yunancadaki mythos ve logos
kelimelerinin birlesiminden tiireyen bir terimdir ve Tiirkgede ‘sdylence bilimi’ ya da ‘sdylen

bilimi” anlamina gelir (Oguz, 2017, s. 23).

Mitoloji, kutsal hikayeler biitlinii anlamini1 tasir ve bu anlam Cin mitolojisi i¢in de gegerlidir.
Cince’ de mitoloji, shénhua (#1%) terimiyle ifade edilir. Burada shén karakteri tek basina
‘O0ltimsiiz’, ‘dogaiistii’ veya ‘tanr1’ anlamlarini tasirken, hua ise ‘dil’, ‘konusma’ veya ‘diyalog’

anlaminda kullanilmaktadir (Yu, 2006, s. 1435).

Bir bilim dal1 olarak mitoloji, verileri bilimsel bir perspektifle analiz eder, arastirir, kategorize
eder ve yorumlar. Mitolojiyi derinlemesine anlamanin iki temel yolu vardir: birincisi,
mitolojinin genel yapisini ele almak, ikincisi ise giderek daha gizemli hale gelen ayrintilarina
odaklanmaktir. Mitler, ele alinan konulara bagl olarak, kozmogoni, teogoni, antropogoni ve

eskatopoji gibi farkli siniflamalar altinda incelenmektedir.

Teogoni, ‘tanrilarin dogumu’ anlamina gelir ve evrenin, tanrilarin ve kozmik diizenin
kokenlerini acgiklayan mitolojik anlatilar1 ifade eder. Bu anlatilar, tanrilarin nasil ortaya
ciktigini, aralarindaki hiyerarsiyi ve evrenin diizeninin nasil kuruldugunu detaylandirir.
Teogoniler, bir toplumun dini inanglarini, doga anlayisini ve toplumsal degerlerini yansitarak,
hem evrenin baslangicina dair agiklamalar sunar hem de toplumsal normlarin ve ritiiellerin
temelini olusturur (Bayat, 2016, s.15-16; akt Albayrak, 2017, s.954). Yunan mitolojisinde
Hesiodos’un Theogonia’si, Babil mitolojisinde Enuma Elis ve Cin mitolojisinde Pan Gu’nun
hikayesi, teogonik anlatilara Ornek olarak gosterilebilir. Teogoniler, insanligin evrensel
sorularma yanit ararken, ayn1 zamanda kiiltiirel kimligi ve tarihsel bilinci sekillendirmekte

onemli bir rol oynarlar.

Tanrilar1 anlatan teogoni mitleri, tarihsel siirecin icinde gelismekte olan anlatilari igerdigi igin
ilkel kavimlerde karsimiza c¢ikmamaktadir. Tanrilar, evrenin nasil olustugunu anlatan
kozmogonik mitlerle de baglantilidir. Her iki mit tiirii de evrenin yaratilis slirecini mitsel
diisiincenin bir parcasi haline getirir ve tanrilarin evrenle olan iliskisi, mitlerin baglica
temalarindan biri olarak dikkat ¢eker. (Bayat, 2007, s. 11-12). Teogoni mitleri, bir yandan
tanrilart konu alirken diger yandan tanrilarin kdkenine dair arastirmalar1 da icermekte ve

tarithsel baglamda ele alinmaktadir. Bu 6zellikleri, teogoni mitlerini halkin ortak mirasina ait
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bir anlatiya doniistiirmistiir. Bu nedenle, genellikle yazili kiiltiiriin bir pargasi olarak

degerlendirilir.

Cin mitolojisinde de teogoni mitleri 6nemli bir yer tutar. Ancak bu mitlerin odak noktasi
yalnizca tanrilarin varlig1 degil, ayn1 zamanda tanrilarin hikayelerinin insanlarin deneyimledigi
doga olaylariyla i¢ ice gegmesidir. Bu hikayelerde kuraklik, sel ve savas gibi olaylar 6ne ¢ikar.
Tanrilarin doga olaylar iizerinden degerlendirilmesi Cin mitolojisinde sik¢a karsilasilan bir
durumdur. Tanrilar ile ilgili mitler, antik donem Cin toplumunun batil inanglarina da yer
vermektedir. Ornegin bazi tanrilarim siirekli yer yiiziinde kalmasinin kurakliga neden oldugu
distiniilmistiir. Ayrica, Cin mitolojisindeki tanrilarin genellikle insansi ozelliklerle tasvir

edilmesi dikkat ¢ekici bir unsurdur.

Inayet (2018) mitolojilerin en temel 6zelliklerinden birini, tanrisallik atfedilen ya da dogrudan
tanr1 olarak kabul edilen varliklarin eylem ve edinimlerinin anlatilmasi seklinde tanimlamistir
(s. 41). Nitekim Eliade’ye (2001) gore de mitolojik olarak anlatilan bu oykiiler kutsal kabul
edilmektedir (s. 11). Daha ¢ok yaratilis ve evrenin doniisiimiine odaklanan bu anlatilar, insanlar
tarafindan gergek olarak kabul edilmekte ve i¢inde bulunduklar kiiltiiriin ayrilmaz bir pargasi
olarak degerlendirilmektedir. Kiiltiiriin bir parc¢asi olan mitler, insanlarin bir araya gelmesini
sagladig1 gibi birlik ve beraberlik duygularini da pekistirmektedir (Oguz, 2017, s. 24).
Mitolojideki karakterler kutsal kabul edildigi i¢in, insanlar eylemlerinde bu anlatilardaki tiplere
oykiinmektedir. Bu dykiinmeler, ayn1 zamanda ahlaki bir temeli de ifade etmektedir ve boylece

insanlarin ortak bir toplumsal ahlak tesis etmeleri de kolaylasmaktadir (Eliade, 2001, s. 12).

Cin’in klasik metinlerinde bir¢cok farklt mitolojik karakter karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
karakterlerin basinda tanr figiirleri gelmektedir. Cin mitolojisinin 6nde gelen eserlerinden
Shanhaijing’de (1L1#48)s 204 mitolojik tanri 6rnegi bulunmaktadir (Yilmaz, 2012). Birrell
(2016), mitolojik hikayelerin gectigi klasik metinleri iki kategoride siniflandirmistir: Birinci
grup, farkli iglevlere sahip kadin ve erkek figiirleri igeren metinlerdir; ikinci grup ise eril bir
yaklagima sahip, ilahi islevler {istlenen figiirleri barindiran metinlerden olusmaktadir. Birinci
kategoride yer alan metinler, literatiirdeki diger mitolojik hikayelerle benzerlik gosterirken,
ikinci kategorideki metinler mitoloji tarihi agisindan yenilik¢i unsurlar barindirmaktadir.
Birinci gruptaki figiirler genellikle yaratici karakterlerden olusurken, ikinci gruptaki eserler

klasik Cin mitolojisinin temel kaynaklarini olusturmaktadir. Cagdas donemdeki Cin mitolojisi

5 Daglar ve Denizler Klasigi olarak da Tiirkgelestirebilecegimiz eser, cografya, mitoloji, tarih, zooloji, botanik ve tip gibi pek
¢ok alani kapsayan ansiklopedik bir yapiya sahiptir. 4000 yillik Cin tarihine ait mitolojik ve efsanevi hikayelerle, antik Cin'in
doga ve toplum anlayisini yansitan bir kiiltiir hazinesidir (Yilmaz, 2012, s. 19).
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arastirmalari, bu iki geleneksel kategorinin disinda kalan eserlerin incelenmesine odaklanmustir.
Giliniimiizde ¢aligmalarin daha az bilinen mitolojik figiirlere yoneldigi gozlemlenmektedir. Bu
egilim, hem az islenmis mitolojik karakterlerin varligi hem de mitolojik tanrilarin sayisinin
fazlaligindan kaynaklanmaktadir. Tanrilar evreni ile doga evreni arasindaki ayrimda, tanrilar
evreninin belirleyici bir role sahip olmasi, mitolojik karakterlerin 6nemini daha da artirmaktadir

(Birrell, 2016, s. 37-38).

Cinlilerin glinlimiizdeki yasam ve inanis bi¢imini etkileyen bu mitolojik hikaye ve karakterler,
Cin’in sosyolojik ve tarihsel agidan anlasilmasinda 6nemli bir rol {istlenmektedir. Panteon, bir
dinin veya mitolojinin tiim tanrilarin1 kapsayan bir biitiinliigii ve birligi ifade eder. Ancak, Cin
mitolojisi incelendiginde sabit ve degismez bir panteonun varligindan s6z etmek miimkiin
degildir. Cin mitolojisindeki figiirler su sekilde siralanabilir: Nii Wa (%) ve Fu Xi (fR),
Yan Di (#77), Huang Di (¥77), Shao Hao (/> %), Zhuan Xu (iiii¥il), Di Ku (77 %) ve yar
tanr1 ideal hiikiimdarlar Yao (58), Shun (%), Zhu Rong (#ifit), Tai Hao (K 22) (Birrell, 2016,
s. 18-19).

Bu ¢alismada, Cin mitolojisindeki Teogoni mitleri, mitolojik yorumlama yontemi kullanilarak
analiz edilmistir. Mitolojik yorumlama ydntemi, mitlerin barindirdigi semboller, anlatilar ve
karakterler lizerinden bir toplumun inanglarini, degerlerini ve diinya goriisiinii anlamay1
amaclar. Bu ¢ercevede, calismada mitlerde yer alan tanrisal figlirlerin insani 6zellikleri ve doga
olaylariyla kurduklar iliskiler incelenmistir (Lévi-Strauss, 1955). Cin mitolojisinde tanrilarin
insan bi¢iminde tasvir edilmesi, bu anlatilarin sosyolojik ve insani baglamini anlamak acisindan
onemli ipuglar1 sunmaktadir. Benzer sekilde, doga olaylarinin mitler iizerinden tanrisal
aciklamalara baglanmasi, mitlerin hem islevsel hem de kiiltiirel boyutlarini ortaya koymaktadir.
Bu baglamda, teogoni mitlerinin yalnizca dini bir anlat1 degil, ayn1 zamanda Cin’in toplumsal

yapist ve kiiltlirel kimligi hakkinda fikir veren giiclii bir kiiltiirel yap1 oldugu savunulmustur.

Bu ¢alismada incelenecek mitolojik karakterler, San Huang Wu Di (= & F1.77)° iginde yer alan
tanrilarla sinirlandirilmistir. Farkli donemlerde yazilmis Cin klasiklerinde San Huang Wu D1’yi1
olusturan mitolojik karakterlerin degisiklik gosterdigi gozlemlenmektedir. Bu makale

kapsaminda, teogoni mitlerinin 6zelliklerine en uygun oldugu diisiiniilen San Huang tanrilar

6 Cin’in resmi hanedanlik tarih kayitlarindan Shiji’ye gore Cin tarihi, Wu Di dénemiyle baslar. Eserin Wu Di Ben Ji (R4~

42) isimli boliimiinde, imparatorlar Huang Di, Zhuan Xu, Di Ku, Yao ve Shun olarak siralanmstir. M.O. 26. yiizy1l ile M.O.
21. ylizyil baglar1 arasindaki bu donem efsanevi bir nitelik tasimaktadir (Tiirker, 2013, s. 7).
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olarak Nii Wa, Fu Xi ve Yan Di; Wu Di tanrilar olarak ise Huang Di, Zhuan Xu, Di Ku, Yao

ve Shun secilmistir.
San Huang

San Huang, Cin mitolojisinin ilk donemlerinde medeniyetin temellerini atmak i¢in gerekli bilgi
ve diizeni saglayan liderler olarak goriilmektedir. Onlar, yalnizca insanlik tarihinin baslangicini
temsil etmekle kalmaz, ayn1 zamanda ahlaki degerlerin ve erdemli liderlik anlayisinin sembolii
olarak da kabul edilir. Cin’deki tarih yaziminda, San Huang donemi, ‘cennetin insana rehberlik
ettigi’ efsanevi bir ¢ag olarak nitelendirilir ve hem mitolojik hem de kiiltiirel agidan derin bir

Ooneme sahiptir.
Nii Wa

Cin mitolojisinde, diinyanin ve canlilarin yaratiligtyla ilgili birgcok mit mevcuttur. Bu mitlerden
biri, yaratici tanriga Nii Wa’ya dair farkli anlatimlarla Cin kaynaklarinda yer almaktadir. Eski
Cin yazih belgelerinde, Pan Gu”’nun (#%'7) diinyay1 yaratmasindan sonra tanriga Nii Wa’nin

tiim canlilar1 yarattiina iliskin bir mit bulunur. Wang (2003) hikayeyi su sekilde aktarilir:

Denilir ki: Halk arasinda gokyiizii ve yerin yaratilip ayrildigr donemde heniiz insanlar yoktu. Nii
Wa, sar1 topragi yogurarak insanlar1 yaratti. Ancak bu is ¢ok zahmetliydi ve giicii tiim insanlar1
yaratmaya yetmiyordu. Bunun iizerine bir ipi camura daldirip savurarak insanlari meydana getirdi.
Bu nedenle, zengin ve soylu olanlar sar1 topraktan; fakir, diisiik statiide ve siradan olanlar ise ipten
yapilan insanlardir (S. 99).

Nii Wa’nin insanlar1 yaratma miti, yalnizca insanin kdkenine dair bir anlat1 degil, ayn1 zamanda
toplumsal hiyerarsi ve doga ile insan arasindaki iligkinin temellerini aciklayan bir alegoridir.
Sar topraktan yogrularak elleriyle sekillendirdigi insanlar, bireysel emegin ve 6zverinin bir
sembolil olarak zenginlik ve soylulugu temsil ederken, camurdan iplerle savrularak yarattigi
insanlar ise siradanligin ve miitevazi bir yasamin temsili olmustur. Bu ayrim, mitolojik
baglamda, toplumun sosyal yapisin1 ve smif farkliliklarin1 dogal bir diizenin pargasi olarak
yorumlamaya hizmet eder. Nii Wa’nin hem yaraticit hem de diizenleyici bir figiir olarak ortaya
cikmasi, Cin mitolojisinde sadece insanin degil, evrenin diizenlenmesinde de onun merkezi bir
rol oynadigin1 gostermektedir. Bu paragraf, mitin sosyal ve kozmolojik boyutlarin

vurgularken, Nii Wa’nin hikayesini daha genis bir baglama oturtmay1 amaglar.

7 Cin’in evrenin yaratihg mitlerinin merkezi figiiriidiir. ilk insan olarak kabul edilen Pan Gu’nun kaostan (bir yumurtadan)
¢iktig1 sdylenir; iki boynuzlu, iki disli ve kill1 bir viicutlu tasvir edilir. Baz1 anlatilarda ona, gokyiiziinii ve yeryiiziinii ayirma,
giinesi, ay1, yildizlar1 ve gezegenleri yerlestirme ve dort denizi bolme gibi gorevler atfedilir. O, vadileri oyup daglari iist iiste
koyarak diinyayi sekillendirmistir. Tim bunlari, tiim varliklarda kagmilmaz bir ikilik ilkesi olan yin-yang bilgisinden
yararlanarak gerceklestirmistir (Campbell, 2015, s. 68).
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Nii Wa, insanlar1 yarattiktan sonra neslin devamini saglamak amaciyla tanrilara tapinaklarda
dua ederek evliliklerin aracist olmus ve bu vesileyle evlilik kurumunu olusturmustur. Shang ve
Zhou Hanedanliklar1 déneminden itibaren halk arasinda gelisen atalara tapinma, toplum
tanrisina tapinma ve evlilik tanrisina tapinma ritiielleriyle paralel olarak, yoneticiler de Bahar
Ortas1 Festivalleri’ni tesvik etmislerdir. Bu festivaller hem niifus artisin1 hem de tarimsal
iiriinlerin bereketini desteklemeyi amaglamistir. Nii Wa, ilk ana tanrica ve evlilik tanrigasi
olarak hem devlet hem de halk diizeyinde siirekli olarak tapinilan bir figiir olmustur (Li, 2002,
s. 77).

Nii Wa, Cin mitolojisinde yalnizca bir yaratici tanriga degil, ayn1 zamanda bozulan kozmik
diizeni onaran ve insanligin varligini devam ettirebilmesi i¢in diinyay1 yeniden sekillendiren bir

figiir olarak karsimiza ¢ikar. Bu olay Bati Han Hanedanligi’nin {inlii diisiiniirii Liu An (X1|%)

tarafindan yazilmus felsefi bir eser olan Huainanzi (/i /1) da su sekilde gegmektedir:

Eski zamanlarda, gokyiiziinii destekleyen dort siitun yikilmis ve dokuz bolge pargalanmisti.
Gokyliziinii tam olarak ortmiiyor, yeryiizii ise tim varliklari tagiyamiyordu. Ates siirekli olarak
yantyor, sular durmaksizin akiyordu. Vahsi hayvanlar insanlara saldiriyor, yirtici kuslar yaslilari ve
zayiflari avliyordu. Bunun iizerine Nii Wa, bes renkli taslari eriterek gokyiiziindeki bosluklari onardi
ve dev bir kaplumbaganin ayaklarini keserek dort stitunu yeniden dikti. Kara ejderhay: 6ldiirerek
bolgeyi kurtardi ve tagkin sulart durdurmak i¢in saz kiilii y1gdi. Boylece gokyiizii onarildi, dort siitun
saglamlastirildi, tagkin sular ¢ekildi, bolge diizlendi, zararli yaratiklar yok oldu ve insanlar yeniden
huzur i¢inde yasamaya basladi (Huainanzi).

Nii Wa’nin insanlara ve dogaya kazandirdig: diizenden sonra, onun sonuna dair farkli anlatilar
mevcuttur. Bu anlatilardan biri Shanhaijing’de su sekilde gegmektedir: “On tanriin oldugu
sOylenir ve bunlara ‘Nii Wa’nin Bagirsaklar1’ ad1 verilmistir. Bu bagirsaklar tanrilara dontigmiis
ve Li Guang ad1 verilen genis bir diizliikte yerlesmislerdir. Orada yollar1 kapatip yasamislardir”
(Yang M., 2010, s. 288). Nii Wa’nin sonuna dair bu farkli anlatilar, onun yalnizca bir yaratici
degil, aym1 zamanda kendini insanlik ugruna feda eden koruyucu bir figiir olarak kabul

edildigini gostermektedir.
Fu Xi

Cin mitolojisinin en eski figiirlerinden biri olan Fu Xi, yalmizca bir hiikiimdar degil, ayni
zamanda insanliga diizen getiren bir bilge olarak kabul edilir. Onun dogumu, yeni bir diizenin
baslangicin1 simgeler ve medeniyetin temelleriyle iliskilendirilir. Mitlere gore, uzak
kuzeybatida Hua Xu (#£45) adinda bir kabile bulunmaktadir. Bu kabilenin yasadig1 bolge,
yeryiiziindeki cenneti andiran bir yer olarak tasvir edilir. Yoneticisi olmayan bu kabile,
tamamen kendi dogal diizeni i¢inde huzurla yasamaktadir. Halki, uzun émiirliiliigiiyle taninir

ve 0liimden korkmaz, ¢iinkii yasam ile 6liim arasindaki farki bilmezler.
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Bir giin bu kabileye mensup Hua Xu adinda bir kiz, Leize adl1 bolgeye dogru yolculuga ¢ikar.
Yolculugu sirasinda bir devin ayak izlerine rastlar ve bu izleri takip eder. Kisa bir siire sonra,
dogatistii bir sekilde hamile kalir ve bir erkek ¢ocuk diinyaya getirir. Bu ¢ocuga Fu Xi adi
verilir. Fu Xi yar1 insan yar1 hayvan oOzellikleri tasimaktadir. Babasindan gelen giicle gok

merdivenine tirmanacak kadar kuvvetlidir (Chen, 2015, s. 53).

Cin mitolojisinde tanrilarin dogumu genellikle dogaiistii olaylarla iliskilendirilir. Bu tanrilarin
diinyaya gelisi mucizevi bir sekilde gerceklesir ve anneleri genellikle bakire olarak tasvir edilir.
Bu durum, Cin mitolojisindeki dogum anlatilarinda sik¢a goriilen bir unsurdur. Konuyla ilgili
olarak Birrell (2016) su yorumu yapar: “Bakire olarak dogum yapan kadinlarin ¢ocuklari
genellikle erkektir. Bu mitlerin yaziya ge¢irildigi donemde ataerkil bir kiiltiiriin hakimiyetinin

olmas1 muhtemeldir, ¢linkii bu mitler antik s6zlii gelenekler araciligiyla aktarilmistir” (S. 40).

Mitlerin olustugu ve yaziya gecirildigi donemdeki toplumsal yapilarin bu tiir anlatilara sekil
verdigi acgiktir. Erkek cocuklarin dogumu iizerinden soyun devaminin 6n planda tutulmasi,
ataerkil diizenin bir yansimasi olarak goriilebilir. Dolayisiyla, bu mitler yalnizca dini ya da
kiiltiirel anlatilar olarak degil, ayn1 zamanda donemin toplumsal normlarin ve degerlerin bir

ifadesi olarak da yorumlanabilir.

Fu Xi, hiikiimdar olarak tam 115 y1l boyunca hiikiim siirmiistiir. Klasiklerde Fu Xi’ye iliskin
farkli anlatilar bulunmaktadir. Bazi anlatilara gore Fu Xi, aslinda Shensi bolgesindeki bir
kabilenin lideridir. Ancak, mitolojik literatiirde genel kabul goren anlatilarda Fu Xi, Cin
mitolojisinde yeni bir ¢agi baslatan, dontstiiriicti figiir olarak tanimlanir. Mitlere gore, Fu
Xi’nin déneminden 6nce Cinliler hayvanlar gibi ilkel bir yasam siirmekteydi. Fu Xi, insanlara
daha medeni bir yasam bicimini dgreten bir kahraman olarak one ¢ikar. Ornegin, Fu Xi’den
once ¢ocuklar yalnizca annelerini taniyor, ancak babalarimin kim oldugunu bilmiyordu. Bu
durum, o donemde toplumsal yapinin anaerkil bir diizene dayandigin1 gostermektedir. Ayrica,
insanlar yeme-igme aliskanliklart konusunda oldukga ilkel bir yasam siirdiirmekte,
yiyeceklerini pisirmeyi bile bilmemekteydi. Fu Xi, insanlar1 bu tir ilkel aligkanliklardan
kurtararak onlara daha gelismis ve diizenli bir yasamin kapilarin1 agan bir lider ve Ogretici
olarak kabul edilir (Mackenzie, 1996, s. 230-231). Bu alintidan o dénemde insanlarin anaerkil

diizende yasadig1 anlagilmaktadir.

Fu Xi, insanlara sadece medeniyetin temellerini &gretmekle kalmamis, ayni zamanda

cizgilerden olusan figiirlerin anlamlarin1 da acgiklamistir. Bu figiirler, sekiz farkli degiskenden
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olusan ve Bagua (/\ #}) ad1 verilen simgelerdir. Bagua, evrenin temel unsurlarini ve dogadaki

giicleri temsil eder. Fengsutongyi adli eserde bu olay su sekilde aktarilir:

Eski zamanlarda, Fu Xi diinyay1 yonetirken, yukariya bakarak gokyiiziindeki isaretleri gdzlemledi,
asagiya bakarak yeryiiziindeki kurallar1 inceledi. Ik kez Bagua’y1 yaratarak ilahi giiglerin erdemini
ve tim varliklarin dogasii anlamay1 sagladi. Ayrica ipleri diiglimleyerek aglar yapti, bu sayede
avciligi ve balik¢iligi miimkiin kildi. Fu Xi’nin ardindan Shen Nong geldi (Ying ).

Bagua’daki her bir degisken, belirli bir doga unsurunu simgeler. Bu unsurlar su sekilde
siralanabilir: (1) gokytizii; (2) goller ve batakliklar; (3) ates, yildirnm ve gilines; (4) gok
guiriiltiisii; (5) riizgar ve orman; (6) yagmur, nehir, kaynak, bulut ve aydaki sular; (7) tepe; (8)
toprak. Fu Xi’nin bu figiirlere dair bilgileri, sadece dogay1 anlamak i¢in degil, ayn1 zamanda
insan ve evren arasindaki iligskiyi kavramak i¢in de 6nemli bir rehber olmustur (Mackenzie,

1996, s. 230).

Sonug olarak, mitolojik karakterler olan tanrilar, evrene diizen getiren merkezi figiirler olarak
degerlendirilmektedir. Bu tanrilar, sadece insan yasamini sekillendirmekle kalmamis, ayni
zamanda doganin diizenini saglama gorevini de listlenmislerdir. Mitolojik anlatilar, mevsim
dongiileri, doganin i¢ dengesinin kurulmasi ve kozmik diizenin siirdiiriilmesi gibi olaylari
tanrilarin miidahalesine dayandirarak agiklar. Bu durum, antik toplumlarin dogay1 anlama ve
aciklama cabalarinin bir yansimasidir. Mevsim dongiileri ve doganin isleyisi, tanrilarin goksel
ve yerylzii giicleriyle iligkilendirilmis ve mitolojik hikayeler araciligiyla agiklanmigtir. Bu
anlatilar hem doganin isleyisine duyulan hayranligi hem de insanin evrenle olan baglantisin

ifade eden sembolik birer temsil olarak one ¢ikar.

Yan Di

Yan Di, Cinliler i¢in hem tarihi hem de mitolojik agidan 6nemli bir figiirdiir. Genellikle
gilineyin, yaz mevsiminin ve ates elementinin tanrisi olarak anilan Yan Di, Cin kiiltiiriinde tarim
ve tip alanlarinda insanliga yaptig: katkilarla 6zel bir yere sahiptir. Onun dogumu, soy agaci,
gerceklestirdigi eylemler ve ailesine dair anlatilar, Cin mitolojisinin teogoni mitlerinde derin
anlamlar tasir. Mitolojik anlatilarda, Yan Di’nin kdkeni ve rolleri, Cin toplumunun tarihsel,

kiiltiirel ve dini dokusunun bir yansimasi olarak kabul edilir.

Cinliler, kokenlerini Yan Di ve Huang Di’ye dayandirmaktadir. Sima Qian, Shiji adli eserinde
Cin tarihini ‘Bes Imparator’ boliimii ile baslatmistir. Ancak bu béliimde Yan Di, Wu Di
arasinda gegmemektedir. Bunun yani sira San Huang olarak adlandirilan tanrilara dair anlatirlar
da Shiji’de boliim olarak karsimiza ¢ikmamaktadir. Tang Hanedanlig: tarihgilerinden Sima

Zhen, bu eksikligi fark ederek Shiji Suoyin (521 % &) adli eserine San Huang Ben Ji boliimiinii
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ekleyerek Yan Di hakkinda ayrintili acgiklamalarda bulunmustur. Bu eser, Sima Qian’in
Shiji’sine yapilan bir serh ve yorum niteliginde olup, eksik veya tartismali goriilen kisimlari
tamamlamay1 amaclamaktadir. Sima Zhen, Yan Di’nin mitolojik, kiiltiirel ve tarihsel

ozelliklerine detayl sekilde deginerek, bu figiiriin Cin medeniyetindeki 6nemini vurgulamaistir.

Yan Di, Shen Nong olarak da bilinir ve Jiang (Z) soyundan gelir. Annesinin adi Nii
Deng’dir (% %) ve o, Nii Wa (5 i%[X) kabilesine mensup bir kadindir. Nii Deng, Shao
Dian’in (/> #it) eslerinden biridir. Ilahi bir ejderhann dokunusuyla hamile kalir ve Yan
Di’yi dogurur. Yan Di, insan bedeni ve boga basina sahiptir. Jiang Nehri (Z£7K) kiyisinda
bliylidiigii i¢in Jiang soyadini almistir. Ates elementiyle baglantili bir tanri oldugundan,
ona Yan Di (Ates Imparatoru) denmistir. Atesi temsilen unvanlar olusturmustur. Yan Di,
agaci kesip saban yapmis ve agagtan kiirek iireterek insanlara tarim araglarini 6gretti. Bu
nedenle tarimin dgreticisi olarak Shen Nong (ilahi Ciftgi) unvanimi aldi. Insanlara ekip
bigmeyi 0gretmistir, bu nedenle onun dénemine ‘tarimin baglangici’ denmistir. Ayrica,
bitkileri ve otlar1 inceleyerek tibbi 6zelliklerini kesfetmis ve ilag yapimini baslatmistir.
Bunun i¢in binlerce otu tadarken, otlar lizerindeki etkilerini incelemistir. Yan Di, ayrica
bes telli bir lir (&) icat etmis ve insanlara giinesin tepe noktasinda (6gle vakti) pazar
kurmayi, ticaret yapmay1 ve sonra geri evlerine donmeyi 6greterek her bireyin ihtiyacini
karsilamasim saglamistir. Bagua’y1r genisleterek 64 heksagrama doniistiirmiistiir. 11k
baskentini Chen ([%:) sehrinde kurmus, daha sonra Qu Fu’ya (1 E) yerlesmistir (Shiji
Suoyin).

Yan Di’nin kokeni, Shao Dian (/> #) adli eski bir kabileye dayandirilmaktadir. Shao Dian,
Cin’in Orta Diizliikler bdlgesinde yasamis ve soyunu efsanevi Ug Imparator’dan biri olan Fu
Xive Nii Wa ciftine dayandirmistir. Fu Xi Tapiagi Yaziti’'nda Shao Dian’in Fu Xi’ye tapinmak
amactyla Zhuan Xu bolgesine gog ettigi belirtilmistir. Bu baglamda Yan Di, kutsal bir soyun
devami olarak diinyaya gelmis ve dogustan gelen tanrisalligi, onun mitolojik anlatilarda 6ne
¢ikan bir figiir olmasini saglamistir. Ayrica Yan Di’nin, Shao Dian’in ogullarindan biri olarak
dogdugu ve Huang Di’nin {livey kardesi oldugu ifade edilmektedir (Shanxi Sheng Difang Zhi
Bangongshi). Bu iliski, Cin mitolojisinin en biiyiik anlatilarindan biri olan Yan Di ve Huang Di

arasindaki savaga zemin hazirlamistir.

Yan Di’nin dogumu, dogalistii olaylarla bezeli mitolojik bir anlatiya sahiptir. Annesi Nii
Deng’1n ilahi bir ejderha tarafindan dokunulmasi sonucu hamile kaldig1 ve Yan Di’yi diinyaya
getirdigi anlatilmaktadir. Dogumu sirasinda ¢evresinde dokuz kuyu belirir. Bu kuyularin

birbirine bagl bir sistem igerisinde aktig1 ve tanrisal bir diizeni temsil ettigi diisiiniiliir. Bu

189



From Theogony Myths to Society: San Huang Wu Di in Chinese Culture (=£17%)

motif, onun yalnizca bir lider degil, ayn1 zamanda dogayla uyum i¢inde olan kutsal bir varlik
oldugunu vurgular. Bu dogaiistii kokenler, Yan Di’nin insanlik i¢in bir kurtarici ve rehber figiir

olarak konumlanmasini saglamistir.

Yan Di’nin mitolojik anlatilarda en ¢ok one ¢ikan ozelliklerinden biri tarimi ve ilaglar
kesfetmis olmasidir. Insanlarin tarim ve dogayla uyumlu bir yasam siirdiirebilmeleri i¢in gerekli
olan bilgileri edinmelerine onciiliik etmis, bu baglamda hem dogayir hem de insanlig1
doniistiirmiistiir. Anlatilara gore, insanlarin o donemde zararli ya da zehirli bitkileri
tanimadiklar1 i¢in sik sik saglik sorunlar1 yasadiklar1 bir donemde Yan Di, bu bitkileri
incelemis, sifali otlar ve ilaglar gelistirmistir (Chen, 2015, s. 65). Cesurca bu ilaglar1 kendi
iizerinde deneyerek, etkili ve glivenilir ¢oziimler bulmustur. Efsanelere gore, Yan Di viicudu
saydam oldugu icin ilaglarin etkilerini dogrudan gézlemleyebilmistir. Bu 6zverili ¢aligmalar,
onun hem tarimin hem de tip biliminin 6nciisii olarak anilmasini saglamistir. Yan Di’nin bu
katkilari, insanligin yasam kalitesini artirmis ve ona derin bir saygi duyulmasina neden

olmustur (Yang, Wang, & Wang, 2003, s. 453).

Okay (1985), Yan Di’nin giines tanrisi olarak da anildigini 6ne siirmektedir (. 163-164) . Cin
toplumunun tarihsel olarak tarima dayali bir yasam siirdiigii g6z 6niine alindiginda, giinesin
tarim i¢in tasidigr hayati 6nem, Yan Di’nin bu sekilde tasvir edilmesine zemin hazirlamistir.
Glinesin tarim iizerindeki belirleyici rolii nedeniyle Yan Di, bitkilerin biiylimesini saglayan,
tarim1 koruyan ve destekleyen bir figiir olarak goriilmiistiir. Bu yoniiyle o, iyiligin ve yasamin
sembolil olarak kabul edilmis, ayn1 zamanda kétiiligli defetme giicline sahip bir tanr1 olarak

tasvir edilmistir.

Yan Di’nin ailesine iliskin mitolojik anlatilar da olduk¢a zengindir. Shanhaijing’de, Yan Di’nin
kizt Nii Wa’nin (% %) Dogu Denizi’nde bogulmasinin ardindan ruhunun huzur bulmadigi ve
denizi doldurmak i¢in tas ve agag tasiyarak miicadele ettigi aktarilir (Yilmaz, 2018, s. 21). Bu
hikaye, insanin dogaya kars1 verdigi miicadeleyi ve azmini sembolize etmektedir. Yan Di’nin
diger bir kiz1 olan Yao Ji, 6liimiinden sonra aski temsil eden efsanevi bir ota doniisiirken, onun
soyundan gelen Chi You ve Zhu Rong gibi figiirler de Cin mitolojisinin énemli kahramanlari

arasinda yer alir. Chi You, savas tanrist olarak anilirken, Zhu Rong ise atesin ve giineyin tanrisi

olarak tasvir edilmistir (Yang, An, & Turner, 2005, s. 226).

Yan Di’nin 6liimii, yalnizca bireysel bir kayip olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal diizen
iizerinde biiyiik etkiler yaratmis bir olay olarak degerlendirilir. Onun O6liimiinden sonra

toplumda ahlaki degerlerin zayifladigi, kaosun bas gosterdigi ve savaslarin patlak verdigi

190



Teogoni Mitlerinden Topluma: Cin Kiltirinde San Huang Wu Di (=Z£H7)

anlatilir. Bu ¢atigsmalar sirasinda tarim alanlari biiylik zarar gérmiis ve insanlarin temel ge¢im
kaynaklar1 tehlikeye girdigi belirtilir. Bu karmasay1 sona erdiren ve diizeni yeniden saglayan
figlir, Huang Di olmustur. Yan Di ve Huang Di, Cin mitolojisinde kaostan diizene gecisin

sembolleri olarak kabul edilmektedir (Chen, 2015, s. 70).

Yan Di, Cin mitolojisinde ve sosyo-kiiltiirel yapisinda merkezi bir figiirdiir. Teogoni
mitlerindeki yeri, onun hem bir tanr1 hem de kiiltiir kahramani olarak goriilmesini saglamistir.
Tarim, tip ve sosyal diizen iizerindeki katkilari, onun Cin uygarliginin temel taslarindan biri
olarak kabul edilmesine yol agmistir. Yan Di’nin hikayesi, yalnizca mitolojik bir anlat1 degil,
ayni zamanda Cin kiiltiirliniin kkenlerini anlamak i¢in bir anahtar niteligindedir. Onun dogaya,
topluma ve insana dair katkilari, mitolojik ve tarihsel bir figiir olarak siirekliligini ve etkisini

stirdiirmesini saglamigtir.
Wu Di

Wu Di, Cin mitolojisi ve erken tarihi anlatilarinda, bilgelikleri, medeniyetin temellerini atan
liderlikleri ve insanliga kazandirdiklari degerlerle taninan bes efsanevi hiikiimdar tanridir.
Onlar, kaostan diizen yaratan, insanliga tarimi, tibbi bilgileri, toplumsal diizeni ve ahlaki
degerleri 6greten figiirler olarak tasvir edilir. Bu liderler, Cin kiiltliriinde ideal yoneticilerin

prototipi olarak kabul edilir ve tarihsel, kozmolojik ve dini baglamlarda 6nemli bir yere sahiptir.

Bes Gezegen (T./2), bes elementle iliskilendirilir ve her birinin bir yénii, bir hiikiimdari, bir
yardimet tanrisi ve bir kozmik diizeni temsil eder. Doguda, ahsap elementi ile iliskilendirilen Fu Xi
hiikiim siirer ve yardimcist Gou Mang () T%) bahar diizenler. Dogunun gezegeni Sui Xing (% &£,
Jiipiter), hayvam Mavi Ejderha (&%), miizik notas1 Jue (ff), giinleri ise Jia (F) ve Yi (&) dir.
Giineyde, ates elementi ile iliskilendirilen Yan Di hiikiim siirer ve yardimcis1 Zhu Ming (&) yaz1
diizenler. Giineyin gezegeni Yinghuo’dur (3%¢%%, Mars), hayvam Kizil Kus (k1%), miizik notasi
Zheng (), giinleri Bing () ve Ding (T ) dir. Merkezde, toprak elementiyle baglantili Huang Di
hiikiim siirer ve yardimcis1 Hou Tu (1% =) dért yonii diizenler. Merkezin gezegeni Zhenxing’dir (5
2, Satiirn), hayvan1 Sar1 Ejderha (3 %), miizik notas1 Gong (), giinleri Wu (J¥) ve Ji (&) dir.
Batida, metal elementi ile iliskilendirilen Shao Hao hiikiim siirer ve Ru Shou (EUX) sonbahari
diizenler. Batinin gezegeni Tai Bai’dir (X H, Veniis), hayvam Beyaz Kaplan (), miizik notasi
Shang (), giinleri Geng (B¥) ve Xin (3)’dir. Kuzeyde, su elementiyle baglantili Zhuan Xu hiikiim
siirer ve Xuan Ming (% &) kisi diizenler. Kuzeyin gezegeni Chenxing’dir (J& £, Merkiir), hayvani
Kara Kaplumbaga (% (), miizik notas1 Yu (*}), giinleri Ren () ve Gui (%%)’dir. (Huainanzi)

Bu tanrilar, doga giiglerini ve mevsimleri denetleyerek, insanlik i¢in diizenli bir ¢evre ve
uyumlu bir yasam alan1 yaratmay1 amaglayan bir yonetim sistemi kurmustur. Her biri, evrenin

belirli bir yoniinii ve islevini simgeler, boylece kaostan diizenin dogmasina katki saglar.

Shiji’nin ilk boliimii Wu Di Ben Ji’nin sonunda Sima Qian, Wu Di’nin tarihsel ve mitolojik
onemine dair goriislerini ifade eder. Bu imparatorlarin hikayelerinin antik Cin kiiltiiriinde ve

tarih yaziminda ne kadar onemli bir yere sahip oldugunu vurgular. Ancak bu hikayelerin
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kokenine inmek ve dogru bir bicimde aktarmak icin karsilasilan zorluklara da dikkat ¢eker.
Oncelikle, Sima Qian’1n belirttigi gibi, Wu Di’nin tarihi, Shangshu’da (i#13) yalnizca Yao’dan
itibaren kayit altina alinmigtir. Huang Di gibi daha eski figiirlere dair anlatilar ise ¢ok sayida
kaynaktan gelmekte ve genellikle dil bakimindan eksik veya karmasik bir yapiya sahiptir. Bu
durum, hikayelerin zarif ve agik bir bigimde aktarilmasini zorlastirir. Dahasi, Konfiigyiis’iin,
Zai Yu’ya (5 F) Bes Imparator’un erdemleri ve soy iliskileri hakkinda bilgi verdigi bilinse de,
bu bilgiler Konfiigylis¢li bilginler tarafindan yeterince yayginlastirilmamistir. Bu da Bes
Imparator’a dair bilgilerin sinirli ve yer yer eksik kalmasina yol agmistir. Sima Qian, kendi
gbzlemlerini ve arastirmalarini bu eksiklikleri gidermek i¢in bir arag olarak kullanmistir. Cin’in
farkli bolgelerine yaptigi seyahatlerle Huang Di, Yao ve Shun gibi figiirlere dair yerel anlatilar
toplamis, bu hikayelerdeki ¢esitliligi ve uyumu incelemistir. Farkli bolgelerdeki geleneklerin
birbirinden ayrildig1, ancak eski metinlerle baglantili oldugu sonucuna varmistir. Chungiu (&
#X) ve Guoyu ([E i¥) gibi metinler, Bes Imparator’un erdemlerini ve soylarini agiklayan degerli
bilgiler icerse de, bu metinlerin derinlemesine bir incelemeye tabi tutulmasi gerektigini
vurgulamistir. Sima Qian, bu anlatilarda eksik olan unsurlarin zamanla kaybolmus
olabilecegini, ancak diger kaynaklarda parcalar halinde ortaya ¢ikabilecegini belirtmistir. Bu
nedenle, hikdyeleri tam anlamiyla kavrayabilmek icin yalnizca yiizeysel bir anlayis yeterli
degildir; derin bir 6grenme ve diislinme siireci gereklidir. Sima Qian, kendi c¢abasiyla bu
anlatilar1 bir araya getirmis, en zarif ve anlamli ifadeleri segerek Shiji’nin baslangicina
eklemistir. Bu, yalnizca tarihi bir derleme degil, ayn1 zamanda eski Cin’in ahlaki ve kiiltiirel

degerlerinin yiiceltilmesidir.

Bu yorum, Sima Qian’1n tarih yazimina dair titizligini ve Cin’in kadim liderlik anlayisin1 nasil
ele aldigim gostermektedir. Bes Imparator’un hikayeleri, yalmzca mitolojik figiirler olarak
degil, ayn1 zamanda halkin kiiltiirel bellegini ve ahlaki degerlerini sekillendiren semboller

olarak one ¢ikar.
Huang Di

Wu Di’nin ilk hitkiimdart Huang Di’dir. Shiji’nin Wu Di boliimiinde Huang Di su sekilde
tanitilir: “Huang Di, Shao Dian’in ogluydu, soyadi Gong Sun, adi ise Xuan Yuan’di
Dogdugunda olaganiistii bir ruha sahipti. Heniiz bebekken konusabiliyordu, ¢ocukken diizenli
ve dengeliydi, biiylidiigiinde ise ¢aliskan ve hassasti, yetiskin oldugunda ise zeki ve bilgeydi”
(Xu, 2004, s. 1).
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Huang Di’nin dogumu, olaganiistii olaylarla iliskilendirilmistir. Annesi Fu Bao, bir giin disarida
gezerken aniden yildirim ¢arpmasi sonucu hamile kalmistir. Olay sirasinda gece yarisi olmasina
ragmen simsekler gokyiiziinii aydinlatmistir. Bu dogaiistii olayin ardindan Fu Bao, 25 ay sonra
Huang Di’yi diinyaya getirmistir. Huang Di’nin dogumunda gok giiriiltiisliniin yer almasi, onun
yagmur ve gok tanrisi olarak anilmasina neden olmustur. Dogar dogmaz konusmaya baslamasi,
onun olaganiistii zekasini ve liderlik yetenegini simgeler. Bu 6zellikler, onun mitolojide ilahi

bir figiir ve halkinin rehberi olarak kabul edilmesini saglamistir (Mackenzie, 1996, s. 232).

Huang Di ile Yan Di arasindaki savas, Cin mitolojisinin en dikkat ¢ekici anlatilarindan biridir.

Bu savas Shiji’de su sekilde aktarilir:

Huang Di déneminde, Yan Di gii¢ olarak zayiflamisti. Feodal beyler birbirlerine saldiriyor ve halki
eziyorlardi, ancak Yan Di bu durumu bastiramiyordu. Bunun iizerine Huang Di, silah kullanmay1
ogrenerek kendisine boyun egmeyenleri bastirdi. Feodal beyler ona baglilik géstererek destek
sundular. Ancak Chi You en zalim olaniydi ve kimse ona kars1 koyamiyordu. Yan Di, feodal beyleri
isgal etmeye kalkisinca, beyler Huang Di’ye sigindilar. Bunun iizerine Huang Di erdemini gelistirdi,
ordularini giiglendirdi, bes elementi diizenledi, bes tiir tahilin tarimimi 6gretti, halki yonetti ve dort
bir yanda diizeni sagladi. Ayilar, leoparlar, kaplanlar gibi hayvanlari egitti ve Yan Di ile Banquan
diizliiklerinde savasti. Uc biiyiik savasin ardindan galip geldi. Chi You ise isyan ¢ikardi ve
Imparator’un emirlerine uymadi. Bunun iizerine Huang Di, feodal beylerden bir ordu toplad: ve Chi
You ile Zhuolu diizliikklerinde savasti. Sonunda Chi You’yu yakalayip 6ldiirdii. Feodal beyler,
Huang Di’yi imparator olarak tanidi ve Yan Di yerine Huang Di dénemi bagladi. Huang Di, itaat
etmeyenleri bastirdi, diizen saglayanlar1 serbest birakti. Daglar1 asarak yollar a¢ti ve huzurlu bir
yasam siiremedi (Xu, 2004, s. 1).

Bu anlatida goriildiigli gibi, mitolojik karakterler arasindaki savaglarda, doganin giicli olarak
kabul edilen ates ve gok giiriiltiisii gibi unsurlar kullanilmistir. Bu unsurlar, sadece doganin
fiziksel kuvvetleri olarak degil, ayn1 zamanda mitolojik diizeyde tanrilarin ve kahramanlarin
sahip oldugu giicler olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Ates, Yan Di’nin giiclinii simgelerken,
gok giirliltiisi Huang Di’nin giiclinii temsil etmektedir. Bu doga olaylari, mitolojinin
anlatilarina aktarilarak, doganin kendisinin bir tiir tanrisal giic haline gelmesine olanak
tanimaktadir. Dogal giiclerin bu sekilde mitolojik karakterlerle 6zdeslestirilmesi, mitolojinin
insan ve doga arasindaki iliskiyi nasil betimledigini ve doganin insanlik i¢in sekillendirici bir

rol oynadigini gozler oniine sermektedir.

Yukaridaki anlatinin aksine Xiaotong Fei’e gore, Yan Di ve Huang Di aslinda kardestir ve her
ikisi de Shao-Dian’de dogmuslardir. Ancak, bu iki kardes farkli bolgelerde biiyiiyiip farkli
isimler almiglardir. Yan Di, Jiang Nehri’nden dolay1 Jiang soyadini alirken, Huang Di ise Ji
Nehri’nden dolay1 Ji soyadimi almistir. Bu iki kardes, farkli karakteristiklerle anilmakta olup,
Huang Di genellikle ejderha ve goklerle iliskilendirilirken, Yan Di daha ¢ok atesle anilmaktadir.
Bu farkliliklar, her iki figiiriin mitolojik rollerindeki belirgin ayrimlar1 ve gii¢lerini simgeleyen

unsurlar1 yansitmaktadir. Huang Di’nin ejderha ve goklerle bagdastirilmasi, onun dogaiistii ve
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kozmik giiciinii simgelerken, Yan Di’nin atesle iliskilendirilmesi, onun hem dogrudan hem de
metaforik olarak 1s1s1 ve yikici giiciinii temsil etmektedir (Fei, 1999, s. 86-87; Inayet, 2018, s.
42). Yan Di ve Huang Di, zaman iginde tanrilastirilmisg ve onlarin anlatilari tarihsel siiregte

mitolojinin bir pargas1 haline gelmistir.

Huang Di, Cin disiincesinde bir¢ok tanridan once gelmekte ve merkezi bir konumda yer
almaktadir. O, sadece bir siyasi ya da askeri lider olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal ve
kiiltiirel bir lider olarak da dne ¢ikmaktadir. Insanlara yazi yazmayi, avlanmay1 ve ev yapimini
ogretmistir. Bu ogretiler, Huang Di’nin sadece bir hiikiimdar olarak degil, ayn1 zamanda Cin
halkinin medeniyetini sekillendiren, kiiltiirel ve toplumsal yapiy1 insa eden bir figiir olarak
taninmasina yol agmistir. Bylece Huang Di, mitolojik bir kahraman olarak halkin gelisiminde
onemli bir rol oynamis ve Cin kiiltiirinlin temellerinin atilmasinda etkili olmustur (Chen, 2015,

s. 88)

Buradan da anlagilacagi gibi, Huang Di, Cin mitolojisinde ortak bir ata veya birlestirici bir unsur
olarak kullanilmak suretiyle, farkli boylar ve klanlar arasindaki birlesimi simgelemistir. Onun
ilahlastirilarak panteonun merkezine yerlestirilmesi, Cin halklariin ortak bir kimlik etrafinda
toplanmasina zemin hazirlamis ve bu da siyasi bir biitlinliigiin pekistirilmesine yardimci
olmustur. Huang Di’nin mitolojik ve tarihi figiir olarak merkezi bir rol oynamasi, yalnizca bir
liderin degil, aym1 zamanda Cin toplumunun birlesik bir gecmise ve kiiltiirel mirasa sahip
oldugunun da altim1 ¢izmektedir. Bu 6zellikleri, Huang Di’yi hem mitolojik hem de sosyal
yapiy1 giiclendiren bir figiir haline getirmistir. Onun birlestirici kimligi, topluluklar arasinda

dayanigsmay1 artirmis ve Cin kiiltiirliniin gelisiminde dnemli bir rol oynamustir.
Zhuan Xu
Shiji’nin Wu Di boliimiinde Huang Di’den sonra gelen Zhuan Xu su sekilde kaydedilmektedir;

Imparator Zhuan Xu Gaoyang, Huang Di’nin torunu ve Chang Yi’nin ogludur. Insanlari
yetistirerek yerin kaynaklarint kullanir, zamani1 gégii model alarak diizenlerdi; ruhlar ve
tanrilarla uyum i¢inde adaleti olusturur, enerjiyi (qi) diizenleyerek egitimi saglardi; saf ve
ictenlikle ritlielleri yerine getirirdi. Yonetimi kuzeyde Youling’e, giineyde Jiaozhi’ye,
batida Liusha’ya, doguda Panmu’ya kadar uzanmirdi. Hareketli ya da hareketsiz tiim
varliklar, blylk ya da kiigiik tiim tanrilar, glines ve ayin 1sigmin ulastigi her sey onun
yonetimine boyun egmistir (Xu, 2004, s. 3).

Zhuan Xu, aym zamanda Huang Di’nin oglu oldugu diisiiniilen Shao Hao’nun (/':2) da
yegenlerinden biridir. Zhuan Xu’nun annesinin adi Jingpu’dur. Anlatilara gore, Shao Hao
doneminde gokyiiziinde oldukga ilging bir olay yasanmistir. Biiyiik Ay1 Yildizi, ayin lizerinden
gecerken gokyliziinde gerceklesen bu olaganiistii olay sonucunda Jing Pu hamile kalir. Jing Pu,

Ruoshui Nehri kiyisinda dogum yapar ve diinyaya gelen bebek, basinda bir hanger ile dogar.
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Bu hanger, ¢ocugun ileride biiyiik savaslarda zaferler kazanacagina ve giiclii bir lider olacagina
dair bir isaret olarak yorumlanir. Zeka ve yetenek agisindan olaganiistii bir ¢cocuk olan Zhuan
Xu, zaman i¢inde sadece savas becerileriyle degil, idari islerde de biiyiik bir bilgi ve yetkinlik
kazanir. Henliz gen¢ yasta hiikiimet islerinde yetkinlik kazanir ve 20 yasina geldiginde
hiikiimdar ilan edilir. Hiikiimdarlik déoneminde Zhuan Xu, ejderhasina binerek topraklarini
dolagir, yolunda aksakliklar ve yanlis giden isler varsa bunlar1 diizeltir. Her gittigi yerde
toplumun diizenini saglamak, adaleti yerlestirmek ve halkin ihtiyaclarini karsilamak igin
caligmalar yapar. Bu geziler, yalnizca halki arasinda degil, iilkesinin her kosesinde derin bir

saygi ve etki birakmasini saglar (Chen, 2015, s. 99).
Huainanzi, Zhuan Xu ile Gong Gong (3£ T.) arasindaki ¢atismay1 su sekilde aktarir;

Eskiden, Gong Gong ve Zhuan Xu, imparator olmak i¢in miicadele ettiler. Gong Gong
ofkelendi ve Buzhou Dagi’na ¢arpti. Gokyiizliniin siitunu kirildi, yeryiiziiniin baglar1 koptu.
Gokytizii kuzeybatiya dogru egildi, bu yiizden giines, ay ve yildizlar o tarafa dogru hareket
etti; yeryiizli ise glineydoguda tam dolmadi, bu yiizden sular, toprak ve tozlar oraya dogru
akti. Gokyliziiniin yolu daireseldir, yeryiiziinlin yolu ise koselidir. Koseli olan karanligi
yonetir, dairesel olan aydinlig1 yonetir. Aydinlik, nefes alip veren bir seydir; bu yiizden
ates, ‘dis 151k’ olarak adlandirilir. Karanlik ise nefesi i¢inde tutar; bu yiizden su, ‘i¢ 151k’
olarak adlandirilir. Nefes veren sey, yayilir; nefesi i¢inde tutan sey, doniislir. Bu yiizden
yang (aydinlik) yayilir ve yin (karanlik) doniisiir. Gokyliziiniin enerjisi tagkin hale gelirse
riizgara doniigiir; yeryiiziiniin enerjisi uyumlu hale gelirse ¢ige doniisiir. Yin ve yang
birbirine yaklastiginda, duygulanir ve gok giiriiltiisiine doniisiir; carpistiginda simsek olur,
diizensiz hale geldiginde ise sise doniisiir. Yang enerjisi baskinsa dagilir ve yagmur veya
¢iy olur; yin enerjisi baskinsa yogunlasir ve kiragi veya kara doniisiir (Huananzi).

Gong Gong ve Zhuan Xu arasindaki ¢atisma, kaos (Gong Gong) ile diizen (Zhuan Xu)
arasindaki mitolojik miicadeleyi temsil eden en net Orneklerden biri olarak karsimiza
cikmaktadir. Gong Gong’un Buzhou Dagi’na carpmasi, doganin diizeninde bilyiik
degisikliklere neden olan bir felaketi simgeler. Bu olay, yalnizca fiziksel bir yikim degil, ayni
zamanda evrenin kozmolojik ve fiziksel diizeninin kokenini agiklayan derin bir mitolojik

anlatidir.

Zhuan Xu’nun yer aldig1 diger mitolojik anlatilarda da onun, evren iizerinde tek basina egemen
olma arzusu goriilmektedir. Bu durum hem giiclii hem de asil bir tanr1 olarak tanimlanan Gong
Gong’u ofkelendirir. Yilan biciminde bir bedene ve insan1 andiran bir basa sahip olan Gong
Gong, mitolojik anlatilarda kaosun ve yikimin sembolii olarak 6ne ¢ikar. Gong Gong’un giiciinii
ve etkisini artiran en 6nemli destek¢ileri Fuyou ve Xianliu’dur. Xianliu’nun gectigi her yer
batakliga doniisiir, bu yiizden onun varligi, ¢evresindeki dogay1 doniistiiriip etkiler. Xianliu,
dokuz basa sahip oldugundan her bir kafasi i¢in farkli bir daga gitmek zorunda kalir; ¢linkii her

kafanin ayr1 bir sekilde beslenmesi gerekmektedir. Bu durum, Xianliu’'nun beslenme
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ihtiyaclarim1 olduk¢a karmasik ve zorlu hale getirir. Bu gii¢lere sahip karakterler arasindaki
catigma, mitlerin temel yapisini olusturan miicadeleleri yansitarak, evrenin dengesini korumaya
calisan kahramanlarla, evreni kontrol etmek isteyen giicler arasindaki miicadelenin bir

yansimasidir (Birrell, 2016, s. 62).

Zhuan Xu, Gong Gong ile olan ¢atismasinda Yuchang’1 savas i¢in gorevlendirir ve bu durum
biiylik bir ¢atismaya yol agar. Hem Yuchang hem de Zhuan Xu, olaganiistii gili¢lere sahip
tanrilardir ve savasin baginda riizgar1 kontrol edebilme yetenekleriyle Gong Gong’a saldirirlar.
Iki giiclii tanrmin birlesen riizgar giicii, Gong Gong’un savunmasini asar ve onu kuzey
bolgesine dogru geri ¢ekilmeye zorlar. Ancak Gong Gong, bu gerileme karsisinda 6fkeye
kapilir ve Zhuan Xu’yu yok etmek i¢in harekete gecer. Kizginlikla, kendisini Bu Zhou dagina
dogru firlatarak 6fkesini disa vurur. Fakat dag, Gong Gong’un biiyiik giiclinii tagtyamaz ve
parcalanarak ikiye ayrilir. Bu olay, Zhuan Xu’nun kurdugu diizenin sarsilmasina neden olur.
Savagin ardindan daha fazla zarar gérmekten kaginmak isteyen Gong Gong, kendisini bir
havuzun igine saklar. Bu catisma, kaos ile diizen arasindaki ezeli miicadeleyi ve bu

miicadeledeki gegici dengesizlikleri simgeler (Roberts, 2010, s. 50-51).

Bu tanrilar arasindaki ¢atigsmalar, sadece mitolojik hikdyeler olarak degil, ayn1 zamanda Cin
kiiltiirtintin kozmolojik ve toplumsal yapisin1 anlamak i¢in Onemli birer rehber olarak
degerlendirilebilir. Zhuan Xu ve Gong Gong’un miicadelesi, doga gii¢leriyle diizen arasindaki
iligkinin nasil algilandigin1 ve kaos ile diizen kavramlarinin toplumsal degerlerle nasil baglantili
hale geldigini gostermektedir. Zhuan Xu, diizenin koruyucusu ve medeniyetin temsilcisi olarak,
Cin kiiltiirinde siyasi ve sosyal istikrarin simgesi olarak kabul edilebilirken, Gong Gong ve
yardimcilar1 kaosu, doganin yikici giiciinii ve kontrol altina alinmasi gereken giicleri temsil
eder. Bu teogoni mitleri, sadece mitolojik bir anlati olarak degil, ayn1 zamanda Cin’in tarihsel
yonetim anlayisini ve evrenin diizenine dair kozmolojik bakis acisin1 anlamak i¢in de énemli
bir kaynak niteligindedir. Bu anlatilar, Cin kiiltiirinde hem yoneticilerin hem de doga

olaylarinin kutsal kabul edilen rollerini agiklamaya yardimci olabilir.
Di Ku
Imparator Di Ku’ya ait Shiji’deki kayitlar su sekilde karsimiza ¢ikmaktadir;

Imparator Zhuan Xu’nun oglu Qiong Chan dogdu. Zhuan Xu vefat ettikten sonra, Xuan
Yao’nun torunu Gao Xin tahta ¢ikt1, bu kisi Imparator Ku (Di Ku) olarak bilinir.

Imparator Ku Gao Xin, Huang Di torununun torunudur. Gao Xin’in babasi Jiao Ji, Jiao
Ji’nin babasi Xuan Yao, Xuan Yao’ nun babasi ise Sar1 Imparator’dur. Xuan Yao ve Jiao
Ji, her ikisi de hiikiimdar olamadilar; Gao Xin ise imparatorluk makamina ¢ikti. Gao Xin,
Zhuan Xu’nun soyundan gelen bir kuzenidir (Xu, 2004, s. 3).
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Di Ku, dogdugunda ilahi bir ruha ve kutsal bir yetenege sahip oldugu hemen fark edilmistir.
Adin1 kendi kendine sdylemesi, onun olaganiistii bir figiir oldugunun erken bir isareti olarak
kabul edilmistir. Yagami boyunca en dikkat ¢eken 6zelliklerinden biri, iyilik ve fayda saglamay1
kendine gorev edinmesi, ancak bunlardan asla kisisel ¢ikar saglamamasiydi. Zekasiyla
uzaklardaki olaylar1 kavrayabiliyor, keskin goriisiiyle en ince detaylar1 fark edebiliyordu.
Gokyliziiniin diizenini ve adaletini takip edip, halkinin ihtiyag¢larini her zaman 6ncelikli olarak
gozetirdi. Merhamet dolu bir yiiregi vardi, ancak ayn1 zamanda otoritesinden 6diin vermezdi.
Comertligini giivenilirligiyle birlestirdi ve 6rnek bir lider olarak tiim diinyaya kendisini kabul
ettirirdi. YOnetim anlayisi, yeryiliziiniin zenginliklerini toplarken bunlar israf etmeden
kullanmay1 ve halkini egiterek onlara yararli bilgiler aktarmay1 igeriyordu. Giinesin ve ayin
hareketlerini dikkatle izler, bu dongiilere uygun sekilde hareket ederdi. Tanrilar ve ruhlar
diinyasina kars1 da derin bir bilgiye ve saygiya sahip olup onlara her zaman dikkatle hizmet
ederdi. Hareketlerinde diizen ve zamanlama, kiyafetlerinde ise sadelik 6n plandaydi. Adaletli
yoOnetimiyle, giines 1s181nin ulastig1, riizgar ve yagmurun degdigi her yerde insanlar ona baglilik
gosterirdi. Onun hiikkmii altindaki diinya, diizen ve huzurun hakim oldugu bir yer haline gelmisti

(Xu, 2004, s. 3).

Di Ku, Cin kiiltiiriinde ideal bir hiikiimdar olarak, erdemli bir yasam ve halkin refahi
onceliklendiren bir yonetim anlayisini temsil eder. Doga dongiilerine ve ilahi diizene uyum
saglamasi, tarim toplumunun ihtiyaglarina cevap verirken, adaletli ve merhametli yonetimi halk
merkezli yonetim ilkesini yansitir. Ruhlara ve tanrilara saygisi ise Cin’in dini ve kiiltiirel
degerlerini gii¢lendirir. Di Ku hem diinyevi hem de manevi diizeni saglayan bir lider olarak

Cin’in siyasi ve kiiltiirel ideallerinin somut bir semboliidiir.

Ebo ve Shichen, Di Ku’nun ilk ogullaridir ancak siirekli birbirleriyle sorun yasarlar.
Aralarindaki anlagmazliklar biiyiidiik¢e, yaban topraklarinda silahlarla kavga etmeye baglarlar.
Di Ku, iki oglunu baristiramaz ve onlarin daha fazla ¢atigmasini engellemek amaciyla onlari
farkli yerlere gonderir. Ebo’yu dogu gdgiiniin parlak Chen yildiziyla, Shichen’: ise bati
gbgliniin parlak Shen yildiziyla gorevli olarak Daxia’ya gonderir. Bu diizenleme sayesinde, her
iki yildizin uzaydaki ydriingeleri geregi asla bir araya gelmemeleri saglanir. Chen yildizi
goriindiigiinde Shen yildiz1 kaybolur, Shen yildiz1 goriindiigiinde ise Chen yildiz1 kaybolur. Bu
anlati, Cin kiiltliriinde aile i¢cindeki uyumu ve kardesler arasindaki baglilig1 simgeleyen bir ders
niteligi tasir. Ebo ve Shichen arasindaki olumsuz iligki, bu mitolojik dykiide negatif bir 6rnek
teskil eder ve giiniimiizde kardesler arasinda bir problem yasandiginda, insanlar onlart ‘Chen

Shen kardesler’ olarak adlandirarak bu durumu simgeler (Chen, 2015, s. 112-113).
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Ebo ve Shichen 6rnegi, tanrilar arasindaki ¢atismalarin yalnizca bireysel iliskileri degil, ayni
zamanda kozmolojik evrenin diizenini de etkiledigini gosterir. Bu mitolojik anlatida, Ebo ve
Shichen’1n anlagsmazliklari, yildizlarin hareketleriyle sembolize edilir ve bu catismanin etkileri,
evrensel dengeyi anlatan bir arka plan olusturur. Yildizlarin goriiniis zamanlari, bu tanrisal
catigmanin yansimalarini temsil ederek kozmik olaylarin mitolojik baglamda yorumlanmasina
olanak tanir. Bu tiir hikayeler, evrenin diizeni ile insan yagsami arasindaki baglantiy1 vurgular
ve yildizlarin yalnizca astronomik isaretler degil, ayn1 zamanda insani hikayelerin tasiyicisi
oldugunu gosterir. Shichen ve Ebo’nun efsanesi, gokyiiziinii bir hikaye kitabina doniistiirerek
Cin’in zengin kozmogoni mitlerinin, yildizlarla birlikte ebediyen yasamasini saglar (Hongkong
Space Museum). Bu anlati, mitolojik ve astronomik olaylarin i¢ i¢e gecerek, kiiltiirel degerlerin

ve evren anlayisinin korunmasina nasil katki sagladigini giiclii bir sekilde yansitir.
Yao ve Shun

Cin mitolojisinde her bir mitolojik karakter, yalnizca belirli bir sembolik anlam tasimakla
kalmaz, aynt zamanda tarihsel ve toplumsal siiregleri de yansitir. Bu karakterlerin temsil
ettikleri unsurlar, ayn1 zamanda Cin’in kadim donemlerindeki farkli ¢aglar1 da simgeler.
Ozellikle Yao ve Shun, etik ve siyasal dogrulugun simgeleri olarak 6ne ¢ikar. Adalet, erdem ve
halka hizmet gibi degerleri vurgulayan bu iki figiir, ideal hiikiimdar arketipleri olarak kabul
edilir. Yao, genellikle ‘ilk ger¢ek hiikiimdar’ olarak anilir ve yonetim tarzi, merhametli ve adil
bir liderlik anlayisini temsil eder. Shun ise Yao’ nun halefi olarak, onun mirasin1 devralmis ve
ahlaki degerleri daha da giiclendirmistir. Bu iki lider, yalnizca bireysel nitelikleriyle degil, ayn1
zamanda temsil ettikleri yonetim anlayislartyla da dikkat ¢eker. Onlarin liderligi, otoritenin
halkin rizastyla ve erdemli bir yonetisimle kazanildig1 bir yonetim ilkesini yansitir. Dolayisiyla,
Yao ve Shun’un temsilleri, mitolojik anlatilarin Gtesine gegerek Cin’in siyasal ve etik
anlayisinin gelisiminde 6nemli bir rol oynamustir. Onlar, yalnizca mitolojik figiirler degil, ayni
zamanda Cin’in devlet yonetimi ve halkla iliskiler konusundaki diisiincelerine dair derin
mesajlar tasiyan sembollerdir. Bu yonleriyle, Yao ve Shun hem mitolojiye hem de Cin
kiiltiirtiniin devlet ve toplum anlayisina 6nemli katkilarda bulunmuslardir. (Ferguson, 2020, s.
34).

Shiji’de Yao ve Shun’un erdemlerinden su sekilde bahsedilir:

Imparator Yao, tam adiyla Fang Xun (Jf(&)j), erdemi ve bilgeligiyle taninan efsanevi bir liderdir.
Onun merhameti gokyiizii kadar genis, bilgeligi ise tanrilar kadar derindir. Insanlar ona giines gibi
yaklasir, uzak bir bulut gibi hayranlikla bakarlardi. Zengin olmasina ragmen kibirli degildi, ytiksek
statiisiine ragmen miitevaziydi. Sar1 giysiler giyer, kirmizi bir arabaya binerek beyaz bir at siirerdi.
Yao, ahlaki ve diizeniyle dokuz akraba grubunu (JLJ%&) bir araya getirdi ve aile icindeki uyumu
sagladi. Aile baglar gii¢lendikten sonra halki da baris ve diizen i¢inde yonetmeye bagladi. Halki
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bilinglendirdi ve iilkeler arasinda uyum ve birlik olusturdu. Onun liderligi, sadece bir hiikiimdar
degil, ayn1 zamanda ideal bir ahlak 6rnegi olarak tarih boyunca anildi (Xu, 2004, s. 3).

Shun, yirmi yasinda iken erdemli davranislari ile tanmmsti. Otuz yasinda, imparator Yao,
yonetimde kullanabilecegi birini aradi ve dort dagin tanrilari hep birlikte Shun’u 6nererek, ‘O uygun
biridir’ dediler (Xu, 2004, s. 7).

Yao ve Shun, Konfiigyiis tarafindan da Ovgiiyle anilmis ve ideal yoneticiler olarak ornek
gosterilmistir. Konfligyiis, Yao’yu adaletli, erdemli ve halkina hizmet etmeye adanmis bir lider
olarak tanimlamis, onun yonetim tarzini tiim yoneticiler igin bir model olarak 6nermistir. Yao,
halkin1 bilgelikle yoneten, adaleti saglamada yetkin, erdemleri tesvik eden bir lider olarak tasvir
edilir. Onun liderlik anlayisi, sadece mitolojik anlatilarda degil, ayn1 zamanda Konfiigyiiscii
diisiincede de ideal bir yonetim sekli olarak kabul gérmiistiir. Bu baglamda, Yao’nun hiikiimet
yonetimindeki basarilari, Konfiigyiis¢iiliik tarafindan erdemli yonetimin ve halkin rizasina

dayal1 otoritenin en iist diizey 6rnegi olarak degerlendirilmistir (Campbell J. , 2003, s. 366).

Yao bilge bir liderdir. Halkin refahin1 6nceleyen ve liyakati temel alan bir yonetim anlayisi
vardir ve bu liderlik yetkisini yalnizca halkin iyiligi i¢in kullanmistir. Yao, taht1 devretmek i¢in
oglunu degil, Shun’u segerek, erdemin ve liyakatin hanedan baglarindan daha iistiin oldugunu
gostermistir. Shun ise zor bir ailede biliylimesine ragmen anne babasina ve kardesine olan
sadakatiyle taninir. Shun’un babasi inatci, annesi kotii niyetli ve kardesi Xiang kiskanctir.
Ancak Shun, ailesine kars1 saygisini ve sevgisini asla yitirmemistir. O, erdemini koruyarak hem
ailesine hem de topluma kars1 sorumluluklarini basariyla yerine getirmistir. Ailesine olan sabr1
ve saygisi, halkina karsi liderlik becerileriyle birleserek onun ideal bir lider olarak yiikselmesini

saglamistir (Xu, 2004, s. 3-10).

Efsaneye gore, Cin Imparatoru Ku’nun iigiincii esi Qing Du (FK#F), ailesiyle bir ilkbahar
gezisindeyken kirmizi bir ejderha ile karsilasir. Ejderha, riiyasinda Qing Du’nun iizerine gelir
ve ardindan Qing Du hamile kalir. 14 ay sonra, ejderhanin biraktigi resimdeki figiirle ayni
goriiniime sahip bir erkek cocuk diinyaya gelir. Cocuk, annesi tarafindan biiytitiiliir ve 10
yasinda babasinin yanina gonderilir. Bu c¢ocuk, gelecegin efsanevi hiikiimdar1 Imparator

Yao’dur. Yao, dnce annesinin soyad1 Yi Qi (f1[%) ile anilir, daha sonra Tao Tang (P /)
unvanini alir (Xiao).

Diger imparatorlarda oldugu gibi Yao’nun dogum efsanesi de onun tanrisal bir kaynaktan
geldigini ve istiin bir lider olarak halk {izerindeki otoritesini dogal bir diizleme tasidigini

vurgular. Bu baglamda, Yao’nun dogum efsanesi, klasik teogonik unsurlarla zenginlestirilmis

bir anlatidir. Mitolojik dogum hikayesi, Yao nun hiikiimdarligin1 sadece bir insan otoritesi
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olarak degil, ayn1 zamanda goksel bir yetkiyle desteklenen bir liderlik olarak sunar. Bu durum,

halk arasinda onun mesruiyetini pekistirir ve yonetiminin sorgulanmasini engeller.

Shun’un Li Dagi, Lei Ze ve nehir kiyisindaki faaliyetlerine iligskin Shiji’deki bir anlati, onun
yalnizca fiziksel islerde degil, ayn1 zamanda manevi liderlikte de iistiin yeteneklere sahip

oldugunu gostermektedir.

Shun, Li Dagi’nda (J/j1l1) tarimla ugrasmaya basladiginda, kisa bir siire i¢inde bolgedeki ciftgiler
onun erdeminden etkilenerek tarlalarinin siirlarint Shun’a birakmak igin birbirleriyle yarigmaya
bagladilar. Daha sonra Shun, Lei Ze’ye (F57%) gidip balikgilikla ugrasti. Kisa bir siire sonra Lei
Ze’deki balikeilar da kendi balik avlama bolgelerini Shun’a birakmak igin yarisir hale geldiler.
Ardindan Shun, nehir kiyisina giderek ¢dmlek yapmaya basladi. Ilging bir sekilde, kisa bir siire
icinde nehir kiyisindaki ¢omlekgiler daha giizel ve dayanikli ¢omlekler yapmaya basladilar.

Shun’un yasadigi yerlerde insanlar, onun erdeminden etkilenerek onun yaninda yerlesmek isterdi.
Shun’un yerlestigi bir bolge, bir yil iginde kiigiik bir kdy haline gelir, ikinci yil daha biiyiik bir
kasabaya doniisiir ve liclincii yilda neredeyse bir sehre doniisiirdii. Bu durum gercekten de
anlagilmas1 zor bir mucize gibi gortiniiyordu (Xu, 2004, s. 7).
Shun’un varligi, ¢evresindeki insanlarin davraniglarini ve Ttretimlerini olumlu ydnde
degistirmistir. Bu durum, onun erdem ve karakter 6zelliklerinin, toplumsal uyum ve is birligini
tesvik eden giiclii bir etki yarattigin1 ortaya koyar. Shun’un diriistliigi, caliskanligi ve
alcakgonilliiliigii, etrafindaki insanlari derinden etkileyerek onlarin kendi aligkanliklarini
gbzden gecirmesine ve daha erdemli bireyler olmaya calismasina ilham kaynagi olmustur.
Ornegin, giftcilerin tarlalarinin smirlarini Shun’a birakma istegi, onun adaletine ve ahlakina
duyulan giivenin bir gostergesidir. Ayni sekilde, balik¢ilarin avlanma alanlarini1 paylagmasi,
Shun’un ilham verme giiciliniin ne denli etkili oldugunu ortaya koyar. Comlekcilerin daha giizel

ve dayanikli ¢omlekler iiretmeye baslamasi ise Shun’un tretkenlik, yaraticilik ve iyilesme

ruhunu tegvik ettiginin bir kanitidir.

Bu hikaye, Shun’un sadece fiziksel olarak bulundugu yerlerde degil, ayn1 zamanda halkin
ahlaki ve manevi diinyasinda da bir diizen ve iyilesme sagladigini vurgular. Onun liderlik
anlayisi, otoriteye dayali bir yonetimden ziyade, kisisel erdemler ve 6rnek davranislar yoluyla
toplumu doniistiirmeye dayanir. Bu nedenle, Shun, ideal bir lider ve toplumsal uyumun simgesi

olarak Cin mitolojisinde kalic1 bir yer edinmistir.

Yao ve Shun’un hikayeleri, Cin mitolojisinin halkin zihniyetini ve toplumsal degerlerini nasil
sekillendirdigini acik¢a ortaya koyar. Liyakat, erdem, anne babaya saygi, doga ile uyum, egitim
ve adalet gibi kavramlar, bu anlatilarda yalnizca bireysel 6zellikler olarak degil, ayn1 zamanda
toplumsal diizenin temel unsurlar1 olarak vurgulanir. Yao ve Shun’un erdemli liderlikleri,
halkin liderlerden beklentilerini sekillendirirken, bireylerin de ahlaki sorumluluklarini

hatirlatir. Bu hikayeler, toplumsal diizenin devamliligin1 saglayan degerleri yalnizca birer
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mitolojik anlat1 olarak degil, ayn1 zamanda kiiltiirel bir rehber olarak sunar. Bu degerler,
Konfligytisciiliik gibi felsefi sistemlerin temelini olusturarak nesiller boyunca aktarilmig ve Cin
toplumunda derin bir etki birakmistir. Yao ve Shun’un 6rnek liderlikleri, ideal yonetimin ve
ahlaki yasamin ne anlama geldigini somutlastirarak, bireylerin ve toplumun erdemli bir sekilde
gelismesine katki saglamistir. Bu baglamda, Yao ve Shun’un hikayeleri, Cin’in tarihsel,

kiiltiirel ve ahlaki kimliginin sekillenmesinde dnemli bir yere sahiptir.
Sonu¢

Mitoloji, insanoglunun evreni anlama cabasiyla ortaya ¢ikan bir anlati bicimi olup, bireyler ve
toplumlar i¢in hem tarihsel hem de kiiltiirel bir rehberdir. Teogoni mitleri, evrenin, tanrilarin ve
kozmik diizenin kdkenlerini agiklayan mitolojik anlatilardir. Bu anlatilar, yalnizca tanrilarin
dogusunu ve gii¢lerini betimlemekle sinirli kalmaz; ayn1 zamanda toplumun ahlaki degerlerini,

liderlik anlayigini ve toplumsal diizenin temellerini sekillendirir.

Cin mitolojisi, yalnizca evrenin ve tanrilarin kokenlerini agiklayan kozmolojik anlatilar
sunmakla kalmaz; ayn1 zamanda toplumun ahlaki degerlerini, liderlik anlayisini ve toplumsal
diizenin temel ilkelerini sekillendiren bir kiiltiirel sistemdir. Bu mitolojik yapi, dogaiistii
olaylar1 anlamlandirmanin Gtesinde, bireylerin ve toplumun moral ve etik kodlarmi
olusturmakta ve kusaktan kusaga aktarilan bir rehber islevi gérmektedir. Bu baglamda, San
Huang Wu Di, Cin’in teogoni mitlerinde merkezi bir rol oynar. Bu karakterler, yaratilis ve
diizen kurucu rolleriyle hem mitolojik kahramanlar hem de halkin ideallerini temsil eden

semboller olarak Cin kiiltiiriinde derin izler birakmastir.

San Huang, insanligin baslangicini temsil eder. Fu Xi, Nii Wa ve Yan Di gibi figiirler, yaratilis,
tarim, toplumsal diizen ve ritiiel bilgeligi insanliga armagan eden mitolojik karakterlerdir.
Onlar, insanlara yasama becerileri kazandirmanin 6tesinde, evrenin ilahi diizenini anlamalarina
da rehberlik etmislerdir. Wu Di ise bu diizeni gelistirip siirdiiren bilge liderlerdir. Huang Di,
Zhuan Xu, Di Ku, Yao ve Shun, sadece yonetimleriyle degil, ayn1 zamanda halkin ahlaki
degerlerini ve sosyal diizenini inga eden tanrilardir. Onlarin hikayeleri, liderlikte liyakat, adalet,
dogaya uyum, aileye saygi ve toplumsal uyum gibi degerlerin temsili olmustur. Bu tanrilar,

yalnizca mitolojik degil, ayn1 zamanda tarihsel liderlik anlayisinin temellerini de olusturmustur.

Yao’nun tahtin1 oglu yerine erdemli ve yetenekli Shun’a devretmesi, liderlikte liyakat ve
adaletin Onemini vurgular. Bu, Cin toplumunda bireysel yetenek ve erdemin hanedan
baglarindan daha iistlin oldugunu gosterir. Shun’un zorlu aile kosullarina ragmen babasina ve

iivey ailesine gosterdigi saygi ve sabir, Cin halkinin aile degerlerine verdigi 6nemi yansitir. Bu,
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bireyin aile i¢indeki roliiniin toplumsal diizenin temel taglarindan biri oldugunu ifade eder.
Shun’un doga olaylarina kars1 uyum yetenegi, liderligin yalnizca insanlar {izerinde degil, doga
ve evrenle de dengede olmas1 gerektigini vurgular. Yao’nun, San Miao isyanlarini bastirirken
adaletli bir yaklagim benimsemesi, toplumsal uyum ve diizenin saglanmasinda adaletin nemini
ortaya koyar. Shun’un miizik ve ritiiel araciligiyla halki egitmesi, kiiltiirel gelisimin toplumsal
diizenin bir pargasi oldugunu gosterir. Bu, sanatin ve egitimin bireylerin ahlaki gelisimindeki

roliinii vurgular.

San Huang Wu Di, yalnizca mitolojik karakterler olarak kalmamis, aym1 zamanda Cin’in
kiiltiirel hafizasinda derin etkiler birakmistir. Onlarin hikayeleri, Konfligyiis¢iiliikk gibi felsefi
sistemlerin temelini olusturan erdem, adalet ve uyum gibi degerlerin sekillenmesine katki
saglamistir. Halk hikayeleri, rittieller ve klasik metinler araciligtyla nesilden nesile aktarilan bu
tanrilar hem eski Cin’in ahlaki degerlerini hem de toplumsal diizenin temellerini sembolize

eder.

Cin’in teogoni mitleri, yaratilisin kozmolojik agiklamalarindan ¢ok daha fazlasini igerir. San
Huang Wu Di’nin hikayeleri, bireysel erdemin toplumsal refah iizerindeki etkisini ve liderlerin
ilahi diizenle uyum i¢inde olmasinin gerekliligini 6gretir. Bu karakterler, Cin halkinin tarih
boyunca benimsedigi toplumsal diizen ve ahlaki degerlerin kdkenini olusturmus ve onlarin
kiiltiirel kimliginin ayrilmaz bir parcas1 olmustur. Mitolojinin bu zengin anlatilari, yalnizca
Cin’1in kiiltiirel tarihine 151k tutmakla kalmaz, ayn1 zamanda evrensel insani degerlerin glictinii

ve siirekliligini de gozler Oniine serer.
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Structured Abstract

This article examines the theogony myths of Chinese mythology through the figures of San
Huang Wu Di. In Chinese mythology, theogony myths do more than explain the origins of Gods
and the cosmaos; they also illuminate moral values, principles of leadership, and the foundations
of social order. These figures, as creators of cosmic harmony and civilization, hold both
mythological and cultural significance. The study analyzes the traits of these figures, their

human-like qualities, their connection to natural phenomena, and their societal impact.

San Huang represents the beginning of humanity and the establishment of civilization. Figures
like Fu Xi, Nii Wa, and Shen Nong imparted essential knowledge to humanity, such as
agriculture, marriage, medicine, and ritual practices. Fuxi introduced sustainable skills like
fishing, hunting, and farming, while Nii Wa is remembered for creating humanity and repairing
the heavens to restore order. Shen Nong, known for his contributions to agriculture and
medicine, discovered the properties of plants, ensuring the survival of his people. These figures
not only laid the physical foundations of life but also shaped the spiritual and moral pillars of

society.

Wu Di represents virtuous governance and the preservation of social order. Wu Di—Huang Di,
Zhuan Xu, Di Ku, Yao, and Shun—are portrayed as leaders with both human and divine
qualities. Huangdi, for instance, was not only a powerful warrior and ruler but also controlled
natural phenomena such as thunder and rain. Zhuan Xu safeguarded cosmic balance, while Ku
embodied justice and moral leadership. Yao and Shun emphasized merit-based governance,
family respect, and social harmony. Yao’s decision to pass his throne to Shun, a virtuous and
capable successor, rather than his own son, highlights the importance of meritocracy in Chinese

mythology.

Using a mythological interpretation approach, this study examines the narratives surrounding
these figures, exploring their human traits and connections to natural phenomena. For example,
Huang Di’s association with thunder and rain signifies his alignment with natural forces, while
Shun’s ability to navigate storms without losing his way symbolizes his leadership and
understanding of the relationship between humans and nature. Nii Wa’s repair of the heavens

with five-colored stones illustrates the harmony between humans and the natural world.

The stories of San Huang and Wu Di have profoundly shaped the moral and cultural foundations
of Chinese society. These figures are not just creators of the cosmos but also symbols of
leadership and ethical values. Their narratives convey lessons of filial piety, virtuous leadership,
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harmony with nature, and social peace. Shun’s devotion to his tough family, despite challenges,
underscores the significance of family values in Confucian ideals. Yao’s meritocratic transfer
of power and Yao’s just resolution of the San Miao rebellions highlight the importance of

justice and unity in sustaining social order.

The study also explores their connection to natural phenomena. Huang Di’s control over
thunder and rain reflects the integration of leadership with the natural world, while Nii Wa’s
repair of the heavens emphasizes humanity’s capacity to restore harmony in collaboration with
nature. Shun’s ability to resolve familial and societal conflicts demonstrates the role of moral

integrity in effective leadership.

In conclusion, San Huang Wu Di are not only creators and maintainers of order in Chinese
mythology but also embody ideals of leadership and societal values. Their stories deeply
influenced the moral framework and cultural identity of the Chinese people. These myths
provide guidance in understanding the relationship between humanity, nature, and society. San
Huang Wu Di elevate universal values such as meritocracy, harmony with nature, and social
cohesion, affirming that Chinese mythology is not just a relic of the past but a living legacy that
continues to resonate. Overall, this study highlights how mythology shapes the collective
consciousness of a civilization, offering insights into the historical and cultural impact of these

legendary figures.
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