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UsUL-i FIKHIN KELAMI KAYNAGINI YENIDEN DEGERLENDIRMEK

Salim OGUT"

REVALUATING THE THEOLOGICAL SOURCE OF SCIENCE OF USUL
AL-FIQH

it is stated that disciplines on which science of usul al-figh depends are
theology, linguistics and law. Among them theology is priority one from
the point of its function. Because rules that are projected gain validity only
when they are based on the will of a creator who has wisdom and science.
Establishing this is among the duties of theology discipline. In this article,
theological bases of usul al-figh thought are empasized. Also in this study,
problems that negligence of theological bases in the modern period caused
from the point of figh thought are touched.
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Giris
el-Mustasfanin mukaddimesinde fikih usultiniin mertebesini ve diger
ilimlere nisbetini 6zetleyen Gazali su noktalara dikkat cekmektedir:

a9 929

“Gerek akli, gerekse dini ilimler kendi icerisinde “ktilli” ve “ctiz1” kisim-
larma ayrilir. Kelam ilmi dini ilimler icerisinde “kulli ilim”, digerleri “ctiz’i
ilimler”dir...

Kelamci varolani 6nce “kadim (6ncesiz)” ve “hadis (6nceli, sonradan olan)”
olmak uzere ikiye ayirir... Daha sonra kadim’i inceler ve kadim’in ¢cogalma-
digini, sonradan varolanlar gibi kisimlara ayrilmayip, tam tersine, onun tek
olmasi ve kendisi icin zorunlu (vacib) vasiflarla, imkansiz islerle ve mimkiin
(caiz) huktmlerle, sonradan olan seylerden ayrilmas: gerektigini aciklar. Bu
arada kadim acisindan ‘caiz’, ‘vacib’ ve ‘imkansiz’ arasindaki farklari belirtir.

Kelamci daha sonra, fiilin kadim icin asil itibariyle mtimkiin oldugunu,
alemin de kadim’in mtmkiin bir fiili oldugunu, mtmkiin olmas itibariyle ale-
min bir meydana getiriciye (muhdis) ihtiya¢ duydugunu; aym sekilde elciler
gondermenin kadim’in mtimkiun fiilleri arasinda oldugunu, kadim’in buna
ve elcilerin dogrulugunu mucizelerle gostermeye muktedir oldugunu ve bu
mumkuntin vaki oldugunu aciklar.

Prof. Dr., Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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Iste bu noktadan itibaren kelamcinm s6zti biter ve akhn islevi sona erer.
Ashinda akil, peygamberin dogruluguna delalet eder, fakat kendini azlederek,
peygamberin Allah, ahiret ve aklin tek basina idrak edemeyecegi, fakat ayni
zamanda imkansizligina da hitkmedemeyecegi benzeri konular hakkinda soy-
ledigi seyleri kabul ettigini itiraf eder.

Hz. Peygamber’in séztintin dogrulugu ve hticcet olusu kelam ilminde sabit
olur. Oyleyse kelam ilmi dini ilimlerin ilkelerini (mebadi) isbat gérevini ytik-
lenmis olmaktadir.”!

Son doénemde iyice kullenen, bu ytuzden de alan-dis1 kalan bu konunun
yeniden giindeme alinmasi, kaciilmaz bir mecburiyet halini almistir. Kadim
ve Vacibiti'l-Viicud olanin sifatlari, Peygamberlerin risalet gorevlerinin geregi,
mahiyeti ve smnirlari, Vahyin anlami, énemi ve mahiyeti gibi konular yeniden
ele alinmal ve durtstce incelenmelidir. Ctinkti yeni ilahiyater tipi tarafindan
yapilan ¢calismalarin gerek dili, gerekse muhtevasi boyle bir mecburiyetin ha-
s1l oldugunu gostermektedir.

Ayrica “akil” konusu da yeni bastan ele alinmal ve ilgili taraflar birbirlerinin
kastin1 anlayincaya kadar tartisilmalidir. Kimlerin “akil”’dan ne anlamakta, ne
beklemekte hatta ne talep etmekte olduklari, riyasiz bir dille ifade edilmelidir.
Tabii bunun saglikh bir sekilde yapilabilmesi icin Vahiy-akil dengesinin nasil
kurulmasi gerektigi yani aklin vahiy karsisindaki rolti ve konumu - ya da tersi
- samimi bir dille belirtilmelidir. Hi¢ stiphe yok ki bdyle bir inceleme, aklin ve
vahyin mahiyet ve sinirlarimi yeniden gozden gecirme firsati verecektir.

Tarihimiz boyunca bu konularin tartisildigini ve artik séylenecek yeni bir
s6z kalmadigimi diistinenlere katilmadigimi belirtmek isterim. Ctunka tarih
boyunca bu konuyu tartisan ulemamizin hepsi Gazali gibi bir noktadan itiba-
ren aklin islevinin sona erdigine, aslinda aklin, peygamberin dogruluguna de-
lalet ettigine, kendini azlederek, peygamberin Allah, ahiret ve aklin tek basina
idrak edemeyecegi, fakat aym1 zamanda imkansizigina da hikmedemeyecegi
benzeri konular hakkinda soéyledigi seyleri kabul ettigini itiraf ettiine kesin-

likle inanmis kimselerdi.

Su hususu da dikkate almak mecburiye vardir: “Allah ve ahiret” konular,
hayata dair her konuyu kapsayici bir stimule sahiptir. Zira “ahirette mutluluk
ve mutsuzluk sebebi” olacak butiin davranislan ihata etmektedir.?

Gunumiuiz akademisyenlerinin bir kismmmin bu konulara dair ¢calismalari-
n1 gordiigtimiiz zaman, bilebildigimiz ve ulasabildigimiz hi¢cbir kaynagin izin

1 Gazali, el-Mustasfa, (trc. Yunus Apaydin), Kayseri 1994, c. I, ss. 4-5.
2  Gazali, a.ge.,c. I s 5.
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vermesi muimkiin olmayan bir yaklasimla karsilasmakta, dolayisiyla ne ya-
pacagimizi, nasil tavir alacagimizi ve karsilastigimiz bu yeni durumu nasil
degerlendirecegimizi bilememekteyiz.

Sadece 6rnek olmasi icin su iki ctimleye bakmanin bile yeterli olacagim
dustinmekteyim:

A- “Mesela kizlara erkek kardeslerinin yarisi kadar hisse tavsiye eden ayete
Musliman toplumun doktor, muihendis, sirket patronu... olmus kadinini razi
etmeniz mimkun degildir. Onlarin adalet adina yapilmis bu isyanlar1 acaba
Kur’an’a m yoneliktir? denecek olursa, biz bu kanaatte olmadigimizi soyle-
meKk isteriz.....”8

Kur’an-1 Kerim'de: “Bunlar Allah tarafindan konmus farzlardwr (paylardir).
Stiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir’* vurgusu esliginde beyan buyrulan
ilahi bir htikme karsi gelmeyi ve hatta isyan etmeyi, adalet adina yapilmis bir
kiyam olarak taclandiran ve ytcelten bir telakkiyi nasil degerlendirmemiz ge-
rektigini takdirden aciz kaldigim itiraf etmek isterim. Adalet nedir? Mahiyeti,
sinirlari, ilkeleri ve 6l¢uleri nelerdir? Butiin bunlar kim ya da kimler tarafin-
dan belirlenir? Allah'in ilgili konudaki hiikmu adaletten uzak m? Yani Zuliim
mudur? Yoksa “Glinimuz” kaydiyla belirtilen bu tesbit, gecmiste adil olan bu
hikmin gintiimiizde mi zulme donutstiigine inanmaktadir? Sayet boyleyse
hangi tarihten itibaren bu déntistim yasanmaya baslanmistir? Hangi sebeple-
re binaen bu déntistime ihtiya¢c duyulmustur? Bu ve benzeri bir y1gin soruyu
sormadan ve cevaplamadan zihnimiz nasil stiktinet bulabilir?

B- “Calismamizda esas aldigimiz kaynaklarin, klasik hadis otoriteleri naza-
rinda “muteber” addedilen eserlerden miitesekkil olmasi, bu kritere gore sz
konusu haberlerin Hz.Peygamber’e aidiyetini giindeme getirmektedir. Ataer-
kil gelenegin hakim oldugu bir ortamda yetismesi sebebiyle, bu rivayetlerin
ona ait olma ihtimali bulunmaktadir; ancak adalete ve insan onuruna btiytk
o6nem veren bir insan olmasi, ayrica ilahi vahyin terbiyesinden ge¢cmis olmasi,
bizim nazarimizda bu ihtimalin degerini diistirmektedir. Bu sebeple cogu kez,
s6z konusu rivayetleri Hz. Peygamber’e ait sozler olmaktan ziyade, hakim ata-
erkil kulturtin hadislesmis kliseleri olarak kabul etmekte ve bu bakis acisiyla
degerlendirmekteyiz.”®

Bu yaklasimin beraberinde getirdigi tek problem, sadece Hz. Peygamber’in
kadinlarla ilgili s6zlerinin degerlendirilmesindeki isabetsizlik degildir. Hatta
sadece Hz. Peygamber'in risaleti ile ilgili olarak ortaya c¢ikaracag istithamlar

3 M. Said Hatiboglu, “Kur’an-1 Kerim’de Mahalli Hiikiimler Meselesi”, islamiyat, c.VII/1, s. 12,

4 en-Nisa, 4/11.

5  Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsii Séylemin islam Gelenegindeki Izdiistimleri, Ankara 2000,
ss. 16-17.
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da degildir. Bunlarin yani sira ve daha da énemlisi “peygamberlik mtiessesesi”
butiun olarak zan altinda birakilmaktadir.

Cunkti Hz. Peygamber ve diger butin peygamberler, icinde dogduklarn
ve buyudukleri kavimlerin sahip olduklar1 iman, ahlak, kiultir vb telakki ve
tasavvurlarla beraber buyumuslerdir. Kavimleri ataerkil ise, ataerkil kulttr
icinde yetistikleri gibi, muisrik ise sirk kulttirti icinde yetismisler, hatta kavim-
leri zalim iseler, zulmti yticelten bir kiiltir icinde baytmuslerdir.

Yukarndaki degerlendirmeyi makul gorerek sukut ile gecistirecek olur-
sak, bu peygamberlerin tevhid, ahlak, adalet ile ilgili s6zlerini nasil karsila-
mal1 ve nasil degerlendirmeliyiz? Musrik bir toplumda yetistikleri icin “Hz.
Peygamber’e ait s6zler olmaktan ziyade, hakim sirk veya zuliim kalttrintan
hadislesmis kliseleri olarak m1 kabul etmeli, bu bakis acisiyla m1 degerlendir-
meliyiz?”

Hiuilasa, ginumiuizde “vahyin 1s181nda” degil, “sosyoloji veya antropolojinin
aydinliginda” yol alan, dinyevi olaylar1 ve olgular irdeledikleri yontemlerle
Allah, peygamber, vahiy gibi kutsal degerleri ve ilahi htiktimleri de irdelemeye
kalkisan yepyeni bir yaklasimla karsi karsiyayiz.

Iste bu sebeple yukarida, akil-vahiy dengesine dair tartismanin yeniden
acilmasini teklif ve tavsiye ettim.

1. Usul-i Fikih ilminin Temel Dayanag: Kelam ilmidir

Klasik usul kaynaklarimiz basta olmak tizere, bu konuda telif edilmis
butiun eserlerde ortaklasa belirtildigi tizere usul-i fikih ilmi ti¢ temel tizerine
oturmaktadir. Aynm1 zamanda bu ti¢ temel, onu besleyen ve hayatiyetini sagla-
yan Ui¢ ana damar olarak bilinmektedir.

Bu alanin ilk kaynaklarmdan birinin miiellifi olan Imamti’l-Harameyn el-
Cuveyni: Usal-i fikih ilmi, kelam, Arap dili ve fikih'tan istimdad ile telif edil-

mistir, der.5

Cuveyninin isaret ettigi bu nokta, btitiin ustl alimlerinin ittifak nokta-
sidir. Buna gore usul-i fikih ilminin dayandig: en énemli ti¢ temelden biri ve
birincisi kelam ilmidir.

O halde bu nokta, ustl-i fikih ile mesgul olan biitlin arastirmacilarin her
zaman hatirda tutmalar gereken ¢cok 6nemli bir meseledir. Ancak buna rag-
men Uzulerek gormekteyiz ki, bu mesele giinimitizde, layik oldugu 6neme es-

6  Imami’l-Harameyn el-Ctiveyni, el-Burhan fi Usili'l-Fikh, (nsr. Abdiilazim ed-Dib), Katar 1399
h.,c. 1, s. 84.
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deger bir ciddiyetle ele alinmamaktadir.” Halbuki glintimtizde bu ilme duyu-
lan ihtiyag¢, gecmis donemlerden daha buyutktir.

Genel anlamda islevi bu sekilde belirtilen kelam ilminin ustl-i fikih ac¢isin-
dan 6nemini ise Gazali su sekilde belirtmektedir:

“Ser’, aklin tek basina yetersiz kalacagi baz seyleri getirmistir. Zira akil,
taatin ahirette mutluluk sebebi, masiyetin mutsuzluk sebebi olacagin tek
basina idrak edemez...Hz. Peygamber’in séztintin dogrulugu ve hticcet olusu
kelam ilminde sabit olur.8 Oyleyse kelam ilmi biittin dini ilimlerin ilkelerini
(mebadi) isbat gorevini ytiklenmis olmaktadir.®

Bu duruma gore, buittin iman esaslarini isbat eden ve savunan kelam il-
minin usul-i fikih agisindan asil 6nemi, Kur'an ve Stinnet’in “hticcet” olusunu
isbat etmesidir. Sayet bu kelami temellendirme olmasaydi, Kur'an ve Stinnet
de “hiiccet” olmazdi. Yani bir httkmiin dogrulugunu veya yanhshgim kamitla-
mak zorunda kaldigimiz zaman basvurmak zorunda kaldigimiz iki asil kaynak
olamazdi.’® O halde bir konunun diniligini kanitlamak isteyen herkes gibi,
dinin de bir konu hakkindaki gortisiint ortaya koymak isteyen herkes, bu iki
kaynaga basvurmak zorundadir. Ctinki bizim i¢in bu kaynaklar “hticcet tir.

Pezdevi de bu konuda sunlarn kaydetmektedir:
“Iki nevi ilim vardir: Tevhid (kelam) ve Sera’i (fikih) ilimleri

Birinci nevi: Tevhid ilmidir. Bu sayede Kitap ve Stinnet’e temessiik miim-
kiin olur. Yani bir meselenin htikmiint belirlerken Kitap ve Stinnet’e istinad
etmek, ancak tevhid ilminin temin ettigi neticeye itimad edenler i¢in mtm-
kiindir. Bunlar da Rasultillah’in risaletini ve Kur'an'in hakikatini ikrar eden-
lerdir. Mecusi, veseni (putperest) ve felsefeciler gibi Risalet’i ve Kur’an1 inkar
edenler icin Kitap ve Stinnet’e temesstik hi¢bir fayda saglamaz. Bu durumdaki
kimseler sadece ma’kul olana temesstik ederler; yani sadece akil ile istidlal-
de bulunurlar. Ayrica tevhid ilmine itimad edenler heva ve bidattan da uzak
dururlar.”!!

7  Bu durumun sebeplerinden biri de kelam ilminin konusu, yani ilgi alam1 hususunda bir takim
yeni degerlendirmelerin ortaya ¢ikmasidir. Hatta son zamanlarda yeni nesil kelam uzmanlari-
nin, mezkuar ilmin ilgi alanim genisletmek adina her konuyu incelemeye kalkistiklari, bu se-
beple, asil alanlarmi, dolayisiyla asil gorevlerini ihmal ettikleri bile soylenebilir. Bu gortise gore
kelam ilmi sadece dinin esaslarim nakli ve akli delillerle kanitlayan bir ilim olmayip, siyasi ve
ictimai btlittin problemleri ¢ozmeye yonelen bir disiplindir. Bkz. Hasan Hanefi, Mine’l-Akide
ile’s-Sevre, Beyrut 1409/1988, c. I, ss. 67-69. Ayrica bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, DIA (Ttr-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi), c. XXV, s. 196.

8  Gazali Kitab'in da Hz. Peygamber’den isitildigini aciklayarak, yukaridaki ifadenin sadece Stin-
net icin degil, ayn1 zamanda Kur’an i¢in de anlasilmasi gerektigini belirtmek istemistir.

9  Gazali, el-Mustasfa, c. 1, s. 5.

10 Hiiccet'in tanimi ve mahiyeti hakkinda genis bilgi icin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Hiiccet”, DIA, c.
XVIII, ss. 445-446.

11 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfit'l-Esrar an Usuli Fahri’l-Islami’l-Bezdevi, Beyrut 1394/1973, c. L, s.
7.
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“Ikinci nevi: Firu ilmi, yani fikihtir.

Bu ilme “faru” denilmesi, bu konudaki killi delillerin sihhati, mesela
Kitabin/Kur'an’in hticcet olmasi, Allah’t ve Onun sifatlarim bilmenin yani
sira Kitab’ teblig eden muibelligin sidkini, yani Hz. Muhammed’in (sav) dog-
rulugunu bilmeye baghdir. Bu iki nokta ise birinci nevi ilim olan tevhid sa-
yesinde bilinir. Dolayisiyla fikih ilmi bu itibarla tevhid ilminin fer’i olmustur.
Cunk fer’, varligl baskasima muhtag olandir.

Firu ilmi de Gi¢ kisimdir. Ctinkt bu ti¢ kisim tam anlamiyla tamam olma-
dan fikih ilmi viicut bulmaz:

— Mesru olani bilmek. Yani helali, harami, sahihi, fasidi, vacibi, mendubu
ve mekruhu bilmek.

— Mesru'un bilgisini saglamlastirmak (ihkam-itkan). Bu da naslar, la-
gat ve 1stilah manalariyla, yani illetleriyle bilmeye ve anlamaya baghdir. Selef
alimlerinin illet yerine mana kelimesini kullandiklar1 malumdur. Kisaca yuka-
rida isaret edilen ser’i hiiktimleri illetleriyle birlikte bilmektir.

— Mesru'un bilgisiyle amel etmek. Ctink ilimden maksat, kendisi degil,
onunla amel etmektir. Ctnku ibtila, yani imtihan, ilmin bizatihi kendisi sebe-
biyle degil, amel sebebiyle mtimktin olacaktir.

Sarih Abdulaziz el-Buhari, klasik eserlerin anlatim tislubuna uyarak, bu
noktada akla gelebilecek mukadder bir soru sormakta ve onu cevaplamaktadir:

-“Mtiellifin, amel konusunu, ilmin kisimlan arasinda zikretmesi, ilmin ta-
rifine ve hakikatine aykir1 dismez mi?”

-“Burada ilimden maksat “munci/kurtaric ilim”dir. Necat/kurtulus da
ancak amelin ilme eklenmesiyle miimkiin olabilir. Bu ytlizden, ilim kelimesini
kayit altina alic1 olarak zikredilmesinde herhangi bir yanhshk yoktur.”'?

Bu aciklamadan sonra Pezdevi “ilmin ancak amel sayesinde tamamlanaca-
g1 ve fikih olacagini, bu bilgiye sahip olan kimseye de ancak bundan sonra
fakih denebilecegini sdylemekte, bu gortisii icin su ayet-i kerimeyi delil olarak
getirmektedir: ‘Allah diledigine hilkkmet verir. Kime hilkkmet verilirse, ona pel ¢cok
hayuwr ve tistiinlitk verilmistir’...”'3

Pezdevi hikmeti: “ilim ve amel” diye tammlamistir. O’'na goére “Fikih” keli-
mesinin istikaki da bu anlama isaret etmektedir: “Bir seyi itkan tizere bilmek
ve onunla amel etmektir.” Kim bu manalarin tamamini ihata ederse, kelime-
nin tam anlamiyla “fakih”tir. Aksi halde “bir acidan fakih sayilsa bile, diger
acidan fakih sayilmaz.”'*

12 Abdulaziz el-Buhari, a.g.e., c. I, s. 12.

13 el-Bakara, 2/269.
14 Abdulaziz el-Buhari, a.g.e., c. I, s. 13.
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Ayni hakikati hemen hemen ayni kelimelerle ifade eden Serahsi de su hu-
susu eklemistir: “Itkan tizere ilim sahibi olan bir alim bildigi ile amel eder-
se, iste Hz. Peygamber’in (sav) ‘Seytan’a karsi bin abitten daha siddetlidir.’’s
buyurdugu ‘mutlak fakih’ olur. Eba Hanife, Ebti Yusuf ve Muhammed gibi
imamlar bu sifati haiz idiler. Onlarn so6zlerini ve hallerini inceleyen insaf sa-
hibi herkes, bu hakikati mutlaka gorecektir.”?®

Pezdevi bu noktay1 kuvvetle belirttikten sonra su ayet-i kerimeyi kaydet-
mistir:

“(Ne var ki) mii’'minlerin hepsi toptan seferber olacak degillerdir. Oyleyse onlarin

her kesiminden bir grup da, din konusunda kéklii ve derin bilgi (fucth) sahibi olmale

(tefakkuh) ve déndiikleri zaman kavimlerini uyarmak icin geri kalsa ya! Umulur
ki salcvurlar.””

Pezdevi'ye gore bu ayeti kerimede “fakihler “inzar” ile vasfedilmislerdir,
yani uyaricidirlar. Inzar ise, hem ilme hem de amele davet etmek demek-

tir.”18

Bu ctimleyi serh eden Abduilaziz Buhari, Hasan-1 Basrimin fakih tanimini
soyle nakletmektedir: “Fakih o kimsedir ki, diinyaya kars: ztihd icinde, ahiret
hayati i¢cin hevesli, kendi giinahlarina karsi dikkatli, Rabbi'ne ibadette devam-
I, Mislimanlarin 1rz ve namusuna karsi tam bir duyarhilik sahibi olandir.”
“Fakih adi, hem bu ilimleri, hem de fetva verme ilmini birlikte kapsamaktayd.
Ne var ki zaman icinde makam ve mevki sevdasi sebebiyle sadece fetva verme
ilmine indirgendi.”*®

Sarih yukaridaki ayet-i kerimenin tefsiri ile ilgili olarak da sunlarn kaydet-
mektedir:

“Her ztimreden bir grubun diismana karsi direnmek tizere savasa katilmasini
muminlere emreden bu ayet-i kerime, bir grubun da geride kalarak fikih tahsi-
line devam etmelerini, bu suretle, biiytik cihad olan bu ilmin kesintiye ugrama-
masi emretmektedir. Evet, tefakkuh yani fikih tahsil etmek buytk cihaddir;
cunkt bir meselede delil getirerek muicadele etmek, diismana kars: kili¢ ile mii-
cadeleden daha etkilidir.”2°

Ayet-i kerimede fakihin “inzar” ile vasfedilmesini 6nemli bularak éne cika-
ran Abdtlaziz Buhari, “Boylelikle fakihin, alim ve amil, fikhin da ilim ve amel
oldugu sabit olmustur” dedikten sonra gortistiinui desteklemek tizere su ayet-i
kerimeleri zikretmeyi de ihmal etmemistir?':

15 Tirmizi, {lim, 19; Ibn Mace, Mukaddime, 17.

16 Serahsi, Usil, (nesr. Ebtrl-Vefa el-Efgani), Beyrut, 1393/1973, c. I, s. 10.
17 et-Tevbe, 9/122.

18 Pezdevi, a.g.e., c. I, s. 14.

19 Abdulaziz el-Buhari, a.g.e., c. I, s. 14.

20 age., ay.

21 Abdulaziz el-Buhari, a.g.e., c. I, s. 15.
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“...Kendinizi unutup baskalarina iyiligi mi emrediyorsunuz? (yaptiguuzin ¢irkinli-
gini) anlamwor musunuz?”??

“Yapmayacaguz seyleri séylemeniz, Allah katinda biwyiikk gazap gerektiren bir

istir."23

Pezdevi bu aciklamalardan sonra kadim imamlarimizin bu nitelikleri haiz
olarak Seriat ilimlerinde en ustiin rttbe ve en ulvi derecede bulunduklarini
belirttikten sonra, “Onlar Kitab’ ve stinnet’i bilmede ve Hz. Peygamber’e iktida
etmede rabbaniler idiler” demektedir.?*

Abdilaziz Buhari ise rabbani kavramim serh ederken sunlarn sdylemek-
tedir: “Sthah’da belirtildigi tizere Rabbani, Arif billah, yani Allah1 taniyan
kimsedir. Kessafda da Allah’in dinine temessiikde ve O’na itaatta son derece
duyarh ve dikkatli olan kimse olarak tanimlanmistir. Ayrica Rabbani alimin,
insanlari, buytk ilimlerden 6nce kiictk ilimlerle egittigi belirtilmis, diger ta-
raftan ilmiyle insanlan egitirken, ameliyle de ilmini ziyadelendiren kimse ola-
rak tarif edilmistir.”?%

Maliki mezhebinin kurucusu biiyiik fakih ve muhaddis Imam Malik’in su
tesbitini dikkatlerinize arz etmek istiyorum: “Bir fakih, baskalarini ilzam et-
medigi hususlar, kendisine vacip kilmadikca, fakih olamaz. Yani Nafile iba-
detleri bile kendisi icin farz htitkmiinde gormedikce, fakihlik mertebesine ytik-
selemez.” Nevevi, Imam Malikin, hocas1 Rabia’dan da bu anlamda sézler ve
gorusler naklettigini kaydetmektedir. 26

Zerkesi de, Cuveyni'ye atifta bulunarak usul-i fikih ilminin mezkur tg ilim-
den, yani kelam, fikih ve Arap dilinden elde edildigini belirtmis ve kelam ile
iliskisini su sekilde beyan etmistir: Kendileriyle istidlalde bulundugumuz de-
liller, mtimktin oldugu o6lctide zati, sifatlan ve fiilleri itibariyle Allah Tealayi ve
Rasult’'nti dogru olarak bilmeye baghdir. Burada hiikmtin delili konusunda,
ozellikle su bes hususun bilinmesi gerektigini dastintiyoruz:

—Allah tealanin muhataba yé6nelik kelama,
—Kulun, teklif/yakamlultk altina girebilmesi i¢cin kudret sahibi olmasa,

—Huikmuin bulunabilmesi icin Kelam-1 Kadim’in muikellefin fiiline tealluk
etmesi,

—Mezkur teallukun kalkmasiyla hiikmiin neshedilmesi,

22 Bakara Suresi, 2/44.

23 es-Saff, 61/3.

24 Pezdevi, a.g.e., c. 1, s. 15.

25 Abdulaziz el-Buhari, a.g.e., c. I, s. 15.

26 Nevevi, Adabu'l-Fetva ve’l:-Miifti ve'l-Miistefti, (nsr. Bessam Abdilvehhab el-cabi), Beyrut
1411/1990, ss. 18-19.



Usul-i Fikhin Kelami Kaynagimi Yeniden Degerlendirmek 45

—Muibelligin dogrulugunun tesbit edilmesi ve bu sayede beyan gorevini yeri-
ne getirmesi, yani gerekli yerlerde vahye iliskin aciklamalarda bulunabilmesi.?”

Gorildtgu tizere usul alimlerimiz, kelam ilminin Allah Teala, vahiy ve vah-
yin ilk muhatabi olan Hz. Muhammed’le (sav) iliskin olarak beyan ettigi bilgile-
ri kendileri i¢cin bir mesruiyet zemini kabul etmisler, insa etmeyi distindtikleri
ilim gelenegini bu zemin lizerine oturtmaya 6zel bir 6énem atfetmislerdir. Ustl-
i fikih ilminin en temel ve muteber kaynaklarindan yaptigimiz bu alintilarin
gliinumuz sartlarinda ne ifade ettigini, ya da nasil okunmasi gerektigini acik-
lamak sadedinde su noktalar1 6ne cikarabiliriz:

1-Ustl-i fikih ilmi, dinin temel kaynaklarinin dogru anlasilmasi i¢in ol-
mazsa olmaz énemi haizdir. Bu ytizden, alani ne olursa olsun, din ilimleriyle
mesgul olan ya da bu ilimlere ciddi olarak ilgi duyan herkes, usal-i fikihtan
istifade etmek zorundadir.

2-Bu ilmin ¢ 6nemli kaynag: vardir: a-Kelam ilmi b-Arap dili ilimleri c-
Fikih ilmi.

3-Kelam ilminin birinci sirada yer almasi, sadece Islami ilimler tasnifinde
bu ilme “esrefti’l-ulGm” payesi verilmesi sebebiyle degildir. Bunun yani sira,
usil-i fikih ilminin en temel unsurunu tegkil etmesi sebebiyledir de. O unsur,
Islam fikhinin dayandig: iki asil kaynagin yani Kitap ve Stinnet'in kaynak-
Iik degerinin ikrar ve isbat edilmesidir. Herkesten 6nce bu inancin sahipleri,
ancak bu sayede Allah'm kelaminin ve Hz. Muhammed’in (sav) stinnetinin
kendileri i¢cin ne anlama geldigini, ilmi bir tislup 1s181nda fark etmisler, miitea-
kiben, bu kaynaklardan azami ve esah o6lctiler icinde istifade etmenin yontem
ve imkanlarin yine bu ilim sayesinde olusturmuslardir.

Ve bu iki kavram tizerinden saglanmistir: Teslimiyet ve temesstik.

2. Teslimiyet

Teslimiyet, daha ziyade imanin, temessiik ise Islam'm siar olarak deger-
lendirilebilir.

Zira vahiy yoluyla bildirilen ne varsa, hi¢birine itiraz etmeden hepsini ka-
bul etmek, yani kalben tasdik eylemek, sunulan bilgiye teslim olmak demektir
ki, iman ancak bu sayede viicut bulur. Bir baska ifade ile aksi halde imanin
varligindan s6z edilemez.

Temesstiik ise, dogrulugunu tasdik ettigimiz kaynaklarin getirdigi bilgilere
itimad ettikten sonra, onlarin hayata intibakini saglamak demektir. Yani on-

27 Zerkesi, Muhammed b. Bahadir b. Abdullah, el-Bahru’l-muhit, (nesr. Abdtilkadir Abdullah el-
‘Ani), yy. ts., c. I, s. 28.
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larin pratik kiymetlere dontsimuni temin etmek suretiyle hayatiyet kazan-
malarima imkan vermek demektir.

Iste kelam ilmi sayesinde bu iki énemli husus, Miisliimanlarm bilgi diin-
yasina en ust diizeyden egemen olmustur. Ctinkii bu suretle s6z konusu bil-
ginin mahiyeti tayin edilmis ve yine bu sayede mevcut btittin bilgilerden tema-
yiiz etmistir. Zira bu iki hususun olmadig1 yerde “islami bilgi’den s6z etmek
mumkutn degildir.

Teorik cercevede soylediklerimizi uygulama alaninda goéstermek icin, her
zaman akttiel degerini koruyan Islam’in miras hiikmiinii ele alahm.

“Erkege iki kadma bir hisse” diye formullestirilen hiikmtn Kur'an-i
Kerim’deki beyani su sekildedir: “Senden fetva isterler. De ki: “Allah, babas1 ve
cocugu olmayan kimsenin mirasi hakkindaki hiikmu séyle acikliyor: Eger co-
cugu olmayan bir kimse 6ltir de onun bir kiz kardesi bulunursa, biraktiginin
yarisi bunundur. Kiz kardes 6ltp ¢ocugu olmazsa erkek kardes de ona varis
olur. Kiz kardesler iki tane olursa (erkek kardeslerinin) biraktiginin tgcte ikisi
onlarindir. Eger erkekli kadinli daha fazla kardes mevcut ise erkegin hakki,
iki kadin pay1 kadardir. Sasirmamaniz icin Allah size aciklama yapiyor. Allah
her seyi bilmektedir.”?®

“Modern bilin¢ sahibi” yeni ilahiyatcilara, “Kuran’da gercekten ataerkil bir
fonun varhgini fark ettim” dedirten 6énemli 6rneklerden biri olan ayet-i kerime-
lerden biri budur. Ayrica bu ve benzeri ayetler bu yeni ilahiyatcilar icin “pek
cok sorun” teskil etmekten baska bir anlam ifade etmemektedir. Bir de onlarin
Fazlurrahman’dan istimdat ile “Kuran-1 Kerim, o gtin orada yasayan Araplarin
zihinlerine hitap ediyor” diye yeni bir diistince kesfetmelerine yaramistir. 2°

Ne var ki ayn1 ayet-i kerime — tabii benzerleri de — daha kirk elli sene 6nce-
sine kadar, - butan yerytiziinde oldugu gibi - bu topraklarda yetismis buttin
Islam alimleri icin “mutlak ilim ve hikmet, aym zamanda mutlak adalet” sa-
hibi olan “Ytice Allah’in, kullarimin menfaati ve maslahati i¢in vaz ettigi ilahi
htktim”den baska bir anlama ¢ekilemiyordu. Nitekim son devrin yetistirdigi
¢ buyuk mufessir mezkar miras ayetinin tefsirinde hep ayni noktaya isaret
etmisler ve bu noktanin - zinhar - gézden kacirilmamasim ihtar etmislerdir.

Iste miifessirlerimizin ilgili ayet-i kerimenin tefsiri sadedinde séyledikleri-
nin 6zeti:

Elmalih Hamdi Efendi (61. 1942): “Stiphe yok ki bu farizalar belirleyen ve size

tavsiye eden Allah, ta ezelden beri alim ve hakimdir. Bundan dolay1 bunlarin

hepsini, Allah Tealanin ilim ve hikmeti ile farz ve takdir buyurmus oldugunda,
diunya ve ahiret fayda ve menfaatinize uygun bulundugunda hi¢ stiphe etmeyi-

28 en-Nisa, 4/176.
29 Bu dustnceler ve degerlendirmeler az ileride Hidayet Sefkatli Tuksal'n roportajinda gortlecektir.
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niz. Bu paylasmanin dogru oldugunu, noksan aklmiz kavramaz da “kadinlara
hi¢ verilmeseydi veya esit verilseydi yahut su yénti soyle olsaydi” gibi diistin-
celere saplanacak olursa, onu Allah’in ilmine havale ediniz ve geregi ile amel
ediniz.”®

Mehmed Vehbi Efendi (6l. 1949): “Emr-i miras ve herkesin nasiplerini tayin,
emr-i teabbudidir, sizin akillarmizin hiitkmedecegi bir sey degildir. Binaenaleyh
kendi arzu ve emelleriniz tizerine bazilarini varis kilip bazilarint mahrum etmek-
le emr-i ilahiye muhalefet, sizin i¢in caiz olmadigindan, gerek usaliintiz tara-
findan babalarimizi ve gerek flrtiunuz tarafindan ogullarimzi musavi addedip
beyinlerinde fark ettirmemek lazimdir. Zira pederlerinizden ve ogullarimizdan
hangisinin size menfaatte daha yakin oldugunu bilemezsiniz. Allaht Teala su
takdir ettigi sehimleri size kati olarak farz kild1 ve takdir etti. Binaenaleyh sizin
icin riayet vaciptir. Zira Allahti Teala sizin mesalihinizi bilir ve ihtiyacimiza ve
istihkakinmiza gore nasiplerinizi htikmeder.”3!

Omer Nastihi Bilmen (61. 1971): “(Btitiin bunlar) tereke hakkindaki bu ilahi
emirler, vazifeler (Allah Teala tarafindan birer farizadir) birer maslahat ve hik-
mete mustenittir. Sizlerin uhdesine dtisen ise, bunlara razi olmaktir. Sizlerin
hakkinizda usultintiz ma flirunuz mu daha hayirh olacagini, bunlardan alem-i
ebediyette sizlere hangileri daha faideli bulunacagini siz kestiremezsiniz. (Stiphe
yok ki Allah Teala) kullarinin btittin umuruna (herhalde alimdir.) O Halde farize-
i irsiyenin hikmetini bihakkin takdir edemeyebilirsiniz. Sizin vazifeniz bu gibi
ahkam-1 ilahiyeyi kabul etmektir. O Halik-1 zisan, minel ezel ilelebet ilim sifatiyla
muttasiftir. Ve (hakimdir.) Her emri ve her takdir ve htikmt ayn-1 hikmettir.
O’nun butiin evamir ve nevahisi hikmetten, maslahattan hali degildir. Ehl-i ima-
nin en birinci vazifesi de bunu bilip tebcil ve takdis etmektir.”32

Iste bu yaklasim “teslimiyet”in neticesidir ki bir bilgiyi, bir diistinceyi hatta
bir duyguyu “Islami” kilan da budur. Yoksa “Islami” htikiimlere uygunlugu
kesin olan bir meseleyi bile rasyonel acidan degerlendirmek ve ardindan o
meseleyi akla uygun bulundugu icin kabul etmek “Islami” degildir. Ciinkii bu
yaklasim sonucu, o meselenin reddedilme ihtimali de mevcut demektir. Bu ise
Islami telakki ile tezat teskil eder.

Tipk: “ben ickiyi haram oldugu icin degil, saghgima zararlh oldugu veya
damak zevkime uymadigl icin icmiyorum” diyen kimsenin bu tavrmin “islami”
olmadig: gibi. Ve tipki bu yaklasimindan dolayr mezkuar kisinin bir giinahtan
kacman degil, bir hiikmu inkar eden kimse olarak anilacag ve degerlendiri-
lecegi gibi.

3. Temessiik

Pezdevi'nin usuliinde kaydettigi su noktay1 bu vesile ile bir daha hatirla-
yalim:

30 Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, (nsr. ismail Karacam ve diger.), Istanbul ty., c. II, s. 526.
31 Mehmed Vehbi, Huldsatii'l-Beyan, Istanbul 1967, c. II, ss. 851-852.
32 Omer Nasthi Bilmen, Kur'an-t Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Istanbul ty., c. II, s. 561.
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“iki nevi ilim vardir: Tevhid (kelam) ve Sera’i (fikih) ilimleri

Birinci nevi: Tevhid ilmidir. Bu sayede Kitap ve Stinnet’e temesstik miimkiin
olur. Yani bir meselenin hiikmtint belirlerken Kitap ve Stinnet’e istinad etmek,
ancak tevhid ilminin temin ettigi neticeye itimad edenler i¢cin mimktindir. Bun-
lar da Rasultllah’'in risaletini ve Kur'an'm hakikatini ikrar edenlerdir. Mecusi,
veseni (putperest) ve felsefeciler gibi Risalet’i ve Kur’an1 inkar edenler i¢in Kitap
ve Stinnet’e temesstik hicbir fayda saglamaz. Bu durumdaki kimseler sadece
ma’kul olana, temesstiik ederler, yani sadece akil ile istidlalde bulunurlar.”

Evet, son doneme kadar felsefi disiplin ile din ilmi arasindaki fark bariz
olarak ortaya konulmustu ve bu ilmin erbabi bu farki btitiin acikhigiyla bil-
mekteydi. Bilmekteydi ki, din ilmi demek, Kitap ve Stinnet’e temessuk et-
mektir. Clinkti Kur'an'in hakikati ve Rasultillah’in risaleti bunu emretmekte,
baska turltistine de izin vermemektedir.

Modern ¢agm dini ilimler tizerindeki en btiytk etkisi, bu noktada kendini
gostermis, temessiik kavrami yeni yaymlarda yer bulamamistir. Dolayisiyla
Kur’an'in hakikati ve Hz. Peygamber’in (sav) risaleti, yaklasik 14 asirdir bu
ummetin ulemasinin zihin ve gonul diinyasima htikmederken, artik giintiimutiz-
de durum degismistir. Bilimsel olarak tefsir dersi alan ytksek din 6gretim
6grencisi Kur'an-1 Kerim'in evrenselliginden stpheye diismekte, hadis dersi
alanlar ise Hz. Peygamber’in (sav) stinnetinin hem gerekliliginden hem de sa-
hih surette mevcudiyetinden kusku duyar hale gelmektedirler. Bunu yapar-
ken de buytik 6l¢iide akla itimad ettiklerini sdylemekte ve aklin kanunlaryla
amel ettiklerini belirtmektedirler. Bu sebeple biz de bu yazimizda bu probleme
“akil” acisindan bir acilim getirmek istedik ve su sorulara cevap bulmak ko-
nusunda ilgili arastirmacilarin yardimlarina talip olduk. Usl-i fikih alimle-
rimizden 6grendigimize gore bilginin kaynag: t¢tur:®® 1-Haber-i sadik 2-Ha-
vass-1 selime 3- Akil.

Oncelikle bu kaynaklarin birinci ve ikincisinin belli sifatlarla nitelenmesine
ragmen Uc¢ltncisiinin yani aklin mutlak olarak zikredilmis olmasina dikkat
cektikten sonra su hususa isaret etmek istiyorum: Evet, her haber bilgi kay-
nag1 degildir ve olmamaldir. Bilginin, ittifakla kabul edilen énemi ve degeri,
bunun bdéyle olmasina izin vermez. Dolayisiyla bilgiye kaynaklik edecek habe-
rin “dogru” olmasim sarttir. Bunun yolu ve imkam da haberi verenin “sadik”
olmasima baghdir. Bu sebeple gecmiste ve giiniimtizde, stibut bakimindan her
zaman potansiyel olarak zaaf problemi tasiyan haber konusu yani hadisler ve
eserler, bu tartismanin mihverini olusturmuslardir. Bilindigi tizere bu tartis-
malarda iki noktada 6ne ¢cikmistir: Sened ve metin.

Gecmiste daha c¢ok sened Uzerinden tenkit edilen haberler, giiniimuizde
daha ¢cok metin tenkidine tabi tutulmak istenmektedir. Bu durumda “nakil”den

33 Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, DIA, c. XIV, s. 347.
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cok “akil” devreye girmekte, varilacak sonucu daha ziyade akil belirlemektedir.
Iste asil zorluk da bu noktada baslamaktadir. Ctinkii dogru nakle ulasmak
icin gelistirilen teknikler yerytiziinde bir benzeri daha gortlmeyecek kadar
miuikemmel iken,3* sahih akla ulasmak icin ayni imkana sahip oldugumuzu
soylemek kolay degildir.3®

Diger taraftan “temesstik™in, yani Kitap ve stinnet’e uygun bir hayat tar-
zina sahip olmanin da dini naslar1 anlama ve yorumlamada btiytik bir paya
sahip oldugunu goz ardi etmemelidir. Hem gtincel, hem canli, hem de ¢arpici
bir 6rnek oldugunu diistinerek su hadis-i serif tizerindeki iki farkli degerlen-
dirmeyi gorelim ve bu degerlendirmelerin arka planini anlamaya c¢alisalim:

“Ummetimin fesada diistifii zaman kim benim stinnetime temessiik ederse,
ona sehit sevabi verilir.”3¢

Bazi alimler bu hadis-i serifi “metin” bakimindan tenkide tabi tutarak mev-
zu olacagima hiukmetmislerdir. Ctinkti onlara goére “stinnete temessiuk” etme
karsihginda vaad edilen muikafat cok abartihdir. Zira islam’da sehitlik, ulasi-
labilecek en tuist derecelerden biridir. Bir stinnete temessiik etmekle bu dere-
cenin ihraz edilmesi abartili bir yaklasimdir. Dolayisiyla boyle bir hadis, sened
yonunden sahih olsa bile, metin acisindan sahih olmamaldir.

Ayni1 hadis tzerinde ikinci bir gortis ise su sekildedir: “Stinnetin énem ve
kiymetinin takdir edildigi ve hayatin bu 6l¢tiler icinde sekillendigi zamanlar-
da stinnete ittiba etmek, bir damla suyun btiytik bir nehire karisarak denize
ulasmas: gibidir. Takdir edilecegi tizere bunda bir gicliik yoktur. Ummetin
fesada kapildigl zaman stinnete temesstik etmek demekse, ¢oldeki bir damla
suyun kizgin kumlar tarafindan yutulmadan denize kadar ulasmasi demektir.
Bunun imkansiz denecek derecede gli¢c oldugu ortadadir. Bu 6l¢tide gii¢ olam
basaranin mukafati da, normal sartlardaki taat ve ibadetlerden farkli olmali-
dir. Dolayisiyla bu hadis-i serif sened yontinden sahih ise, metin a¢isindan da
sahih sayilmaldir.

Mesele bu noktaya gelince acaba soyle bir degerlendirmede bulunmak isa-
betli olur mu? Gériildiigii kadaryla “Ummetin fesada diistti§ii zaman, stin-
nete temessiik etme’nin ifade ettigi anlam ve 6nem, hi¢c stphesiz muhtelif
gonullerde ve zihinlerde farkli yansimalara sebep olmaktadir. Mezkiir zaman-
da stnnete temesstk etme konusundaki hassasiyetini strdiren ve butin
olumsuzluklara ragmen bu konuda gevseklik gostermeyen kimsenin karsi-
lastig1 sikint1 ve mesakkatle, nazari olarak stinnete temesstikiin 6nemini red-
detmemekle beraber, ameli olarak bu konuda mititesahil davranan kimsenin,
34 Bununla Cerh ve Tadil ilminin kastedildigi malumdur.

35 Asagida “Akil” baghg: altinda bu konu mustakil olarak ele alinacaktir.

36 Zeynuddin Muhammed el-Mtinavi, Feyzil'l-kadir, Beyrut ts., c. VI, s. 261 (hadis no: 9171); Ala-
uddin Ali el Muittaki el Hindi, Kenzil’'l-ummal, Beyrut, 1413/1993, c. I, s. 184 (hadis no: 936).
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yukaridaki hadis-i serifin sihhati tizerinde farkli muitalaalarda bulunmalan
tabii karsilanmahdir.

Gazali'nin kelam ilmine duyulan ihtiyac:1 gerekcelendirirken séylediklerini
bir kere daha hatirlayalim: “Ser’, aklin tek basina yetersiz kalacagi bazi seyleri
getirmistir. Zira akil, taatin ahirette mutluluk sebebi, masiyetin mutsuzluk
sebebi olacagim tek basmna idrak edemez...” Sanki Gazali “aklin tek basma
yetersiz kalacag1” hususlarin ahiret hayatina iliskin taat ve masiyet noktalar:
oldugunu soylemekte, en azindan bu paragrafta dinyaya iliskin bir degerlen-
dirme yapmamaktadir.

Halbuki Satibi, éncelikle bu diinyaya dair btittin davranislar: ihata eden
bir acilimla ise baslamakta ve su ¢ok énemli noktanin altimi ¢izmektedir: “Bu
ayette®” Allah davramslarin kaynagim iki seyle smirlandirmistir: 1- Vahiy ki
bu Seriat olmaktadir. 2- Heva ve heves. Bir tictinctisti de yoktur. Durum bdyle
olunca, heva ve hevesle Seriat tam birbirlerinin karsit1 olmaktadirlar.3®

Bu yaklasim, Kur'an-1 Kerim’in Allah kelami olarak goértilmesinin mutlak
bir zorunluluk oldugunu, éncekilerden daha keskin bir degerlendirme ile ifade
etmis olmaktadir. Ctinkti insan hayatim iki ana kaide tizerinde degerlendir-
mekte, bir tictinctistiniin de bulunmadigim tasrih etmektedir: Vahiy (buna
“Din” veya Satibinin dedigi gibi “Seriat” da diyebiliriz) ve Heva (bunu da “I¢
gudtiler, durttiler, hormonlar, nefsi ve dinyevi olan her tarlti arzular, heves-
ler ve istekler” olarak agmak ve aciklamak mumkundtir).

Bu duruma goére vahyin denetim ve kontroltinde olmayan her beseri dav-
ranis, hevanin yani icgtidiilerin ve durttlerin denetim ve kontroliinde demek-
tir. Oyleyse Allah'in ezeli ve ebedi ilminin, hikmetinin ve adaletinin beserin
anlayacag bir dille beyan edilmis sekli olan Kur’an-1 Kerim, diinya hayatina
dair koydugu 6lctiler ve kurallarla 6nemlidir. Zaten ahiret hayatindaki akibeti
belirleyecek olan da bu diunya hayati degil midir? Adil olan davranisi zuliim-
den, ahlakl olam ahlaksiz olandan, itaat olani isyandan, orta yolu tugyandan
aywrabilmek i¢cin bu Kelam’a mutlak bir ihtiya¢ vardir. Sanki Satibi, Gazali'nin
“Ser’, aklin tek basina yetersiz kalacagi baz1 seyleri getirmistir” ifadesini eksik
bulmakta, “Zira akil, taatin ahirette mutluluk sebebi, masiyetin mutsuzluk
sebebi olacagini tek basina idrak edemez...” acilimin yetersiz gormekte ve “di-
nin (vahyin) dtinya hayatina iliskin btittin davranislar belirledigini ve yénlen-
dirdigini, bu suretle insam hevanin elinden kurtardigim” beyan etmektedir.
Boylece vahyin 6nemini, daha 6nce fark edilmedigi ve dile getirilmedigi 6l¢ctide
vurgulamis olmaktadir.

37 “O heva ve hevesinden konusmamaktadu; O'nun konusmast ancak bildirilen vahiy iledir.” (en-
Necm, 53/3-4).
38 Satibi, el-Muvafakat, (trc:. Mehmet Erdogan), Istanbul 1990, c. II, s. 170.
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4. Akil

Satibinin: “Allah davranislarin kaynagim iki seyle sinirlandirmistir: 1- Va-
hiy ki bu Seriat olmaktadir. 2- Heva ve heves” dedikten sonra, “bir tictinctisti
de yoktur” demesi anlamhdir ve énemlidir. Aydinlanma ile birlikte “aklin” tek
kilavuz olarak sunuldugu ve baska buttn kilavuzlarin reddedildigi, bundan
asil maksadin da “dinin/vahyin” kilavuzlugunun reddedilmesi oldugu hatirla-
nacak olursa, Satibi'nin “bir tictinctisti de yoktur” vurgusu daha anlamh hale
gelmektedir.

Bu birinci husustur ve tizerinde miustakil bir bashk altinda durulmaya
deger bir noktadir.

Ikinci husus ise sudur: Habere dayah bilginin muteber olmas: icin habe-
rin “sadik” olmasi ve havassa, yani duyu organlarina dayali bilginin muteber
olmasi i¢cin havassin “selime” olmasi gerekirken, akla dayali bilgiye itibar edil-
mesi icin aklin “selim” olmasi gerekmez mi?

Klasik kaynaklarimizda bir “akl-1 selim” kavramindan s6z edildigini gor-
mekteyiz. Ne var ki burada s6zt edilen akil, her ne kadar bazi filozoflara ve ke-
lamcilara gore mutlak akilla ayni gorulse de gerek Kur'an-1 Kerim’'de,® gerekse
hadislerde® gectigi yerlere bakanlar ona, “fitrat” veya “sagduyu” anlamini ver-
meyi tercihe sayan gérmuslerdir.#! Bu durumda “akil” mutlak olarak anmldig:
zaman “akl-1 selim”den baska bir mana anlasilmis ve daha ziyade “dtiistiinme
ve anlama melekesi” olarak tamimlanmustir.*? {lgili tanima gére bu meleke,
kendisine sunulan malzeme cercevesinde islevsellik kazanmaktadir. Dolayi-
siyla onu nasil bir bilgi cesidiyle besledigimiz 6énem arz etmektedir. Clinki
anlamaya calisacag1 ve lzerinde dusundukten sonra istinbatta bulunacag:
malzeme, bizim ona sundugumuz “o bilgi”dir.

Uzerinde durdugumuz husus, 6ylesine kabullenilmis ve dylesine kanik-
sanmustir ki, aksi bir ihtimal hi¢ kimsenin aklina gelmemistir. Aksi ihtimalden
kastim sudur: Aklin, kendisine hi¢cbir bilgi sunulmadan, yani herhangi bir ttr
entelektiiel destek verilmeden isleyen bir cevher olarak algilanmasidir.

Bu algilama tarzi modern zamana mahsustur ve modern distince bu al-
giya “din” gibi sarilmak zorunda kalmistir. “Din” gibi derken iki noktaya bir-
den isaret etmek istiyorum: Birincisi, bu telakkiyi “nas” htikmtinde gérmeleri
dolayisiyla tartisilmasina bile izin vermemeleridir. Ctinkti tartisilmasi halinde
ellerinde dayanak olarak kullanabilecekleri hicbir malzeme kalmayacaktir.
Ikincisi ise bir miiminin dinine sariismdaki iman kuvvetiyle sarilmislardir.

39 er-Rum, 30/30.

40 Miuslim, Kader, 22.

41 Stleyman Hayri Bolay, “Akl1 Selim”, DIA, c. II, ss. 275-276.
42 amlf., “Akil", DIA, c. II, s. 239.
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Cuinku bu tarz-1 telakki onlarin hem ilk ve son kaleleri hem de ilk ve son timit-
leridir ve felsefi dilde buna “aydinlanma” denilmektedir.*®

Baslangicta sadece Batr'lh aydinlan etkileyen bu yaklasim, zaman ig¢erisin-
de Islam alemini de buiytik 6lctide etkilemistir. Tarih boyunca islam aleminin
tamami, btittin olaylar ve olgular1 Kur'an ve Stinnet baglaminda ele alirken,
yasanan bir takim kirllmalardan sonra - sayilar az da olsa — baz alimler artik
cogu olaylar ve olgular akil ¢cercevesinde ele almaya baslamislardir.

AKklin 6ne ¢ikarildigi biittin konularda temel bir yanlhs hep tekrarlanmakta-
dir. Maalesef ginumtizde de degismeyen bu anlayisa gore sanki giines altinda
bir tane akil vardir. Bu durumda “akil” baittin tarihlerin, btttn kulttrlerin ve
tarihteki buttn birikimlerin giiciinti arkasma almis olmakta, bu yekparelik,
bu homojenlik ve bu buttinliik btittin akillar1 hayran birakmakta, hatta hay-
rete distirmektedir. Dolayisiyla boylesine muhtesem, muazzam ve miikemmel
bir gti¢ karsisinda kimse gik diyebilme cesareti gosterememektedir.

Halbuki basta akla ve dine dair olmak tizere, herhangi bir alanda yapilacak
herhangi bir degerlendirmenin sahih ve sarih olabilmesi i¢in 6énce “akil’dan
kastedilen mananin bir “akletme” eylemi oldugu vurgulanmalidir. Bu son de-
rece 6nemli bir noktadir; onun icin de tizerinde durmay1 hak etmektedir. Hat-
ta belki de bu noktanin belirgin bir sekilde akledilmesi icin Kur'an-1 Kerim’'de,
“akil”dan hi¢ s6z edilmedigini, buna mukabil ¢ok yerde “akletme”’den bahse-
dildigini g6z 6ntine almak ve Uizerinde yeniden distinmek gerekir.** Nitekim
Kur’an-1 Kerim terminolojisinde akil “bilgi edinmeye yarayan bir gi¢” ve “bu
gug ile elde edilen bilgi” seklinde tarif edilmistir. Bu anlayisa binaen Hz. Ali
biri mahlak, digeri muiktesep iki akildan s6z etmektedir.*

Mesele bu acidan vaz edilirse, insanlarin birtakim zihni saplantilarindan
kurtulabilmeleri daha kolaylasacaktir kanaatindeyim. Clunkl insanlar icin
“akil” gibi bir cevherin cesitliligini, farkliliim ve degiskenligini kabul etmek
kolay olmamaktadir. Béyle olunca da aklin sadece mutlak ve miikemmel bir

43 “Aydinlanma, Din ya da Tanr merkezli toplumsal yapimn ve dtizenlemelerin yerini bu stirecte
akil merkezli toplumsal diizenlemeler arayisidir. Sekiilerlesme aydinlanma felsefesinin ve genel
anlamda aydimlanmaciligi her tir girisiminde temel olmus olan bir yonelimdir. Aydinlanma
Cagi, akil1 kurucu ilke olarak benimseyerek, tiim toplumsal yasamin ve dastintistin buna gore
sekillendirilmesine yonenilen donemdir. Kant, aydinlanmaciligl, “akh kullanma cesareti” olarak
tanimlandiginda, genel olarak Aydinlanma Caginin felsefesini vermektedir. Aydinlanma cagi-
nin ana fikri, akil araciligiyla dogru bilgilere ulasilabilecegi ve bu dogru bilgi ile de toplumsal
yasamin duzenlenebilecegidir. Dinde meydana gelen yenilesme hareketleri de, dinsel dastn-
cenin giderek geriletilmesi ve Aydinlanmacilikla birlikte kuruculuk ve egemenlik gltictinti kay-
betmesiyle sonuclanmistir. Ronesans ve reformlarla baslayan bu gelismeler, aydinlanmacilikla
doruguna varmis ve buradan itibaren Modernite denilen stirecin olusumunu hazirlamistir. Bu
stirec aydinlamacilikta ifadesini bulan kokli bir zihin degisikligi anlamina gelmektedir.”
http:/ /tr.wikipedia.org/wiki/Ayd%C4%B 1nlanma_%C3%87a%C4%9F%C4%B1.

44 “Kur'an’da akil kelimesi, biri ge¢mis, digerleri genis zaman kipinde olmak tizere kirk dokuz
yerde fiil seklinde ge¢mektedir. Bu ayetlerde genellikle akletmenin, yani akl kullanarak dogru
diistinmenin énemi tizerinde durulmustur.” Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, DIA, c. II, s. 238 .

45 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, “akl” md.
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cevher olarak yaratilan boyutu anlasilmakta, mtiktesep olan yani bilgilendiril-
mesi gereken yonu hi¢ dastinilmemektedir. Bu yaklasimin tabii sonucu ise,
akil sahibi oldugunu distnen herkesin bilgiye muhta¢ olmadigini ve ondan
mustagni kaldigimi zannetmesidir.

Halbuki cevher oldugu suiphesiz; ama ilmi ve fikri veriler ytiklenmedigi
takdirde “akletme”den mahrum kalacagini dolayisiyla bos ve islevsiz bir cev-
her haline gelecegini de hatirlatmak gerekir. Buna ragmen dusundigini ve
duastunce urettigini sananlar, hezeyanin sefaleti ile fikrin asaletini birbirine
karistiranlardir. Ctinkti “akil” ne fizik, kimya, matematik veya miuithendislik
bilgilerinin ne de ahlak, hukuk veya din bilgilerinin deposudur. Biitiin bu
bilgileri ytiklenmis olarak dogmaz. Dolayisiyla bu konularda gézleme veya ha-
bere dayal dis bilgileri yiklenmeden s6z sdyleyemez, diistince tiretemez. Had-
dini asarak konusmaya kalkisirsa, sadece sa¢cmalar. Clinkti “akil” dedigimiz
meleke, nihai tahlilde bir “akletme” yetisidir. Akletmek demek ise, dtistinme,
muhakeme etme, mukayese etme, analiz veya sentezde bulunmak demektir.
Bunlarin olabilmesi icinse malzeme lazimdir. Bu malzeme ya gozlem ve de-
neydir — deney de aslinda bir gozlemdir ama daha bilingli bir gozlemdir — ya
da nakil veya haberdir. Yani bizden 6nce baskalar: tarafindan 6grenilmis bil-
gilerin bize intikalidir.

Bundan sonrasi, akletme esnasinda hangi ttir malzemeleri kullanacagi-
niza kalmistir. Mesela uzun yillarin en kaotik konusu basoértiisti tizerinden
bir uygulama yapacak olursak ortaya soyle bir sonuc¢ cikar: Sayet pozitivist
kultiir kanallarina acik bir ¢evrede yetismisseniz, okudugunuz gazeteler ve
takip ettiginiz televizyon kanallar1 bu ¢ercevede yaymlar yapiyor ve siz de on-
lan izleyerek bilgileniyorsaniz, sizin akliniz ¢cok tabii olarak basoérttistintin bir
siyasal simge oldugunu akledecektir. Dindar bir ¢evrenin bilgi kanallarindan
besleniyorsaniz, o durumda da aklmz aym basértiiyti dini bir emir olarak
telakki edecektir.

Iste tam da bu sebepten dolay: cok cesitli “akletme”lerden bahsetmek zo-
rundayiz. Hala akletmeye akil demekte israr edenler olursa o zaman “cok ce-
sitli akillar’dan bahsetmek zorunda kaldigimizi1 da séyleyebiliriz. Bu akillarn
oncelikle genel bir tasnifle: “sektiler/dtnyevi akil ve dindar akil” seklinde ka-
tegorize edebiliriz. Ayrica “felsefi akil ve dini akil” diye ikinci bir tasnifte de
bulunabiliriz. Bu tasniflerdeki “sektuler akil” ile “felsefi akil” ayni kategori ola-
rak algilanmamaldir. Ctinku felsefi akil binlerce senedir mevcut olan bir sinif
iken, sekiiler akil “aydinlanma”dan sonra ortaya ¢ikan akil ¢esididir. Bu akla
gore insani deger ve yeti olarak sadece akil vardir; baska da bir meleke veya
deger yoktur. Bu sebeple giintimiiz insani genelde bilgiyi, 6zelde ise dini bilgiyi
ktictiimsemeyi bir itiyad haline getirmistir. Cnki cevresinden zihnine stirekli
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olarak ytiklenen anlayisa gére, aklinin kendisine yetecegi, onun kilavuzlugun-
dan baska bir destege ihtiyacinin olmadig1 seklindedir. Bu sdylemin kabuli
cok kolaydir; ¢ctinkti tembelligi ve cehaleti takdis derecesinde onayladig: icin
talibi cok olacaktir. iste giintimtizde Kur'an-1 Kerim ve Stinnet tizerindeki yeni
ve sazz/marjinal degerlendirmeler ancak béyle bir zihni ortamda dillendirile-
bilirdi. Cok degil, bundan elli sene 6nce bile bu tiir degerlendirmeler ne akla
gelir, ne de dile getirilirdi. Ctinkti insanlar en azindan bu konularda akln kul-
lanmimin asgari sartinin, bu naslar karsisinda edebini bilmek yani bu bilgilerin
askmhgim, kutsalligim ve ilahiligini kabul etmek oldugunu biliyorlardi. Aksi
halde “din” diye bir kurumdan ve “dini metin” diye bir s6z dizisinden bahset-
mek abes olurdu.

“Aklin edebi’nin bilindigi ve korundugu devirlerde insanlar, vahyi kabul
eden bir kimsenin, o vahyin sadece Araplarin zihin diinyasina ve onlarn ihti-
yaclar cercevesinde hitap ettigini hi¢ distinmemislerdi ve diistinemezlerdi. O
insanlarmm vahiy anlayisi béyle bir diistinceye kesinlikle izin vermezdi. Zira on-
lara gore vahiy, ilahi ilmin, ilahi hikmetin, ilahi adaletin ve ilahi merhametin
tecesstimtinden baska bir sey degildi. Bu ytizden vahiy “mutlak, yani sonsuz,
hudutsuz, sinirsiz ilim, hikmet, ahlak, adalet ve merhamet” demek oluyordu.
Hic boyle bir kaynak Araplarin zihin, idrak, ihtiya¢c ve ictimai dtinyalaryla
sinirlandirilabilir miydi?

Ayrica, onlarin zihin dinyalarim degistirmeyecek, yeri geldiginde alt tst
etmeyecek olan bir vahyin anlami, énemi ve degeri ne idi ki? Onlarin zihin
dinyalari, vahiy gelmese de kendi zihinlerine uygun bir diinyay1 kurmalarina
yeterdi. Hatta bunun bodyle olmasi gerekirdi. Onlarin zihinlerini asmayacak,
zorlamayacak, isyan ettirmeyecek, sonunda da itaat etmeye mecbur birakma-
yacak olduktan sonra, vahyin gelis amaci ne ile aciklanabilirdi?

Diger taraftan, madem her sey bu kadar basitti ve vahiy onlarin zihin diin-
yasma muvafik olarak gelmisti. Yani yerden goge ytlikselen talepler, gokten
yere hitap olarak dénmustii. O halde 23 yillik peygamberlik stiresinde yasa-
nan ve bircogu insanlik disit denecek kadar siddet iceren muamelelerin sebebi
neydi? Nicin insanlar yurtlarim ve yuvalarini terk ederek ta Habesistanlara
goc ettiler? Neden Mekke’'dekiler senelerce muhasaraya maruz birakilarak ac-
Iiga mahkam edildiler? Neden Medine'ye hicret etmek zorunda kaldilar? Bii-
tin bunlar vahyin, Mekke musriklerinin zihin diinyalarna uygun diusmesi
sebebiyle mi yasandi?

Kanaatimiz odur ki, butiun telakkiler ve tasavvurlar “aydinlanma’nin ye-
gane unsuru olan “akl”in, diger buittin ilahi ve insani degerleri ve yetenekleri
safdis1 etmeyi basarmasi ve tek basma iktidarini ilan etmesi sonucu ortaya
cikmistir. Canka insanlar artik “ilahi” olani da beseri 6lctilerle ele almaya
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baslamislardir. Kur'an-1 Kerim'i herhangi bir metin gibi okumaya, sorularmi
bu yaklasim i¢cinde sormaya yeltenmislerdir. “Bir metin btittin zamanlara hi-
tap edebilir mi? Gelecek dénemleri hesaba katabilir mi?” kabilinden sorular,
ondan sonra ortaya cikmistir. Bu zihniyete gére Kur'an da netice itibariyle
bir metindi ve bu sorularin muhatabi olmasinda hi¢bir beis yoktu. Halbuki
tarih boyunca muiminler “hakim olan Allah'in (cc) insanlar1 hesaba katarak
huktmlerini baytik bir hikmetle koydugunu, bundan sonra hesaba katma
sirasinin insanlara gectigini” diistintiyor ve dylece inamyorlardi. Bu yaklasima
gore “Kur’an’mn ilk muhataplar olan Kureys Araplar1 vahyi ne kadar dikkate
almak ve hesaba katmak zorunda iseler, onlardan bin, ikibin, tichin sene son-
ra gelecek olanlar da ayni 6l¢tide dikkate almak ve hesaba katmak zorunda-
dirlar.” Bu inang ve yaklasim icindeki biri elbette, “Bu metin, su kadar zaman
sonra gelecekleri hesaba katabilir mi?” diye bir soru tasavvur edemez. Ctinkii
bilir ve inanir ki, “hesaba katma” s6z konusu oldugunda, sorumluluk metne
degil kendisine racidir. Yani artik o metin onu degil; o, metni hesaba katmakla
yuktmluadur.

Bu tir sorular ilahiyatc¢t akademisyenlerden de gelmeye baslamissa, prob-
lem ciddi demektir. Ctinkti bu insanlar vahyin ne oldugunu baskalarmdan
daha iyi bilmektedirler. O zaman yukaridaki teklifimiz gercekten anlamli ve
énemli bir hal almaktadir: “Uc¢ temel bilgi kaynagindan birincisi olan “haber”in
dogrulugu (s1dk), ikincisi olan “duyu organlari’nin saglikl (selamet) olmasinin
sart kosuldugu gibi, bilgi kaynaklarinin ti¢ctinctisti olan aklin sahih (sihhat)
olmasimin da sart kosulmasi gerekir. “Yalan haber”e ve “6zurlii organ”a itibar
edilmedigi gibi, “sakat ve 6zurlii akl”a da itibar edilmemelidir. Bu demektir ki
akil, hem fiziki, hem de beseri konularda “mutlak bir kilavuz” degildir; onun
da bir rehbere ihtiyaci vardir. Ve tabii olarak hangi kilavuzun yedeginde yol
aliyorsa o istikameti tutturacak ve daha da 6nemlisi o istikametin en dogru ol-
duguna inanacak ve savunacaktir. Bu kilavuz maddi ve fiziki konularda dogru
ve saglikh “gdzlem” ve “deney”dir; hukuk ve ahlak gibi insani hususlarda ise
Satibinin tesbitine itibar edecek olursak ya “din/vahiy” ya da “heva” yani
icgtuiduiler ve nefsi arzular, hevesler ve taleplerdir. Biz bunu kisaca “kulttur”
olarak da adlandirabiliriz. Ctinka kilttirtin olusum stirecini en ciddi anlamda
etkileyen ve belirleyen olgu ya dindir ya da beseri duygular ve durttlerdir.
Bunlara ihtiyaclar, arzular, istekler, hevesler de denebilir. Bu durumda bir
insan, herhangi bir davranisi ya inandig1 dinin bir emri olarak yerine getirir
ya da i¢gtidii ve durtiilerinin geregi olarak gorur ve uygular. Ancak sonucta
dinin geregi olarak davrananlar da i¢gtidiilerin geregi olarak davrananlar da
bu davramslarim makul/akla uygun bularak savunurlar.

S6z buraya kadar gelmisken su hususu bir problem olarak sunmak ve
tartismaya a¢mak istiyorum:
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Insan davramislarinin ne kadan akla dayali, ne kadan kiiltiire dayal ola-
rak gerceklesir? Bir baska ifade ile davramslarimiz rasyonel midir, kulttirel
midir? Soyle de sorabiliriz: sosyal ve kisisel hayatimiz1 (buna tercihlerimiz de
denebilir) yonlendiren gercek diirttiler ve motifler nelerdir? Akil mi, yoksa bas-
ka motifler mi? Dekolte giyinen bir hanimla, 6rttilti bir hamimin tercihlerini
yénlendiren unsur nedir? Icki icen bir insanla icmeyen bir kimsenin bu dav-
ranislar, hangi saikin eseridir? Neden Miisliimanlar, daha ucuz oldugu halde
domuz eti yemezler?%¢ “Cinsel 6zgtirltik” anlayis1 Miisliimanlar arasinda viicut
bulabilir mi? “Musliiman mahallesinde salyangoz satilmaz” ne demektir? Yer-
yluiztinde cevabi tek olan bir hukuk veya ahlak konusu mevcut mudur? Tasin
sert oldugunu, suyun bogdugunu ve atesin yaktigini bildigimiz ve ittifakla
kabul ettigimiz gibi bilip ittifakla kabul ettigimiz bir sosyal ya da insani deger
var midir? “Kar beyaz, gece karanlik, giines sicaktir” yargilarina kimse itiraz
etmez ama “inkar koti, ¢iplaklik ahlaksizlik, Allah’a kulluk sart” yargilar boy-
le degildir? Neden? Akil bu problemi nasil ¢6zecek? Bir baska ifade ile: Akil bu
isin neresinde? Bir diger acidan: Hangi akilla bunlan ¢6zecegiz? Kizilderililer'e
nisbet edilen, ayn1 zamanda beyazlarin da begenerek hatta takdir ederek tek-
rar ettikleri su s6zli nereye koyacagiz: “Bizler kiictik problemlerimizi aklimiz-
la, ama buytik problemlerimizi kalbimizle ¢c6zeriz.” Yoksa bazi ilim adamlarina
gore “mutlak” ve “saf” bir akil m1 vardir? Her akil, daha dogru bir ifade ile her-
kesin akli ayni 6l¢tide muteber midir? Hz. ibrahim’in (as) akl ile Nemrut'un,
Hz. Musa’'nin (as) akl ile Firavun'un, Hz. Ebu Bekir’'in (ra) akh ile Ebu Cehil’in
akli arasindaki temel farkin ortaya konulmasi gerekmez mi? Neden Mirac ha-
beri karsisinda Ebu Cehil “artik bu kadarina da pes yahu!” diyerek isyanini ve
inkarim dile getirirken, Hz. Ebu Bekir (ra) “O mu soyledi? Sayet O soéylediyse
mutlaka dogrudur” diye cevap vermistir?

Bunlardan hangisine “sahih” akil, hangisine “sakim” akil diyecegiz?

O halde, haberin sidkini ve havassin selametini belirlemenin gerekliligine
inananlarin, aklin da sihhatinin gerekliligine inanmalarn gerekmez mi? Sayet
inanirlarsa bu yoénde bir metodoloji gelistirmeleri ve bu sayede “sahih” aklin
niteliklerini ve o6zelliklerini belirtmeleri sart olmaz mi1? En azindan haberin

46 Cetin Altan'in Kurban, yahut “Yoksullar Bayram1” baslhikh asagidaki yazis1 bu konuda gtizel bir

6rnektir: “1 milyar 300 milyonluk islam aleminde, et neden bu kadar pahali? O kadar az kisi
merak etti ki bunu...Ctinku efendim, yilda 1, en fazla 2 defa yavrulayan hayvanlarla, tavuk ve
balik disinda; 6rnegin domuz gibi, yilda 25 yavru yapan bir hayvanin eti “mekruh” sayilmistir
Islamda...Bendeniz de, ne kadar bagnazliklarin 6tesine ge¢cmeye calismigssam da; kendiligimden
yegledigim pek olmamistir domuz pirzolasini...Ne var ki, bilimsel ve objektif bir gozltikle bakil-
diginda, Islamin kétti beslendigi de bir gercek...O nedenle de, stirtip gidiyor Kurban Bayramla-
rinda yoksullara et dagitimi...” (Milliyet, 20. 01. 2005).
Yazidaki teknik hatalar ve ifade bozuklugu bir yana, bizi asil ilgilendiren, bu probleme Cetin
Altan’in ve onun gibi dustinenlerin neden boyle yaklastigi, ya da dindar bir ilim ve fikir adami-
nin neden boyle yaklasmadigidir. Ayrica “Bu problemi rasyonel bir baglamda ¢ézmeye kalkisa-
bilir miyiz?” Sorusunun cevabini da ¢ok merak ediyorum.
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sahih olanini olmayanindan ayirt etmek i¢in gelistirilen “cerh ve ta’dil” ilmine
benzer bir yéntem bilgisi gelistirmek gerekmez mi? Farz edelim ki bugiine
kadar buna ihtiya¢ duyulmadi, Peki gtintimtizde de ihtiya¢c bulunmadig: soy-
lenebilir mi? Artik her yerde karsimiza ¢cikmasina alistigimiz érneklerden bir
tanesini nakledelim ve tizerinde diistinmeye davet ederek bdyle bir ihtiyacin
bulunup bulunmadigim bir kere daha soralim:

Rusen Cakir, Hidayet Sefkatli Tuksal’a Soruyor: Siz bu ¢alismanizda*” bu
rivayetlerin dogru olmadigim1 mi, yoka bu rivayetlerin Kuran'in ve Islam’in
aslina uygun olmadigim m géstermeye calistimz?

Tuksal: Aslinda ikisini de yapmak icin yola ¢iktim*®, ama yapabildigimi
zannetmiyorum. Bunlar asilsiz ¢iksin diye cok dua ediyordum, ama olmadi. O
yuzden sorun var zaten. Bir sene yogun bir sekilde sirf Kuran tizerinde, onun
kadina yonelik bakis acisini yakalayabilmek i¢in ¢alistim. En azindan “bun-
lar Kuran’a aykir” diyebileyim istedim. Neticede bunlarin pek ¢ogu Kuran'in
genel yaklasimi ve ruhuna c¢ok aykir: olsalar da, Kuran'da gercekten ataer-
kil bir fonun varhgim farkettim. Iste bu fon insanlan cok yaniltiyor. Bu bag-
lamda, tam da Fazlurrahman’'m dedigi gibi sunu gérdiim: Kuran-1 Kerim, o
giin orada yasayan Araplarin zihinlerine hitap ediyor. Onlarin kelimeleriyle
konusan, belki onlarin kelimelerine askin anlamlar ytikleyen, ama onlarin
pratiklerini, diistince diinyalarinmi yansitan ve islam’1 bu semboller tizerinden
anlatan bir tavr, Gslubu var. Dolayisiyla bu sembollerin ve bu ataerkil fonun
tarihsel tarafim1 ihmal ettiginizde, hedefleri ve amaclar gozden kacirip kelime-
lerle anlatilan her seyi btitintiyle dinden saymaniz gerekiyor. Bu durumda
da sorun cikiyor. Ornegin miras konusunda, erkegin kavvamhgi noktasinda,
esitlik konusunda, &ézetle pekcok konuda sorun cikiyor. Ornegin bu arastir-
maya baslamadan 6énce “esinizi su durumlarda dévebilirsiniz” seklindeki ayeti
hi¢ distinmek istemezdim. Bu ayet yokmus gibi davranmak isterdim. Ctnkt
aciklamasim bulamiyordum. Bizim modern bilincimizle bdyle bir seyi kabul
etmemiz mimkun degil, ama bu ayet var.*°

47 Tuksal'n “Kadin Karsitt Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiistimii” adh doktora tezi kastedilmek-
tedir.

48 “Ashinda ikisini de yapmak i¢in yola ¢iktim” ctimlesinden benim anladigim sudur: Once bu ha-
dislerin/rivayetlerin dogru olmadigin isbat etmek istedim. Sayet bu hadisler/rivayetler dogru
cikarsa o zaman da bunlarin, Kur'an'in ve islam’in aslina uygun olmadigin isbat edecektim.
Demek ki modern bir biling boéyle bir diistinceyi ve onun ifade bicimi olan béyle bir ctimleyi
yadirgamamaktadir. Kendisine vahiy gelen ve bu vahyi sadece duyurmakla degil, ayni zamanda
aciklamakla ve uygulamakla da gorevli olan, ayrica bu konuda tek kaynak olan bir peygambe-
rin (sav) sozleri veya davranislari nasil Kur'an'i ve islam’mn aslina aykir olabilir? Modern biling
acaba “Kur'an’in ve islam’in asli'n1 nereden ve kimden égrenecektir ki, “o dogru islam’1” hakem
tayin edecek ve onun hakemliginde hakikati ortaya ¢ikaracaktir? Bu tur konulardaki akil almaz
celiskileri, bilhassa akli 6n plana ¢ikaran ve gticlii vurgularla onun énemini belirtenler yaptik-
lar1 zaman daha garip daha anlasilmaz ve daha i¢inden ¢ikilmaz bir manzara arz etmektedir.

49 http://www.milliyet.com.tr/ozel/islam/.
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Arastirmaci yazar ¢cok dogru soyliiyor: “Modern bilincimizle bdyle bir seyi
kabul etmemiz mtimkiin degil, ama bu ayet var.” Evet, hadis konusunu dis-
kalifiye etmek kolaydir. Bir rivayetin sahih olmadigina hiikmetmekle problem
kokten hallediverilir. Peki, aym problemlerle Kur’an-1 Kerim’'de karsilasirsak
ne yapariz. Modern bilincimizle — siz buna “modern aklimizla” da diyebilirsiniz
— o problemi nasil kabulleniriz? Kabullenemeyiz. O halde mutlaka bu problemi
¢ozmeliyiz. Ancak goruldiiga kadariyla “nas tizerinden bu problemi ¢d6zmenin
imkan1 yoktur. Dolayisiyla bu tir problemlerin ¢6ziimti ancak “akil” tizerin-
den gerceklestirilebilir.

Eski ulemamizin tabiriyle sdyleyecek olursak “akli nas tlizerine hakem
tayin ederiz.” Yani hem stbut hem de delalet bakimindan nassin sihhatini,
akhn hakemliginde sorgulariz. Béyle olunca, akil onaylamadig: stirece nass
herhangi bir islevsellik kazanamaz.

Peki, “nas” tizerine hiitkmedecek kadar kudret ve ehliyet imtiyaz1 tanidi-
gimiz “akl’in buna elverisli olup olmadigimi arastirmak gerekmez mi? Yoksa
“mecnun” olduguna hiikmedilmeyen her ademi, akil kisi kabul edip, bunlar-
dan gelecek her ttirlu tepki ve teklifi muteber mi saymaliy1z?

Herhalde bu kadarimm kimse onaylamaz. O halde “akil ¢ag1” olarak nitelen
gintmiuzde akil konusu, 6zellikle dini ilimler agisindan dikensiz gtil bahgesi
degildir. Bilhassa akli ilimlerde yogunlasan meslektaslarimizin bu konuya egi-
leceklerini umarken, teorik planda dile getirdigim bu meseleyi pratize etmek
acisindan sadece su kadarini séylemek istiyorum: Kanaatim odur ki, kalp gibi
akil da, miimin ya da munkir olabilir. Bir diger ifade ile “kalbi mtimin” kisinin
akli da mtimin, “kalbi muinkir” kisinin akli da munkir olur. Akifin “imansiz
olan pash yurek sinede yuktiir’ metaforundan ilham ve cesaret alarak biz de
“Imansiz olan akil, bozuk bir pustila veya pash bir saattir” diye diistiniiriiz.
Bu o6l¢tiyti benimseyenlere gore aklin sthhat ve selametinin ilk sarti “mtmin”
olmaktir. Yani “teslimiyet ve temesstik” hususlarinda gereken ciddiyeti goster-
mesi, bir diger ifade ile onlarn “hafife almak ve savsaklamak” gibi tavirlardan
kesinlikle kacinmasidir.

5. Maslahat

Gunumuizin iki byl kavramindan biri “degisim”dir ve bu kavram sade-
ce ilahiyateilar icin degil, buttin modern dustnurler icin ¢cok énemlidir. Digeri
ise “maslahat”tir ve bu kavram bilhassa bu kullamimiyla daha ¢ok ilahiyatcilar
icin fevkalade mtihimdir.

Ozellikle belirtelim ki, “maslahat” kavrami gecmiste de miihimdi ve eski
ulemamiz tarafindan da tizerinde ¢ok¢a durulmustur. Ancak bugtnku gibi,
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naslardan bagimsiz olarak ele alinmamis ve mutlak bir deger ve miistakil bir
kaynak seklinde gortilmemistir. Gintimtizde, dini problemlerin ¢6zimu hu-
susunda mutlak bir kaynak olarak gortilen, bu ytizden de tizerinde en ¢ok
durulan “maslahat” kavrami, son derece “muglak” yani karanlik ve kapahdir.
Btittin tezlerini bu kavram tizerinden isbat ve ifade etmeye calisan arastirma-
c1 ve akademisyenler bile, s6zint ettigimiz muglakligr giderme konusunda,
dise dokunur bir adim atmaya yanasmamakta, hatta bazen sarih, bazen de
zimni olarak su ima ile yetindikleri intibain1 uyandirmaktadirlar: “Bu konuda
tek belirleyici akildir. Dolayisiyla aklin maslahat saydigi her konuyu din de
oyle degerlendirir.” Zaten baska ttirliisti de mimkun degildir. Ctinkti meseleyi
boyle vaz edenelere gore “nassin” mutlak egemenliginden kurtulmak icin 6ne
cikarilan bu kavram, neden nassin hakemligine arz edilsin ki? Diger taraftan
“modern” bilincin izin vermeyecegi veya kavramakta zorlanacagi bir “masla-
hat tamim1” da, bu kavramdan c¢ok sey bekleyen cevreler icin arzu edilen bir
durum degildir. Dolayisiyla 6yle bir “maslahat” tarifi yapilmal ki, “modern”
insanin bilincini zorlamadig: gibi, ihtiya¢ saydig1 konulan ihtiya¢ saysin, mis-
tagni kaldiklan konulardan da mustagni kalmasina engel olmasin. Yani bir
anlamda “sekitiler/dtnyevi” bir maslahat anlayis1 gelistirilsin. Hi¢ stiphesiz
bunu saglaminin tek yolu “naslardan bagimsiz” hareket eden bir “akli” devre-
ye sokmaktir. Hem de “modern bir bilin¢le aydinlanmis akil” olmaldir. Aksi
halde yine istenen netice elde edilemeyebilir.

Halbuki eski ulemamiza gore Sariin bu dini vaz etmekten kasti, hem uhre-
vi hem de diinyevi maslahatlar ikame etmektir. Ancak dinen temini arzu edi-
len maslahatlara ve def edilmesi istenen mefsedetlere, dinya hayatinin ahiret
hayatini temin etmesini saglamasi agisindan itibar edilir.® Ctunkti mezkar
ulemamiza gore “bu din, sadece mukellefleri arzu ve heveslerinin esiri olmak-
tan kurtarmak ve sirf Allah’in kulu olmalarim temin etmek icin gelmistir. Bu
durumda bu dinin, kullarin zevklerini tatmin etmek ve her turla isteklerini
yerine getirmek icin konuldugunu varsaymak celiskili bir sonuca gottrtr. Ni-
tekim Yuice Rabbimiz de sdyle buyurmuslardir: “Eger hak onlarin arzularina
uysaydi gokler ile yer ve onlarda bulunanlar elbette bozulur giderdi...(el-Mi-
minun, 23/71) "'

6. Sonuc

Islam’m iki ana kaynagi Kur'an-1 Kerim'i ve onun agiklamasi ve yorumu
mesabesindeki Stinnet-i Seniyye’yi sahih bir sekilde anlamak i¢in vaz olunan
usul-i fikih ilminin Gi¢ temelinden biri kelam ilmidir. Bu ilim sayesinde Kitap

50 Satibi, el-Muvafakat, c. 11, ss. 36-37.
51 Satibi, a.g.e., c. II, s. 37.
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ve Stinnet beser sozii gibi algillanmaktan ve degerlendirilmekten muinezzeh
kilinarak, Allah (cc) kelam1 ve O'nun el¢isinin tebligi olarak gortlir ve ina-
nilir. Bir baska ifade ile “vahiy” tasavvuru ancak bu sayede sihhat kazanir.
Yine ancak bu sayede “Allah’in kelaminin beser kelamina tisttnltiga, Allah’'in
kullarina tstunltigti mesabesinde”? ele alinir.

Kastimiz1 guncellestirebilmek icin modern hukuktaki bir meseleden ya-
rarlanmak istiyoruz. Modern hukuk ilmine baslangi¢ eserlerinde su deger-
lendirmeye rastlamaktayiz: “Hukukun sosyolojik mer’iyeti felsefi mer’iyetle
kuvvetlendirilmezse ve tamamlanmazsa, kanunlar da zamanla hakiki mesru-
iyetlerini kaybederler.”>?

Islam hukukunun temeli olan usil-i fikih ilmi de aym hakikati tesbit ve
teyid etmis olarak kelam ilmini 6ne cikarmistir. Ctinkti ancak bu sayede Kitap
ve Stinnet'in beser-tistt konumu idrak ve takdir edilebilir. Tabir caiz goru-
liirse modern hukuktaki felsefi arka plan ne ise, Islam hukukundaki kelami
arka plan da odur. Modern hukukta felsefi arka planin géz ardi edilmesi nasil
modern hukukun sosyolojik meriyetini olumsuz yénde etkilerse, islam hu-
kukunda kelami arka planin goz ardi edilmesi de Islam hukukunun hikiim-
lerinin ilahi boyutunu ayni sekilde olumsuz yénde etkiler. Ctinki mtiminler
o6nce Allah’in kelaminin ilahi boyutunu yeterince algilayamaz, dolayisiyla onu
beseri sozlerle bir tutmaya kalkisirlar; ardindan da ilahi htikiimleri beseri hi-
ktimlerle bir tutmaya baslarlar.

Son devrin 6nemli usul-i fikih alimlerinden Seyyid Bey®* bu hususta sun-
lann kaydetmektedir: “Viicub, hurmet, ibaha gibi ahkam-1 ser’iyyeyi vaz eden,
hi¢ stiphe yoktur ki Sari'dir. Fakat acaba akl-1 insani de bu huktimleri vaz

edemez mi?

Aklin vaz edecegi ahkamu bir din, bir seriat teyid etmeyecek olur ise, o ah-

kamin umum-1 efrad-1 beser tizerine hi¢bir ntifuzu olmaz...

Huilasa, butlin efrad-1 insaniyyeyi aym ahkam ile muikellef tutabilmek, on-
lar1 ayni1 ahkama htirmet ve riayet ettirebilmek i¢in, dinin viicuduna ihtiyac
bedihidir. Binaenaleyh, gerek ahlakin ve gerek hukukun hakiki kuvve-i mi-
eyyidesi dindir.”®

52 “Allah kelamimin diger kelamlara (veya mahlikatinin kelamina) tistiinltigti, Allah'in mahlakati-
na usttnltgi gibidir.” Tirmizi, Sevabt'l-Kur’an, 25; Ebu Davud, Fadailtrl-Kur’an, 6.

53 Orhan Minir Cagil, Hukuk Baslangict Dersleri, Istanbul 1961, s. 47.

54 Seyyid Bey hem Islam Hukuk Ilminde hem de II. TBMM'ndeki hizmetleri dolayisiyla Cumhuri-
yet donemi siyasi hayatinda ¢ok 6nemli bir isimdir. Mecliste hilafetin kaldirilmasi tartisilirken
Adliye Vekili olarak yaptig1 tarihi konusma ile muhalefetin direncini btiytik 6l¢tide kirmistir.
Bk. Ismail Kara, Tiirkiye’'de Islamcilik Diisiincesi, istanbul 1997, c. I, ss. 257-258.

55 Seyyid Bey, Usul-i Fikth Dersleri Mebahisinden Irade, Kaza ve Kader, istanbul 1338, ss. 209-
210
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Bu gercegi saghikl bir sekilde gérmenin ve kabullenmenin yolu da hi¢ stip-
hesiz saglam bir kelamiyyattan gecer. Yine yakin dénemin énemli ve degerli
hukuk adamlarindan Ali Fuad Basgil de, tecriibe ve muisahedelerine dayal
olarak yaptig1 bir degerlendirmede bu meseleye dair endise ve sikayetlerini
dile getirmis ve 6zetle sunlar1 sdylemistir:

“Bugtin muhakkak olan sey sudur: Dini bir otorite buhrani ve korkung bir anar-

si igindeyiz. Itiraf etmelidir ki, bu anarsinin tohumlar1 bugiin degil, bundan otuz

sene evvel ekilmistir. 1926’da Tturkiyenin eski dini tahsil mtiesseseleri olan med-

reseler kapatildiktan itibaren yavas yavas bugliinkti anarsiye gidilmistir...Otuz
kuisur sene ihmal edilen ve ytiksek ilim ve esaslar okutulup 6égretilmeyen bir
din asikar ki, giintin birinde cehalet ve anarsiye saplanacakti. Bana Ankara’daki

Ilahiyat Fakiiltesinden veyahut Imam-Hatip Okullarindan bahsetmeyiniz, rica

ederim. Laik Gniversiteye bagh faktlteler, din alimi degil, din tenkitcisi yetistirir.

imam-Hatip mektepleri islamiyet’in yalmz elemanter bilgilerini 6gretmekle kalr.

Islamiyet’in ytiksek ilimleri, kelamiyyat ve bediiyati uzun seneler okutulmamak

yuziunden bugiin hemen hemen yok olmustur.”®

Buittin bu tesbitler 1s18inda gortlmektedir ki, kelam ilminin ana konular
yeniden giindeme getirilmesi ve bir kismi muisellematin takriri kabilinden de
olsa, yeniden okunmasi, incelenmesi ve tartisilmasi, bir zaruret htikmtinti al-
mustir. Bu zaruret, usulctiler icin oldugu kadar, tefsirci, hadisci ve diger Islami
ilimlerde ¢alisan herkes icin de gecerlidir.

56 Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik, istanbul 1998, s. 298



