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ZARURIYYAT DUZEYINDEKI GAI DEGERLERIN
MAHIYETI VE EVRENSEL NITELIGI UZERINE!

Ali PEKCAN"

ON UNIVERSAL CHARACTERISTIC OF PURPOSEFUL VALUES IN THE
RANK OF NECESSITY

Islam has set various rules in order to make human being happy. As set-
ting the rules it observes some purposes and objectives provided that they
are absolutely to the benefit of human being and it has not established any
non-justified and purposeless rule.

If Islamic rules are necessarily studied in view of source and method, it is
possibly said that the source means evidences (dalil) which are the bases
of the rules and the method means the procedure of deducting these rules
from the evidences. To perform ijtihad by observing purposes of the law is
a procedure signifying that mujtahid considers basic inherent (natural)-
necessary (indispebsable) needs and bases rules on them when he deducts
the rules from evidences. Thanks to this procedure, not only would the
capability and being binding of the source turn out, but the cause and the
divine wisdom behind his act also would be understandable for the sane
adult (mukallaf).

Key words: 1- Islamic Law 2- The purpose in law 3- Public benefit 4- Uni-
versal jurisprudence values 5- Natural law

Islam, insamin mutlu olmasimm saglamak amaciyla cesitli hiikiimler koy-
mustur. Huktmleri vaz’ ederken mutlaka insanin yararmna olmak tizere bir-
takim gaye ve hedefleri gozetmis, gerekcesiz ve amacsiz hicbir htikiim bina
etmemistir.

Islami hiiktimleri, kaynak ve metot acisindan incelemek gerekirse, kayna-
gin, hiktimlere dayanak olan delilleri, metot'un ise bu huktimleri delillerden
cikarma yoéntemini ifade ettigini sdyleyebiliriz. Hukukun gayelerini dikkate
alarak ictihat faaliyetinde bulunmak, mugctehidin delillerden htktim cikarir-
ken, temel fitri (dogal) - zartri (zorunlu) ihtiyaclan dikkate almasini ve hukam-
leri buna bina etmesini ifade eden bir yontemdir. Bu yoéntemle hem kaynagin
glicti ve baglayiciligl ortaya ¢ikmis olur, hem de miukellef acisindan, isledigi
fiillin sebep ve hikmeti anlasilmis olur. Boylece dinen ve hukuken mitikellef
sayllan kimse, yaptig1 isi ve eylemlerini bilin¢li ve tatmin olmus bir gontulle
yapar. Ayrica htikiimlerin maksat ve gayelerini arastirmak, hiiktimlerin delil-

1 Bu yaz, ‘Islam Hukukunda Gaye Problemi’ adli calismamizin (Ragbet yy. istanbul 2003) ss.130~
153 arasmin yeni bilgi ve verilere dayal olarak giincellestirilmesi ile olusturulmustur.
* Dr., DIB. Konya Sel¢uk Egitim Merkezi pekalisait@mynet.com
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lerle miinasebetini saglayan ve o htikmuin delile uygunlugunu ortaya koyan
bir saglama mekanizmasidir.

Islam hukuk literatiirtinde, kanun koyucunun, vaz’ ettigi htiktimlerde go-
zettigi bu hedef ve gayelere “Makéasiwdu’s-Seria” denilmektedir. Biz bu yazi-
mizda, islam hukuk bilginlerince, zarari (zorunlu), haci (gerekli ve tahsini
(tamamlayicy) diye tic kategoride ele alinan makasid diistincesinin ana ekseni
sayilan zartriyyat diizeyindeki tiimel degerlerin, Islam dinini de asan evrensel
bir nitelik tasiyip tasimadigini degerlendirmek istiyoruz. Bu hususu inceleme-
den 6nce konuya genel bir zemin olmas1 amaciyla zarari nitelikli degerlerin
dini ve duistinsel arka planina kisaca temasta fayda mulahaza ediyoruz.

I. ZARURIYYAT HAKKINDA GENEL BIiLGILER

“Zaruriyyat” diye bilinen, insanmin kendisine zartret derecesinde ihtiya¢
duydugu maslahatlar, maslahatlarin en 6nemli ve vazgecilmez kismini olustu-
rurlar. $Simdi biz zartriyyatin tamimindan baslayarak konumuzu ac¢iklamaya
gecebiliriz.

A.Tamim: Zaruriyyat sézctgi, lugatte ‘dartu? kelimesinin cogulu olup,
anlam olarak ‘zartiret’e nispet edilen sey’i ifade eder. ‘Zaruret’ ise, “zorun-
Iu, gerekli, kacimlmaz” gibi anlamlara gelir.? Usilctilerin terminolojisinde
zaruriyyat, cesitli sekillerde tammlanmistir. Ornegin Ciiveyni (v.478/1085)
zarariyyat1 soyle tarif eder:

“Manast ve gerekgesi”, akula kavranabilen hiikiimlerdir (ici bu mana, kwastalki “asl”

olusturur.) Asi’daki kavranabilir bu mana (gerekge); son tahlilde, toplumsal siyaset
ve genel yonetim amacuu da gergeklestirerek “zaruri bir sey”e dénmektedir.”

Cuiveyninin tarifi, “makasidii’s-seria” konusunun miustakil bir bicimde
ele alip incelemeye konu edilmesinden cok daha onceleri yapildig: icin, gaye
probleminden ziyade kiyas konusunda “illet” olmaya elverisli hususlarin neler
oldugu konusuyla daha yakindan ilgilidir. Bir diger soyleyisle; Zartri mak-
satlarin tammminda, sonraki dénemlerde sistemli olarak yapilan tariflerdeki
unsurlarin bulunmamasini dogal karsilamak gerekir. Zira “makasid” diisuin-
cesi de diger hukuk teorileri gibi, zamanla gelismis, olgunlasmis ve sistemli
hale gelmistir.

Gazzali (v.505/1111) de hocas1 Cuaveyni gibi bu kavram hakkinda sadece
‘zaruret derecesine (ulasmis) maksat™ diye genel bir ifade kullanirken, F. Razi

2 Firazabadi, el-Kamiisu'l-muhit, (darara md.); Ibn Manzur, Lisanit’'l-Arab, (darara md.); Heyet,
el-Mu’cemit’l-arabi el-esast, Tunus 1988, ss. 769 -770.

3  Cuveyni, Ebt’l-Meali Abdalmelik b. Abdillah, el-Burhan fi usali'l-fikh, (tahk. Abdtilazim Mah-
mud ed-Dib), Katar 1992, III. Baski, I1/602.

4  Gazzali, Eba Hamid Muhammed, el-Mustasfa min ilmi’l-ustal, Bulak 1322, 1/286; A. Muellif,
Sifatr’l-galil fi beyani’s-sebeh ve’l-muhil ve mesaliki't-ta’lil, [ tahk. Hamid Abid el-Kubeysi |,
Bagdad 1971, s.161.
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(v.606/1209)%, Amidi (v.631/1233)6, ibnii'l-Hacib (v.646/1249)7, izz b. Abdis-
selam (v.660/1262) ve usulcu 6grencisi Sihabuddin Karafi (v.685/1286) de®
zarariyyat'm herhangi bir tamim yapmazlar.

Tespit edebildigimiz kadariyla zarariyyat'in kapsamh tarifini, Satibi ile, Ta-
hir b. Astr yapmaktadir. Simdi onlarin yaptiklar1 tanmmlan ve dayandiklar
unsurlar gorelim: Satibinin tanim séyledir;

“Zaruriyyat; Onsuz olmayan, din ve dinya islerinin ayakta durmasi kendile-

rine bagh bulunan hususlardir. Eger bunlar bulunmayacak olsa, diunya isleri

(normal isleyen) seyrinden cikar, fesat ve kargasa dogar, hayat son bulur. Keza,

bunlarin bulunmamasi durumunda ahirette de kurtulusa erme ve cennet ni-
metlerine kavusma imkani ortadan kalkar, apacik bir htisrana maruz kalinir.”

Satibinin yaptig: tarifle ilgili sunlan soylemek mumkundur. Satibi, tarifi-
ne, (...enneha la biidd minha...) diyerek baslamistir ki, bu ifade, zarariyyatin
‘varlif1 zorunlu maslahatlar’ oldugunu gosterir. Bu maslahatlar, sadece dine
ya da yalnizca dinyaya yonelik olmayip, her iki hayati da icine alir. Dolayi-
siyla bu tur maslahatlar korunup gozetilmezse, bunun olumsuz sonuclar,
diinya hayatinin diizglin gitmemesi, kargasa ve bozgunun ortaya ¢ikmasi sek-
linde tezahtir eder. Ahiret hayatinda ise, nimetleri elde etmek soyle dursun,
kurtulus bile miimktn olmadig: gibi tam bir zarar ve ziyan s6z konusudur.
Bu nitelikleri icerisinde barindiran Satibi'nin tarifi, acik ve kapsaml olup bir
butunliik arz etmekte, bunun yaninda maslahata yapilan vurgu daha belirgin
bir bicimdedir. Tahir b. Astr ise zaruriyyat1 su sekilde tarif eder;

“Zaruri maslahatlar: Cignenmeleriyle var olan diizenin saglanamayacag sekilde,

Uummetin birey ve toplum olarak, elde edebilmesine zorunlu olarak ihtiya¢ duy-

duklar yararlardir. Oyle ki bu maslahatlar ortadan kaldirldifinda timmetin hali
bozulmaya ve dagilmaya ytiz tutar.” 1°

Ibn Asar, yaptigi bu tanimdaki, ‘immetin dtizeninin bozulmasiyla...’ ifa-
desiyle, fizik olarak yok olmalarini ve ortadan kalkmalarini kastetmedigini,
zira putperestlik ve ilkellik acisindan en asagi milletlerin basina bile boyle bir
seyin gelmedigini sdyler'!. Bundan kastinin, ‘Gmmetin durumunun, sariin
arzularina aykiri olacak bir bi¢cimde hayvanlarin durumuna benzeyecegini’ be-
lirtmek oldugunu, ‘Bu bozuklugun bir kismunun, birbirlerini yiyerek veya kendi-
sine ditsman ya da onu istila etme emeli bulunan milletlerin hedefi oldugunda
ditsmarmin musallat olmaswyla, zamanla fizik olarak da yok olmaya gétiirecegi-

Razi, Fahruddin, el-Mahsul fi ustli’l-fikh, Beyrut 1988, 1/320.

Amidi, Seyfuddin, el-Thkam fi usili’l-ahkcam, Beyrut 1985, 111/239-240.

Ibnirl-Hacib, Eba Amr Cemaliiddin Osman b. Omer, Miinteha'l-viisil ve'l-emel fi ilmeyi’l-usil

ve’l-cedel, Beyrut 1985, 1. Baski, s.182

8  Karafi, Sihabuddin, Serhu Tenkihi'l-fitstil fi'l-ustal, Misir 1306, 1. Baski, s.169-170; A. Muellif,
Muhtasaru tenkihi’l-fiistl, s. 90.

9  Satibi, Ebu Ishak Ibrahim, el-Muvafalkat fi usiili’s-seria, [ nsr. Abdullah Diraz ], Liibnan, ts., I1/7.

10 ibn Asar, Muhammed et-Tahir, Makaswdil’s -seriati’l-Islamiyye, Tunus 1978, s. 79.

11 Ibn Asar, age., s.79.
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ni’ vurgulayarak, Cahiliye déonemindeki Araplarin durumunun neredeyse bu
sekli aldigina isaret eder.!?

Ibn Astir'un tarifindeki en belirgin 6zellik, ‘timmet’, ‘itimmetin tamamt ‘{im-
metin tek tel fertler? gibi sézctiklere yer vermesidir ki, bu sézctikler, bu mas-
lahatlarn son tahlilde ‘Islam baghlariin toplumsal diizeninin’ korunmasina
yonelik sosyolojik ve siydsi anlamlar1 hatirlatmaktadir. Bu nedenle bu dtizey-
deki maslahatlarin bireysel 6lcekte korunmasi neredeyse imkansiz oldugun-
dan bunlarin korunmasi i¢in ‘siyasi bir otorite’nin zorunlu olarak varhigindan
s0z etmek gerekmektedir!®.

B. Zaruriyyat'in Dini ve Diisiinsel Dayanaklari

‘Zaruariyyat’ dedigimiz bes unsurun tespitinde ise, hem istikra yéntemi kul-
lanilmis hem de bu bes ilkeyi bir arada ya da ayr1 ayr bir bicimde zikreden
Kitap ve Stnnet nasslarindan so6z edilmistir. Burada biz sirasiyla, Kur'an ve
Stinnet’'te bu bes unsurun tamamina yer verdigi belirtilen ayet ve hadislerle
bunlarla ilgili yorumlara deginecek, daha sonra istikra (tiimevarum) yontemi-
nin roliinden en son olarak ta diger dini ve ahlaki 6gretilerde ‘bes unsur’ nasil
yer almistir, bunlardan bahsedecegiz.

1. Kur’an-1 Kerim’de Zartriyyat 4

Biz bu bolimde bu unsurlara iliskin btittin ayetlere degil, sadece hepsinin
ya da ¢cogunlugunun birlikte zikredildigi ayetlere temas edecegiz.

a) Bazi usul bilginleri'®, zartriyyat’a isaret eden ayetin, peygamberimizin
ashabindan bey’at alirken onlarla bir takim ilkelere bagh kalacaklarina dair
s6z aldigindan bahseden bey’at ayeti oldugunu séylemislerdir.

“Ey Peygamber! Inanmis kadimlar, Allah’a hichir seyi ortak kosmamal,
hursizlie yapmamale, zina etmemelk, cocuklari éldiirmemelk, elleriyle ayalklart
araswnda bir iftira uydurup getirmemelk, iyi isi islemekte sana karst gelmemelk
hususunda sana bey’at etmeye geldikleri zaman, bey’atlarin1 kabul et!...”?¢
Ayetteki “bey’at” yapilan unsurlara baktigimizda bes temel zarari ilkeden “ak-
Iin korunmasi1” disinda dért zarari esasi i¢ine aldigim gortiyoruz. Bunlar:

a. Allah’a hicbir seyi ortak kosmamak (Din’in korunmasi),
b. Hirsizlik yapmamak (Mal'in korunmasi),

c. Zina etmemek (Neslin korunmasi),

12 Ibn Astr, age., s.79.

13 Haseni, ismail, Nazarriyyetii'l-makasid inde’l-imam Muhammed et-Tahir b. Asar, U.S.A. 1995, 1.
Baski, s.298.

14 Kur'an'n énem atfettigi temel ve ikincil diizeydeki degerlerin genel bir 6zeti i¢in bkz. Hasan
Giileg, Islam Hukukunun Kur'an'daki Genel Prensipleri, izmir 1996; Mustafa Yildiz, Kur'an ve
Insan Haklari, Gaziantep 1997; Ali Kaytanci, Kur'an’daki Hukiiki Hitkiimler, Nigde 1995.

15 Ibn Asur, age., .80 (ibn Astr, bunlarin kimler oldugunu belirtmez.)

16 Mumtahine, 60/12
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d. Cocuklarini 6ldiirmemek (Hayatin korunmasi),

e. Iftira etmemek (Irzin korunmasi)tir.

Bu ayetin zahirinin de acik¢a delalet ettigi tizere Mekke déneminde Islam’in
genel ilkelerinin temelleri atilmis, Medine déneminde ise bu ilkeler tafsilath
olarak islenmistir.!”

b) Ibn Astrun da belirttigi gibi'8, Islam Hukukunun temel hedefleri, bu
dinin en onemli niteligi sayilan ‘fitrat’a dayanmr. Allah Teala, insanin dogal
yapisindan bahsettigi “fitrat” ayetinde soyle buyuruyor: “(Resuliim!) Sen yii-
ziinit hanif olarak dine, Allah insanlart hangi fitrat iizere yaratnus ise ona ce-
vir. Allah’in yaratisinda degisme yolkctur. Iste dosdogru din budur...”* Ibn Astr,
bu ayeti, dil ve gramer a¢isindan tahlilini verdikten sonra, ayet-i kerimedeki
“din’den maksadin, Razi (v.606/1209) ve Beydavi (v.685/1286), gibi tefsir-
cilerin aksine, -‘akaid olsun, ahkam olsun- “din” diye isimlendirilen seyle-
rin bitiinit’ oldugunu soyler®. Ayette gecen “fitrat’tan kastedilenin de “dinin
ayetteki anlamyla ayni oldugunu” belirtir. ibn Atiyye (v.546/1151) ve Zemah-
seri (v.538/1143)'nin de bu gortste olduklarim ekler?!. Daha sonra [slam'in
“fitrat” olusunu aciklar ve soyle der:

“Burada Islam’in “fitrat” olusunu aciklamamiz gerekir; Ctinkii bu, tam olarak
aciklayanini gérmedigim bir manadir; Fitrat, yaratihstir, yani, Allah’'m her yara-
tikta ortaya koydugu diizendir. “Insan fitrat1” yaratildigi yani insanin zahiren ve
batmen (yani viicut ve akil olarak) tizerinde yaratildigi durumdur. Insan viicu-
duyla ilgili bir fitrat olarak iki ayagiyla yurur, esyay:r ayaklariyla kullanmaya gi-
rismek “fitrat’a aykirdir”. Sonug¢larin sebeplerinden ve vargilarin énctllerinden
cikarilmasi, “akli bir fitrat™tir. Bir seyin, mantik biliminde “fesadii'l-vad™ (=bo-
zuk kurgu) olarak isimlendirilen, sebebi disma ¢ikarilmas1 “akli fitrata” aykiri-
dir. Gérdtigiimiiz esyanin gergekte var olan gerceklikler oldugunu kabul etmek
“akli fitrattir”. Sofistlerin bunun varhigim inkar etmeleri “akli fitrata” aykindir.
islam’in fitrat olarak nitelendirilmesi, “akli fitrat” anlamindadir. Cunku slam,
inang ve normlardan olusur. Buittin bunlar ise “akli’dir veya aklin idrak ve kabul
ettigine uygun olarak cereyan eder.”??

Ibn Astr, daha sonra Ibn Sina (v.428/1037)'nin fitratin mahiyetine iliskin
sozlerini nakleder, onun gortslerine aynen istirak eder??. Devamla soyle der:.
“Islam’in, “Allahin fitrat1” seklinde nitelenmesinin anlami, getirdigi esaslarin

Y}

fitrata uygun olmasidir.”* Ibn Astr, “fitrat’a” iliskin sézlerini séyle tamamlar;

17 Satibi, age., c. IIl. s. 304. vd, Kattan, Menna’, “Tarihii't-tesrii’l-Islami’, Beyrut, 1993, XI. Baski,
ss. 61-63; Hudari, Tarihu't-tesrii’l-Islami, ss.12-13; Hallaf, Abdiilvehhab, Hulasatii tarihit-tesrii'l-
Islami, Kahire, 1956, VII. Baski, s. 283 [Ayn1 miiellifin ilmit ustli’l-fikkh adli eseriyle birlikte.]

18 Ibn Asur, age., s. 56

19 Rum, 30/30.

20 Ibn Asur, age., s. 57; Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, Tunus, ts., XXI/91-93

21 Ibn Asur, age., s. 57.

22 Ibn Asur, age., s. 57; Tefsiru't-tahrir ve’t-tenvir, ¢.XXI, s. 90

23 Ibn Asur, Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir, XX1/91; Makasid, s. 57

24 Ibn Asur, age., s. 58
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“[slam dini, mensuplarim fitrata ve onun gereklerini yapmaya, kapsamina gireni
veya onunla birlikte olani yasatmaya cagirir. Evlenme ve cocugu emzirme, fitrattan-
dir. Ve tamiklan yaratihista apagiktir. Yardimlasma ve gorgt kurallan fitrattandir.
Neslin ve nesebin korunmasi fitrattandir. Ger¢ek medeniyet, fitrattandir. Ctinkii
bu, fitrattan olan aklin faaliyetinin sonuclandir. lyi bilgi tiirleri fitrattandir. Ciink
bunlar, akillarin karsilasmasindan ve tartismasindan dogar. Yaratilan gutizel eserler
fitrattandir. Ctink®i bunlar, diistinceden dogmustur. Fitratta, yaratihstan, dogam
sevme duygusu vardir. (...) (islami) tesriin genel gayesini dikkatle gézden gecirdi-
gimizde, fitrati korumaya ve ¢ignenmesinden sakindirmaya yoneldigini goruriz.
Belki de, fitrat1 6nemli ol¢ctide ¢ignemeye gotuirenler hukukta yasak ve sakincal,
fitrat1 korumaya gottirenler de vacip sayilir. Her iki durumda bundan asagi dere-
cede olanlar genelde emredilmistir ya da yasaklanmustir. Fitrata dokunmayanlar
ise mubahtir... Ayrica, fitratin gerekleri ¢atisir ve yapilan iste ikisini birlikte uy-
gulamak mumkiin olmazsa, fitrat dogrultusunda daha tisttinti ve kalicisi tercih
yoluna gidilir. Bunun i¢in, adam 6ldiirmek, sirkten sonra gtinahlarin en buytagi
sayllmistir. Ruhbanlik yasaktir, insanin erkeklik 6zelligi giderilmek suretiyle igdis
edilmesi de en buytk suclardandir. Géziinti yok ederek veya gorev yapamayacak
duruma getirerek —mesela, kdleye iskence gibi- insanlardan yararlanmak caiz ol-
mazken, yeme amaci disinda bir sebeple hayvanlarn itlafi yasaktir...”2°

Ibn Asuar ve diger bilginlerin ‘fitrat’ degerlendirmelerinden de anlasilan su-
dur ki, Islam Hukukunda ‘zariiriyyat dedigimiz bes temel ilkenin biittintiyle
‘insan dogasina’ uygun oldugudur. Bu ytlizden zartriyyat'a, “tabiiyyat” (insan
dogasina ve yapisma uygun degerler) da denilmistir.?® Buttin bu izahlardan
cikan neticeye gore zaruriyyat’l, ‘insanin dogaswna ve yapisina uygun zorunlu
temel ihtiyaclar ve maslahatlar” diye tamimlayabiliriz.

Siinnet’te Zaruriyyat

Ayet-i kerimelerde, bes zaruri ilkeye yapilan atiflan1 gérdikten sonra simdi
de peygamberimiz (as)m hadislerinde konu nasil ele alinmistir? Bunlardan
bahsedecegiz. Kur'an-1 Kerim'de zartriyyat'in nasil toplu halde amldig: ayet-
leri zikrettiysek, stinnet konusunda da ayni yolu izleyecegiz. Yani bes zarari
ilkeden tek tek ya da bir kaci bir arada anilan hadislerden kendi béltimlerinde
genisce bahsedecegimizden burada bu bes hususun -varsa- hep birlikte yer
aldig1 hadislere yer verecegiz.

Nasil ki medeni ayetler, mekki ayetlerin kiilli esaslar detaylandirarak ve
pekistirerek htiktimler getiriyorsa, stinnet de Kur’an-1 Kerim’in getirdigi genel
ilke ve prensipleri ayrintili olarak beyan etmektedir. Bes zartri ilke mekki
ayetlerde, farkl yerlerde ve baglamlarda yer alirken, medeni ayetlerde ise,
mekki ayetlerde temeli atilan bu esaslar, teferruatlica ele alinmaktadir. Bu
konuda Satibi, “Nasil ki bes zaruari esas kitapta genel ilkeler halinde yer almis-
sa, stinnette de detaylariyla aciklanmistir.” der?”. Daha sonra bu konudaki
orneklerini siralar.

25 Ibn Asur, age., .59, 60.

26 Uludag, Siileyman, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hilkmeti, Ankara 1989, s.42.
27 Satibi, el-Muvafakat, IV/20.
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Sunnet’te bes zarari esasin korunmasini ifade eden bircok hadis bulun-
maktadir. Ancak cogunlukla bu ilkelerin hepsi bir arada anilmazlar, bir ya
da birkaci hadislerde gecmektedir. Bu ilkelerin hepsinin bir arada zikredildigi
hadisleri, inceledigimizde Kuran’da oldugu gibi hadislerde de beyat konusun-
da verilen “sozlesme ilkeleri” goze carpmaktadir. Ayrica, tinlii evrensel pren-
siplerin bildirildigi Veda hutbesi'nde de bu unsurlarin hemen hemen tamam
yer almaktadir. Buhari®®, Miislim??, Tirmizi*°, Nesai ! ve Ahmed b. Hanbel 3¥'in,
Ubade b. Samit (r.a)den rivayet ettikleri hadise gore o sdyle demistir; “Bir
giin Rasulullah (s.a.v.), etrafinda ashabi oldugu halde otururken (Kadinlara;)
“Allah’a hicbir seyi ortak kosmayacaguza, hursizlik etmeyeceginize, zina etme-
yeceginize, cocuklarinizi dldiirmeyeceginize, elleriniz ve ayaklariuz arasinda
bir iftira uydurup getirmeyeceginize, iyi islerde bana isyan etmeyeceginize” dair
beya’t ediniz!” demistir.

Imam Malik ise el-Muvatta’da®® yukandaki hadisin bir benzerini rivayet
eder. “Umeyme binti Rukayka séyle demistir; “Rasiilullah’in (s.a.v.) yamna git-
tigimde etrafinda kadinlar vardi ve Islam iizerine kendisine bey’at ettiler ve
soyle dediler; Ya Rastlallah! sana, Allah’a hicbir seyi sirk kosmamalk, husizlic
etmemek tizere bey’at ediyoruz.” Rivayetlere baktigimizda, Rasualullah (s.a.v.),
en temel prensipler olan zaruri ilkelerin de arasinda bulundugu hususlara
baghlik konusunda, kadinlardan ve erkeklerden s6z almaktaydi. Bey’at aye-
tindeki atif yapilan hususlar aynen, Rastlullah (s.a.v.)’in hadislerinde de yer
almaktadir. Bu prensipler, dinin, canin, malin, uzwn, neslin korunmasina 6n-
celik verme seklinde ortaya ¢cikmaktadir.

Islam Hukukunun gecerli kabul ettigi maslahatlarin ti¢ kisimda ele alinisi,
tamamen ictihadi oldugunu nass’lardan hi¢bir delile dayanmadigini soylemis-
tik. Bes temel unsurun zaruri olarak korunmasi gerektigi hususuna gelince,
bazi alimler Kur’an-1 Kerim ve Stinnet'te bu unsurlarin hepsinin bir arada
anmildigim dolayisiyla bunlarin konunun ser’i dayanaklar olabilecegini belirt-
mislerdir. Kanaatimize gore, ad1 gecen ayet ve hadisler, konunun nass’larla da
sabit oldugunu cok acik bir sekilde gostermektedir.

Zariiriyyat'in Tespitinde istikra’ (=Tiimevarim) Yénteminin Rolii

Bes zarari unsurun nass’la sabit oldugunu séyleyen bilginler, ayrica bu ko-
nuda istikra yénteminin de konunun temellendirilmesinde énemli bir rol oyna-
digimm séylerler. Gazzali, miinasib vasfin agiklikta ve kuvvette tic mertebe yer

28 Buhari, , el-Camiu’s-sahih, ilim, 49, istanbul 1992, VIII/124.
29 Mauaslim, , es-Sahih, Hudud, hd. 41, istanbul 1992, 11/1333.
30 Tirmizi, Hudad, 12, es-Siinen, istanbul 1992, IV/44.

31 Nesai, es-Siinen, Beyat, 9, Istanbul 1992, VII/140.

32 Ibn Hanbel, el-Miisned, istanbul 1992, V/314.

33 Malik b. Enes, el-Muvatta, Bey’at, hd. 2, Istanbul 1992, 11/982.
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aldigim belirttikten sonra, bu mertebelerin en tisttinde bes zartri ilkenin bulun-
dugunu soyler ve canin korunmasini érnek olarak verir®. Sonra da soyle der:

“Hayatin korunmasi, sari'in amaclarindan biridir. Ayrica bu, insanlarin zorunlu
ihtiyaclarindandir. Hakkinda bir seri htikiim bulunmasa bile akil buna isaret
eder, boyle htikmeder. Aklin esyadaki hustn ve kubthu bilebilecegini séyleyen-
lere gore (Mu'tezile), seriatin aklin verdigi bu hiikimden ayr olmasi dustntile-
mez. Fakat biz s6yle deriz; Allah Teala kullarina diledigini yapabilir. Maslahati
gozetmek ona vacip degildir. Ancak aklin, mefsedetlere ve maslahatlara isaret
edebilmesini, helak edici seylerden sakindirmasini, makasid ve menafi’i elde et-
meye tesvikini inkar etmiyoruz. Ote yandan peygamberlerin, Allah'n tizerine bir
zorunluluk olmaksizin sirf rahmet ve fadl olarak insanlarin diinya ve ahiretteki
maslahatlarimi temin i¢in gonderildiklerini de inkar etmiyoruz. Zira Allah Teala;
“Biz seni ancalk alemlere rahmet olarak génderdilk”® buyurur.”®

“

Gazzali, bu acgiklamalarin sonunda “...Mu’tezile inancina nisbet edilmemek
icin, (simdilik) bu kadarla yetiniyoruz...”®” seklinde ilgin¢ bir ifade kullanir.
Gazzall, bu unsurlarin ‘aklen’ kavranabilirligini ve diistinmekle tespit edilebile-
cegini sodyledikten sonra, yani zarariyyat'n unsurlarini aklin da kabul ettigini
ve bunun kesin olarak béyle bilindigini belirttikten sonra, konuyu bu noktada
‘mu’tezill’ géruse meyletmekle suclanacagi endisesiyle kesmektedir. Gazzali'nin
bu soézlinde, ‘aklin’ bu unsurlarin tespitinde énemli rol oynadigini gériiyoruz.

Ancak bu so6zde ‘aklin’ hangi metotla bu sonuca vardig: pek acik degildir.

Buittin akli ve zihni faaliyetlerinde istikra yontemine, son derece énem ve-
ren Satibi, bes unsurun temellendirilmesinde de bu metoda sikca basvurur.
Oyle ki ona gore istidlal bicimlerinden kesin bilgiyi saglayan biricik metot ve
yontem istikra (timevarim)dir.®® Satibi, bes zaruri ilkenin nasil sabit oldugu
sorusuna soyle cevap verir.

“islam timmeti ve diger milletler, seriatin zaruri bes esasin korunmasi icin ko-
nuldugunda birlesmislerdir. Bunlar; din, nefis, nesil, mal ve akildir. Buittin im-
mete gore bunlar, dinden oldugu zorunlu olarak bilinen seylerdendir. Halbuki
bunlar, ne belli bir delil ile sabit olmuslardir, ne de kendisine doéntilebilecek bir
as1l bize sahitlik etmektedir. Ancak, bunlarin seriate uygunlugu, tek bir konuya
sigmayacak kadar c¢ok delillerin toplamindan ¢iktig1 bilinmektedir...” 3°

Satibi, zartiriyyat'in sabit olusunu, bir cok delilin ortak bir manaya ve ko-
nuya isaret ettigini bunun ise kesin bilgi ifade eden bir tiir ‘maneui tevatiir’ ol-
dugunu boyle bir metotla elde edilen bilginin ise esas alinacak kesin bir bilgiyi
ifade ettigini sOylemektedir.*°

34 Gazzali, Sifairl-galil, s.162.

35 Enbiya, 21/107.

36 Gazzali, age., s.162.

37 Gazzali, age., s.163.

38 Satibi, el-Muvafakat, I/19; Raysuni, age., s.284.
39 Satibi, age., 1/26.

40 Satibi, age., 1/26.
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C. Zaririyyat’i Olusturan Unsurlarin Mahiyeti hakkinda

Zaruri duzeydeki ttimel maksatlarin tanmimini ve dini/dtstnsel temellerini
gordiikten sonra simdi de, bu unsurlarin mahiyeti tizerine yapilan degerlen-
dirmeler yer verecegiz.

Islam hukukcularinin genel uzlasisina gére zartriyyat, -hepsinin korunma-
st zorunlu ve gerekli- bes tiimel ve genel unsurdan meydana gelmektedir. Usul-
ciler arasinda ‘ed-dariuratu’l-hamse=Bes zorunlu ilke*!, ‘el-usiil el-hamse=Bes
tiimel ilke™? seklinde ifade edilen korunmasi 6ncelikli amaclar sunlardir. 1.
Dinin korunmasi 2. Hayatin korunmasi 3. Aklin korunmasi 4. Neslin korun-
mas1 5. Malin korunmasidir.

Ornegin Gazzali, ‘el-Mustasfa’ adli ustal eserinde®, ‘seriatin maksadinin;
Insanin, dinini, hayatini, aklmi, neslini ve malim korumak’ oldugunu belirte-
rek, maslahat ve mefsedeti de bu bes temel degeri goz éntinde tutarak soyle
tarif der; “Bes temel ilkenin korunmasini iceren her sey maslahat; Bu bes
temel unsuru ortadan kaldiran her sey de mesfedet olup, bu mefsedetin gide-
rilmesi de maslahattir.”#*

Yaptig1 tamim ve aciklamalardan da acgikc¢a anlasildig tizere, bu bes ilkeden
derli-toplu bir bicimde ilk s6z eden kimsenin Gazali oldugu goérulir. Onun
belirledigi bu bes temel unsur, ‘makasid’ konusunda, gintimutize kadar yapi-
lan btittin calismalarda goz éntinde tutulmus, bes temel unsurdan herhan-
gi birinin zarariyyat'tan sayillamayacagin séyleyen hicbir ustlcti olmamistir.
Dolayisiyla bes zorunlu degerin korunup gelistirilmesinde genel bir ittifaktan
s6z etmek muimkundur. Konu hakkinda ihtilafa neden husus ise, ‘zarariyya-
tin smirlarimin genisletilip genisletilemeyecegi, bir baska deyisle, zartriyyat
duzeyindeki bu degerlerin sadece bu bes ilke ile mi siirh oldugu’ hususu-
dur. Gazzalimnin sozlerinden anlasilan, zarariyyat'in sadece bu bes unsurdan
olustugudur. Dolayisiyla bunlarin sayisi besi gecmez. (Din, can, akil, nesil ve
mal'in korunmasi) Ayrica ona gére bu maslahatlarin elde edilmesi sadece Is-
lamiyetin degil, diger din ve ahlaki ogretilerin de ulasilmasi gereken hedefleri
arasinda yer alir.*

Razi, Amidi, ibni’l Hacib, Izz b. Abdisselam ve Karafi gibi usul bilginleri de
-Gazzali gibi- zarariyyat, bes temel unsurla siirh tutarlar. Amidi, zartri ni-
telikli temel degerlerin nicin bes ilkeyle sinirh oldugu sorusuna; “Zartriyyat'n
bes temel unsurla sinirl olmasi, ‘vakiaya (realiteye)’ ve ‘bes unsurun disinda

41 Mes. Bkz. Gazzali, el-Mustasfa, 1/287; Ibn Asur, age., s.79.
42 Mes. Bkz. Alim, age., s.163.

43 Gazzali, age., 1/287.

44 Gazzali, age., 1/287.

45 Gazzali, age., 1/288.
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zorunlu bir maksadin bulunmadig1 seklindeki ttimevarim bilgisine dayamnr.”
diyerek yanit verir.*¢

Cagdas Miisliiman duistintirlerden Fazlurrahman'a goére, Islam hukukcu-
larmin nasslarin timutnden c¢ikarim yoluyla elde ettikleri bes tiimel deger,
aym zaman da Islam’in ‘insan halkdlart teoristnin zemini olusturan hak ve hiir-
riyetleri de ifade eden son derece yerinde bir belirlemedir. Ona gére bu ttimel
degerler, Islam geleneginde bireyden daha ziyade ‘devletin sorumluluklart ola-
rak adlandirilmissa da meseleye tersinden bakildiginda bunlar, insanin temel
hak ve hurriyetlerini ifade ederler.*” Bu degerler cerisinde en kusatici olani,
insanhk haysiyet ve onurunu korumak demek olan 1rz'in korunmasidir. Ona
gore bu deger, daha 6nceden de ahlaki bir erdem olarak bilinmesine ragmen
Kur’an bunu alarak dini bir icerik kazandirmistir. Dolayisiyla hayata, mala,
dine ve akla karsi tehdit ve tehlike, yani diger dort temel hakkin ihlali, aslinda
‘insan onuru ve varligrna yonelik bir ihlaldir!*®

D. Zaririyyat'in Alanm1 Genisletilebilir Mi?

Zaruari degerlerin olusturduklarn alanin genisletilmeye gereksinim duyup
duymadigl hakkinda kisaca sunlar1 belirtmekte yarar vardir.

Bazi ustulctlerin belirttigine gore*®, kimi ustlctiler, zarariyyatin bes de-
gil, alt1 esastan olustugunu ileri stiirmuslerdir. Bu altinc1 deger ‘wrzin (insan
onuru) korunmasr’ olup, Tactddin Subki, Tafi ve Sevkani gibi bilginlerin de
icinde yer aldig1 bir kisim usulctiler bu goriisii benimserler. Ornegin Siibki,
unla eseri “Cem’u’l-Cevami’de muinasip vasfin, zarari, haci ve tahsini olmak
lizere uce ayrildigim belirttikten sonra zartri maksatlarin; dinin, nefsin, aklin,
nesebin, malin ve uzin korunmasindan ibaret oldugunu soylerken®, maslahat
konusunda farkl ve sira disi olarak degerlendirilen gortistiyle bircok elestiri-
lere maruz kalan Necmtiddin Tafi (v.716/1316) de®! aym yonde gortis belirtir.
Sevkani (v.1250/1834) de ayni gortisti paylasan usulctiler arasindadir. Ona
gore hakkinda had cezasi bulundugun dolayr 1rz'in korunmasimin da zariiri
maksatlara katilmasi gerekir.5?

‘Irzin korunmasr'ni zarari maslahatlardan sayan Cagdas Islam hukukcu-
larindan birisi de Yusuf el-Karadavi'dir. O bu konuda séyle demektedir:

46 Amidi, age., 11/240.

47 Fazlurrahman, Ana konularyla Kur'an, [cev:. Alparslan Acikgenc ], Ankara Okulu y. Ankara
1998, s.89 vd.; A. mtellif, Islam Geleneginde Saglik ve Tip, [cev:. A.Biilent Baloglu-Adil Ciftci 1,
Ankara 1997, s.147 vd.; Adil Cifci, Fazlurrahman ile islam’t Yeniden Diistinmek, Ankara 2000,
5.241 vd.; Ayrica bkz. Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodolgji Sorunu, [¢ev:. Salih Akde-
mir], Ankara 1995, s.155 vd.

48 Fazlurrahman, Islam Geleneginde Saglik ve Tip, s.147; Ciftci, age., s.242 vd.

49 Karafi, Serhu tenkihi’l fiisil, s.169; Muhtasaru tenkihi'l-fitstil, s.90 ; Ibn Asur, age., s.79; Emir-i
Padisah, Muhammed Emin , Teysiru't- tahrir ala Kitabi'l-Tahrir, Beyrut, ts., III/306

50 Subki, Taciddin, Cem’u’l-cevami [el-Bennani hasiyesiyle birlikte] Daru’l-Fikr 1982, 11/280.

51 Tafi, Necmiiddin, Serhu muhtasarir-ravda, [ tahk. Abdiilmuhsin et-Tuarki |, Beyrut 1990, 1.
Baska, III/209.

52 Sevkani, Muhammed b. Ali, frsadit’l-fithil ila tahkiki itmi’l-ustl, Beyrut 1992, 1. Baski, s.367.
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“...Karafi ve baskalar1 bu kiilliyyat-t hamse'ye altinci bir unsur olarak hifzu’l-uz1
eklemislerdir ki,* 1rz, bizim tabirimize gore, keramet (insanlik haysiyeti ve onu-
ru) demektir. Bu ytizden seriat, iftira, giybet vb. kétti davranislarn yasaklamis,
ozellikle zina iftiras1 hakkinda had belirlemistir. Kazfin disindaki fiillerde ise,
ta’zir cezasim 6n gormustir. Bu nedenle hifzu’l irz'in, altinci bir unsur olarak
bes zorunlu degere ilave edilmesi uygun olup, mutlaka gozetilmesi gerekir.”5

Son devrin Misliiman distntrlerinden Musa Carullah Bigiyef ile ginii-
muiz fikihcilarindan Hayrettin Karaman da, ayni yoénde gortise sahiptir.®

Tahir b. A@ﬁr ise, “irzin (namus ve serefin) korunmasinin zarari maslahatlar
cercevesinde ele alinmasi dogru olmadig: sdyleyerek aksi gortiste olanlari eles-
tirir. Ona gore dogru olan, onun, —zarturi degil de- haci diizeydeki maslahatlar
arasinda yer almasi gerektigidir.® Bu tezini temellendirmek icin; ‘Stibki'yi ve
diger baz bilginleri bu maslahati zarariyyattan saymaya iten sebep, hakkinda
kazif haddinin bulundugunu goérmeleridir*®” der. Kendi gérastunu ise, “Biz
zaruri yarar ile onun ¢ignenmesi halinde haddin gerekmesi arasinda bir bag-
lant1 kurulmasim benimsemiyoruz. iste bu ytizden Gazzali ve Ibnti'l-Hacib onu
zaruri (zorunlu) maksatlardan saymamuislardir”® diyerek aciklar.

Buttun bu goérusleri ve dayanaklarim inceledigimizde, 1rz'in korunmasinin
zaruari degerlerden sayilip sayllmamasinin, tamamen ictihadi bir faaliyetin ko-
nusu oldugu anlasilir. Hakkinda had cezasinin bulunmasi, Hz Peygamberin
bey’at aldig1 unsurlardan birisi olmasi gibi gerekcelerle zartriyyat'tan sayilma-
s1 mumkundur. Ancak, zarariyyat'n tarifindeki, ‘Bu unsurlara riayet edilme-
diginde, toplumun tiimiiyle yok olma tehlikesiyle yiiz yiize gelecegi’ olgusuna
pek de uymamaktadir. Dolayisiyla, ‘onursuz’ hayat stirenlerin ¢ogalmasinin,
insanligin buittintyle yok olmasina yol acip acmadigl sorusuna verilecek ceva-
bin, bu degerin korunmasinin hangi kategoride yer alacagini belirleyen temel
bir 6lctit olacagini diistintiyoruz.

Makasid konusundaki yazilariyla taninan arastirmacilardan Ahmed Ray-
suni, zarariyyatin bes esasla sinirlandirilmasi konusunda bir baska arastir-
macinin goruslerini de nakil sadedinde sunlar ifade eder;

“Dinin tsttn saydigy kapsam ve énem bakimindan bes zorunlu maslahattan
hi¢ de eksik olmayan bir takim unsurlar zartiriyyat kapsamina sokmamizda bir
sakinca yoktur. Zira, zarari maslahatlarin sadece bu bes ilke simirlandiriimasi
tamamen ictihadi bir faaliyetin tirtintidtr. Kaldi ki, 6teden beri bes ilkeye ila-
ve yapan bazi (usulctilerin) varligi da bilinmektedir. Nitekim gtintiimtizde tistad

53 Karadavi ve bazi usulctilerin Kardfinin “hifzu’l-uz’t” zarariyyat'tan saydig seklindeki tespitleri
dogru degildir.

54 Karadavi, Yasuf, Medhal li dirasati’s-seriati’l-Islamiyye, Kahire 1990, s.60

55 Bigi, Musa Carullah, Islam Seraitinin Esaslart —-Degiskenler ve Sabiteler-, [yy.hz. Hatice Gor-
mez], Ankara 2002, s.26 vd.; Karaman, Hayrettin, Islam Isginda Giiniin Meseleleri, istanbul
1992, 111/184.

56 Ibn Astr, Makasid, s.81.

57 Ibn Asur, age., s.81, 82.

58 Ibn Asur, age., s.82.
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Ahmed el-Hamlisi gibi alimleri, adaleti, insan hak ve hiirriyetlerini zartriyyatin
kapsamina dahil etmeye cagirmaktadir...”®

Sozlerine devamla, “...Ben bununla zamansiz ve yerinde olmayan bir takim
seyler sdylemek niyetinde degilim, ancak ilmi 6l¢tiler ve delillere bagh olarak
bu konuyu (tartismaya) agmak istedim”®® demek suretiyle, bu konuda ilim
adamlarini arastirma yapmaya ve yeniden distinmeye cagirmaktadir.

Cagimiz Musliiman dastntrlerinden Muhammed Abid el-Cabiri, ¢agm
problemlerine islami pencereden ¢6ztim tiretebilmek icin, ustl-1 fikih alanm-
da geleneksel anlayisin yan sira yenilestirmeye (tecdid) de ihtiya¢c duyuldugu-
nu, bunun ise fikhi metodolojiyi, ‘kiyas’ ve ‘ta’lil’ odaklh degil de ‘makasid’ ve
‘hikmet’ odakli olarak dizayn etmekle yenilesmenin gerceklesebilecegini belir-
tir.®! Geleneksel anlayisin, Safii (v.204) ile basladigini, ancak modern zaman-
larda bu yontemin tek basima yetersiz kaldigini sdyleyen Cabiri, bu yonteme
alternatif olarak Satibi (v.790)'nin sistematik hale getirdigi ‘makéasid’ merkezli
anlayisin fikih mantigina hakim olmasi gerektigini savunur. Bunu yaparken
amacinin, gelenegi tiimuyle dislayan bir tutum takinmak degil ‘gelenege bag-
It kalarak ¢agdaslasmayt gerceklestirmelk’ oldugu o6zellikle vurgular.5? Cabiri,
onceki fakihlerin ttimevarim yontemiyle elde ettikleri bu bes ya da alti1 unsu-
run, kendi dénemleri icin ¢cok degerli oldugunu ancak bugiin durumun ¢ok
degistigini, dolayisiyla bu belirlenen unsurlara ilave ‘yeni degerler'in varligina
ihtiya¢ duyuldugunu su soézleriyle aciklar:

“...Bu gun biz (Musltimanlar), pesinden gidilenler degil, baskalarini pesinden
gidenler haline geldigimiz bir diinyada yasiyoruz ki, bu diinyada, durumlar de-
gismis, hak ve sorumluluklarda bir gelisme olmus, rekabet ve tehditler ¢ogal-
mustir. Oyleyse, reform konusunda, yani ictihat kapisinin acilmasi ve gelenege
bagl olarak ¢agdaslasmay1 gerceklestirme konusunda ciddi olarak kafa yormak
isteyen herkesin, meydana gelen déntistimleri —ki bunlar ¢ok ve derindir- hesa-
ba katilmasi lazimdir. Gergekten 6nceki fakihlerimizin ‘zarariyyat’ adi altinda s1-
nirladiklan bu bes kategori, ‘zaruriyyat’ olarak kalmaya bilfiil devam edecektir...

Ne var ki, bugiin ‘kullar1 maslahatlarr’, sadece, bu bes unsurun korunmasi ile

ilgili degildir. Aksine bunlara ilave edebilecegimiz ifade, siyaset, yoneticileri sec-

me ve degistirme, calisma, is, barinma, egitim, saghk vb. 6zgurlukler ile cagdas

toplumlarda vatandaslarin temel haklarindan olan diger ézgurltikler gibi baska

bir takim hususlar vardir...” ¢

Cabiri'ye gore, hact ve tahsini diizeydeki maslahatlarin simirlar, -zartri-
lerdeki gibi- oldukc¢a genislediginden dolayl, ¢agin gerektirdigi yani ihtiyac ve
ozgurluk alanlarimmin da bu kategorilerin alanlarn icerisine eklemlenmesi ge-
rekir. Ote yandan su hususun da géz ard1 edilmesi gerekir ki, ‘her cag ve do-

59 Raysuani, age., s.358.

60 Raysuani, age., s.358.

61 Cabiri, Muhammed Abid, Cagdas Arap-Islam Diistincesinde Yeniden Yapilanma, [gev:. Ali ihsan
Pala-Mehmet Sirin Cikar], Ankara 2001, s..51 vd.

62 Cabiri, age., s. 64, 65.

63 Cabiri, age., s. 66, 67.
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nemin kendisine gére zariiriyyat’t, haciyyat’t ve tahsiniyyat1 vardir. Iste cagin
sorunlarina ¢é6ztim ararken bu yeni gelismeleri de g6z éntinde bulundurmak
zorunlulugu agikca ortaya ¢ikmaktadir.5

Cagimiz arastirmacilarindan Nasr Hamid Ebu Zeyd ise, Kuveyt'te yayn-
lanan ‘el-Arab? dergisinde yaymlanan ‘Seriat’in Tiimel (kiilli) maksatlart adl
makalesinde®, zaruri degerlerin simirlarini genisletilmesi goértislerinin yani
sira bu degerleri daha az sayidaki semsiye kavramlarla karsilama ¢abasma
girerek, islam’m genel/tiimel ilke ve degerlerinin yeniden ele alinmasi gerekti-
gini, bunu yaparken de kendisinin ileri stirdtigti bir yontemden s6z eder. Ona
gore bu metotla ulasilan sonugclar, bilimsel olarak daha kusatici bir nitelik
tasimaktadir. Kendisinin bu metodu izleyerek all, ézgiirlitk ve adalet seklinde
uc tumel (kallj) ilkeye ulastigini, bunlarin, ustlctiler arasinda yaygin olan bes
zaruari ilkenin de UGstlinde ‘en st nitelikteki’ deger ve ilkeler oldugunu savu-
narak gortislerine séyle bir temellendirme yapar:

“(Ak, ozgiirlitk ve adalet seklinde) onerilen bu tg¢ temel ilke, bir taraftan bir-
birleriyle son derece siki ve bagh bir dizi kavram yansitirken diger taraftan da
fikih metodolojisi alimlerinin ¢ikarimda bulunduklar bes tiimel maksadi da igi-
ne almaktadir. Aslinda nefsin, aklin, irzin ve malin korunmasi, 6nerilen bu tg¢
temel ilkeye gore, tikel prensipler durumundadir. Dolayisiyla bu prensiplerin
ikincil olarak, s6z konusu ti¢ temel ilkenin kapsami altinda degerlendirilmesi
mumkundur. Buna ek olarak metodoloji alimleri, s6z gelimi istihsan, mesalih-i
milrsele, istishabit'l-hal, zaruretler yasallart mitbah kudar gibi ¢ikarimda bulun-
duklan ictihadi kaidelerin timtinti de 6nerdigimiz bu ti¢ ttimel ilkenin kapsadi-
g1 soylemek mumkuandur.” %

II. ZARURI DEGERLERIN EVRENSEL NITELiGi

Ustlctiler, bes zartri temel ilkenin sadece Islam dini tarafindan degil, diger
din ve toplumlarda da var oldugunu, bu ytizden, bu unsurlarin islam’in hedef-
leri ve idealleri olmaktan da 6te “evrensel” bir nitelik tasidiginmi séylemislerdir.
Bu ilkelerin diger milletlerce de kabul edildigini ilk ileri stiren -arastirdigimiz
kadariyla- Gazzali (v.505/1111) dir. O séyle der;

“...Bu bes temelin ortadan kaldirilmasimnin yasaklanmasi ve bu yénde énleyici cezalar
konulmasi her dinde her seriatte vardir. insanlann iyiligini amaclayan din ve seri-
atlerde bunlarin yoklugu diistntilemez...”%” ve devaminda sunlan soyler; “...Bunun
icindir ki, ktifrtin, adam 6ldtirmenin, zinanin, hirsizhgn, sarhos edici maddeleri kul-
lanmanin haramligl konusunda seriatler degisme gostermemistir...”®

64 Cabiri, age., ss. 67-68.

65 Ebu Zeyd, Nasr Hamid “Seriatin Tiimel (Kiill) Maksatlart’, el-Arabi Kuveyt 1994, Mayis, say1
426, ss.112-116, [cev:. Mustafa Unver |, Islami Arastumalar Dergisi, Ankara, (Bahar dénemi)
1995, s.139-143.

66 Ebu Zeyd, a.g. makale, s.143. Ebu Zeyd'in buna benzer goértislerini 6grenmek amaciyla su ese-
rine de bakilabilir. Dinsel Séylemin Elestirisi, Ankara 2002, s.150 vd.

67 Gazzali, el-Mustasfa, 1/288.

68 Gazzali, age., 1/288.
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Satibi, yukanda zikrettigimiz ifadesinde de goéruldtgi tzere, bes zarari
ilkenin diger din ve toplumlarca da benimsendigini soyleyerek, istikra yapti-
g1 alanin simrini sadece islam seriat1 ile sirli tutmaz, bunun smirm diger
toplumlar ve dinleri de icerecek sekilde genisletir. Yani ona gore bu bes temel
ilke, Islam’m smirlarm da asan “evrensel” nitelikli “genel-gecer” ilkelerdir. Sa-
tibi, Muvafakat'inda bu hususu, “Zarariyyatn tamam bestir, onlar; Dinin,
nefsin, neslin, malin ve aklin korunmasidir. Alimler bu bes unsurun biitiin din
ve toplumlarda korundugunu belirtmislerdir.”®®

Seyfiiddin el-Amidi’, Ibnii’l-Hacib™, 1zz b. Abdisselam da bu hususu acik-
ca dile getirmislerdir. izz b. Abdisselam bu konuda sunlan soyler.

“...Eger bir olayda maslahat yénu agir basarsa, Allah Teala, onu btitiin seriat-
lerde vacip kilmistir. Yine bir konuda mefsedet yonu fazla olursa onu da butiin
seriatlerde haram kilmistir. Sayet, maslahat ve mefsedetlerin mertebeleri farkl
farkl olursa, seriat bazi maslahatlan 6nceleyebilir. Diger seriatlerde ise diger
bir takim maslahatlarn 6ne alabilir. Bu husus mefsedetlerde de aynen gecerlidir.
Mesela, kisas cezasi, Musa (as)1n seriatinde, zina ve hirsizlik haddlerinde oldugu
gibi sirf Allah’in hakki olarak vacip idi. Bize gore ise, kisas, kul hakkina Allah
hakkindan daha yakin bir durumdadir. Yine Isa (as)1n seriatinde birden fazla
kadinla evlenmek yasaklanmisti... Fakat Musa (as)1in seriatinde herhangi bir ki-
sitlama s6z konusu degildi... Bizim seriatimizde ise, erkekler géz éntine alinarak
birden fazla evlilige izin verilmistir. Ancak kadinlarin durumu gozetilerek dortten
fazlas1 haram kilimmistir.” 72

Karafi, ‘el-Fiirt¢ adli eserinde iki ytiz on dokuzuncu farki aciklarken bu
konuya iliskin su kaideyi verir;

“Can, akil, ... gibi bes temel ilkenin korunmasimin zorunlu oldugu konusunda
Muhammed (a.s.)’in immeti ile birlikte diger iimmetler de ittifak etmislerdir”
der ve onu aciklar “..sarhos etmeyecek miktarin iciminde farkli degerlendirme-
ler varsa da butin seriatlarda sarhos edici ickiler haramdir. Bu dinde -sedd-i
zerai- turtinden butiin (miktarlar) yasaktir. Fakat diger dinlerde (az bir miktar)
mefsedete yol agmadigindan serbest kiimmustir. Irzin korunmasi igin, iftira et-
mek nesebin korunmasi i¢in zina etmek, yine malin korunmasi i¢in hirsizlik vb.
fiiller buttin dinlerde yasaklanmistir. Yine bu kaideye gore, buluntu mallarin
korunmasi gerekli kihnmistir.””®

Karafi de bu konuya deginir ve bes temel ilkenin btittin seriatlerce korun-
masiin amaclandigini belirtir.” Satibi'nin bu konuda ittifakin bulunduguna
dair sozlerine” daha 6nce deginmistik. Burada onlan tekrar zikre gerek gor-
miuiyoruz. Tahir b. Astir da bu hususa séyle diyerek katihr. “Hukuk normla-
rinda zarGri yararlara deginilmesi pek azdir. Ctinkti insanlar, kendileri icin
gerekli ihtiyat1 eskiden beri géstermisler, bunlar insanlarin tabiatlarinda yer
69 Satibi, age., 11/8.

70 Amidi, age., I11/240.

71 Ibntrl-Hacib, age., s.182.

72 1zz b. Abdisselam, Ebtt Muhammed, Kavaidii'l-ahkam, Beyrut, ts., 1/38.
73 Karafi, Sihabtiddin, Envaru’l-biirtik fi envai’l-fitrtik, Beyrut, ts, IV/33.

74 Karafi, Serhu Tenkihi'l-fiistl, s.169.
75 Satibi, age., 1/26.
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etmistir. Hicbir medeni toplum yoktur ki bu konuda duyarh olmasin. Dinle-
rin/hukuklarin (serai) farkliligi, yalnizca araclarin niteligiyle ilgilidir.”

Sevkani (v.1250/1834), seriatlerin bes unsur Uzerinde ittifak ettigi, go-
ristine itiraz edildigini’® naklederek iki karsi gortistin sozlerine yer verir””.
Sonra kendi goriisiinii soyle aciklar; “Tevrat ve Incili inceledim mutlak olarak
ickinin mubah oldugunu gérdtm. ‘Sarhos etmeyen miktarda i¢ilirse’ kaydim
gormedim. “Ustelik mubahligi cok acik idi” der ve “bu konuda ittifak bulun-
maktadir” davasinin yerinde olmadigini soyler.”® Tahrif edilmis ilahi kitaplar-
dan Tevrat'ta bu husus celiskili olarak ifade edilmektedir. Bir yerde yerilirken,
diger baz yerlerde onun icimine izin verilmektedir”. Incil'de de konu celigkili
olarak yer almaktadir.®

A. Semavi Dinlerde Bes Zariiri ilkenin Yeri

Bes temel unsurun ¢ogunlugunun “Muasa” (a.s.)in “on emirinde de yer
aldigin1 géormekteyiz. Hz. MGsa'ya yonelik on emir sunlardir.

“...Ve Allah buttn bu sozleri soyleyip, dedi;

1. Seni Misir diyarindan, esirlik evinden ¢ikaran Allah’in “Yehova” be-

nim!

2. Karsinda baska ilahlarin olmayacaktir!

3. Kendin i¢in oyma put, yukarida goklerde olanin, yahut asagida yer-
de olanin yahut yerin altinda sularda olanin hi¢ suretini yapmayacak-
sin. Onlara egilmeyeceksin ve onlara ibadet etmeyeceksin!

4. Allah’in Rabb’in ismini bos yere agzina almayacaksin!
5. Sebt (Cumartesi) glintinu takdis etmek i¢cin onu hatirinda tut!

6. Babana-anana hiirmet et! Taki, Allah’in rabbin sana vermekte oldu-
gu toprakta 6mrin uzun olsun.

7. Katletmeyeceksin!
8. Zina etmeyeceksin!
9. Calmayacaksimn!

10. Komsuna karsi yalan yere sahadet etmeyeceksin!”8!

Incil’de ise, Hz. isa (as), Hz. Masa (as)m on emrinden bazilarini sayar;
mesela;

76 Ibn Asur, age., s.82.

77 Sevkani, age., ss. 366-367.

78 Sevkani, age., s. 367.

79 Ates, Ali Osman, [slam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, istanbul 1996, s.474—
476.

80 Ates, age., s5.477-479.

81 Eski Ahit (Tevrat), Cucs, Bab/20; Tesniye, Bab/5; Levililer, Bab/19; Kitab-1 Mukaddes Sirketi
Istanbul 1969, ss.73-74.
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1. Babana-anana htirmet et!

2. Katletmeyeceksin!

3. Zina etmeyeceksin!

4. Yalan yere ant icmeyeceksin!

5. Komsunu seveceksin...”82

Tevrat ve Incil’deki bu hususlar degerlendirdigimizde, iki dinin kutsal ki-
taplarin ilk orijinal bicimlerinde “zartriyyat” dedigimiz unsurlarin hepsinin
bulundugunu soéyleyebiliriz. Bu unsurlarin her birine genis ifadeler seklinde
rastlamak miimkiindiir®. Usilctlerin “el-Milel” ve “el-Umem” ifadelerinden
kastettiklerinin, 6énceki peygamberlerin seriatleri ve toplumlari oldugu béylece
yapilan ac¢iklamalardan da anlasilmaktadir.

B. Diger Dini ve Ahliki Ogretilerde

Asli olarak Ilahi vahye dayal dinlerin disindaki “dinler” ve “ahlaki égreti’-
lerden bazilarinda da bu temel zorunlu bes temel ilkeye temas edildigini gorti-

yoruz. Simdi bu “dini” ve “ahlaki dgretiler”den bazilarinin temel prensiplerine
kisa da olsa deginmek istiyoruz.

Budizm

Budizm’in kurucusu Gotamo Sakyamoni, M.0.560'ta dogmus M.O. 483 te
de dlmustir. Lakab:1 “Buddha” dir. Rivayete gore O, bir giin ormanda gezer-
ken bir “incir’ agacindan kendisine baz sozler ilham edilmistir. iste bu sézler
onun ahlaki esaslarini olusturmaktadir. Bu esaslar sunlardir;

. Canl hi¢bir yaratig1 6ldiirmemek,

. Baskalarimin malina, canina ve karisina géz dikmemek,
. Yalan s6ylememek,

. Sarhosluk veren ickilerden sakinmak,

. Kafar ve dedikodu yapmamak,

S O s W N

. Sehevi arzulardan vazge¢cmek.*
Jainizm

Hindtizm’e kars1 dogmus dini bir cereyan olan jainizm, kurucusu kesin
bilinmemekle beraber, baz1 kaynaklarda “Mahavir” oldugu kaydedilir. Bu kay-
naklara gére o, M.0.599'da dogmus, M.0O. 522°de élmtistiir. Onun ahlaki 68-
retilerinden bazilar sunlardir;

82 Matta, Bab/5; Markos, Bab/7.

83 Bkz. Ates, age., Islam’a Gére Cahiliyye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, Istanbul 1996.

84 Kumeyr, Y., Islam Felsefesinin Kaynaklar, [cev:. Fahrettin Olguner ], istanbul 1992, ss. 68-69;
Waller, P., Budizm Tarihi, Ankara 1946, s. 36; Guinay Tumer, - Abdurrahman Kii¢tik, Dinler Tarihi,
Ankara 1993, II. Baski, s.166; Ahmet Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, Istanbul 1993, s.111.
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. Hayvan 6ldurmemek,

. Yalan sOylememek,

. Ne olursa olsun verilmeyen seyi almamak,
. Buittin sehevi arzulan terk etmek,

. Hirsizlik etmemek,

. Hi¢cbir canliy1 6ldirmemek,

. Az cinsel iliskide bulunmak,

o N O O b~ W N =

. Dlinya nimetlerinden 6lmeyecek kadar yemek.%®
Zerdiistliik

M.O. 570li yillarda yasayan Zerdiist’e gore, Allah tektir ve bir takim ahlaki
esaslara uymak gereklidir. Bunlardan bazilar1 sunlardir;

Dogru yasama ve ahlaki emirlere baghlik,
Temiz hayvanlar: 6zellikle kopegi 6ldiirmemek,

Zina etmemek,%®
C) Dogal Hukuk Diisiincesinde

Hukuk felsefesi tarihinde énemli ve stuirekli rola ile dikkatleri tizerine ¢ceken
hukuk dtistincelerinden birisi de kuskusuz dogal hukuk akumdir. Tarih olarak
ta eski Yunan duistincesine kadar giden bu akima gore, ‘akd ve ‘insan dogast
kavramlari, dogal hukuk diistincesinin iki énemli hareket noktasmi olusturur.
Orta cagda da oldukea etkili olan bu diistinsel akim, yenicagda ise, ‘insan halc-
lanna’ yaptigi vurgu ile éne cikmistir. Ornegin bu akimin ve ézellikle liberal dii-
stncenin atesli savunucularindan John Locke, Frederic Bastiat gibi diistintrler,
insanin en temel hakkinin hayat, hitrriyet, miilkiiyet ve adalet oldugunu belirt-
mislerdir.8” Bu akimin kendilerine temel referans olarak kabul ettikleri bu de-
gerler, Islam hukuk dtisiincesi mensuplarmca da benimsenmistir. Bes zorunlu
degeri ti¢ temel degerde toplamak pekala mumkiindiir.®® Buradan ¢ikan sonuca
gore, dogas1 bozulmamis sagduyulu bir aklin vardigi sonugclarla, ilahi kaynakh
degerler son tahlilde aym gercege isaret etmektedir. Bu da ‘insan merkezli bir
hukuk distncesinin varligidir. Bu hususu 6zellikle vurgulayan Hasan Hanefiye
gore, islam seriati, 6zt itibariyle kamunun menfaatlerini (el-mesalihu’l-émme)
85 Osman Cilaci, Dinler ve Insanlar, Konya 1990, ss. 234-235; Kahraman, age., s. 111; Tiimer-

Kuctk, age., ss. 98-99.

86 Tumer-Kiicuk, age., s.110; Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, Ankara 1983, s.436.

87 Bastiat, Hukulk, (¢ev:. Yildiray Arsan), Ankara 1997, ss.2-5; John Locke, Hosgorit Uzerine bir
Mektup, (cev:. Melih Ytirtisen), Ankara 1998; Hardy Bouillon, John Locke, (cev:. Ali ibrahim
Savag), Ankara 1998, s.30 vd.; Bkz. Adnan Gtiriz, Hukuk Felsefesi, Ankara 1992, IIL.b, s.149
vd. ; Niyazi Oktem, Hulkuk Felsefesi ve Sosyolgjisi, Istanbul 1988, ss.52-175 vd.; Atilla Yayla,
Liberalizm, Ankara 1998, s.26 vd.

88 Konuya iligskin su eseri de bu baglamda gosterilen bir ¢aba olarak degerlendirmek mtimktindur.
Hiiseyin Tekin Gokmenoglu, Islam’da Sahsiyet Haklart, TDV. yy. Ankara 1996.
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gerceklestirmek tizerine kurulmus pozitif bir seriat olup, bu hukuk dustincesin-
de korunmasi amagclanan bes zartri deger sadece Islam baghlarmin degil, laik
distnceyi savunanlarca da benimsenen hususlardir. Fakat onlar bu diistinceyi,
Islam seraitinden degil de Bati medeniyet ve kiiltiiriinden bir yaratici diisiincey-
le degil, sadece kora kortine taklit yoluyla almislardir.®®

Bir baska diistince adami Muhammed Arkoun da sabitlik ve degiskenlik bag-
laminda Satibi'nin sistematize ederek yeniden giindeme getirdigi ‘malkasidit’s-
serid’ olgusuna vurgu yaparak bu degerlerin, ilahi seriatin sabiteleri olup,
evrensel bir karakter arz ettigini soyler.?® islam hukukcularma gére bu bes
temel degerin korunmasi, sadece Musliimanlar bakimindan degil, diger din
mensuplarim da i¢ine alacak bicimde bir genislige sahiptir.*!

Sonug olarak séylemek gerekirse, kaynag ilahi vahye dayal tevhidi (mono-
teist) nitelikli dinlerde bu bes unsura 6zellikle riayet edilmistir. Baz1 gortislerini
verdigimiz dini ve ahlaki 6gretilerde de bu ilkelere vurgunun yapilmasi oldukca
dikkat cekicidir. ‘Zartiriyyat’ denilen bu degerler, insan dogasinin dogustan sa-
hip oldugu “zorunlu” temel degerleri olarak, “Modern Insan Haklan Teorisi’nin
yaklasik on iki asir éncesinde ortaya konmus, evrensel, genel-gecer ve “insan”
merkezli bir degerler sistemi bi¢ciminde 6ntimtizde durmaktadir. Bu ytizden baz
dastnrlerin islam hukuku icin, “tabii- ilahi hukuk”®? biciminde ézetlenebilecek
bir adlandirmay1 ve nitelemeyi biz de yerinde buluyor, bu degerlerin biittintiyle
korunup gelistirilmesi demek olan “ideal” hukuk zemininin, btitiin insanlarin
mutlulugunu saglayacak bir referans oldugunu dustintiyoruz.®® Kanaatimize
gore evrensel dlcekteki baris ve esenligin saglanmasi, her ne pahasma olsun bu
degerlerin kayitsiz sartsiz olarak korunmasina baghdir.

89 Hanefi-Cabiri, Hwaru'l-masrik ve’l-magrib, Kahire 1990, s.44 vd. Hasan Hanefi'nin benzer de-
gerlendirmeleri i¢in ayrica su eserine de bakmak miimkiindiir. Islami ilimlere Giris, (cev:.Mu-
harrem Tan), istanbul 2000, s.147 vd.

90 Arkoun, Muhammed, el-islam: el-ahlak ve’s-siyase, Beyrut 1986, s. 33, 34.

91 Bu hususu derli-toplu bir sekilde ele alan su eserlere bakmak yeterlidir. Muhammed Umara, Islam
ve Insan Haldlart, (cev:. Asim Kanar), istanbul 1992; Osman Sekerci, Islam tilkelerinde Gayr-i Miis-
limlerin Temel Haklar, istanbul 1996; A. Muellif, insan Haklart Alaninda Temel Bilgiler ve Islam,
istanbul 1996; Hayrettin Karaman, islam’da Insan Haklar, istanbul 1996; Islam ve Insan Hak-
lart (cev:. ve derleme: T.Yiicel-Sennur K.) Endtiliis yy. Istanbul 1995; Muhammed Hasim Kemali,
Islam’da [fade Hiirriyeti, (cev:. Muhammed Seviker), Istanbul 2000; Saffet Kose, Din Ozgiirligii ve
Baris yolunda Iki Farlch Tecriibe [Dinsel siddet siireci -Hiristiyanlik; Farkliliklarla bir arada Yasama
Ornegi-Misliiman toplumlar], Islam Hukuku Arastirmalan Dergisi, Konya 2005, say1:5, s.13-48.

92 Hatemi, Hiiseyin, insan Haklari Ogretisi, istanbul 1988, ss.64-66; Erdogan Mustafa, Islam ve
Liberalizm, Ankara 1999, s.22 vd.; Karaman, Islam'in Isiginda Giliniin Meseleleri, 111/254-257.

93 Nitekim son dénemde bdyle bir arayisin sonucu olarak bir takim olumlu girisimlerin oldu-
gunu gormekteyiz. Buna orneklik teskil etmesi baglaminda su eserleri zikretmek yeterlidir.
Hans Kting-Karl-Kosef Kuschel, Evrensel Bir Ahlak’a Dogru, [takdim yazisi; Beyza Bilgin, (cev:.
Nevzat, Y. Asikoglu — Cemal Tosun-Recai Dogan) Ankara 1995.; Henry Shue, Temel Haklarin
Evrenselligi, [[nsan Haklarinin Felsefi Temelleri adl eser icerinde.] Yayima hazirlayan: loanna
Kucuradi, Ankara 1982, s.25 vd. (Hacettepe U. yy.); Mehmet Semih Gemalmaz, Ulusaliistil
Insan Haklart Hukukunun Genel Teorisine Giris, Istanbul 1992; Jack Donnelly, Teoride ve Uy-
gulamada Evrensel Insan Haklar, (cev:. Mustafa Erdogan-Levent Korkut), Ankara 1995; Johan
Galtung, Bir Baska Acidan insan Haklart, (¢ev:. Muige Sozen), istanbul 1999: Jean-Luc Mathi-
eu, Uluslararast Alanda Insan Haklart, (cev: Galip Usttin), istanbul 1994.



