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ERZURUMLU iBRAHIM HAKKI DUSUNCESINDE YER ALAN BAZI
METAFORLAR UZERINE BiR DEGERLENDIRME
An Evaluation on Some Metaphors in Thought of ibrahim Hakki of
Erzurum
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Ozet: Bu galigma, Erzurumlu ibrahim Hakki’mn, sufizm ve ahlakla ilgili diisiince
sistemini ve fikirlerini, insan hayatina anlam katan ii¢ metafor esliginde agiklamaktadir:
akil, kalp ve ruh. ibrahim Hakki’nin verdigi bilgiye dayanarak, filozofik anlamda zor
¢oziimlenebilen varligin gizeminin nasil kavranabildigi ve ask, kalp ve ruha iligkin kesin
gerceklere ulasma yollar1 agiklanmaya ¢aligilmstir.

Anahtar sozciikler: Akil, kalp-ruh ve ask.

Abstract: Erzurumlu [brahim Hakk: offered a system of thoughts covering his
approach and ideas in regard to the Sufism and the morality, so that the people could know
and comprehend their surrounding, themselves and finally Allah (c.c.). This paper
addresses three metaphors that make the human life meaningful: mind, heart and soul. It is
tried to explain through the data from I Hakk, the Honorable, how the mystery of
existence could be reached while it has never been philosophically solved, and how the
ways to absolute reality are related to the love, heart and soul.

Keywords: Mind, heart-soul and love.

18. yy. baslarinda Avrupa, skolastik zihniyetin dar ve kati kaliplarini
birakarak yeni bir hayat, yeni bir diinya goriisii ortaya koymus, kiiltiir birliginin
suuruna vararak sahasini ve lretim imkanlarin1 genisletmistir. Aydinlanma g¢agi
felsefesi, bu yiizyillda aklin rehberliginde inanilmaz kesiflere yol agmistir. Ancak,
kutsal evren anlayisinin devre disi birakildigi bu yiizyil, kainatin bir metaya
doniismesi siirecini de beraberinde getirmistir.

Bize gelince; 18. yy. Osmanh Imparatorlugu’nun savas alanindaki
yenilgileri, i¢ isyanlar, bozulan ekonomi, donmus bir ilim hayati, toplumsal
problemlerin ust tiste yi1gilmasi, ilim ve tefekkiir hayatinin siglasmasi, bu dénem
kiltiir yaraticithginin giderek daralmasi sebebiyle zihni ¢oziilmenin basladigi, yeni
bir diisiince kurma giictiniin kayboldugu yillardir.

* Prof. Dr.-, Gazi Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii.
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Ancak bu yiizyilda, ¢caginin gelismelerini yakindan takip eden, yeniliklere
yabanci kalmayan, geriye doniise olumlu bakmayan bir fikir ve ilim adami olan
Erzurumlu ibrahim Hakki, insanin ve kéinatin olusumunda bugiinkii bilimin heniiz
kesfetmeye ¢alistig1 bazi gergekleri onlarin yakalayamadigi “hakikar” noktasindan
bakarak agikliga kavusturuyordu.

Dini naslarla, ilmi gergekler ¢elistigi zaman, dini naslarin aslina uygun bir
sekilde yorumlanmasinin geregini savunan i. Hakki bu tiir hakikatleri islam dininin
“arayip bulun” dedigi hikumler (Bingdl: 17) 1s18inda degerlendirebiliyordu.

Onun mana dilini ¢6zmek diistincemizin temelinde, ¢aglar asan bu fikir
adaminin ¢ikis noktalarini gérmek arzusu yatmaktadir. Divanindaki metaforlar:
bilgi-deger-varhik ve insan basliklari altinda toplarken, amacimiz bu ¢ikis
noktalarinin felsefesini yakalamaktir.

“Erzurumlu Ibrahim Hakki Divam’ndaki mana dili; bilgi, varlik, insanin
varligr ve deger alaniyla ilgili metaforlar agisindan degerlendirilmistir. Bu
degerlendirmeleri yaparken “cagdas metafor” teorisinin, kavramsal sisteminin
temelindeki metaforik diisiince diinyasinin esas elemanlari olmasi fikrinden hareket
edilmistir. Diuslince diinyamizin ana figiirlerinin degerlendirilmesi, 6zellikle de
ontolojik/varlksal metafor sisteminin, edebiyat arastirmalarina derinligine
inceleme alani olusturmasi bakimindan yeni bir kapt acacagi agiktir.
Bellegimizdeki ontolojik metafor dilini tespit bu agidan son derece 6nemlidir.

Metafizik diisiincemizin “hdkim metaforlari” varhg soze tasiyan yapisiyla
biiyiik 5nem arzetmektedir.

Diistince tarihinin ¢ok tartisilan temel konularindan biri olan “varlik”
problemi, bir felsefe dali olan ontolojinin (varlikbilim / varlik felsefesi) de ana
meselesi olmustur.

Kiltiriimiizii, medeniyetimizi, varlik sistemimizi anlamlandiran metafor
teknigini kavramak, varolusun kozmik boyutlarini anlamak demektir. Mana dilinin
kodlar1 ¢dziilmeden, ortiilii anlam katlarini agmak miimkiin degildir.

Tirk dusiincesinin kokleri, bu metafor dilinin ¢dziilmesiyle daha net bir
sekilde ortaya ¢ikacaktir. Bu yonde bir ¢aligma zihni bilgeligi, artan i¢goriiyti, derin
bilgiyi beraberinde getirecektir. Bu da hayat karsisindaki goriis mesafemizin
artmasini saglayacaktir.

Kiltiriimiiziin  kendine 6zgti o6zelliklerinin sifrelendigi agik ve gizli
simgeleri ve sembolleri bu kodlarin asil kaynaklarini ve manalarini aragtirmak,
“kiltiir ontolojisi” teknigi ile yeniden degerlendirmek, Tiirk dusiincesinin idelerini,
fikirlerini gelecek nesillere tasimak adina, fevkalade onem arzetmektedir.

Tirk distincesine eklemlenen yabanct imgeler, yapay Kkiiltiir
bombardimaninin korkung dehlizlerinde kaybolma tehlikesi yasayan gengligimizde
biiyiik sorunlar yaratmaktadir. Bu sebeple, fikir hayatimizin sifrelerini yeniden
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kodlayarak iizerinde ciddi c¢ahsmalar yapmak kag¢inilmazdir. Bu ¢alismalara
baslarken hareket noktamiz sadece matematik bilgiler olmamalidir.

Metafizik bilgi olmaksizin hakikat kavranilamaz. Varligin 6ziiyle temas
mistik diistince ile mumkiindiir. Mistik psikoloji bir psikokozmolojidir. Sufi
psikolojisiyle kozmoloji arasindaki yakin bag, insana varolusun kozmik boyutlarini
anlama firsat1 verir. Msl. “6lmeden once oliin” emriyle yeniden dirilmeye imkan
bulan zihniyet, bu etik kozmoloji sayesinde hayati manalandirmay basarma sansini
elde edebilir.

insan ve kozmik biling, kavraminmi ciddiyetle arastirdigimizda, evrensel
bilince giden yolun, insanin kendi &ziinden gegtigi goriilecektir. Bes duyu
verileriyle bloke edilmis bir bilincin kendini maddeden ibaret kabul etmesi ne
bitytik yamlgidir.

Astrofizigin, Kuantum fiziginin, gen miithendisliginin geldigi nokta, artik
insanin i¢inde oldugu evrensel sistemi, insan diisiincesinin “Yaratici Diigiince” ile
olan baglantisini ortaya koymaktadir.

“Tiim evren, her zerresine kadar aym biitiinliigiin ve tebligin ifadeleridir”.
Modern bilimin bu tespiti, tasavvuf felsefesinin insanda mevcut evrensel bilincin
ve gizli kalmis giiglerin agiga ¢ikarilmasidir (A. Baki. 1994). “Zerre tiimiin
aynasidir” diyen hologramik felsefe bu olguyu giiniimiiz diinyasina ¢ok yeni bir
bulus diye taktim etmektedir.

Modern bilimin bulgulari, simdiye kadar bakisini birbirinden ayri ve
bagimsiz varhklar kabuliine gore gelistirmis olan insan bilincini, artik bu
aligkanligint terk ederek “birlik” ve “biitinlik” anlayisina dogru bir sigrama
yapmaya yOneltmektedir. Bu gelismelerin en heyecan verici yani, Fizik-
Norofizyoloji-Genetik gibi evreni ve insani inceleyen bilim dallarinin agtig1 yeni
ufuklarda tasavvuf izlerinin fark edilmeye baslanmasidir.

Klasik fizikte uzun yillar maddenin yapitasinin atomlar oldugu &gretile
gelmisken, bugiin arttk modern bilim de konuyu tasavvufun vurguladigi sekilde
aciklamaktadir ki, maddenin esas yapi tasi “biling”tir. Atomalti diizeydeki titresim
ve zerreciklerden itibaren her seyi meydana getiren, evrensel bilingtir, bilinci isin
icine katmadan evrenden bahsedemeyiz. Dolayisiyla, insan ve evren aym biitiiniin
tezahtirleridir ve 6zde birdir.

Evrenin parcalanamaz biitiinligii ve her seyin her seyle baghiligi, yani
evrendeki birlik, bilim adamlarinin en ¢ok dikkatini ¢geken kozmos gergegi haline
gelmis goriinmektedir.

Evrenin ve igindeki her seyin “Allah ilminden” yani “evrensel suurdan”
meydana gelmis oldugunu ve bu suurun varligin 6ziinde, her zerrede mevcut
oldugunu ¢agdas bilimlerin ortaya koydugu tespitleri, dikkatle go&zden
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gecirdigimizde 1. Hakk’min insan ve evren diisiincesi daha da ©nem
kazanmaktadir.

Holografik olarak diizenlenmis bir evreni, holografik esaslara uygun
sekilde ¢alisan beynimizle algiladigimiza gore, o halde dogru degerlendirmelere
ulasabilmemiz i¢in yapmamiz gereken sey, yasama bakisimizi, bu holografik esasa
uygun sekilde yeniden yapilandirmamizdir. Bunu basarmanin yolu da, konumuz
olan I. Hakki ve benzerlerinin fikir diinyalarina yeniden egilmektir, zira onlar da
zikrettigimiz bulgular fazlasiyla mevcuttur.

Erzurumlu Ibrahim Hakki Divani’nda pek ¢ok metafor tespit edilmistir.
Her bir metaforun anlam haritasi ¢galismalarimiz devam etmektedir. Bu yazida onun
sistematigindeki tic nemli kavram “akil-kalp-gonil” tizerinde durulacaktir.

I. AKIL:

Arapga kokenli bir kelime olan aklin s6zlitkk anlamlarini inceledigimizde,
bir taraftan “bag, bend, engelleme, ali koyma, nehy, ikal (kostek)”; diger yanda
“idrak, anlama, kavrayis, zeka” gibi farkh anlamlan ihtiva ettigini goriiyoruz. (TD
VIA, c. 11, 1989: 238).

(Logos) veya (akil) evrendeki varolusun vasitasidir. Bu akil ilke; hayatin
da, bilginin de temelidir. Aklin mahiyetini izdh konusunda ilk devirlerde kisinin
diinyaya aldanmamasi ve ukbaya ydnelmesi gerektigi iizerinde yogunlagilmistir.
Onlar, akli imandan sonra verilen en biiyiik nimet olarak gérmiislerdir (Uludag,
2002: 246).

Akil insanlara Allah’in liutfudur. Akil olmasaydi medeniyet olmazd,
insanhk olmazd. insani hayvandanayiran akildir.

Akil paha bigilmez bir cevher, essiz bir mevhibedir.

Akil, Allah’in (C.C) bir tecellisidir.

Bir hadiste Hz. Aise (R.a.) birgiin Hz. Peygambere: “Yd Resulallah!
Insanlar diinyada ne ile iistiinliik elde ederler? diye sordu. Peygamber (A.s.): Akl
ile, dedi. Aise (R.a.): Ahirette de mi? Diye sordum. Akl ile, diye cevap verdi. O
zaman ben de, -Herkesin kiymeti ameliyle dlgiilmez mi? dedim. Peygamber (A.s):
Ya Adise! Onlar akillarindan fazila bir sey yapabilir mi? Allahu Teala’nin verdigi
aki nispetinde amel ederler. ondan sonra amellerine gore miikafatlanrlar,
cevabini verdi.” (Kuseyr?).

Hem diinyanin hem de ahiretin hakkim veren akil, birini digerine kurban
etmeyen biitiin dengelerin yerli yerine oturtuldugu bir akil...

Akil insanin dogustan getirdigi bir kabiliyeti (gariza)dir. Tanr onu
imtihana ¢ekecegi kullarina kendisi igin bir hiiccet olsun diye koymustur. Ve akil
bir biitiindiir. Ondan meydana gelen iki fenomen vardir; fehm (anlayis kabiliyeti)
yani teorik akil ve basiret yani pratik akil. Bunlarin ne akildan ayr varliklar1 vardir
ne de akhin boliimleridir. Aklin birbirinden ayr iki fonksiyonudurlar. Tabiat ve
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naslar, aklin varhg igin delillerdir. Ontik yonden akildan 6nce gelirler; onlar akla
ve akil da onlara uygundur. Aklin varligi bunlar sayesinde bilinir.

Kisi, kullugun bilincine akil vasitasiyla ulasir. Bir baska deyisle; Akil, ilme
ve marifete sarilarak tefekkiir ederse yol alir. Allah, akilla bilinir ve O’na ancak
ilimle itaat edilir. Bu akla “kutsi akil” ve “basiretli akil” denir. (Go6ztepe,
2006:306).

Akil nefse demirden bir bag olur. Onu kétiiliikten men eder. Goniil sehrinin
bekgisidir, hakimidir. Seni dogru yola ulagtirir. Akil hidayette bir nurdur. Orta
derecede, ilim nurudur. Nihai noktada irfan nurudur. Akil; aya, ilim; yildiza,
marifet; giinese benzer.

Akil kelimesinin etimolojik kokeni, sufilerin akla yiikledikleri anlam
agisindan “baglama” manast One ¢ikarilldiginda, ilk Onceleri deveyi baglama
anlaminda yaygin olarak kullanilirken, sonralari duygu ve diistinceleri birbirine
baglayan ruhi melekeye verilen isim olarak anlamlandiriimaktadir.

Tiirkgemizde akil, “us” kelimesiyle karsilanmir. Terimi kelimenin kok
anlaminda “anlamak”, “hayri serden ayiwrt etmek” manasinda gorityoruz (K.
Mahmut DLT, 1972: 135).

Akil ikiye ayrilmaktadir;

a. Matbu Akil: Allah tarafindan verilen akil.

b. Mesbu Akil: Kazanilmis akil.

Matbu akil olmadiginda, mesma akil fayda vermez, gbz isiinin
olmadiginda Giines 1513inin fayda vermedigi gibi. Matbi akil insanda potansiyel
olarak bulunan, dogustan getirdigi akildir. Bu akil insani diger canhlardan ayiran
en onemli farkidir. Bu akil Allah’in &vdiigi akildir. Bu akil olmadan insanda
sorumluluk bulunmaz (isfahani, 1997: 577-578).

Bu diisiinceden hareket eden 1. Hakki, “Hilkat nasil olmugstur” sorusuna,
Allah’in yarattig1 ilk varlik olan akil cephesinden cevap verir.

Besinci cevher olarak kabul ettigi akil, ona gore, tedbir ve tasarrufuyla
cisimlere bagl oylan bir cevherdir. Ve Zati Vacibe olan yakinligina gore; akl-1
evvel, akl-1 mutavassit, akl-1 asir olarak isimlendirilip degerlendirilir. Akillarin en
sereflisi ve en latifi “Kiilli Akil” ve O’na yakin olan akillardir.

Akil iki gesittir: Akl-1 mais, akl-1 medd. Akl-1 maas, diinya isleri ile ilgili
idraktir. Akl-1 meéd, dhiret ve asla doniis irfaniyla ilgili idraktir.

ibrahim Hakki’'ya goére akil, kalbin cevheridir. Bu yiizden de,
Marifetndme’nin akl-1 medd ile ilgili s6zleri, kalbin cevherine taallik etmektedir.

AKl1; faniden ayrilma, bakiye baglanma olarak goéren I. Hakki, akli nefisle
de mukayese eder. Ona gore akil (siis) zeyn, nefis seyn (kusur)dir.

Bir baska mukayese de, ihtiraslardir: Akil sifa, heva seka (algaklik)dir.
Aklin san1 hakkinda da teslim ve taattir diye bir hiikiim vardir. Allah bir kulunu
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sevdigi zaman ona sira ile {i¢ seyi ihsan eder: Kalb-i Selim, Hulk-1 Kerim, Akl-1
Kavim.

Hak Teala’nin kullarim tezyin eyledigi ziynetlerin en giizeli olan akil
(Hadis) diisiince ile baglantilidir. Herkesin akli aym incelikte olmadifi igin
tasavvufta akil yedi mertebede incelenmistir; 1. Akl-1 maas, 2. Akl-1 mead, 3. Akl-1
selim, 4. Akl-1 nurani, 5. Akl-1 ruhani, 6. Akl-1 sultani, 7. Akl-1 evvel (Akl-1 kiill).

Akil, secere-i kdinattir ve bu secerenin iki kutbu vardir. Biri en alt dlemlere
kadar iner ve akl-1 maas adim alir. Digeriyse yiikseklere, akl-1 kiille kadar uzanir ve
insant yiiceltir.

Insanin yiikselmesi akilla baslar. Akil yiikseldikge nefis de buna paralel
olarak yiikselmek zorundadir. Nefis ylicelip azizlesirken insan sirf bedenden ibaret
olmadigini, camnin ve ruhunun da oldugunu 6grenmeye baslar. Aklinin ihatasi
genisledik¢e ruhunun da tealisiyle irfaniyete erer.

Akil, fitri bir nurdur; hikmet nurlarim iktibasla 15131 artar. Akil, kalbi
siipheli nesnelerden korur; ruhu halka nazardan men eder. insan kalbinin hayati,
akildir. Akil, kendi sahibini ateslere sokmaz; pes akilla bu suret-i kalbden saray-1
kalbe duhul eden faniden gegip cihan-1 cani bulur.

Akla midrike denir. Miidrikenin iki ucu vardir. Bir ucu ulviyyete uzanir
(ferah, cennet, nur). Diger ucu siifliyete uzanir (Azap, cehennem, nar).

Bu iki durumun ikisi de Hakk’tir. Giineste narin da, nurunda bulunusu
gibidir. Glines hem yakar (nar), hem de aydinlatir (nur).

Tecahtil (bilmez goriinme) gibi akil olmaz ve tegafll gibi hilm olmaz.
Edebsizin akh yoktur ve akilsizin dini yoktur. Akil kabil-i hitab-1 Yezdan (Hakk’in
hitdbina kabiliyetli)dir. Ve sermaye-i devlet-i dii-cihan (iki cihan devletinin
sermayesi)dir. Akil bir fitri nurdur ki hikmet nurlarini almakla ziyasi artar. Akil
odur ki kalbi siipheli nesnelerden ¢ekip ve ruhu halka nazardan men’ edip ciimleyi
daimi olan huzurda cem’eder (toplar). Akil odur ki islerin sonunu sana gésterir ve
kdinat kitabint okur. Akil bir kdmil nurdur ki kalbin biitiiniine samildir. His ve
akilla idrak edilenler onunla hasildir. Akil insanin ruhudur ve hayvani ruhun
binicisidir. Ve hayvani ruh ki sehvani nefistir, ol insan bedenlerinin binicisidir.
Akillar ve kalbler, ilahi ve gokler dlemindendir. Nefisler ve bedenler, madde ve
yeryiizii dlemindendir. Pes onlar nurani ve ulvidir ve bunlar, zulmani (karanhga
mensup) ve siifli (asagilik, maddi)dir. Akil, kdinatin etrafim dolasip déner. Lakin
kéinat1 var edenin huzurunda aciz ve hayrettedir. Akil, Hazret-i Hallak’in kuludur.
Ve giizel ahlakin efendisidir.

Aklin nam u san1 gayetle ¢oktur. Evvelki nami budur ki diinya ile bir
mesguliyeti yoktur. Aklin zahiri, dilini tutmaktir ve batini, gizli sirr1 saklamaktir.
Akl odur ki esyay1r Hakk ile bulur ve her seyde Hakk’a déner. Akl bir alettir ki
kullugu bilmek igin goniilde hasildir. Sanma kim Rab’ligi bilmek igin kalbe
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vasildir. Akil nasihat eden bir vezir ve heva (nefis) utanmaz bir vekildir. Akil,
ylirekte bir nur ve basiretti. Ve ona muhalefet hiisranlik ve hakarettir
(asagilanmaktir). Kim ki susmaya maildir ve sidk ile kaildir (konusur) ve Hakk ile
alim (bilen)dir ve hayr halka vasildir. Ol kimse akilhdir ki akli vardir. Akilli odur
ki Hakki masiva (Hak’dan gayri hersey) dan tercih ve ihtiyar eder: Nefis hevasini
koyup dost huzuruna gider. Akilli, Huda’nin ¢ok sadik arkadasidir. Sadiktan
muhalefet ayriliktir.

Aklin alameti giizel ahlaktir ve tevhid-i Hazret-i Hallak’tir. Akil, 6zlerin
Ozudiir ve Rabb’in sevgilisidir. Akl-1 mead (kdmil akil)in sani, sevgi ve kemaldir,
lutf u dad (adalet, yardim) ve dogruluktur.

lyi veya kotii dlemde her ne varsa bilciimle, harmanin basak toplayicis
akildir. Ciinki akil, ezel sarayindan gelmistir. ilim ve amel isleri onunla nizam
bulmustur. Gegmis ve gelecek umur ve ahvali, akildir gosteren ayna misali.

Hak yolunda delil (rehber) akil bes (yeterli)dir. Her mekanda Halil (dost)
akil besdir. Akil giinesinin dogdugu yer ezel nurudur ve battid1 yer hem izzet ve
celal sahibi katidir. Akil bir kudretli padisahtir. Zira ki dlemde Hakk’in gélgesidir.
Akil, Huda nurunun gélgesi olunca golge, sahibinden nasil ayri diiser? Ancak ol
sahibine tabidir. Ciiz’i ihtiyari mani degildir. Akil, insan ruhunun batini (igi)dir ve
ol Rabbani latif bir cevherdir. Akil, goniitde parlayan bir nurdur ve orada hakk ile
batili aymricidir. Akil his ve kiyastan yiicedir. Zira ki kaza (kader) de bir kusur
bulmaz. Akil, alemin yaratiisginda Hakk’in rahmetidir. Akil, ddemin iginde
Hakk’in hiiccetidir. Akildir alim (bilen) olan ciimle esmay: (isimleri, Hakk’in 99
ismini) akildir arif (bilen) olan bir miisemmeyi (isimlendirilmisi). Akildir beden
sehrinin kethudasi. Akildir hayru serri fark eden. Akil, sultan ve gayriler
hizmetkarlaridir. Zira ki akil climleden daha iyi bilendir. Akil insan kalbinin
hayatidir. Gayb babinda (bahsinde, kapisinda) terctimandir...

Nitekim giines suyu topraktan yticelere ¢eker, kezélik akil, insani benlikten
Mevla’ya g¢eker. Heva kiifiir ve akil dindir. Heva a’ma ve akil, akibet-bin (sonu
goren)dir. Ve aklin eli ve dili kisadir. Murad ve arzu, albenin sermayesidir. Dort
tabiat mirit ve akil pirdir. On duygu asker ve akil emirdir. Bunlardan ona
muhalefet eden hor ve hakirdir ki beden uyku ile rahat eder, uyanik akil ol zaman
kendi dleminde seyahat eder. Akil uzag goéren (diirbiin) bir gézdiir, onun nuru
dinin aslidir. Kim ki gazab ve sehvetle maglup ve makhurdur, onun akl nursuz géz
gibidir. Akl iki cihan azizidir ve ol hayir ve ihsan ehlidir. (Maarifetname, 1973;
151).

Aklin bu idrak, anlayis, kavrayisina karsihlk onun bir de “esydnin
hakikatine” erigmesinin tek basina miimkiin olmadigina iligskin goriisler de vardr.
Bu goriise gore akil diigiimdiir, engellerdir.

Ibrahim Hakki da, onu ileri siirmektedir.
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ibrahim Hakki’'min akla yonelmis oldugu tenkitlerin temelinde akin
kendisinden ziyade kullaniminin sonucunda ortaya ¢ikan durumlar vardir. “aklin
esydyr idrdke miisait olarak Allah’in kalbe attigi bir niir” (Bolay, 2009: 253)
oldugu fikrinden yola ¢ikilirsa, aklin melekdt dlemine ulasmaktaki yetersizligi
hadsi (sezgisel) akil yoluyla asilabilir.

Sinirl ve caz’i aklin, meyvesi vehim ve siiphedir. Alemi karanlik bir
dlemdir. insan bunun esaretinden kurtulup hissini ve kalbini hakem kilmaya
bakmalidir.

Caz’1 akil, Kull-i akildan 1s1k alir fakat ilahi gergekleri anlayamaz.

Akl hevanin ve nefsin isteklerine itaatinden dolay1 hilekar (mekkar) goren
ibrahim Hakk1 soyle demektedir:

Bu ‘akl v vehm igidir cehl 1i hiizn 11 havf u hatar

Ko ‘akli ‘agk ile ol kim odur bu cina mends (Divan 318/1).

Ask sultan-i cihdn imig ona kul olurum
Ta be-key vesvese-i akl ile ben magriirum (Divan.135).

Akilin hénri gamlarla miikedder olmusg
Asikin génlii mahabbetle musaffa old.
Askin hemise himmeti ol =dt-1 pakdir
Aklin haydl ii fikri heman nefs-i diin olur

Askin belamu hakk-1 yakindir verir safa

Aklin hadisi hile vii mekr ii fiisiin olur.

Akl der rah-i fendya gitme kim pir-hdardw

Ask der vardim fendya nice bin giil=dri var.

(Akil yokluk yoluna gitme, i¢i dikenlerle doludur derken; ask, ben yokluga vardim
icinde nice bin giilbahgeleri var, der.).

‘Akl der kim ges cihetten tagra canin yolu yok
‘Ask der vardir yakin yol nige bin seyydri var.

Akl oldu par tefekkiir, agk oldu par tahayyir
Akil kilar tedebbiir dsik eder teald.

Akl der kim kag olur ciimle sifat-i1 Bigiin
Ask der zdtin subhdneke amma ydsifin

Askdwr kdgif-i esrar-i hakdyik mutlak

Akl hdricdir agilmaz ana esrdr-1 deriin

(Akil O emsalsiz varhgin sifatlarinin kag¢ oldugunu sorarken, ask zat’in biitiin
niteliklerden tenzih edilmesi gerektigini soyler. Ask mutlak hakikatin sirlarim kesfe
yararken, akila bu derin sirlar agiimamugtir).

Akil, bizi gizli gliclerimizi gerceklestirmeye yonlendirir, hayatin temel
amacini belirlememize yardim eder, ancak varolugsal sorunumuzu tek basina
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¢ozemez. Bu anlamda entelektiiel ve gercek benlik, akil ve sezgi, igsel sesi
duyabilmek igin zihinsel bloklar, engelleri, ortiileri asarak aska ulagmalidir. Bu
engeller asildiginda kisi kdinatin aynasi olacaktir.

Bu umur-i mezkdreyi berahin-i akla kiyas etmek gayri cdizdir. Zira ki: akl-1
beser, bunlari idrak etmekten kasir ve acizdir (Marifetname).

Kur’an’da “akl” kelimesi, isim ya da mastar olarak gegmemektedir. Stirekli
olarak aklin fonksiyonu tizerinde durulmaktadir. (M.F. Abdulbaki. 1986. 468—469).
Kur’an’da aklin olumlu ve olumsuz ménada pek ¢ok ayette yer aldigini biliyoruz.

Aklin ontolojik yapisi ve unsurlari agisindan probleme baktigimizda, aklin
hem Cemal nuru, hem Celal nuru ile ilgisine tanik oluruz. Hig siiphe yok ki, Allah
cemalinden (giizelliginden) ve iyiliginden yarattig1 akli, peygamberlere, velilere ve
miiminlere vermis; celdlinden (gazabindan) ve hosnutsuzlugundan yarattig akl da
kafirlere, inangsizlara verdi. Boylece bir diinyevi (mecdzi) digeri uhrevi (hakiki) iki
akil ortaya ¢ikmis oluyor.

Esas olan diinyevi aklin uhrevi akil diizeyine yiikseltilebilmesidir.

Akla 6vgii ve yergi seklinde celiskili gibi goriinen diisiinceler aslinda dyle
degildir. Yakinle aydinlanmis akil ile yakinden mahriim olan akil ayrimi tizerinde
dikkatle durmak geregi agiktir.

“Allah Tedld akli yaratinca; Ben kimim? diye sordu. Akl sustu. Sonra
aklin goziinii vahdaniyet miru ile siirmeledi. Bunun iizerine akil goziinii agti ve ‘Sen
Allah’sin. Senden bagka ildh yoktur’ dedi” Buradaki aklin goziiniin vahdaniyet
niru ile siirmelenmesine iki cihetten bakabiliriz: Birincisi, kisilerin yapmis
olduklari giizel amellerin neticesinde imanda kemale ulagsmalariyla basiretlerin
agilmasi, ikincisi de stfilere kesif kapilarinin agilmasi ve ilahi ndrlarin onlarin
tizerinde tecelli etmesi olayidir. Birincisi genel manada olup her miimin bunda
ortaktir. ikincisi ise 6zel olup sadece siifilere has bir yoldur. ikinci yolda sifilerin
milkdsefe ve miisahede hallerini yasamasi hadisesiyle gerceklesir. Sifiler akla
gerekli degeri vermelerine ragmen, yine de Allah hakkinda bilgi edinme hususunda
akla hi¢bir zaman kalbe verilen 6nemden daha fazla deger vermemislerdir. Zira
mutasavviflar ¢gogunlukla akhn karsisina, ti¢ boyutun 6tesine gecgebilen, manevi,
alemle irtibat kurabilen kalbi koyarlar (Uludag, DiA: 247).

Bati’nin nezdinde akil, hayatin nizami, Dogulular igin ask kainatin 6ziidiir.
Akhn Hakk’r tammasi ask ile miimkiindiir. Akil aska dayanaktir. Eger ask akilla
yan yana gelirse miistesna bir dlem kurar. O halde kalk, O miistesna dlemin planini
¢iz, aski akilla kucaklastir. (M. Ikbal).

Ask, akla mukabil bir kuvvettir. Akil, Allah’in isim ve sifatlarinin
tecellileri olan varliklar dleminde dolasir ve o dlemin izahini yapar. Varligin 6zii ile
temas aklin giiciiniin 6tesindedir.
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Oziin tezahiirii ile ugrasmaktan bagka hiineri olmayan akil, Oz’
anlamaktan ve anlatmaktan uzaktir. Oz, kendisini ask dedigimiz duygu ile
hissettirir. (Massignon).

Akh ask nuruyla siisleyenler, ilim nuruyla besleyenler insanhk ufkuna
aydinlik getirirler.

Kesbi ilimle Vehbi ilmi bir tutamayiz. Kisi nefsini tezkiye ve kalbini
tasfiye etmek suretiyle Allah ile arasindaki perdeleri kaldirmakla birlikte kalb
aynasi, levh-i mahfuz’daki bilgileri yansitacak bir boyuta gelir.

Sonug olarak:

Akil insami en fazla ruhlar dlemine (alem-i melek(t / nomenal cosmos)
ulastirir. Gerek akil gerekse duyu organlarinin, ildhi dlemi etkileme giigleri yoktur.
insani, hiisn-ii mutlaka, kendi ilahi kaynagina ulastiracak yegéne yol asktir.

Aklin nuru, agkin atesi ile birlesince goniil saray1 aydinhga kavusur.

Akil insana varlik kazandirirken, agk insanin varhgini ortadan kaldirir.

Ask ve aklin birligi, vahdet makaminin siniridir. Ciinkit bu noktada Allah
zahir olmustur.

Akhn filitre edilmis, selektérden gegmis, temizlenmis, tezkiye edilmis
(iyilik vasfi kazanmis) haline zeka denir. Akil zek4 haline doéniismezse, her zaman
kétiiliige kayma sansi vardir (Filiz, 2001: 88).

Akil insani en fazla ruhlar dlemine (dlem-i melek(t / nomenal cosmos)
ulastirir. Gerek akil gerekse duyu organlarinin, ildhi dlemi etkileme giigleri yoktur.
insani, Hiisn-ti Mutlak’a, kendi ildhi kaynagina ulagtiracak yegéane yol asktir.

Aklin nuru, askin atesi ile birlesince goniil saray1 aydinliga kavusur.

Akil insana varlik kazandirirken, agk insanin varligini ortadan kaldirir.

Ask ve aklin birligi, vahdet makaminin siniridir. Ciinkii bu noktada Allah
zahir olmustur.

IL KALP:

Ibrahim Hakkr’ya gére kalp, Allah’t tanimanin yeri ve muhabbetinin
esasidir. Kalbin makami ve merkezi yiirektir. Yiiregin ortasinda “Siiveyda” denilen
bir siyah nokta vardir ki bu nokta batini bilgilerin dogdugu yerdir. Bu nokta-i
Stiveyda, Gayb ve S$ehadet dlemine bakan ikiyiizlii bir ayna gibi yuvarlak ve
cilihdir. Bu ayna, az uyumak, az yemek, az konusmak ibretle bakmak gibi
hasletlerle cildlanirsa onda Gayb nurlar gériiniir; mana sirlar1 onda suret kazanir.
Boylece insan melek(t dlemi ile bir derece miinasebet kurup, cisim aleminden
haberdar olur. Melekit alemi, kendisine kesfolunan arif, bagkalarinin uyku halinde
riiya ile gorduigii sekiller, haller ve acayiplikleri uyanikken miisdhade eder.

Kalp, bir sezgi organi ve ilahi tecelli yeridir. O, biitiin sekil ve suretlerin
otesinde hakiki bir cevherin kaynagi ve makamidir. Insanin kalbi, melekler
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cevherinden oldugundan madde &lemi i¢inde Hakk’in rizasina uygun pek ¢ok
tasarrufta bulunabilir.

ibrahim Hakki, tasavvufi bir goriisle, insan kalbine bilyiik bir ehemmiyet
vermistir. Ciinkii o, azam-i ekvandir; Yezdan’a ait feyzin feyyazidir; iki cihanin
berzahi onda toplanir; can dleminin giilistanidir; cemalin aynasidir; ilim ve irfanin
hazinesidir; 10tf u ihsan deryasidir; Allah’in evidir. insan, onu, onda nefSini
bilmekle marifetulldha kavusacaktir.

Diigiincenin mucidi olan Siiveyda, manamin akl, suurudur. insan
bedenindeki hisler, onunla aydinlanir. Zira bedenin her bdlgesinde bir baska idrak
(anlay1s); baska fiil ve baska isimle kendi isini gérmektedir.

Kalbin iki cihanda said bulmasi Allah’a muhabbetle miimkiin olur. Insan
ko6t huylardan kurtulmasi, goniilden iceri kendi vatan-1 aslisine ydnelmesiyle
miimkiin olur.

Ruhun makam ve merkezi Siiveyda denilen noktadir. Ibrahim Hakki
Stiveydayi su tesbihle anlatiyor: “O, iki yiizlii bir miidevver ve miicellddw, dlem-i
gabya ve dlem-i sahddete miiteveccih halk olunmugtur”. insan ruhunun mebdei
olan Siiveyda, nefs-i natikadir, halife-i akl-1 kiill’diir. Bu noktanin biytkliigi
goriiniistinde degil, “sirr-i istivasi’ndadir. Bu sir, beseriyetten gecip meldike
makamina erenlere nésip olmustur. Stiveyda; ecsam, eskal ve levnden sade, bir fert
ve miicerret noktadir. Akl-1 mead, bu noktanin eseridir.

Diisiince ve rii'yanin micidi olan siiveyda, liibb-i libab-1 havass u kuvadir:
Bi-huraf-i evsat ile zuhiir eden kelimeler, o noktanin harfleri olan havatirin kusir @
zurfudur. Bu nokta, mananin giizel dimagidir. Insan bedenindeki hasseler, onunla
aydinlanir. Zira bedenin her mevziinde bir baska idrak; baska fiil ve baska isimle
kendi maslahatini gérmektedir.

Her nesnenin tabiat1 iktizasi, zevk ii suriiru ve lezzet ti huzuru vardir. insan
kalbi de, marifet-i Yezdan ile izzet ve lezzet bulur; Rahman’a mahabbetle iki
cihanda said olur.

Insan kalbinin kendi alemine donmesi, her seyden ehemdir. Insanin,
iftirakiyla mahzun oldugu asliyla miildkati bu dlemde miimkiin olur. Béylece kendi
dleminde fenasiz bekaya ve cefasiz ve siiphesiz irfana ve dirigsiz cemale ve
nihayetsiz devlete nail olur. Esasen insanin ahldk-1 zemimeden kurtulmasi da,
goniilden igerii kendi vatan-1 aslisine tevecciih kilmasina baghdir.

Ehlullah'a gore, stiveydanin sirr-1 istivasi, hakikat-i insaniyedir; o da, rih-i
revanidir. Allahti Teald, Kur’an-1 Kerim’de “ve yes'eliineke ani-rrithi -kuli-rrithu
min emri Rabbi ve md dtitim mine’l-'ilmi illd kalild” buyurmuslardir. Bu nazm-1
celilin manas1 soyledir: “Sana rithu sorarlar. De ki, ruh Rabbi’min isi
(ciimlesijndendir. Zdten size az bir ilimden baskasi verilmemigtir.” Demek ki, insan
rhu, rabbani bir emirdir.
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Bu “emr”i Marifetndme sahibi, bir hayy-1 miidriktir ki, gayra hayat ve
idrak itd edici bulunmustur diye anlatiyor. ibrahim Hakkrya gére, bu “emr”in
makam ve merkezi stiveyda denilen noktadir. Siiveydanin séziinii ettigimiz eserde
su tesbihle anlatildigini goriiyoruz: O, ikiytizlii bir miidevver ve miicelladir, dlem-i
gayba ve dlem-i sahadete miiteveccih halk olunmustur.

Eger bu ayine saykal olsa, anda suret bulur. Bu vesile ile bilyiik alim
sOziine sunlar ilave ediyor:....Her bir lisinin deriinunda bu ayine mutavasavver
iken ceh Ui gaflet cengiyle ve gazabu sevhet cengiyle ve hubb-i diinya rengiyle ol
ayine miikedderdir ve anin saykal u cilds ve saf vii incildsi ilm-i hakikatle ve itba-
1 seraitle ve nazar-1 ibretle ve hilm i ifretle ve ziihd U tdatle ve zikr (i fikretle
oldugu emr-i mukarrerdir. Pes bu miidevver ayinedir ki, mir’at-1 viicud ve kabil-i
feyz-i mabud ve merkez-i emr-i madhuddur. Su halde, “min emr-i Rabbi” lafz-1
celilinin merkezi, bu ayna oluyor. Ancak bunun keyfiyeti, ketmedilmis bir sir
olarak kaliyor; bu sir da yalniz ehlullah katinda bilinmektedir. Marifetndme’de
ehlullah da su sozlerle anlatiliyor: Ehlullah, ol kdmildir ki, nefsi tevazula hak ve
kalbi masivadan pak beytullah olup, insana “sah damarindan yakindir.

Stiveydaii’l-kalp (Sevadiil kalp, Sevda-iil Kalp)de denilen, bu “nokta-i
siiveyda-i kalb” Hakk’1n tecellisi, Kabe, varhigin ilk mekani, vuslat makamidir.

Allah ile kulun bulusma noktasi. Bu noktada biitiin kdinat bir 6z seklinde
mevcittur. Gaybi miisahade mahallidir. Gaybin kesfedildigi yerdir.

Duygulari yonettigi farzedilen bu siyah kiigiik nokta “Oz’iin bilincine
varilarak, varlik iginde yokluga erismenin semboliidiir, basiret gozii”diir.

Kalp aynasina (cam-1 cihdnniima) cihan gosteren kadeh, aynasidir.

Stiveyda, kalbin karakutusudur. Bitki bilimde tohumun igindeki itici giig,
stirgiin anlamlarina da gelir. Tohumun ortasinda bulunan taneciktir. Kainattaki
karadeliklerin gizi ondadir. Siiveyda’nin bir adi da kutb u bedendir. Ve insanin
batin semsidir.

Kainat bir noktadan ortaya ¢ikt: (Nokta-yi kiill). Siiveyda bu noktadandir.
Marifet; katreden denizi bilmek ve zerreden giinesi gdrmektir. Noktanin sirri
siiveyda da gizlidir. Goniildeki en derin idrak merkezidir.

Zuhur éleminde goriilen her sey birer noktadan ibarettir. Bu nokta-i
sugralar, o esas olan nokta-y1 kiibranin yansimasindan ibarettir. Yani viicut olan o
nokta-i kiibra birdir. O nokta, insan-1 kdmil noktasidir, kdinatin 6zetidir ve Hz.
Muhammed’(SAV)dir. Digerleri onun golgesi, viicid-u zillisi, aza ve kuvasi yahut
timmetidir.

Kozmogoniden &nce var olan higlik tasavvuf geleneginde (ba)nin altindaki
nokta ile eslestirilir. (Sunar, 1975: 26-27).

Nokta, tiim boyutsal gelismelerin baslangicidir. Ancak, bitmis olam da
simgelemektedir. O halde nokta ayni zamanda Tanrinin da bir gostergesi olabilir.
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“Baglangicta kaos vardi, her yer karanlikti” ctimlesini baslangicta sadece yaratici
glic vardi” seklinde de diizenleyebiliriz.

ibrahim Hakkr’ya gére, kalbin tasfiyesini isteyen bir kimsenin, &nce bes
duyu yollariyla kalbe gelen ve onu kusatan ¢esitli ilimler, fikirler ve zanlar iyi ve
kotii hatiralart kalpten atmasi gerekir. Masivadan temizlenen kalp, sudiir ilmi ile
mahéret kazanir. Boylece Marifetullaha ulasan kalbe “hikmet pinarliar: akar”,
esyanin hakikati, mananin incelikleri, onda hasil olur. Bu mertebeye gelen kalp ile
Allah arasinda bir perde bulunmaz. Nitekim diisiintiriimiiz bu hususla ilgili su kutsi
hadisi zikreder. “Gdklere ve yere sigmam. Ancak miimin kulumun kalbine sigarim.”

Miiellifimize gore, ilim ve irfan hazinesi olan kalp ile akil arasinda siki bir
irtibat vardir. Kalp akil vasitasiyla biitiin malukattan istifade eder.

. GONUL:

Kalp eger iman nuruyla dolmussa o goniildiir. Aksi nefstir. Goniil ulviyete,
nefis siifliyete mayildir. Goniil, manevi dlemde tac u serir, nefis ise maddi dlemde
esirdir.

ibrahim Hakk1 géniilii bu beyitlerle anlatirken bazi deyim ve tamlamalarda
kullanmig, benzetmeler yapmistir. Goniil ile ilgili tamlamalardan dikkat g¢ekenler
sOyledir: Hane-i dil, hane-i viran dil, dil-i kati, goniil dostu, dil-i mestan, dil-i can,
dil-i insan, goéniil alemi, melekiit aleminin sergesmesi, dil-i ask, mehlka-y1 dil,
goniill miilkd, goniil tahtl, goniil aynasi, goniil kapisi, goniil huzuru, gonil gozii,
gonll dlemi, bahr-i ahddiyet, menba-1 envar, mahzen-i esrar v.b. gibi. Benzetmeler
ise:

Beyt-i Hiida, Beytullah, miilk-i beka, sir’i Hiid4, hane-i matem, héane-i
virdne, arg-1 hiida, hane-i ma’mur, nazargah-i, Hiida, nazirgah-1 ilahi, mahall-i
marifet-i Yezdan.

Tasavvuf edebiyatinda en ¢ok islenen konu géniil mefthumudur. Bu mevzu;
goniil kirmak, goniil almak, goniil vermek, goniillenmek, goniilsiiz, derya dil, deli
goniil, goniil ferman dinlemez gibi kelime ve tabirlerle giinlitk konusmalarimiza da
girmigtir. Ibrahim Hakki’da bu konu onun sahsiyetinin bir pargasi olmustur
diyebiliriz.

Kalbin i¢i ask arzusuyla dopdoludur. Basiretli uyanik kalb Allah’a
meyleder. Kalbine bak, kendini tani, kim oldugunu bil. Kendini goniilden géren
goniil ehli uyanik olmustur. ibrahim Hakki’nin bu konudaki beyitleri s6yledir:

Kalbine eyle nazér, kendini tam kimsin

Kendliyi dilde goren ehl-i dil dgdh olmug (Divan.106).

Kalbini Allah’tan baskasindan bosalt ve seyret. Kalbinde Allah’tan baska
bir sey kalmasin. Ciinkii Allah’tan baskasindan uzaklasan goniil dostuna vasil olur.

Goniilden ask haccina var ki, her canin kiblesi odur. Akil ve idrakin
arkadasi olma, ¢iinkii o aska diismandir. Biitiin dlem goniil gevresinde akici bir
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dalgadir. Dalgadan ge¢ ve gonliin nihayetsiz denizinde gark ol. Goniil aynasinda
toz birakma, sen seni gider. Canani cana goster ki, goniil zevk alsin. Gonliin isareti
olan bu sozii isit ve canla, basla kulak ver: “Cdr terk et ki, gonliiniin ay yiizliisiinii
cabuk bulasin’™.

Bu soz ki remz-i dildir isit, giis-i cdn ile

Terk eyle cam tiz bulunur mehlikd-y1 dil (Divan.129).

Sozlerimizi; akil-kalp-goniil madenlerinin tevhid, irfan, huzur, nur sehrinin
bize sundugu imkanlar iizerinde bir daha ve dikkatle diisiinmemiz temennisiyle
noktalayalim.

Kevn 1i mekdndan geg kalbine gel

Seyr eyle ‘aski dil meskeninden

Go6z kamastiran simsek gibi goniil alemini seyret ki, onda bu kis, yaz
giindliz ve gece yoktur. Beden zindanim yik da ¢k goniil eyvanindan bak. Goniil
fezasi ezeli feyzin inis yeridir. Goniil eyvaninin kivrimi yiiksek cennetten daha
yiiksektir. Ciinkii goniil sultani liitfuyla oraya tecelli, eyler. Goniil tahtinda hakikat
sultani hilkmeder. Biitiin canlar itaat sevgisiyle gonliin fermanini tutarlar.

Ciinkii dil tahtinda sultdn-1 hakikdt hiikmeder

Ciimle canlar hitbb-1 taatle tutar fermdn-1 dil (Divan.43).

Bu dar ve karanlik vuciitta hali hos ve durgun olan kimse, goniil miilkiine
seyretsin ki, aydin giil bahgesi gontildiir:

O kim hos hal i sékindir bu cism-i teng-i muzlimde

Goniil miilkiine seyretsin ki dildir giilsen-i zibd (Divan.43).

Bu goniil levhinde yiirii, o ask ilimlerini 6gren. Goniil nazargah-1 ilahidir.
Sen onu varhgindan sil.

Nazargéh-1 Hidddwr dil, ani sen varligindan sil

Crun oldu sdf kalbin bil, gerek mestanelik etmek

Goniil, bir latife-i Rabbaniyedir ve méadeni bu nokta-i cisméniyedir. Goniil,
bir hilkatin ashdir ve onun sdm1 mahabbetir. Biiyiik alim, bu noktada “goniil”le
“kalb” arasina ince bir ayrilik koyuyor: Marifetndme séhibine goére, goniilde
kendini gosteren mahabbet, muamele-i kalbe intikal edecektir. Istidreler soyle
siralaniyor: Kalb, maden-i imandir ve fudd menba-1 tevhid-i irfandir. Kalb,
makam-1 huzurdur ve fudd nedime-i nurdur. ibrahim Hakk:i Hazretleri, kalbi iige
ayirmigtir; bu tasnifte kalbin bekleyis dereceleri esas aliniyor: Kalb-i muntazir-1
ata, Kalb-i muntazir-1 niza, kalb-i muntazir-1 lika.

Marifetname’den, sahiplerinin hususiyetine gore de, kalb ¢esitleri ¢gikarmak
miimkiindiir: Buna gore, gafilin kalbi, diinya iledir; zahidin kalbi, ukba iledir; arifin
kalbi Mevla iledir. Miiellif; diinya ile olan gonlii, ha’ib, ukba ile olan gonlii, zaib,
Mevla ile olan génlii de tayyib sayiyor.
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HALKBILIMI DERGISI

Eserde biitiin bu vasiflar siralanirken, yer yer yapilacak isere de temaés
olunmustur. Mademki kullarin kalbi Allah’in nazargdhidir; onu, masivadan
temizlemek, her taatten evladir.

Kalb, ne gibi halleri arzeder? Hasiyeti nedir? ibrahim Hakki’nin eserinde
bu suéllerin cevaplarini da bir takim benzetmelerin ¢ogu, bdzi yonleriyle tasavvuf
remizlerinden gelmektedir. Ona goére goniil, hal ve ilhamlarin gelip gittigi bir
kubbe gibidir. Diger yandan Marifetndme sahibi, onu dikilmis bir hedefe benzetir;
oyle bir hedef ki, her yonden gelen oklarla delik desik olmustur. Ugiincii bir
miisebbehiinbih, ayinedir; dyle bir ayna ki, biitiin suret ve sekiller, kendisine
cevrilmistir.

Kalp, sehir bent, goniil. Allah, insanin bedeni ve ruhu arasinda maddi ve
manevi diinyanin birlestigi yerde bir sehir yaratmistir. Marifet mahalli ve bilme
fiilinin icra merkezidir.

Kalb, kurbiyet makamidir. Esdsen, Hazret-i Peygamber’in kavline gére de,
mii’minin kalbi, Allah’in evi degil midir? Bu evde sahibinden baska kimse
bulunamaz. Insan kalbi, bu vasfiyla biisbiitiin ehemmiyet tagimaktadir.

Marifetndme sahibine gore kalbin bir vasfi da, her feyz igin kavs-i ntiz{ll ve
kavs-i uruciin devir noktasi olmasidir. ibrahim Hakki Hazretleri diyor ki, egergi
kalbin mahalli bu 1dhm-i sanavberidir, (yani kozalak seklinde et) lakin kendi mahal
i mekandan ve uyQb U noksandan beridir, eger¢i kalbin libasi nasatidir: Pes bu
cevab-1safi, kalb igiin kafidir.

ibrahim Hakki, tasavvufi bir goriisle, insan kalbine biiyiik bir ehemmiyet
vermistir. Clinkii o, 4zam-1 ekvandir; Yezdan’a ait feyzin feyyazidir; iki cihdnin
berzahi onlarda toplanir; tgli birlikte can dleminin giilistani, cemalin aynasi, ilim
ve irfinin hazinesi, latf u ihsan deryasidir. insan, onlarla nefsini bilmekte ve
madrifetullaha onlarla erismektedir. Bdylece Tiirk medeniyetinin sadece bir akil
medeniyeti olmadig1 aklin anasil yanarak gonle doniistligiinii noktasindan hareket
edersek, Tiirk insanin devlet ve millet hayatinin saglamliginin kaynaklar arasinda
cihangirlik dlkisiiniin neden emperyal olmadif1 rahatlikla anlasilacaktir. Orta
Asya’daki Tirk diisiincesinin temelindeki “diakatomik iiniversalizm” fikrinin koklii
degerlerimiz arasindaki yeri {izerinde bu ciddiyetle bu sebeple ciddiyetle durmak
ise o cografyadan baslamak gerekir.

Bizi bu sebeple g¢evreleyen varolus esasini teskil eden metaforlarin
fonksiyonlarina mana ve ruhu ile sahip okunmadik¢a giiglii bir gelecek kurmak
zorlasacaktir.
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