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SOHzLU TARIH/SOZLU GELENEK VE HADIS KiTAPLARI
-Sahih-i Miislim Ornegi-’

M. Hanefi PALABIYIK™

THE NARRATIVE HISTORY/THE NARRATIVE TRADITION AND THE
BOOKS OF MUSLIM TRADITION/THE HADITH

(THE SAMPLE OF SAHIH-I MUSLIM)

As the Quran shows the characteristic of oral message/narrative traditi-
on; the historical and the hadith texts also show the same characteristics
extremely. This paper studies Sahih-i Muslim, the most well-known and
reliable hadith book, and also researches on it in point of the characteristic
of oral message/narrative tradition. We have thought of giving an example
of ‘Kitabu’l- Iman’, the longest and first part of Sahih-i Muslim.

This study is done for the purpose of stressing on disregarding of oral mes-
sage/narrative tradition in the hadith researches. We have thought that
the examples we give in the study are enough to comprehend whole Sahih-i
Muslim and all the other hadith books. Here are the some results gained:
The most important problem of these texts is that they have no a context
generally.

The event explained in the text certainly loses the liveliness and meaning-
fulness in the world of first relaters.

The hadiths we have as a written text now comprise all the weakness of a
written text.

In order that the confidence is up to the relater in a narrative culture, and
also because of the complete narratives accepted in the classical period are
texts now, the criterions of understanding and commenting upon it have
changed. What’s more, the classical understanding methods can be added
to this.

Although these texts are indited from the beginning, we think that the na-
tural and the sceptic attitude for the writing and the text and the book
include the hadith texts too.

The narration of the events taking place in natural context and mediocrity
in the life of Prophet Muhammad had turned into the juristic rule and the
legitimate evidence. By conducing to the ideological use of hadiths, this at-
titude also caused the literalism and the fictitious hadiths. Along with this,
we want to emphasize that written sources formed by the oral tradition
should be revised critically and used together with the all sources reached;
in other words, the main principles of the historical method should are
acceptable here.

As accepting by agreement in the Islamic thought tradition, the beginning
forms of narrations forming the peak of oral tradition, stories, biography
of Prophet Muhammad, campaign of Prophet Muhammad, historical texts,
hadith texts and commentary texts are the helpers of history as a whole.

Okuyucularin, ¢calismamiz takip edebilmeleri icin Sahih-i Miislim'i yanlarinda bulundurmalari-
m 6zellikle ve 1srarla rica ederiz.
Dog. Dr., Atattirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, hanefim@atauni.edu.tr, hanefim@yahoo.com
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Giris

Hic¢ kimsenin gaye ve hedef gézetmeden konusmadigi malumdur. Resulul-
lah da peygamberliginden itibaren toplumun talep ve ihtiyaclar ile duruma
gore konusmustur. Kur'an'in, ilahi kaynakl olmakla beraber, muhtevasi aci-
sindan hitap ettigi toplumun beseriligi, dili, kulttrti ve disunce tarzlaryla
sekillendigini sdylemek ne kadar miimkunse, Resulullah’in da aym konular-
da kendi toplumunun dil ve kultir kodlariyla konustugunu gérmek de o ka-
dar muimkundur. Hz. Peygamber her ne kadar okuma-yazmay tesvik etmis,
Kur’an1 yaziya gecirtmis, sozlerinin yazilmasina miisaade etmisse de i¢cinde
yasadig1 toplumun sézlti kulttire/gelenege sahip oldugu bir gercektir. Diin-
yanin diger tim yerleri gibi Arap yarimadasindaki tiim Araplarin, Asr-1 Sa-
adette sozlu kultur icinde yasadiklari ve hayat tarzlarimmin bu kiltur icinde
sekillendigi tarihen bilinen bir durumdur. Bu durumun o zamanin toplumla-
rinda, okuma-yazma bilenlerin oraniyla bir ilgisi olmadig1 gibi, okuma-yazma-
nin kullanilis oranmiyla da alakasi yoktur. Araplar arasinda so6zli kultare ait
unsurlardan siir, hitabet, emsal, ensab, eyyam, ahbar ve efsanelerin yaygin
olarak yer almasi bunun delilidir.

Resulullah zamaminda Kur'an vahiylerinin yazilmasi, bir takim siyasi sulh
ve ittifak antlasmalarinin yaziya gecirilmesi,! ntifus sayimimin yapilmasi,? hii-
ktimdarlara mektuplar yazilmasi,® emannameler* ve bazi1 alim-satim vesika-
larinin olusturulmasi,’ askere katilanlarin kayda gecirilmesi,® bazi kimselere
verilen imtiyaz ve 1kta vesikalari,” valiler ve komutanlara génderilen emirname
veya talimatnameler,® istihbarat mektuplar,® zekatla ilgili aciklamalar,!® sahsi

1 Bilindigi gibi M. Hamidullah’'m ‘Anayasa’ olarak adlandirdig1 bu metin, klasik kaynaklarda ‘Sahi-
fe’ adiyla anmilmaktadir. Bkz. Muhammed Hamidullah, el- Vesaiuku's- Siyasiyye, Hz. Peygamber
Déneminin Siyasi-Idari Belgeleri, (cev.: Vecdi Akytiz), istanbul 1997, s. 63-73, 113-137, 155 vd.;
Hamidullah, Muhtasar Hadis Tarihi ve Sahife-i Hemmam Ibn Munebbih, (cev. Kemal Kuscu), Is-
tanbul 1966, s. 27 Ayrica bkz. M. Tayyib Oki¢, Bazt Hadis Meseleleri Uzerine Teticikler, istanbul
1959, s. 126-129; Hamidullah, el-Vesaiku's- Siyasiyye, s. 77 vd., 413-418; Hamidullah, Hadis
Tarihi, s. 35; Abidin Sénmez, Rasulullah’in Diplomatik Miinasebetleri, istanbul 1984, s. 106-285.

2 Bkz. M. Tayyib Okig, “Islamiyette ilk Ntifus Saymm”, Ankara Univ. llahiyat Fak. Dergisi, 1959, say1:
7, s. 11-20; Hamidullah, el-Vesaiku's- Siyasiyye, s. 73-75; Hamidullah, Hadis Tarihi, s. 28-29

3 Bkz. Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alti Orijinal Diplomatik Mektubu, (¢cev.: Mehmet Yazgan),
stanbul 1990, s. 73-161; Hamidullah, Hadis Tarihi, s. 39-40; Okic, Bazt Hadis Meseleleri, s.
125; Abidin Sénmez, Rasulullah’in Islam’a Davet Mektuplar, istanbul 1984, s. 79-197.

4  Bkz. Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 77-79, 111; Hamidullah, Hadis Tarihi, s. 29.

Bkz. Hamidullah, el-Vesaiku's- Siyasiyye, s. 349-350.

Bkz. el-A’zami, “Asr-1 Saadet’te Yaz1 ve Vahiy Katipleri”, (¢cev.: Durak Pusmaz), Biitiin Yonleriyle

Asr-1 Saadet'te Islam, 1,369-371; Mustafa Agirman, “Asr-1 Saadet'te Ordu ve Savas Stratejisi”,

Biitiin Yénleriyle Asrt Saadet'te Islam, IV,39-40. Divan-1 insa, Resulullah’n katiplerinin gelip

oturduklarn ve aynm zamanda yazdiklan yazismalarin saklandiklar yere de denmekteydi. Sakir

Gozitok, Ilic Dénem Islam Egitim Tarihi, Ankara 2002, s. 128.

7 Bkz. Oki¢, Bazt Hadis Meseleleleri, s. 126; Hamidullah, el-Vesaiku's- Siyasiyye, s. 144-149,
173-174, 341, 405-413 vd.; Hamidullah, Hadis Tarihi, s. 29.

8 Bkz. Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 145-148, 216-219, 224-234, 424-430; Hamidul-
lah, Hadis Tarihi, s. 32.

9  Bkz. Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 79 vd..

10 Bkz. Hamidullah, el-Vesaiku's- Siyasiyye, s. 164, 182, 187, 190-191, 219-223; Hamidullah,
Hadis Tarihi, s. 32.
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istek tizerine verilen yazili vesikalarin'! bulunmasi ile bir takim mektuplar!? ve
vasiyetnamelerin'® kaleme alinmasi ve Resulullah’'in okur-yazarlik faaliyetine
fazla agirlik verip seviyeyi ytikseltmesi, okuma-yazma faaliyetlerinin bir kisim
insanlar i¢in ileri diizeyde oldugunu gosterse!* bile, biittin bunlar, toplumun
sozlu kultir 6zelliklerini tasidiklarim iptal etmemektedir. Ctinkii toplum, ya-
zil1 metinler tarafindan belirlenen bir kulttire sahip olmadig gibi Kur'an'in bile
‘hitap’ kabul edildigi gortilmektedir.

Kur'an'm tasidigl hitap/sozli gelenek o6zelliklerini ortaya koyan bir calis-
manin yapilmasi,'s aym hususta diger Islami bilim alanlar tizerinde de calis-
malar yapilmasimin gerekliligini gostermektedir. Ctinkti aslinda Kur’an gibi
yazili metin olarak éntimtizde durmasina ragmen, aym 6zelligi, cok daha faz-
lasiyla tarih ve hadis metinlerinde de géormekteyiz. Bu ¢alisma en meshur ve
en mevsuk kabul edilen hadis metinlerinden Sahih-i Miislim tizerine yapilmis
olup onu, sézli gelenek 6zellikleri acisindan ele almaktadir.

Takdir edilmelidir ki, bu calisma, klasik ve ¢cagdas tim eserlerin yazilis
gayesinde oldugu gibi, belli bir hedefe yonelmistir ve bu maksatla secici ve
kisa olmak zorundadir. Ctunku belli hedefe yonelik olarak bir metni ele almak
ister istemez bir takim 6n yaklasim/o6n bilgi/6nyargilar1 da beraberinde geti-
recektir. Bu durum ilk olarak, (hadis metninde yer alan) soyutluklardan cok
somut olaylar1 ve problemlere yoénelik yaklasimlar1 ele alan hadislerin veya
diger haberlerin incelenmesini gerektirmistir.

Muslim metnini ele almamizin 6zel bir sebebi olmadiginmi ve sadece onu
daha kullanisli ve nispeten bir hadisin tiim rivayetlerini bir arada vermesi-
ni daha sistematik buldugumuz icin sectigimizi belirtmek isteriz. Ayrica bu
metin tizerine yapilan iki adet ¢evirinin bulunmasi ve bildigimiz kadariyla bu
cevirilere yonelik ciddi elestirilerin yapilmamis olmasi da bizi Sahih-i Muslim’i
ele almaya tesvik etmistir. Zaten calismanin sadece akademik diinyada kal-
mamasl, pratiklik ve Arapca bilmeyenlerin de istifade edebilmesi ve ayrica
metin agisindan asliyla ¢eviri arasimda bir fark géormedigimiz icin bu cevirileri
kullanacagimizi da belirtmek istiyoruz.'6

11 Bkz. Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 58-59.

12 Bkz. Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 419 vd.; ibrahim Canan, Peygamberimizin Okuma
Yazma Seferberligi ve Ogretim Siyaseti, Istanbul 1984, s. 70-72.

13 Bkz. Buhari, Megazi, 64; M. Hamidullah, Islam Peygamberi, I-1I, (¢ev.: Salih Tug), 5. baski,
Istanbul 1991, 11,1098-1099.

14 Bkz. M. Hanefi Palabiyik, “Asr-1 Saadette Okuma-Yazma Faaliyetleri”, Hz. Muhammed ve Evren-
sel Mesajt Sempozyumu, Corum 2007, s. 529-560.

15 Suleyman Gezer, Sozlil Killtiirden Yazili Kiiltiire Kur’an, Ankara 2008 (Stileyman Gezer, Kur’an'in
Anlasumasinda Sézlit Hitabin Rolii, Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enst., Ankara 2007).

16 Dipnotlarda verdigimiz ‘Muslim’ géndergesi, ‘Mehmet Sofuoglu'nun ¢evirisini ifade etmektedir.
Metnimizin ¢ok uzamamasi icin, hadislerin sadece ilgili kisim veya numaralarim vermekle ye-
tindik. (Mtislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Cami'u’s- Sahih, Sahih-i Miislim ve Tercemesi, I-VIII,
(cev. Mehmed Sofuoglu), irfan Yay., istanbul 1988).
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Calismaya basladiktan sonra, aslinda metnin tamamiyla bir bolimutnin
ele alinmasi arasinda hatta btittin hadis kitaplar arasinda bir fark olmadigi-
n1 gorduk. Ayrica metodik ve teorik bakimdan temas edecegimiz hususlarn,
hemen her konuda benzer oldugunu ve aymni seyleri sadece farkl 6rnekler tize-
rinde soyledigimizi fark ettik. Bu ytizden tespit edebildigimiz kadariyla Sahih-i
Muslim’in ‘Salat’, ‘Hac’, ‘Cihad ve Siyer’, ‘Fedail’ ve benzeri cok uzun ‘Kitab’lar
arasmda yer alan kisimlardan birini, ¢esitli konular iceren ilk ve en uzun bé-
ltimii olan ‘Kitabu’l- iman1 érneklendirmekle yetinmeyi uygun gordiik.

Sozlii gelenelkle ‘s6zlil tarih’ birbirlerinden farkli olmakla beraber, asagida
gérecegimiz gibi klasik Islam kultiirti baglaminda, kastimizi ifade edecek mal-
zemeyi metin olarak bizlere sunmasi agisindan, aralarinda ¢ok farklihik bulun-
madigim distindigiimiz icin her ikisini birlikte kullandik ve bununla hadis
metinlerini ve yazarlarim1 anlama cabasina katkida bulunmaya calistik.

Resulullah’in sézlerinin ‘zaten s6z’ oldugu dolayisiyla ayrica ona ‘sozlii
gelenek/so6zIlt kultiir olarak yaklasmanin zaid oldugu diistintilebilir. Ancak
Kur'an'n da ‘Allah’'in so6zii/kelam1’ olmasi dolayisiyla, ona da sézlu kultir
urtni olarak bakilmasmin zaruretinin, aynen hadisler icin de gecerli oldu-
gunu diastinmekteyiz. Ctinkti Kur'an gibi hadisler de éntimtizde metin olarak
durmakta ve bir ‘metnin’ tasidig1 tim ozellik, gii¢c ve zaaflann tasimaktadir,
ki bunlardan bir kismu da asagida ifade edecegimiz gibi sozlti gelenek/so6zlu
kultiir 6zelligini tasimaktan kaynaklanmaktadir. Bu durumun miisbet veya
menfi olarak ele alinmasi degil, sadece bu 06zelliginin ortaya ¢ikarilmasi ve
vurgulanmasi adina, béyle bir calisma yapmay1 zaruri gérmekteyiz.

Bu calisma tim hadis metinlerine uygulanabilecek 6rnek bir caba olsa da,
hadis kitaplarimin tamaminin, s6zlii gelenek ve sozIu tarih olmasi agisindan
ele alinmasimin gerekli ve dogru oldugunu da dustinmekteyiz. Ctinkti so6zlii
gelenek, gecmisteki kisilerle olaylar hakkinda kusaktan kusaga soézlil olarak
aktarunus her tirlit anlatt ve tasvirleri ifade ederken; sozlii tarih, sozlit hayat
hikayelerini, yani bir tarih¢inin (muhaddisin) gériisme yaptigt kisilerin ilk elden
andaruu ifade etmektedir ve kaynak olarak kisisel anlarin kullanumu {izerine
kurulmustur. Bu sekilde olusturulan kaynaklarin, tarih¢ilerin genelde dayan-
diklan belgeleri tamamlayict olmalar'” ve kendi baslarina bir ‘amac¢’ olmama-
larma ragmen, Islam diistince geleneginde, hadis malzemesinin yeterli kabul
edildigini ve hatta ‘amac¢’ (Edille-i Ser’iyye) olarak kullanildigim gormekteyiz.
Baska bir ifadeyle, bu hadis malzemesinin icerdigi bilgilerin, anlattig1 done-
min, olaylarinin ve metnin kurulusunun ve anlatmak istediginin bir buttn
olarak bilinebilmesine katkisi, -diger bircok metinde oldugu gibi- yalniz basi-
17 Bkz. John Tosh, Tarihin Pesinde, (cev. Ozden Arikan), Istanbul 1997, s. 190; Stephen Caunce,

Sézlit Tarih ve Yerel Tarihgi, (cev. B. Biilent Can-Alper Yal¢inkaya), istanbul 2001, s. 8. Ayrica
bkz. Dursun Yildinm, Tiirk Bitigi Arastuma-Inceleme Yazilari, Ankara 1998, s. 89-99.
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na asla yeterli degilken, dustince gelenegimizde sozlt tarih 6zelligini tasiyan
hadis malzemesinin sik sik dogrudan ‘delil’ olarak kullanildigim1 gérmekteyiz.
Halbuki sozlu tarih, daha ¢ok bir malzeme toplama yéntemi, bugiinti daha iyi
anlayabilmek ve gelecegi yonlendirebilmek icin gecmisi anlamlandirma stire-
cine yapilan bir katkidir. Oztinde ilgin¢ olmakla birlikte sézlii tarih sonucta
belli bir tiir tarihsel kaynaktir sadece.!® Bu baglamda hadis kitaplarimin ¢ok il-
ging ve buytik emeklerle olusturulmus 6énemli tarihi ve dini metinler oldugunu
vurgulamakla birlikte Sahih-i Miislim’i 6rneklendirerek, onlarin ne kadar ¢ok
sozli gelenek ozelliklerini tasidiklarim ve tek baslarina ne kadar tarihi, dini,
edebi vs. delil olabileceklerini kismen ortaya koymaya calisacagiz.

Sozlu kultar hakkinda yapilmis oldugunu tespit edebildigimiz iki ¢alis-
madan haberdariz. Biri halkbilim (Etnoloji)'® ve digeri de dilbilim?° anabilim
dallarinda yapilmis olan tezlerdir. Bunlardan birincisi nispeten konumuzla
alakali olmakla beraber yukarida bahsettigimiz Gezer'in calismasim daha tav-
siyeye sayan bulmaktayiz.

Sozlii Tarih/So6zlii Gelenek ve Hadis Metinlerinin Yazilis1

Toplumlar bir tarihe ‘sahip olmak’ zorundadirlar ve bu onlar i¢in milli ve
manevi bir zorunluluktur. Toplumsal grubu birlestiren en gticlii baglardan
biri, tiyelerin sozlti veya yazili ortak tarih bilincidir.?! Bu ytizden cahiliye Arap-
larim bir arada tutan en énemli unsur asabiye ve ona bagh olarak gelistirilen
‘ensab’ ve ‘eyyam’ iken, sahabeyi bir arada tutan biling¢ ise, dogrudan Kur'an
ve bizzat Resulullah’ti. Ama sonraki nesiller icin, 6zellikle Hz. Osman doéne-
miyle gelisen olaylardan sonra bu unsur, Hz. Peygamber’in karizmasina, tire-
tilen sahsina, dénemine, ilk halifelere ve islam alimleri ile eserlerine déonmiis?>
ve bunlar ekseninde bir ‘hadis’e bagh tarih bilinci olusmustur. Hadislerin 6ne
c¢ikmasi veya c¢ikarllmasinin sebeplerinden biri budur. Muhaddislerin yaptig:
gibi on binlerce hadisten bir miktarim ‘secerek’ alip digerlerini birakmak,??
stphesiz belli bir hedefe yoneliktir ve bu hedef de, sadece sahih hadislerin
derlenmesi degildir. Miislim’e gore bir takim insanlarin zayif hadisleri toplayip
rivayet etmesinin sebebi, ‘halk nazarinda c¢ok hadis bilir gortinmek istegi ve

18 Bkz. Caunce, s. 11.

19 Murat Yagcl, Yaziul Kiiltiiriin Dilstisti, Sozlii Kiiltiirden Yazil Kiiltiire ve Elektronik Kiiltiire Gecis
Stireclerinde Diisiinsel ve Toplumsal Degisimler, Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enst. (Basilmamis
Yuksek Lisans Tezi), Ankara 2005.

20 Ozge Yarar, Anlati Metinlerinde Metin Diinyasuu Belirginlestiren Dilsel Diizenlemeler, Ankara
Univ. Sosyal Bilimler Enst. Dilbilim Boéltimti (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2006.

21 Bkz. Tosh, s. 5. Ayrica bkz. D. Yildirim, s. 37-42.

22  Ornek olarak bkz. Mehmet Emin Ozafsar, “Rivayet ilimlerinde Eser Karizmasi ve Miislim'in el-
Camiu’s-Sahih’i”, Ankara Univ. llahiyat Fak. Dergisi, cilt: XXXIX, s. 287-356.

23 Bkz. ibrahim Canan, “Kiit{ib-i Sitte imamlariin Sartlar1”, Atatiirk Univ. Islami [limler Fak. Der-
gisi, 1979, sayn: 3, s. 115.



132 IsLami [LiMLER DERGisi

¢cok sayida hadis toplayip telif etmis kisi unvamina sahip olmak’ arzusudur.?*
Fakat bu ithamdan bizzat Muislim de kurtulamamistir. Onun ¢agdaslarindan
Ebu Zur’a er-Razi, Miislim’e, toplumda bir paye kazanmak maksadiyla eserini
kaleme aldig1 ve acele ettigi icin kizmakta ve buna bagh olarak da ‘Sahih’ isimli
eserlere sokulan yanlshklarin, bidat¢ilara saglam koz verecegini’ endiseyle
ifade etmektedir.?® Biz Ebu Zur'anin endisesindeki hakliligi, Muslime yonelti-
len tenkitler ve sonralar1 hadis tizerinden turetilen ‘dini anlayislara’ baktigimiz
zaman gorebilmekteyiz.

Yine hadis metinleri olustururken cesitli tasniflere yer verildigi malumdur.
Mesela Buharinin, fikhi huktmlere delil sunmay1 hedefledigi icin eserinde
tekrarlara yer verdigi zikredilmektedir.26

Hadis kaynaklarina baktigimiz zaman, mtielliflerin eserlerini nasil olus-
turduklan hakkinda bir takim bilgiler bulabilmemize ragmen,?” bu bilgilerin
kendilerine nasil saglandigr hakkinda yeterince detayh bilgiler bulamamak-
tayiz. Mesela sahabe birbirine veyahut tabiin sahabeye bir seyler sorarken
nasil davranmistir, daha ¢ok aralarindan hangi tiplere basvurmuslar, basvur-
duklar insanlarda ne gibi 6zellikler aramislar ve bunlar1 da neye gore belir-
lemislerdir? Eger bu hususta secici davranmamuslarsa, bu, daha da problem
dogurmayacak midir? Konusma nasil ve ne durumda yapilmistir? Basvuran
ve basvurulan o esnada hangi durumdayd1 ve alinan bilgilerin test edilme
durumu nereye kadar goturtlebiliyordu? Bu sorulara ait ¢ok az ve parcaci
cevaplar bulma imkanma sahip olmakla beraber, o dénem ve durumu Kis-
men anlamamiz da mimkundtr. S6zlt aktarim esnasinda cereyan edenler
hakkinda herhangi bir yakin bilgimiz bulunmadigindan, sézli veya yazih ta-
nikligin, gecmis deneyimleri en saf haliyle aktarmasini beklemenin saflik ola-
caginin farkindayiz. Ctinkt ravi gortismeleri sirasinda iki taraf da birbirinden
etkilenecektir. Bu etkilenme ya hadislerin zikredildigi ortam ve baglam veya
hadisi nakleden sahabe, tabiin ve etbaut tabiinin kisiligi veyahut dinleyici
durumundaki kisi veya kisilerin halleri, diistinceleri, mezhepleri vb. acilardan
olabilecektir. Mesela ¢agdas s6zlli tarih calismasinda gortistilecek kisiyi secip
ilgi alamm bildiren tarihcidir ve o bir profesyoneldir. O, tek bir soru sorma-
dan sadece muhatabin dinlese de sirf bir yabancinin varlig: bile gértistilenin
gecmisi hatirlayip aktaracag: atmosferi etkiledigi kabul edilmektedir. Sonucta

24 Bkz. Muslim, Mukaddime, 1,50.

25 Bkz. Ozafsar, s. 304.

26 Bkz. Ibrahim Canan, Kiititb-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, Ak¢ag Yay., Ankara, 1988, 1,201,
220-221; Canan, “Kiitith-i Sitte Imamlariun Sartlart”, s. 113; Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatiun
Olusumu, Ankara 2005, s. 314 vd.

27 Hadis kitaplar, s6zla rivayetler kadar, kendilerinden 6énce eserler kaleme alan muhaddis ve
muallim diger alimlerin kitaplarindan da istifade etmislerdir. Ancak onlar da eserlerini szl
gelenek yoluyla gelen bilgilerden olusturmuslardir. Muslim’in kaynaklar1 hakkinda bkz. Ozaf-
sar, 295-300.
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ortaya cikan Urtin, hem tarih¢inin gértstilen karsisindaki toplumsal konu-
mu, hem de onun gecmisin analizinde edinmis oldugu (ve pekala gorustlene
yansitabilecegi) cerceve tarafindan belirlenmis olacaktir. Bir baska deyisle ta-
rihgiler, yeni veriler yaratilmas stirecindeki kendi paylarinin sorumlulugunu
kabul etmek zorundadirlar.?® Ayni sey her gortisme ic¢in s6z konusu oldugun-
dan, sahabe devrindeki durumu da buna dahil etmemek icin hicbir sebep
gormemekteyiz. Baska bir deyisle, szl tarih calismasinda karsilasilan bu
durum, so6zlii gelenek ac¢isindan daha da sorunludur. Clinkii ne soranin ne
de anlatanin profesyonelliinden bahsedilebilmektedir. Bize gére anlatilacak-
lann hatirlamay1 zorlastiracak en zor durum, gunliik yasamdaki saf, samimi,
ferdi ve tabii durumdur.?® Ancak elimizdeki tek tek malzemenin hepsinin bir
araya getirilmesi, olay ve durum hakkinda daha genel ve dogru bir bilgiyi
nispeten sunuyor gortinmektedir ve nitekim genelde yapilan da budur. Mese-
la; peygamberimizi kendisine anlatmasini talep eden tabiinden birine, dogal
olarak sahabenin, “neyini anlatmami, nesinden bahsetmemi istiyorsun?” diye
sormasl ve bu dogrultuda cevap vermesi beklenirken, rivayetlerde boyle bir
sey olmaksizin dogrudan konular ve olaylar anlatilmaktadir. Veya sahabe,
“Resulullah’in neyini anlatayim, senin benim gibi bir insan iste...” diyerek,
ondan ve cevresinden gordugu giizelliklerden bahsedecektir. Fakat hadis me-
tinlerinde goremedigimiz ve problemli olan halihazirdaki anlati tarzi, anlatilarn
ya yaziya gecirenlerin olayr sunus bicimleri olarak kabul edilmeli veyahut da
anlatilarin soru sorulmaksizin dogrudan Resulullah devrinden anlati oldugu

pesinen kabul edilmeli veya durum daha baska ttrlt degerlendirilmelidir.

Ik olarak temas etmek istedigim husus, bu metinlerin neden yazildig1 ko-
nusudur. Bu konuya Kur'an acisindan temas eden Gezer,*° Kur'an metnini
so6z-eylem iliskisi baglaminda ele almis ve Kur'an1 diger metinlerden ayiran
onemli bir 6zellik olarak, onun, ‘yaptirimi olan’ bir dile sahip olmasini saymis-
tir. Ona gére Kur’an, muhataplarindan sadece okunmasim degil ayni zaman-
da ona goénul verilmesini, onunla amel edilmesini talep etmektedir. Kur'an'da
genellikle ihbari degil insai bir dilin kullamilmasi, onun dilini diger ifade bi-
cimlerinden buiytk 6l¢tide ayirmaktadir. Ctinku bu gibi anlatimlarda, yerine
gore kizginlik, saskinhk, azarlama, teselli, cesaretlendirme gibi muhataplar

28 Bkz. Tosh, s. 197.

29 Bu durumun tek istisnasi bize gore ‘hadis yolculuklarrdir. Burada, nisbeten hususi bir nakil
faaliyetinden s6z edebiliriz. Hadis yolculuklar hakkinda bkz. Yusuf Acikel, Hadis Toplamak icin
Yapuan Seyahatler (Rihle), Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enst. (Basilmamis Yuksek Lisans Tezi),
Ankara 1992.

30 Bkz. Gezer, s. 86-88, 286-294; John C. Condon, Kelimelerin Biiyiilii Ditnyast-Anlambilim ve
Iletisim-, (cev. Murat Ciftkaya), istanbul 1995, s. 169-173. Ayrica bkz.: John R. Searle, Séz
Edimleri-Bir Dil Felsefesi Denemesi, (cev. R. Levent Aysever), Ayra¢ Yay., Ankara 2000; Paul
Ricoeur, S6z Edimleri Kuramu ve Etik, (cev. Atakan Altinérs), Asa Yay., istanbul 2000; Atakan
Altinérs, Anlam Dogrulama ve Edimsellik, Alfa Yay., Istanbul 2001.
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dikkate alan ifade 6zellikleri yer almaktadir, ki bu durum, s6zIlii metinlerin de
en buiyuk ve en 6nemli 6zelliklerinden biridir.

Stiphesiz ayni 6zelligi, hadislerin iceriginde de Kur'an’a gore ¢ok daha fazla
bulmak mimkitindiir. Ancak bizim ele almak istedigimiz husus, sadece hadis-
lerin bu ac¢idan sahip olduklar icerik degil, hadis metinlerini olusturan ve bu
kitaplarn yazan, derleyen ve tasnif edenlerin gayesinin, sozli gelenek ac¢isin-
dan 6nemini ortaya koymaya calismaktir.

Sozlii Tarih/Sozlii Gelenek ve ‘Baglam’ Problemi

Gerek sozlii ve gerekse yazili kulttiirtin zaaflarindan kabul edilen husus-
lardan biri, kimin neden konustugu/yazdig1 ve konusurken/yazarken neyi ve
nasil konusmay1/yazmayi tercih ettigi ve bu tercihi neye gore ve neden yapti-
gidir. Ctiinkti her durumda bu sorularin kesin ve hatta kismi bir cevabim bile
bulamamaktayiz. Bu durum da, ortamdan kopanin ve baglamdan uzak olanin,
konuyu anlamasini zorlastirmakta veya imkansiz kilmaktadir. ‘iman’ konusu,
onemli sayildigindan mi, yoksa ¢agindaki bazi problemlere cevap olmasindan
dolay1 mi, 6ncelikli olarak Miuslim’in eserinin ilk konusunu teskil etmekte-
dir? 206-261/821-874 yillarinda yasamis olan Muslim, démrintin yarisim
Mu’tezilenin hakimiyet ve baskisinin oldugu bir ortamda gecirmistir. Ctinkt
bircoklarina gore, Mu’tezilenin devlet otoritesi ve devletin resmi mezhebi hali-
ne geldigi, yaklasik 198-232/813-846 yillarini kapsayan dénem, Ehli Stinnet
(Ehl-i Hadis) alimleri ve halki acisindan 1zdirabin htikiim stirdtigi bir dénem
olmustur. Devrin htikiimdarlar1 Me'man (198-218/813-833), Mu'tasim (218-
228/833-842) ve Vasik (228-233/842-847), Mu'tezile doktrinini devletin res-
mi gortisi olarak benimsemekle yetinmemis, resmi organlar vasitasiyla halki
da bu gértisleri kabullenmeye zorlamislardir. Ozellikle, Kuran-1 Kerim'in yara-
tildigimi varsayan (Halku’l-Kur’an) gortistin devlet eliyle zorla kabul ettirilmeye
calisildigi bu dénem, Islam mezhepleri tarihinde ‘mihne’ olarak bilinmekte-
dir. Baslangicta hiir diistincenin savunucusu olarak ortaya cikan Mu'tezile,
bu halifeler déneminde tam aksi bir pozisyonda bulunmustur. Mu'tezilenin
parlak donemi ve dolayisiyla ‘mihne’ hadisesi, Vasik'in 6liip yerine Mtitevek-
kil (233-247/847-861)'in gecmesiyle son buldu. Mu'tezili distince daha 6nce
Mehdi (170-171/786-787) ve Emin’in (194-198/809-813) halifelik dénemle-
rinde de hiiktim giyip cezalandinlmisti. Fakat asil darbe Miitevekkil’den geldi.
Mu'tezile Mutevekkil'in hilafetiyle devlet kademelerinden kovuldu ve giderek
gerilemeye baslad1.?' Iste boyle bir dsnemden sonra eserlerini vermeye basla-
yan Muslim’in, ‘Sahih’'inde Mu'tezili fikirlere kars1 da cevap vermeye calisti-
g1 géormekteyiz. Yani bu eser, sadece Resulullah’a ait sahih hadislerden bir

31 Bkz. Yasar K. Aydinl, “Mu’tezile Mezhebi” maddesi, Samil Islam Ansiklopedisi, istanbul IV,301;
Ozpinar, s. 49-55.
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kismim derlemeyi®? degil, ayni zamanda dénemin bazi problemlerine iddiali
cevaplar sunmayi1 da hedeflemistir. Bunu son derece tabii gormekle beraber,
vurgulamak istedigimiz husus, ayni konudaki hadislerin ardi ardina sirala-
narak ‘belli bir baglama’ (Kitab’ ve ‘Bab’ bashklar vasitasiyla®)) oturtulmasi
ve bu baglamdan malum fikirlere cevap verilerek, Mu'tezili karsit1 gortislerin
beslenmesine katkida bulunmanin hedeflendigidir. Bu baglamda, (Muslim’in
kastina uygun bir tarzda) Nevevi tarafindan Kitab’a atilan ilk Bab'in bashgma
dikkat cekmek istiyoruz: “iman, islam ve Ihsan’in Beyani, Allah’m (Stibhanehu
ve Teala) Kaderine imanin Viictibiyeti ve Kadere Inanmayandan Uzaklasmaya
ve Onun Hakkinda Agir Konusmaya Delilin Beyam Bab1”. Bu bab, kaderi ilk
inkar edenin Ma’bed el-Ciiheni oldugu vurgulanan bir ctimleyle baslamakta
ve yer yer Mu'tezileye imalarda bulunulmaktadir.?* Bu durum eserin ilerleyen
bolumlerinde de karsimiza ¢ikmaktadir.3®

Resulullah mezkur hadisteki ctimleleri séylerken, Hz. Omer de, ogluna
bunlan aktarirken dtistindiikleri sey, sadece Islam1n 6gretmek ve onu tatbik
etmelerini saglamaktir. Ancak gortildtiga gibi hadis, Mu'tezileye cevap teskil
edecek baglama sokulmustur ki bu durumun, Muslim’den 6nceki ikinci veya
uclincl ravide geleneklesmeye baslamis olabilecegini diistinmekteyiz. Ancak
bdyle bir durumun rivayet zinciri acisindan tespitine, asla imkan yoktur. Kald:
ki, aym hadislerin baska baglamlara sokularak zikredilmesi de mtimkuindtr.

Yine buradaki hadislerde iman, Islam ve ihsan tarif edildikten sonra, bu
konuyla ilgili olmadig:r dikkatimizi ¢eken, ‘kiyamet alametlerine deginilmis-
tir. Hadis metinlerinde ¢okca vuku buldugunu gérdiigiimiiz bu durum, yani
hadisin basi ile sonu arasindaki konu farklihigi, yazih bir kilttir i¢in normal
gorinmemektedir. Ctinkti metni okurken hemen aklimiza baz sorular ta-
kilmakta ve “bdyle bir konu nereden geldi?”, “bu konunun 6ncesiyle alakasi
ne?”, “acaba arada bir seyler mi oldu da, bdyle bir soruya gerek duyuldu?” ve
“Resulullah veya ravi bir sey mi fark etti de konusmasina bunu ekledi?” gibi
sorular sormaktan kendimizi alamamakta ve metinde bir kopukluk oldugunu
dustinmekteyiz. Benzer durum basliksiz ve diiz bir metin olan Kur’an ic¢in de
sz konusudur.3¢ iste Kuran’da oldugu gibi hadislerde de cokca yer alan bu

32 Bkz. Muslim, ‘Mukaddime’ 1,29-31.

33 Bu basliklar Nevevi olusturmus olsa da. Bkz. Bkz. Canan, Kiitiib-i Sitte, 1,217, 221; Ismail Liitfi
Cakan, Hadis Edebiyatt, istanbul 1996, s. 62.

34 Bkz. Mtslim, 1,56-64 (Ahmed Davutoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, I-X, Sénmez Yay.,
2. baski, istanbul 1977, 1,95-131). Buhari gibi Muislim’de de, “iman, tevhid, kader, Kitap ve Stin-
nete sarilma, haber-i ahad gibi bélimler ve bu boltimler i¢inde yer alan hadisler, kitabin, kesinlikle
islam dinini Mu'tezile ve benzeri mezheplerin tasallutundan korumak maksadiyla hazirlandigim
ispat eder.” Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara 1981, s. 230. Ayrica bkz. Ozpmar, s. 323.

35 Bkz. “19-22, 24, 34. Bablar. Ayrica Mutezile'nin bazi konulardaki iddialarina yénelik bashklar:
Ruyetullah (77-81. Bablar) ve Sefaat (82-87. Bablar) gibi. Ayrica bkz. Ozpmar, s. 345, 369.

36 Bkz. Gezer, s. 69-70. Ayrica bkz. Walter Porzig, Dil Denen Mucize, I-1I, (¢cev.: Vural Ulkiy), Kaltir
ve Turizm Bakanhig Yay., Ankara 1985, 1,119-128.
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durumun, soézIu hitap 6zelliginden kaynaklandigimi gérmekteyiz. Yoksa bizim
sordugumuz sorulari, ravilerin muhataplarinin da sormalarinin muhtemel ol-
dugu kanaatindeyiz. Ancak onlar baglam icerisinde olduklari, s6ztin goster-
gesini aninda bulup anladiklar: ve sézIii ortamda bu durum anlasilir oldugu
icin, boyle sorular sormaya gerek géormediklerini diistinmekteyiz.

Sozlii Tarih/Sozlii Gelenek ve Rivayet

Diger yandan hadis metinlerindeki bu durumun, yani hadisin basi ile sonu
arasmdaki konu farkhihginmin -rivayetlerde belirtilmese de- farkli zamanlarda
yapilan rivayetlerin bir zaman sonra birleserek, tek bir konuya ve rivayete
doéntismesinden kaynaklandigini da diistinebiliriz. Yani ayni tarz ve bicimde
ve ayni sevkle gelen bir rivayet, benzer metinlerle birlesik olarak hatirlanmak-
tadir. Bu iddiamiz1 destekleyecek husus, aym konudaki hadis metinlerinin bir
kisminda temas edilen konularin digerlerinde yer almamasidir.

Klasik kaynaklarimizda ‘ravi tasarrufu’ olarak deginilen bu husus, ilgili ko-
nuda bir de tez yapilmis olmasma?®’ ve yer yer bir takim vurgularina ragmen,
maalesef s0zIUi gelenek acisindan ele alinmamistir. Cesitli bakimlardan hadis-
lerdeki ravi tasarruflarim inceleyen Stileyman Doganay, ravi tasarruflarimin
beseri sebeplerini incelerken, duyu organlari®® ve hafizadan kaynaklanan ha-
talar®® kadar, bunda alg1 ve anlamadaki kusurlarin rolti oldugundan*® da bah-
seder. Ayrica bu tur yanhishiklarin, hadisler muhaddis, talebe veya mustensih
tarafindan yaziya gecirilirken tasarrufta bulunuldugundan; bazen hadislerin
Hz. Peygamber'den dogrudan degil dolayh olarak rivayet edildiginden; kim
dinlemisse hadisi kismen isittigi icin Resulullah'im maksadina vakif olamadi-
gimndan ve ravilerin kultiirel arka planlarindan kaynaklandigimi belirtmekte-
dir.*! Diger yandan bu tasarrufta, ravinin Arap diline vukufiyetinin; mana ile
rivayet geleneginin, dogrudan ihtisar amaci ile rivayette bulunmanin, idrac*?
ve ziyade®® ile rivayet etmenin, ravilerin rivayette tesahtil géstermelerinin ve
siyasi, ideolojik kaygilarla ve menfaat temini i¢in rivayette bulunmanin rolt
olduguna da temas eder.** Doganay’a goére btittin bunlarin sonucu olarak ha-
disler, ‘sithhati’ ve ‘kullanim1’ a¢isindan bir takim problemlere sahip olmustur.

37 Stileyman Doganay, Hadis Rivayetinde Ravi Tasarruflart ve Dogurdugu Sonugclar, Erciyes Univ.
Sosyal Bilimler Enst. (Basilmamis Doktora Tezi), Kayseri 2006.

38 Bkz. Doganay, s. 17-21.

39 Bkz. Doganay, s. 21-24.

40 Bkz. Doganay, s. 24-30.

41 Bkz. Doganay, s. 33-52.

42 Idrac, hadisin senedine veya metnine, ravilerden biri tarafindan, aslinda bulunmayan bir ilave-
nin yapilmasidir.

43 Ziyade, hadisin senedine veya metnine, giivenilir bir ravi tarafindan, aslinda bulunmayan bir
ilavenin yapilmasidir.

44 Bkz. Doganay, s. 52-82.
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Hadis lafizlarimin ilave ve noksanliklar icermesi; hadislerde bir takim illete
ve takdim-te’hire neden olmasi; hadis lafizlarinda irab hatalarina, tashif*® ve
tahrife?¢ yol acmasi; sahabe ve tabitin sozlerinin Resulullah’a isnad edilmesi,
hadislerde irsal ve tedlise neden olmasi, uydurma rivayetlerin ortaya cikisi-
na zemin hazirlamasi, ‘hadislerin sihhati’ agisindan tasidigi problemlerdir.*”
Diger yandan fikhi hiikiim istinbatinda ihtilafa neden olmasi, Resulullah’in
dogal davranisinin stinnet olarak algilanmasina neden olmasi, hadislerin 1u-
gat ve nahivde delil olmasina engel teskil etmesi, hadislerin temel inan¢ ko-
nularinda delil olarak alinmasina engel teskil etmesi ise, ravi tasarruflarinin
‘hadisin kullanim1’ a¢isindan tasidigr problemlerdir.*®

Aslinda btittin bunlar, bir yandan ve temel olarak sozlii gelenegin énemli
ve goz ard: edilemez 6zellikleri iken diger yandan da kac¢inilmaz zaaflar olarak
kabul edilmelidir ve bu durum engellenemez bir sekilde hadis metinlerinde de
yer almistir.*®

Yukarida ifade ettigimiz gibi,® soz-eylem iliskisi baglaminda Kur'ann ta-
sidig1 ozelliklerin aynisi, benzer 6zellikleri iceren hadis metinleri icin de s6z
konusudur ki bu bi¢im, yazili hadis metinlerinin de, aslinda s6zIt hitap ol-
dugunun en buiytik ve en énemli delillerinden biridir. Maslim’in ilk ‘Kitab'imin
hemen ikinci ‘Bab’'inda mezkar durumu muisahede etmekteyiz ve hemen he-
men ayni konu sekizinci ‘Bab’a kadar devam etmektedir; fakat her biri ayr
ayr1 baslhiklarla. Esere basliklarim yerlestiren Nevevinin,®' neden Miuislim’in
ayn1 konuda ardi ardina serdettigi hadisleri farkli bashklar’? altinda vermeyi
tercih ettigine dair bir ipucu yakalamanin da mtimkiin olmadig1 kanaatinde-
yiz. Bu hususta kendinden 6nceki yazarlarin uygulamalarinin yahut ilmi or-
tamlarda yapilan tartismalarin yonlendirici oldugunu dustinebiliriz. Ancak en
6nemli sorun, zikredilen hadislerin, ‘baglamlarindan kopuk’ ve Resulullah'm

45 Tashif, hadislerin metin ve isnatlarinda gecen kelime ve isimlerin bazi harflerine, yanhs bir zan
veya vehme dayali olarak nokta koymak veya noktal bir harf ise noktasini diistirmek suretiyle
yapilan hatalardir.

46 Tahrif, hadislerin metin ve isnatlarindaki kelime ve isimlerin harflerinde, yanhs bir zanna veya
vehme dayali olarak yapilan degisikliklerdir.

47 Bkz. Doganay, s. 84-138.

48 Bkz. Doganay, s. 138-171.

49 Yazida noktalamanin kesfedildigi hicri ikinci asirda, Kur'an tilaveti ve hadis rivayetinde sa-
hifeden degil, hafizadan almak yoéntinde gelisen anlayisin dogmasinin sebebi olan hadiste
‘tashif=tahrif tizerine yapilmis bir ¢calisma olarak bkz. Ahmet Tahir Dayhan, Hadislerde Tashif
ve Tahrif, Dokuz Eyliil Univ. Sosyal Bilimler Enst. (Basilmamis Doktora Tezi), izmir 2005 ve
ayni yapilmis bir diger calisma: Mulayim Bayindir, Tashif ve Hadis Ilmine Etkisi, Sakarya Univ.
Sosyal Bilimler Enst. (Basilmamis Yuksek Lisans Tezi), Sakarya 2003

50 Bkz. yukarida 30. dipnot ve ilgili metin.

51 Bkz. Canan, Kiitiib-i Sitte, 1,217, 221; ismail Lutfi Cakan, Hadis Edebiyati, istanbul 1996, s.
62.

52 “Islam’in riiktinlerinden biri olan namazlarin beyani babi”, “islam’in riiktinlerinden sual bab1”,
“{slam’mn rtiktinlerini ve temel dayanaklarin beyan babi” ve “iki sahadete ve islam hiikiimlerine
da’vet bab1” vs.
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agzindan hangi gayelere matuf olarak ¢iktiginin her zaman ve durumda tespi-
tinin asla mimkin olmamasidir. Hatta her hadisten ser’i bir htikiim cikarma
gayretinde olan sarihlerin ve ¢cogu zaman fakihlerin, bu durumu, yerine gore
daha da c¢ikmaza soktuklarim diistinmemek icin hicbir sebep géormemekte-
yiz.

Bunun acik diger bir 6érnegi ticiinct ‘Bab’da yer alan bir hadiste gortilebi-
lir. Hadis, “Resulullah’a bir sey hakkinda sual sormaktan nehyolunmustuk...”
cumlesiyle baslamaktadir. Bu ifade bize ve mufessirlere Maide suresi 101-
102. ayetteki yasag1 hatirlatmaktadir, ancak sahabeye de aym seyi hatirlat-
t1gin1 soyleyebilir miyiz?5® Sadece Medeni oldugu bilinen bu ayetin, hatta bu
surenin hangi yil/ay indigi kesin degildir.5* Hadislerde gecen sorma yasakla-
riyla ilgili rivayetler,5® sirf bir takim atiflardan dolayi, yine yili kesin olmayan
haccin farz kiinmasiyla® irtibatlandirilmaktaysa da,?” hadisin aym konudaki
tim versiyonlarinda bununla ilgili bir atfi gérmek mutmkitin degildir. Bu du-
rumda ve yapilan yorumlarda da hadisin s6ylendigi yili birakalim, baglaminin
bile tespit edilemedigini gormekteyiz. Buna gore ravi, kendi sohbet veya s6-
ziinun baglaminda, ortamindaki konuyla ilgili olarak bu hadisi, “Resulullah
bu hususta soyle demektedir. ...” diyerek zikretmis olmalidir. Ancak gerek
Resulullah’in gerekse sahabenin ‘Islam’m Ruikiinleri'ni degil, sadece Islam
anlattiklarimi distinmekteyiz.

Sozlii Tarih/Sozlii Gelenek ve Kurmaca

Yazih kaynaklarda oldugu gibi sézlii kaynaklarda da ka¢immilmaz olarak,
anlatilan olaylardan sonrasini bilmenin etkisi gortilmektedir:5 ifadelerin yén-
lendiriciligi ve kurmacaligi. Bu ‘Bab’daki hadislerde®® boyle bir durum dikka-
timizi cekmektedir ki, bu durumun mutercim Sofuoglu'na da® sirayet etigi go-

53 Cunkit Resulullah’in, ashabm 68renmeye, sormaya ve bilmeye tesvik ve yénlendirmeleri de
boldur. Bkz. Canan, Kiitiib-i Sitte, 1,9-15; Muhammed Accac el-Hatib, Siinnetin Tespiti, (¢ev:.
Mehmet Aydemir), izmir 2006, s. 51-59.

54 Bkz. Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabt Kur'an, Gerekgeli Meal-Tefsir, Diistin Yay. Istanbul 2008,
s. 188.

55 Bkz. Buhari, I'tisam 2; Miislim, Hacc 412; Tirmizi, ilm 17; Nesai, Hacc 1; Darekutni, Rada (4,
184).

56 Al-i Imran, 3/97. Haccin 4. veya 6. yil farz kiindig1 da zikredilir. Ancak Hz. Peygamber'in 8.
yilda umre, 9. yilda ise hac yaptig1 bilinmektedir. Muhammed el-Hudari, Islam Hukulku Tarihi,
(cev.: H. Hatipoglu), istanbul, 1974, s. 61.

57 Bkz. Abdulfettah el-Kadi, Esbab-t Niizill, (¢cev:. Salih Akdemir), Ankara 2005, s. 172; Bedreddin
Cetiner, Fatiha’dan Nas’a Esbab-t Niizil, Kur’an Ayetlerinin Inis Sebepleri, istanbul 2002, 1,343-
345.

58 Bkz. Tosh, s. 191.

59 Bkz. Muslim, 1,67-72.

60 Mitercim Sofuoglu, Resulullah’a soru soranin, sorustaki tertibini takdir etmekte, fakat boyle
bir tertibin, belki de sorandan ¢ok raviler tarafindan olusturuldugunu, muhtemelen aklina bile
getirmemektedir.
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rilmektedir: Huktmlerin ‘tertip sirasr’. Her ne kadar hadislerin hepsinde ayni
tertibi gormek miimkuin degilse de, bir hadiste (5. bab, 19 (16) numaral hadis)
haccin, orugtan 6nce tertiplenmesine vurgu yapilmistir. Bu, rivayet vurgu-
su, yani Resulullah’tan duyuldugu bi¢ime bir vurgu olabilecegi gibi, ibadetin
énemine ait bir vurgu da olabilir. Ancak mezkir rivayette, Ibni Omer’e soru
soran kimsenin niyetinin ne oldugu, farkli bir yénlendiriciliktir. Ve burada o
kimsenin farkl bir tertiple duydugu ve tertibi, ibadetin 6nemine ait bir vurgu
saydig1 da dustunulebilir.

Olaylardan sonrasim bilmenin etkisini gérebildigimiz hadislerden biri de,
6. Bab’daki hadiste gortilen ‘Esecc’ kelimesidir. Asil adi Miinzir olan Abdtl-
kays kabilesine mensup bir zata, Resulullah ytiztindeki yaradan dolay1 ‘Esecc’
lakabim takmis, bu zat da daha sonralar1 hep ‘Abdulkaysin Esecc’i diye ¢agril-
mist1.®! Fakat hadisi daha sonra rivayet edenler, bu zati, ‘Abdulkaysin Esecc’i
diye tamidiklarindan, hadisi rivayet ederken de, bu lakabi kullanarak sanki ilk
muhatap olundugu anda da bdyle sdylenmis gibi zikretmislerdir.®?

Zaten hadis kitaplarina yoneltilen genel tenkitlerden birisi de, sonradan
meydana gelen olaylardan bir kisminin, hadisler araciligiyla duyurulmasidir.
Baz rivayetler bir araya getirilip, sonraki olaylarla irtibatlarn arandigl zaman,
adeta haberler, olaylarin énceden yazilmis senaryosuymus gibi bir izlenim ver-
mekte, yahut olaylarin arkasindan mizansene déntisturtilmus rivayet formlari
olarak gortulmektedir.®® Benzer durumlar Sahih-i Muslim’de yukarida 6rnek-
lerin disinda da mevcuttur.®* Ancak gtiniimtizde goruldugua gibi klasik dénem
alimleri de bu ttirden haberleri, sadece isnatlariyla degerlendirmekte ve med-
lullerinden ne gibi hiiktimler ¢ikacag tizerinde durmaktadirlar.5®

Sozlii Tarih/So0zlii Gelenek ve Ezber-Nakil Problemi

Hadis rivayetindeki 6énemli konulardan biri de, farkl kulttirlere mensup ra-
viler meselesidir. islam’in sonraki dénemlerinde ihtida eden ehl-i kitap sahis-
larin, Resulullah’in vefatindan sonra kendilerini topluma kabul ettirebilmek,
toplumda belli bir yere sahip olabilmek icin azami ¢caba gostermis olduklarim
da distnmekteyiz. Ka’bu’l-Ahbar, Vehb b. Munebbih ve hatta Ebu Hureyre
gibi farkh kitiltirel kaynaklardan beslenen sahislarin, énceki bilgi birikimlerini
Islam’a, biraz da Miisliimanlarin arzusu dogrultusunda tasidiklarim gérmek-

61 Bkz. Sofuogluy, 1,75n,, Davutoglu, 1,166.

62 Bkz. Muslim, 1,75-77.

63 Ornekler i¢in bkz. M. Sait Hatipoglu, Hz. Peygamber’in Vefatindan Emeviler’in Sonuna Kadar Si-
yasi-ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, Ankara Univ. ilahiyat Fak. (Basilmamis Dogentlik
Calismasi), Ankara 1967, s. 12, 17, 23, 41, 44.

64 Bkz. Ozafsar, 335 vd.

65 Bkz. Ozafsar, 336.
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teyiz.®® Bunun, herhangi bir menfaat elde etme, iktidara yakin olma gibi bir
kaygiyla degil de farkh kultur ve farkli grup veya topluma mensup, bilgili ve
disa donuk sosyal karakterli insanlarin, baska bir kaltar veya grup igerisin-
de tutunup yer edinebilmesi veya edindigi yerini koruyup kaybetmemesi i¢in
oldugunu diistinmekteyiz. Onlarin, toplumun kendilerine duydugu ihtiyac¢ ve
beklentilerine cevap verecek veya mevcut herhangi bir boslugu dolduracak
sekilde hareket etmelerine imkan saglayacak bir ortamda bulunduklarim an-
lamaktayi1z.%” Yani onlarin anlatacak bir seyleri vardi ve ayni zamanda ¢6ztime
ihtiya¢ duyulan bir seylerin varligi da, tam bu esnada anlatilacaklarin varh-
giyla orttistiyordu. Bu durumun, mezkur zatlarin bircok hususta rivayetlerde
bulunmasiyla, yani ‘mtiksiran’ olarak gortilmelerinden de anlasilabilecegi ka-
naatindeyiz. Toplum icinde bir yer edinmenin, bizim kendi hayatlarimiz icin
de gecerli oldugu aciktir; mesela icimizde ve ¢cevremizde bir ¢catisma yoksa ne
karakterimiz insa edilebilir, ne de hatirlayip anlatacak bir seyimiz olur. Diger
yandan deneyimlerimiz beklentilerimizle ne kadar az celisirse, o kadar az sey
hatirlar ve tizerinde de o kadar az konusuruz. Bu anlamda, “beklentilerimizle
celisen verilere kars1 koymamizi saglayan bir dtizenegimiz vardir... Tanidik ol-
mayani reddetmek, en iyi yaptigimiz seydir”. Dolayisiyla, tamidiklik unutmayi
beslerken, yenilik hatirlamay1 saglar. Ornegin cinayete kurban giden insan
sayisi gitmeyenlerden cok daha azdir, gene de (medyada) haber olan, onlarin
6lumleri; akilda kalan, onlarin hikayeleridir, ‘dogal yollarla’ élen ¢ok sayida
insaninki degil.”®® Ebti Hureyrenin hadis bilmek kadar, bildiklerini nakletme
gayreti, onun zihninin calisma bicimini de anlamamiz1 kolaylastirmaktadir.
Cunkll o, neredeyse hadis zikretmeyi, meslek haline getirmistir.®® Onun bu
tavrindan hosnut olmayan sahabenin basinda Hz. Aise gelmektedir: Hz. Aise
(58/678)'nin Urve b. ez-Zubeyr'e (94/712) soyle dedigi nakledilmektedir: “Ebu
Hiuireyre'nin gelip, odamin yanina oturup, bana da duyurarak Resulullah’tan
hadis rivayet etmesi garibine gitmiyor mu? O sirada ben nafile namaz kiliyor-
dum. Ben namaz bitirmeden kalkti. Eger ona yetisebilseydim, “Resulullah,
sizin yaptiginmiz gibi pes pese bu kadar hadis serdetmezdi”, diyerek karsi c¢ika-
caktim.”” Bu ifade aslinda, yukarida soyledigimiz tehlikeyi, yani Resulullah’in
sozlerinin onu kastettigi baglam ve anlamin disimna c¢ikarilmasi tehlikesinin

66 Bkz. Saban Oz, [lk Siyer Kaynaklart ve Miiellifleri, Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enst. (Basilma-
mis Doktora Tezi), Ankara 2006, s. 466.

67 Biz bu ortamin II. halife Omer zamaninda daraldigmi, onun Ehl-i Kitab’a ait bilgilere cok da
itibar edilmesine imkan vermedigini gormekteyiz. Bkz. Hasan Cirit, Hallan Islam Anlayisiun
Kaynalklar-Vaaz ve Kissacilik-, istanbul 2002, s. 100-106.

68 William Lowell Randall, Bizi ‘Biz’ Yapan Hikayeler, Kendimizi Yaratma Uzerine Bir Deneme, (cev.
Sen Stier Kaya), Istanbul 1999, s. 149-150.

69 Bkz. Ramazan Balci, Ebu Hiireyre, Istanbul 2003, s. 87 vd.; Osman Gtiner, Ebu Hiireyre'ye
Yénelik Elestiriler, istanbul 2001, s. 107, 109; Hamidullah, Hadis Tarihi, s. 49-52; Accac, s.
376-426.

70 Bkz. (ibn Hibban, Ebu Hatim Muhammed et-Temimi, Sahih, (thk. Suayb el-Arnaat),
Muessesetii'r-Risale, Beyrut-1993, 1,302)’'den naklen Doganay, s. 33.
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dogabilecegini ihtar etmektedir ki biz daha sonralar1 bu tehlikenin vuku bul-
dugunu soyleyebiliriz. Ebu Hureyre'ye benzer durumun Ka’bu’l-Ahbar icin de
s6z konusu oldugunu distnmekteyiz. Ctinkii onun da kissa anlatma tut-
kusu,”* Ebu Hureyre'yle benzerlik arz etmektedir. Her ikisi de hem meshur
kissaci ve vaizler arasinda sayilmakta”™ ve hem de meshur kissacilarin kendi-
lerinden rivayetleri bulunmaktadir.”

Sahabe olarak Ebu Hureyre ve Ka'’b'in mezkar davranislarina karsin, Hz.
Ebu Bekir, Omer, Osman, Talha, Ziibeyr ve Sa’d gibi ileri gelen baz1 sahabe-
nin, hata ve yanlis yapma korkusundan dolayi, cok hadis rivayet etmekten
kacindiklarina dair rivayetler de mevcuttur. Enes b. Malik’in, Resulullah’tan
hadis rivayet ettigi zaman hadisin bitiminde “veya Resulullah bdyle benzeri-
ni buyurdu” demesi, hafiza kusurunu hesaba katmis olmasimin gostergesi-
dir. Zeyd b. Erkam’mn, hadis rivayetinden kacimip “Biz yaslandik ve unuttuk,
Resullullah’tan hadis rivayeti zor bir seydir” ifadesi, aynm hususa acikca isaret
etmektedir. Sahabe btiytikleri zapt endisesinden dolay1 hadislere hata ve ve-
him girmesinden veya hadisten olmayan bir seyin hadise dahil olmasimndan
kaygi duymuslardir. Bu hususta en carpic ifade Imran b. Husayn’a aittir.
O soyle demektedir: “Vallahi, istesem Resulullah’tan iki gtin pes pese hadis
rivayet edebilirim. Fakat beni bundan alikoyan sebep sudur: Resulullah’'in as-
habindan bazilar1 benim isittigim gibi hadisleri isittiler, benim sahit oldugum
gibi olaylara sahit oldular. Hadis rivayet ediyorlar, ama ashnda bunlar onlarin
aktardig: gibi degildir. Ben de onlarin kanstirdiklan gibi kanistirmaktan kor-
kuyorum.””*

Biz baz1 sahabenin cok sayida hadis rivayet etmesinin ¢ok tabii oldugunu
kabul etmekteyiz. Ancak buradaki problem, anlatilan bilgi ve olay1 hatirlama-
nin orani hakkindaki endisemizdir. ‘Muksiran’, sanki her olaym i¢indedir de,
anlattiklarini bu kadar net hatirlamaktadir? Halbuki basimiza gelen olaylar-
dan mutad, tabii ve siradan seylerin hatirlanma olasiigimin oldukc¢a dustk
oldugu aciktir. Buna, degisen cadde ve sokaklardan hatirladiklarimiz érnek
verilebilir. Belediyelerin insa ettikleri veya degistirdikleri yeni caddelerin eski
halini -eger orada 6zel bir hatiramiz yoksa- yeni duruma zamanla ahsarak
sagladigimiz intibaktan dolayi, unutmamiz kacinilmazdir. Aym sey, o sehri
yillardir géormeyenler icin de s6z konusudur. Bu durumdaki insan, sehrin, ya
zihninde canlandirdigr eski halini yeni durum karsisinda hatirlayamamakta

71 Bkz. M. Yasar Kandemir, “Ka’b el-Ahbar” maddesi, DIA, XXIV,2.

72 Bkz. Cirit, s. 100, 123-124. Kussas ve vaizlerin uydurmalan hakkinda ayrica bkz. Cirit, 179-
225; Ekrem Ziya Umeri, Hadis Tarihi, (cev:. ismail Kaya), Konya 1990, s. 60-62; Kogyigit, s.
159-161; Accac, s. 206-208.

73 Cirit'in eserinin fihristine bkz.

74 Bkz. Canan, Kutub-i Sitte, I, 35-37, 43-56, 94-99, 106-107; Hamidullah, Hadis Tarihi, s. 41-
42; Kogyigit, s. 23-24, 27, 41-44; Accac, s. 100-147; Doganay, s. 22.
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veya zihninde canlandirdigl eski hal, yeni durum karsisinda, bir yere yerles-
tirilemeyince kaybolup, zihninde yer bulamaz olmaktadir. Tabii cadde veya
sokakta, dustip kolunu kirmak, ciddi bir olay1 yasamak veya énemli bir olaya
taniklik etmek gibi 6zel bir hatirlaticist yoksa...”® Bu baglamda Resulullah’la
sahabenin ortak hayatinin, sanki hi¢ bitmeyecekmis gibi gelen gtindelik mutad
ve tabii beraberlikler oldugu dustnulirse,” olagantistii durumlar veya bazi-
larma olagan disi gelen vakalar hari¢, hatirlanma zorlugunun c¢ekilecegi ve bu
hususta yapilan konusmalarin ancak ‘séyle boyle akillarda kalanlarin’ aktari-
mindan ibaret olabilecegini anlayabiliriz. Hatta bir mtiddet sonra, 6ltim veya
goc sebebiyle sahabenin sayisinda azalmanin meydana gelmesi, Medine'nin
demografik yapisinin asir bir degisiklige ugramasi ve mekansal hatirlaticila-
rin azalmasi veya yok olmasi da, bu duruma eklenirse, hatirlamanin daha da
zor olacagim idrak edebiliriz. Muislim’in aym babdaki farklh ravilerden gelen
rivayetlerindeki kelime, ctimle farkliliklar,” rivayet farklhiliklar veya ‘mana
ile rivayet’in yayginlik kazanmasi, tam da bahsettigimiz konuyla mutabakat
halindedir ve bu da s6zlt gelenegin yapisindan kaynaklanmaktadir.

Hadis metinleriyle alakali baska bir problem de, aym ortamda yer alan sa-
hislarin, ayni olayl, “ben de oradaydim veya ben de dinledim” seklinde katkida
bulunmalariin ¢ok az oldugudur. Bu durum da bize, anlatilanlarin arasindan
bir tercihte bulunmamizi saglayacak bir sonu¢ ¢cikarmamizi zorlastirmaktadir.
Mesela ‘Cibril Hadisi’ diye sohret bulan hadis hakkinda anlatilanlar birbiriyle
ortismektedir.”® Fakat bu olay1 anlatanlar, aym1 anda ve ayni ortamda anlat-
madiklar ve anlatirken konu hakkinda birbirlerine hatirlama ve olay1 c¢esitli
yonlerden tamamlama hususunda birbirlerine destek olamadiklar i¢in, anla-
tilanlar arasinda ayriliklarin ve bosluklarin olmasimin bir takim tereddtitlere
yol acmalar1 kacimilmaz olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ebu Sa’id’in naklettigi-
ne gore, onlar sahabeden on kisilik bir grup halinde Hz. Peygamber’in yaninda
oturur, hadis dinlerlerdi. Daha sonra, aralarindan bizzat Resulullah’tan din-
ledikleri hadisi lafz1 ile tam olarak rivayet eden iki kisi bile ¢cikmazdi. Hadisle-
rin lafizlan degisik, ama manalan birdi. Bu baglamda es-Sa’bi (103/721) ibn
Abbas’a (68/687), “Sen bize bu giin bir hadis tahdis ediyor, ertesi giin olunca
onun lafzim1 degistiriyorsun.” demisti. ibn Abbas ona biraz da kizarak, “sizin
icin hadislerin manalarini ezberlememize razi degil misiniz?” demistir.”

75 Hatirlaticilar hk. bkz. Peter Burke, Afisten Heykele Minyatiirden Fotografa Tarihin Gérgit Tanik-
lar, (gev:. Zeynep Yelge), Istanbul 2003; Pierre Nora, Hafiza Mekanlart, ¢ev. M. Emin Ozcan,
Ankara 2006.

76 Ebu Hureyre hakkindaki tartismalarin, Resulullah’'in yaninda iki veya ti¢ yi1l kalmasma (Bkz.
M. Yasar Kandemir, “Ebta Hureyre” maddesi, DIA, X,160) ragmen ¢ok fazla rivayette bulunma-
sindan kaynaklandigim da sdyleyebiliriz.

77 Bkz. Muslim, 1,59, 60, 63, 66, 68, 69 ve daha bircok yer.

78 Bkz. Muslim, 1,56-64.

79 Bkz. Doganay, s. 60.
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Bu iddiamiz1 su 6rnekle kuvvetlendirmek istiyoruz: Cocukken tutulan bir
‘ginliik’te yer alan anilar, her durumda ve herkese aym sekilde anlatilabilir
mi? Veya bu anilar daha sonra bir ‘yaziya’ veya bir ‘biyografi'ye girecegi zaman
nasil bir degisim ve déntistime ugrayacaktir? Bir de bu anilardan, o anilara
ortak olanlarin bahisleri de, bizimkiyle ne oranda érttisecektir? Buittin bun-
lara olumlu cevap vermenin zorlugu, aslinda, yaziya gecen bir hatiranin bile,
paylasimda nereye varacaginin belli oldugunu géstermektedir. Ctinki sunu
¢ok iyi anlamisizdir: “Hayat ileriye dogru yasanmak zorundadir, ama ancak
geriye donuk olarak anlasilabilir.”®® Sevgili cocuklarimizin ileride kendilerine
anlatmak istedigimiz amlarini ne kadar akhimizda tutmak istersek isteyelim,
yine de basarili oldugumuz séylenemez. Ama resimler oldukca hatirlaticidir ve
bazilarini sadece fotograflar araciligiyla hatirlama imkam bulmaktayiz. Ancak
tarihi olaylari, gerek yasamis olanlar ve gerekse yasayanlardan dinleyip nak-
ledenlerin, mesela Peygamber devrini nakleden sahabenin ve sonrakilerin el-
lerinde, yukarida ifade ettigimiz gibi, olanlar1 hatirlayabilecekleri ne resimleri,
ne de hatirlaticilar vardi... “Yahya b. Main (233/847)'in “Hadis rivayet edip de
hata edene sasmam, asil isabet edene sasarim.” s6ztin,®! bu baglamda deger-
lendirmek gerekir. Insan unsurunun oldugu her yerde ve zamanda yanilma,
hata etme, unutma, meseleyi bir baska sekilde gézlemleyip degerlendirme gibi
hususlar s6z konusu olmaktadir.”#?

Sozlu gelenegin hakim oldugu Cahiliye ve Asr1 Saadet gibi ortamlarda vuku
bulan bir olaymn veya sOylenen bir ifadenin, olayin hemen ertesinde kaleme
almmadigl malumdur. Ancak olay1 anlatan metnin, ravinin hafizasinda olayin
netligini yitirdikten sonra kaleme alinip alinmadigi ¢cogu zaman tartismalhdir.
Ger¢i hemen kaleme alinmis olsa da, yine yukarida ifade ettigimiz 6zellikle-
ri tasimakta oldugu akildan cikarilmamalidir. Mesela ‘giinlik’ okurken bile
akilda tutulmasi gereken 6nemli bir noktanin da, olaydan ne kadar sonra
kaleme alindig1 vurgusu oldugu unutulmamaldir. Yine bunun gibi herhangi
bir konusmada bir devlet adaminin tam olarak ne séyledigini ortaya dokmek
olaganiistii gii¢ bir istir: Onceden yazmissa, konusma sirasinda pekala met-
nin disina cikilabilmektedir. Isleri konusulam not etmekten ibaret olan ga-
zeteciler de kacinilmaz olarak secicidir ve yazdiklar: kesinlikten uzaktir. Bu,
ayn konusmanin farkli gazetelerde ¢ikan metinlerini karsilastirinca goértlebi-
lir. “Yine de, bir kaynagin gtivenilirligini en ¢ok etkileyen, yazarin niyetleri ve
onyargilandir. Gelecek kusaklar icin yazilmis anlatilar 6zellikle zan altindadir;
bunlarda, déneme iliskin genel bir izlenim yaratma egilimi bulunur. ... Ayrica
kronikler kendi zamanlarinin egitimli kisilerine mahsus 6nyargilarin da etkisi
80 Bkz. Randall, s. 136 ve ayrica s. 145; Marc Augé, Unutma Bicimleri, (cev. Mehmet Sert), Istanbul
81 I;?iggizhggi Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A’lami’n-Niibela, (thk. Suayb el-Arnatt-

M. Nuaym el-Argususi), Beyrut 1413, XII,93; Doganay, s. 17.
82 Doganay, s. 17.
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altindaydi ¢cogu kez: Sapkinlara duyulan nefret ya da avukatlardan ve tefeci-
lerden hazzetmeme gibi. Zamanin bitin okuryazarlarinda gortilen kultare
bagh varsayimlar ve kliseler, bu metinlerin 6zel bir dikkatle okunmasini ge-
rekli kilar.”®® Tosh’'un dikkat cektigi durum, aynen islam tarihini ve hadisleri
konu alan metinler i¢in de s6z konusu olup, bu durumun genel ortacag ka-
rakteri oldugunu distinmekteyiz. Bu hususta yazilan rical kitaplarimin biraz
karistirilmasi, bu konunun cokca orneklerini sunacaktir.8*

Sozlii Tarih/Sozlii Gelenek ve Metinlesme

Hadis metinlerinde dikkatimizi ¢eken, énemli buldugumuz hususlardan
biri, ayn1 hadisin degisik kitaplarda farkli ‘Bab’lara yerlestirilmesidir. Bu,
bazen c¢ok 6nemli goriinmemekle beraber, aslinda hadiscilerin ve o hadisler-
den hukim c¢ikarmak durumunda olanlarin, hadisleri maksatlarimin disina
cikarmalarina sebebiyet vermektedir. Bu durum hadis ‘Concordans’inda izle-
nebilir. Herhangi bir hadise baktigimiz zaman, o hadisin hadis kitaplarinda
farkl ‘Kitap’ ve ‘Bab’larda oldugunu goértirtiz. Bu meseleyi énemsememizin
sebebi, yukarida ifade ettigimiz gibi, Resulullah’in ve ondan sonraki ravilerin
bu hadisleri hangi baglamda zikrettiklerinin bilinememesi ve dolayisiyla ha-
disin anlam kaybina ugramasi veya gostergesinin sapmasidir. Hadisin farkh
ve muhalif perspektiflerden yorumlanmasinin ve ayni metni farkli ‘Bab’larda
aktaran muhaddislerin ona farkli anlamlar ytiklemesinin sebepleri arasinda,
hadis hafizlarimin, sadece hadiste uzmanlasmis olmayip, bilakis degisik alan-
larda calismis olmalan da yer almaktadir. Mesela, ¢ogu seckin birer fakih idi;
hatta bir kism1 hadis hafizindan ziyade fakih olarak bilinirdi. Benzer sekilde,
bunlar arasinda itibarh filozoflar, tarihgiler, sufiler ve edebiyat¢ilar vardi.®®

83 Tosh, s. 61-62.

84 Bkz. Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi (Cerh ve Ta'dil [lmi), istanbul 1997; Mehmet Eren'in,
Hadis Ilminde Rical Kitaplart ve Tmi Degerleri (H.VI-X/M.XII-XVI. Asular), Selguk Univ. Sosyal
Bilimler Enst. (Basilmamis Doktora Tezi), Konya 1997; Mustafa Oztiirk, Mevali'nin Hadis Riva-
yetlerindelki Yeri (Hicri I ve II. Asw), Marmara Univ. Sosyal Bilimler Enst. (Basilmamis Doktora
Tezi), istanbul 2002; Kadri Yildirim, Birinci Abbasiler Dénemi Arap Dili ve Edebiyatinda Mevali
Tesirleri, Harran Univ. Sosyal Bilimler Enst. (Basilmamis Yuksek Lisans Tezi), Sanliurfa 1996;
Sabri Kizilkaya, Cerh ve Ta'dilde Mezhep Taassubu, Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enst. (Ba-
silmamis Yuksek Lisans Tezi), Ankara 1998; Yusuf Guines, Hadis Usulit A¢isindan Bid’'at Ehli
Raviler ve Rivayetlerinin Degeri, Marmara Univ. Sosyal Bilimler Enst. (Basilmams Yiiksek Li-
sans Tezi), istanbul 1999.

85 R. Senturk, ikinci ytizyildan itibaren 63 hafiz tarih¢inin ismini zikretmektedir. Recep Senttirk,
Toplumsal Hafiza Hadis Rivayet Agt 610-1505, (cev. M. Fatih Serenli), Gelenek Yay., istanbul
2004, s. 217-218. Muhaddis tarihgiler icin ayrica (bkz. Nilgiin Okstiz), Hadis-Tarih [liskisi ve
Buhari’nin et-Tarihu’l- Evsat indaki Metodu, Dokuz Eyliil Univ. Sosyal Bilimler Enst. (Basilma-
mus Yiiksek Lisans Tezi), izmir 2004. Okstiz calismasinda, Buhari éncesi 175-252/791-866
tarihleri arasinda yasamis 19 muhaddis-tarih¢iden (s. 30-38) ve Buhari sonrasi da 9 muhaddis-
tarihciden bahsetmektedir (s. 40-45). Bu alimlerin bir kismu hadis, tarih, rical vb. konularda
eserler vermisse de, az bir kisminin da tiim Islami ilimlere dair eserleri bulunmaktadir. Yazar,
besinci ytizyilla kadar aralarinda Buhari’'nin de bulundugu bu tir muhaddis-tarih¢i olan eser
sahibi alimlerin sayisimin 150’yi astigini iddia etmektedir (s. 74-75).
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Onceki kusaklardan miras alinan ve yeni kazanilan bilgi arasindaki gerilimi
beraberinde getiren art-zamanh (kusaklar arasy) iliskiler, disiplinler arasi geri-
limden sorumlu olan es-zamanh (disiplinler-arasi) iliskilerle baglantili olarak
dustinuldtginde, hadislerin, hafizlar tarafindan basitce ezberlenip mekanik
olarak aktarilmaktan ibaret olmadig: ortaya ¢ikmaktadir. Aksine, her kusak,
rivayeti ve tst-rivayeti (hadis ilimlerini) hayatin manasim arastirmak i¢in bir
yardimci ara¢ olarak kullanmis ve diinyanin diger bolgelerindeki aydinlarin
kendi rivayet ve ust-rivayetleri icin yaptiklarina benzer sekilde sosyal hayatin
mubhtelif alanlarmma uzantilarim ve etkilerini a¢iga ¢ikarmaya calismislardir.
Hadis rivayeti, onlar i¢in o kadar kiymetli idi ki, btittin bir hayati1 hadise ada-
maya degecegini duistintiyorlardi, ¢ciinkt onlar hadiste, hukuki, felsefi, kelami,
tarihi, ruhi ve ahlaki sorunlarina cevaplar buluyorlardi.® iste bu durum, yazih
metinlerin tabii baglamlarmdan ve tarihi ortamlarindan koparilarak, istenilen
baglama sokulabilmesinin ve istenen her hastaliga deva olarak gértlmesinin/
gosterilmesinin basladigina isaret eder. Bu durum, ayet ve hadislerin fikih
metni, kelam metni, tarih metni, hatta bazen biyolojik ve tibbi bir metin olarak
okunmasini bile getirmistir. Halbuki s6zlti ortamda bdéyle bir durum sé6z ko-
nusu olamazdi. Clinkii aninda mtidahale ve sorusturmaya cevap alabilme s6z
konusuydu. Bu baglamda unutulmamasi gereken énemli bir hususa Doganay
soyle isaret etmektedir:
Bir hadisin birbirinden farkl olan ¢esitli rivayetleri, fikhi htiktim istinbatinda
delil olarak kullanmilirken, metnin anlaminin ¢éztilmesi ve metne anlam veril-
mesi gerekmektedir. Bir baska ifadeyle, metnin anlamimin yorumlanmasi ge-
rekmektedir. Ravi tasarruflarimi metinler tizerinde gerceklesmis olan yorumlar
manzumesi olarak dikkate alacak olursak, metinden htiktim cikarma fiilini, ravi

yorumuna dayal bir baska yorum seklinde nitelendirmemiz mtmktindur. Yani,
burada metnin yorumlanmasi, ravi yorumu Uizerine insa edilmektedir.5”

Yine “Hz. Peygamber’in hakikatleri izah etmek icin degil de, hiuiktimleri
aciklamak ic¢in gonderildigi anlayisimin, hadislere yaklasimda bir ényarg: ha-
line geldigi ifade edilmistir. Usulctilerin hadislere yaklasim tarzlarmin lafiz
tahliline dayali oldugu ve dolayisiyla her zaman isabetli sonuclar veremeye-
ceginden bahisle, hadis lafizlarinda sadece harflerin degil, ayn1 zamanda ke-
limelerin ve hatta ctimlelerin dahi ihmal edilip degistirildigi halde, hadislere
lafizc1 yaklasim metodunun degismedigi belirtilmistir. Bu metoda gore vav ile
fa, ilaile ‘ala edatlar arasinda bile, htikme tesir edecek kadar énemli farklarin
bulundugu, ayni hadisin farklh versiyonlar bir araya getirildiginde bir ravinin
ila edatinmi bir baska ravinin ise ‘ala edatini rahathkla kullanabildiginin gérul-
dagu vurgulanmistir.”®
86 Bkz. Sentiirk, s. 202-203.

87 Doganay, s. 138.

88 Bkz. Mehmet Goérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasumast ve Yorumlanmaswmnda Metodoloji Sorunu,
Ankara 1997 s. 159; Doganay, s. 140.
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Mesela 8. Bab’da yer alan hadislerin savas ve katl baglaminda zikredildik-
leri aciktir. Bir toplumla savas gerekcesi veya bir insan ve grubun 6ldirtlme
sebebi yani canin masumiyeti konusu, iman baglamina yerlestirilmistir. Bu
durumun yanlis veya dogru olduguna degil, gercekten kacimilmaz ve son de-
rece normal olduguna dikkat cekerek sadece bir durum tespiti yaptigimiz be-
lirtmek istiyoruz. Sézlu gelenekle nakledilirken yaziya dokulen hadisler, daha
sonra ihtiyaclara gore, cami’, stinen, muiisned gibi siniflara boltinmuislerdir.
Cunkt konusma yaziya dokuldiigtinde, parcalar: ve btittintiyle geriye ve ileri-
ye dogru, baglamin icinde ve disinda ¢ok daha ayrintili olarak incelenir; diger
bir deyisle, tamamen s6zlt iletisimde miimkiin olandan ¢ok daha degisik bir
gozden gecirme ve elestiri tipine maruz kalir. Konusma artik ‘duruma’ baglan-
maz, zamansiz olur. Ayni zamanda bir insana da baglanamaz, kagit tisttinde
daha soyut ve kisisellik dis1 bir hal alir.®®

Ik dénemlerde hadislere ve hadiscilere yoneltilen tenkitler, hadiscileri ri-
vayet acisindan oldugu kadar, dirayet acisindan da hadisleri incelemeye sevk
etmis ve muazzam bir edebiyatin olusmasinda, hadislere yoneltilen tenkit ve
tartismalarla olusan bu polemigin biiytik roli olmustur. Bu dénemde tasnif
edilen eserlerin ihtiva ettigi baz1 ‘kitab’ ve ‘bab’larm tepkisel ve savunmaci bir
nitelige sahip olmasimin sebebi de budur. Bdyle savunmaci tavrin agikca go-
ruldagi hadis edebiyat: tirt ise genellikle ‘cami’ler olmustur. Bu tiir eserlerin
ashabu’l-hadis’in ilmi ve fikri sahadaki géruslerinin sunulmasi ve savunul-
mas1 gayesine hizmet icin kaleme alindig1 séylenebilir. Mtislim’in kitabimin da
icinde yer aldig1 gurup olan ‘cami™ tiira eserler, “hadis, btittin ilimleri icine
alir” seklinde formtile edilen ‘ashabu’l-hadis’ ekoltintin ilim anlayisinin somut
gostergeleri olarak tasnif edilmis oldugundan, aralarinda cok cesitli konular:
ihtiva eden hadisleri bulmak mtmkunduir.*

Yine “so6zlu geleneklerin insanin géztnu en ¢ok yildiran yani, dénemin top-
lumsal kurumlarini onaylamasi ve bu kurumlarin baska zamanlarda baska
tarla olabilecegini ancak ender olarak kabul etmesi egilimidir; zira tam da bu
alanda arkeolojik buluntular, dis belgesel kaynaklar gibi baska ttirden veriler
pek azdir. Bu durum, dini i¢erikli alanlarda ve bilhassa Resulullah’in hayati
ve donemi ile ilgili anlatilarda bolca karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sorunlar tarih-
cileri, ytizyillar 6ncesinin yaziya ge¢mis olan olaylarimi nakletme iddiasindaki
sozllu geleneklere iliskin yorumlarinda gercekten cok ihtiyath davranmaya it-
melidir. Tarihgiler, bir toplulugun kendisine iliskin bugtinkti imgesinin zaman
perspektifi icine yerlestirilmesinden 6teye gecmeyen bir seyin, sorgulanmadan

89 Bkz. Jack Goody, Yaban Aklin Eucillestirilmesi, (¢cev. Koray Degirmenci), Dost Yay., Ankara
2001, s. 56.
90 Bkz. Ozpmar, s. 216-222.
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kabul edilmesiyle dogabilecek tehlikelerin farkinda olmahdirlar.®® Mesela 57.
Bab 199 numarali hadis, tefsir ve fikihta 6nemli bir tartisma konusu olan
‘nesh’ teorisine gore tertip edilmistir. Bu tertip her ne kadar Davutoglu tara-
findan gozetilmisse de,2 metinde gecen ‘neseha’ fiili, Sofuoglunun cevirisin-
de® ‘fessera=tefsir etti'ye déontisttrtilerek, nesh mantigl nisbeten ceviriye yan-
sitilmamaya calisilmistir. Bununla birlikte metinde gecen ‘nesh’ kelimesinin,
daha sonraki donemde olusan ‘terim’ anlamiyla sahabeden sonraki ilk veya
ikinci raviden sonra kullanilmaya basladigini, ilk dénemde bu kelimenin yeri-
ne bagska bir kelimenin kullanilmis olmasi gerektigini diistinmekteyiz.

Sozlii Tarih/So6zlii Gelenek ve Duygudashk

Sozli gelenegin 6zelligi olmak bakimindan karsiikhi konusma, soru sorma,
cevap verme, karsi mukabelede bulunma seklindeki tislibu,® metinlerde ¢cok
zaman gérmek mumkundur ki, ttim hadis kitaplarinda rastlanabilecek bi¢cim
belki de en cok budur.®® Yukarida bahsettigimiz ‘Cibril Hadisi’ yaninda, 3.
Bab’daki bashkta yer alan hadislerin (islam’in Rukitinlerinden Sual Babi)®
cagristiracag gibi bicim, s6zlii gelenege uygun bicimdir. Burada ‘soru soran’
bedeviyle Resulullah’'in karsilikli konusmalar verilmis, hatta bu durum nere-
deyse goztimiizde canlandirilmaya calisimistir. Mesela soranin yeminle ko-
nusmasl ve teyid icin sik¢a yemine basvurmasi, konusanin dénup giderken
ardindan konusulanlar, tam da bdyledir.

Yine 6. Bab’da zikredilen hadislerde de, bir heyetin gelerek Resulullah’la
konusmasin ve Resulullah’in onlara verdigi talimatlarn gérmekteyiz. Ayrica,
konusmanin yaziya dokiilmesi esnasinda yazida kaybolmasi muhtemel jest
ve mimiklerden® bir detay bu hadiste de verilmis ve Resulullah'in bir par-
maguu yumaralk kelime-i sahadeti soyledigi vurgulanmistir.®® Yine hadislerde
Resulullah’'m gtiliistine temas eden ifadeleri de gérmek mtmkundtir.*®

Yine bu babda zikredilen 24. hadiste de, Resulullah’in karsilikli soru sorup
cevap almasiyla mesajlarim ilettiginden bahsedilir ki, bu da yukarida ifade
ettigimiz tizere, sozlii gelenegin en acik ozelliklerindendir.'®

91 Bkz. Tosh, s. 208.

92 Bkz. Davutoglu, 1,467.

93 Bkz. Sofuoglu, 1,176.

94 Bkz. Gezer, s. 86-88, 281-285. Ayrica bkz. Mustafa Koylii, Psiko-Sosyal Acidan Dini Iletisim,
Ankara 2003, s. 120-147.

95 Cok sayidaki 6rnek i¢in bkz. Muslim, 1,100, 127, 135, 138, 141,151, 160, 167-171, 173, 251-
258, 268-270 ve bircok yer.

96 Bkz. Muslim, 1,67.

97 Bkz. Gezer, s. 39, 63, 69, 86. Ayrica bkz. Koyli, s. 81.

98 Bkz. Muslim, 1,73-74 (Davutoglu, 1,157).

99 Bkz. Muslim, 1,265, 269.

100 Bkz. Gezer, s. 281-286; Koyli, s. 126.
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Raviler timtna oldugu gibi bu Bab’daki hadisleri de, akularinda kaldigt
lkadaryla anlattiklar i¢cin'®! kimi rivayette bulunan kelime ve ctimlelerin diger
baskalarinda bulunmadig: gortilmektedir.!?? Zaten s6z1i gelenekte aktarimin
aynen olamayacag1 kabul edildigi takdirde, bu durumun normal olup bas-
ka tarli olamayacagl da kabullenilmek durumundadir. Sahihayn’daki ravi
tasarruflarini elestiren Suyuti, Muslim’deki bir hadisi buna 6rnek verirken,
“ravilerin haberleri kendi anladiklar sekliyle ve mana olarak naklettiklerini”
ifade eder.'%?

Cihad ile canin dokunulmazlhigindan bahseden 8. Bab, her ne kadar
Kitabu'l-iman’a yerlestirilmigse de, gerek sahabeye ait olan (32 numaral ha-
dis), gerekse Resulullah’a ait olan s6zlerin savas=kital baglaminda zikredildik-
leri son derece acgiktir. Zaten boéyle oldugu ic¢indir ki serhler de agiklamalarim
bu yonde yapmislardir.'®* Bu durum s6ztn yaziya gecerken aldig: yapiya yani
‘temel anlamlara baska anlamlarin ytiklenebilecegi’ 6zelligine!%® 6rnek olarak
kabul edilebilir.

Sozlii Tarih/Sozlii Gelenek ve Eklemli Anlatim

Ong'un da ifade ettigi gibi, !¢ sozlt kulttirtin 6zelliklerinden biri, ‘esas clim-
lelerin yan ctimle olarak kullamilmasrdir. Bu anlatim 6zelligine eklemli anla-
tim da denilmekte olup, séztin arka arkaya, yani yan ctimlelerin esas ctimle
seklinde siralanmasi anlaminda da kullanilmaktadir. Sézlii kultiirlerde yan
cuimlelerin baglac¢lar yardimiyla esas ctimle haline getirilmesi, anlamlarindan
daha cok islevsel cercevede ele alinmasindan kaynaklanmaktadir. “Yazili dil
ve kulttrlerde herhangi bir bilgi ve diistince daha ¢ok yan ctimle seklinde
ifade edilmektedir. Sozlu ifade bicimlerinde siki bir dil dizgesinden daha cok,
ifadelerin arka arkaya siralanmasi goze carpmaktadir. Bu ise s6z diziminin
daha rahat olmasini saglar. Konusma diline gore dilin sekillendigini goster-
mektedir. Dil, yazili s6ylemde s6zlti soylemden farkh olarak daha ayrintili ve
sabit dilbilgisi kurallarina gore sekillenmektedir. Ctinkul yazili dilde anlamin
verilebilmesi dilin diizenlenisine baghdir. Bunun da nedeni soézlii séylemde
oldugu gibi dilbilgisine pek gerek kalmadan anlamin belirlenmesine yardimci
olan canli ortamin yazili sdylemde var olmayisidir.”1°” Kur'’an’da!®® ¢okca gor-

101 Bkz. Canan, Kiittib-i Sitte, 1,108.

102 Bkz. Muislim, 1,75, 77.

103 Bkz. Ozafsar, s. 311.

104 Bkz. Sofuoglu, 1,85,; Davutoglu, 1,182-195.

105 Bkz. Gezer, s. 99-104.

106 Bkz. Walter J. Ong, Sézlil ve Yazili Kiiltiir, Séziin Teknolojilesmesi, (¢ev:. S. Postacioglu Banon),
3. baski, istanbul 2003, s. 53-54, 97-139.

107 Bkz. Gezer, s. 71-73.

108 Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in Gezer'in verdigi 6rnege bkz.: infitar suresinin 82/1-5 ayet-
leri: “Sema catladig1 vakit ve yildizlar dokuldugt vakit ve denizler akitildigr vakit ve kabirler
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digtimuiz bu o6zellik'® ka¢immilmaz olarak hadis metinlerinde de gértilmekle
birlikte, biz sadece mutercimin de dikkatini ¢ceken bir hususa temas ederek,
ornek vermek istiyoruz. 10. Bab’da yer alan 45 numaral hadis’in dipnotunda
Sofuoglu, sunlarn soyler: “hadis metninde mtikerreren vaki olan ‘kale’lere ter-
cemede yer verilmedi. Bunlarin ¢ogu Ebu Hureyrenin anlatisimi hikaye ettigi
ve buna da hadisin basinda isaret olundugu icin tercemeyi agirlastirmasin
diye bu yola gidilmistir...”!1°

Yine s6zIt ortama ait oldugu son derece anlasilan fakat bizim ortamimizda
sadece soyut kalan 48-51 numaral hadislerin,!'! Sa’d b. Mu’az ve sonrakiler
tarafindan neden anlatildig1 acik olmamakla beraber, Mtislim’in bu hadisi ki-
tabina koymasi anlasilmaktadir: Kendi ortamindaki tartisma ve bazi iddialara
cevap vermek icin olsa gerektir.

Sozlii Tarih/So6zlii Gelenek ve Metindeki Celiskiler

Sozlu kultirde muhataba cevap olarak sdylenmis, fakat yazili metinde
birbirleriyle celiskili gértinen hadisler de kitaplarda ¢okca yer almaktadir.
Bunun en acik érneklerinden biri, “hangi ameller, vb.nin en faziletli oldugu”
hususundaki aynt sorular ve bunlara verilen farkh cevaplardir. Kendisine, “en
hayirh isin hangisi oldugunu” soranlara Resulullah, bazen, “yemek yediren,
tamdigina ve tanimadigina selam veren kimsedir”,'!'? bazen de “Musltimanla-
rin elinden ve dilinden selamette kaldig1 kimsedir”!!® seklinde cevaplar vermis-
tir. Yine cesitli Bab’lar altinda zikredilen hayirh Misltimani, imanin iyi ézellik-
lerini vb. konulan ifade eden hadisler de!!* bu ctimleden sayilabilir. Tim bu
cesit hadisler, 6ntimtizde duran yazili metin ac¢isindan celiskili ve problemli
goranmekte iken, s6zlti hitap ve gelenek acisindan, dogrudan muhataba ve
onun durumuna yonelik mesaj vermesi acisindan ele alininca, anlam otur-
makta ve celiski zail olmaktadir. Bu duruma ayrica su 6rnegi vermenin de
yeterli olacaginmi diistiinmekteyiz. 16. Bab, 69-70 numarali hadislerde, “kisinin
gercek mi'min olmasi Resulullah1 her seyden cok sevmesi’ne baglanmistir.!!®

desildigi vakit, bilir bir nefis nedir takdim ettigi ve tehir ettigi (ne yapip yapmadigini).” (Elmalil
M. Hamdi Yazir, Kur’an-t Kerim ve Meali Serifi, Hazirlayan ve Notlandiran: Diicane Ctindioglu,
Gercgek Hayat Dergisi Yay., istanbul 2002, s. 586) Diger bir ceviri: Gok yarildigi zaman, yildizlar
(etrafa) sacildig1 zaman, denizler (kaynasarak birbirlerine) akitildig, (aralarindaki engelleri asip
tek bir deniz oldugu) zaman, kabirlerin i¢i disina getiril(erek éluler ¢ikaril)digi zaman, her can,
ne (yapip) 6ne stirdiigtinti ve ne (yapmayip) geride biraktigim bilir. (Stileyman Ates, Kur’an-
Kerim ve Yiice Meali, Kili¢c Yay., Ankara ts., s. 586). Bkz. Gezer, s. 73.

109 Bkz. Gezer, s. 71-73, 228 vd.

110 Sofuoglu, 1,90 ,

111 Bkz. Muslim, 1,92-94.

112 Bkz. Mtslim, 1,101-102.

113 Bkz. Muslim, 1,102, 135-144.

114 Bkz. Muslim, I,102-110.

115 Bkz. Muslim, 1,104-105.
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Bu hadisler mesela hicretin hemen sonrasinda birlik ve gtic kuvvet saglamak
hedefiyle Medine disindaki Musliimanlar hicrete tesvik icin soylenmis olabi-
lir. Yine bu baglamda séylenen “kisinin gercek iman etmis olmasinin, kendisi
icin istedigini kardesi i¢cin de istemis olmasi”na baglanmasi,!'® mesela hicret
sonrasl icra edilen ‘muahat gig¢lendirmek icin sdylenmis olabilir. Tabii bun-
lar genel hiiktim ifade etmelerine mani olmayabilirler, fakat sadece soylendigi
baglami tespit ve diger hadislerle miinasebetindeki celiskiyi izale etmek kas-
tiyla bunlara birer misalle deginmeyi uygun gorduk.

Resulullah’in Yemen tarafim isaret ederek, “imanin o tarafta..., katihgin
da ... oldugunu” ifade ettigi, Yemen’e ve Yemenlilere 6vgu sozleri'!” hadis met-
ni icerisinde birden bire yer almakta ve bu durum anlamsiz ve ortamsiz go-
runmektedir. Ancak ilgili btittin hadisler (21. Babin tiim hadisleri) bir arada
dustintliince, 81 numaral hadiste isaret edilen Yemen ciheti ile sonraki ha-
dislerde isaret edilen Yemen ve Yemenlilerin, ashnda Medine'ye gelmis olan
Yemenlileri taltif ve tesvik icin s6ylendigi anlasilmaktadir. Aslinda boyle bir
baglamdan koparilan hadislerin tiimii gercekten anlamlarn yitirmektedir ki,
bu baglam iste, s6zlin zikredildigi ve olayimn mecraina oturan so6zIt baglamdir.
Yoksa bu hadislerde yerilen bedevilerin, daha sonra tamamen Islamiyet’i be-
nimsedikleri ve bu yergilere muhatap olmadiklart malumdur. Eserde Yemen’e
atifta bulunan baska hadisler de yer almaktadir.!!®

Sozlii Tarih/Sozlii Gelenek ve ideolojik/ Onyargili Yaklagim

Kelam ve fikih tartismalarinda, parcaci veya uygun olmayan yaklasimlar-
la ayet ve hadislerin kastetmedikleri mecralara sokulduklar1i malumdur.!*®
Bu durumun bir érnegi olarak 24. Bab’daki hadisler zikredilebilir. Bizi bu
hadisleri 6érnek vermeye gottiren sey, Nevevinin (Muslim’in muradina uy-
gun bir sekilde) metne attigi Bab bashgidir: “Giinahlarla Imanin Eksilmesi
ve Giinahkar Olan Kimsenin Kamil Bir iman Sahibi Olamayacagini Beyan
Babr”.!12° Ancak Nevevi de, basliginin kelam tartismalarindaki gibi anlasilma-
sindan endise etmis olacak ki, bashga, “... ‘ala iradeti nefyi kemalihi” kaydim
dismustar. Bununla birlikte bashigin ilk ctimlesinin zaten gereken mesa-
j1 vermeyi hedeflediginden bahsetmeye bile gerek olmadigimi diistintiyoruz.
Yine bu Bab’daki 100 numarali hadisin diger varyantinda, ravi Ebu Hureyre
tarafindan eklendigi ifade edilen kismin (Halkin gozii éntinde kiymetli bir

116 Bkz. Muslim, [,105-107.

117 Bkz. Muslim, [,111-114.

118 Bkz. Muslim, I,166.

119 Bkz. Halis Albayrak, Kur'an'n Biitiinliigii Uzerine, Kur’an'in Kur'an’la Tefsiri, 3. baski, istanbul
1996, s. 58 vd.; Necdet Cagil, Din Dili ve Mecaz, Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1t Mukaddes A¢isindan
Karsiasturmal Bir Inceleme, istanbul 2008, s. 117 vd.

120 Bkz. Muslim, [,117.
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seyi yagmalayan, mii’'min olarak yagma edemez.)!?! Resulullah’a ait olup ol-
madig1 da, bizce metinde muglak durumdadir. Ve 6yle anlasimaktadir ki
bu varyant, bu durumun hatirlatilmas1 gereken bir yonetici oldugu zaman
eklenmis olmasi makuldiir. Ancak bunun hangi ravi zincirinde olustugunu
tespit etmek miumkun degildir.

Bircok durumda hadisin birden ¢ok varyantinin olmasi hadislerin anlasilir
kilinmasi icin ¢ok 6énemli bir etken olmakla birlikte, aslinda bu, anlasilirhik
icin uretilen varyantlarin oldugunu da akla getirmektedir. Ctinka miuisktlle-
rimizi ¢6zmek iddiasimnda olan hadislerin, kendilerinin problem olmamasinin
geregi ancak bu tiim varyantlarina bakilmasim gerekli kilmistir. Nitekim bu
vakia Ahmed b. Hanbel'in diliyle, “Bir hadisin btittin tariklerini bir araya getir-
mediginiz stirece, onu anlayamazsiniz, hadisin farkh tarikleri birbirlerini tefsir
eder, aciklar” seklinde itiraf edilmistir. Yahya b. Ma’in de aynm konuda, “sayet
biz bir hadisi otuz vecihten yazmazsak, onun ne ifade ettigini anlayamazdik.”
demektedir.!?2

27. Bab icin de benzer seyler sdylenebilir. Buradaki dort hadisin baglamini
anlamamiz saglayan aralarindaki bir hadistir.!?® Hadis, ‘nesebini babasmdan
baskasima nispet edenin durumunu’ beyan etmektedir. Ki bu durum 114 nu-
maral hadiste a¢iklandig tizere Ziyad b. Ebih’e yapilan bir gonderme hakkin-
dadir. Ancak bu durum sadece 114 numaral hadiste aciklanmistir.!2*

Kadinm akil ve din noksanhgindan bahseden meshur hadis, Miuslim'de
34. Bab'da yer almaktadir.'?® Fakat bu hadis de digerleri gibi, oldukca motr’
olup, kime, neden, nasil ve ne durumda soylendigi ifade edilmeden rivayet
edilmistir. Resulullah’in bunu mescidde bir vaaz esnasinda mi, bir evde mi,
sokakta m1 veya nasil ve hangi olay lizerine vs. séyledigi belli degildir. Gtinii-
miizde ‘Islam’mn kadmn goriisti’ izerine yapilan spekiilasyonlari, bu ve benzeri
hadislerin dogurdugunu sdéylemek bile gereksizdir...

35. Bab’da yer alan t¢ hadisten'?® ikisi namaz hakkindayken, digeri ‘secde
ayeti'nden bahsetmektedir. Buradaki bahsin secde ayetinden zannedilmesi,
s6zli hitabin yaziya gecirilmesinden sonraki ‘metne serbest yaklasim’'in bir
sonucudur. Hatta burada namazdaki secdeden o6te, Allah’a kulluktan ve bu-

121 Bkz. Muslim, 1,117 (Davutoglu, 1,305).

122 Bkz. Ozpnar, s. 259-260.

123 Bkz. Muslim, I,122-123.

124 Benzer kapalilig1 tasiyan hadisler ¢oktur. 32. Bab’da ‘yildizlara bir gli¢ ve kuvvet atfim1 yasak-
layan’ hadisin neden sdylendigine dair herhangi bir ipucu gérinmemektedir. Bkz. Muslim,
1,127-129. Muslim kitabinda 33. Bab’da ‘Ensar ve Hz. Ali hakkinda’ zikrettigi hadislerin bagla-
min1 da vermemistir. Bu ytizden hadislerin, genel anlami, yani ttim Musliimanlara kot gozle
bakilmamasi baglami disinda anlasilmasi zor goriinmektedir. Bkz. Muislim, 1,130-132.

125 Bkz. Muslim, I,133.

126 Bkz. Muslim, I,134.
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nun énemli bir gostergesi olarak namazdan bahsedildigini diisinmenin dogru
olacagi kanaatindeyiz.

Kitabu’l-iman’daki bazi hadislerde, niizul sebebini ifade edecek sekilde
ayetlere yer verildigini gormekteyiz.!?” Bu hadislerin zikredilme sebebinin veya
hitap ortamimin, ashinda ayetin sebeb-i ntizuliinti bildirmek oldugunu dusu-
nebiliriz. Ctinkt baglamsiz ve ‘noétr’ ifadeleri anlamlandirmanin bir yolu ola-
rak, bu hususun goz 6ntine alinmasi gerektigini diisiinmekteyiz.

Sozlii Tarih/Sozlii Gelenek ve Tekrarlar

Bazen Resulullah’in bir konu hakkindaki konusmasi esnasinda tekrarda
bulunduguna, bir ifadeyi birka¢ kez tekrarladigina dair ifadeler de yer almak-
tadir.'?® “Dustinceleri kuru kuru dizmek yerine bol so6zle anlatmak sézlt du-
stincenin ve konusmanin belli bash 6zelligi oldugu icin tekrarh anlatim ko-
nusmanin dogasina daha yakindir. Kitleye hitap edilirken fiziki kosullardan
oturt fazladan s6z sdyleme ve tekrar etme egilimi, ytiz ytize konusmalarda
daha sik rastlanir. Bazen konusmacinin ayni ya da benzer sozleri iki tic kez
veya daha fazla tekrarlamasi, meramim daha iyi anlatmasma ve sdylemek
istedigi ifadelerin muhatabin zihninde daha iyi yerlesmesine yarar.”!?® Mesela
41. Bab 158. hadis, Usame b. Zeyd tarafindan nakledilmektedir.

“Rasulullah (sas) bizi bir seriyyeye gondermisti. Ctiheyne kabilesinden Hurukat’a
bir sabah baskini yaptik. Bu esnada bir adami yakaladigim da o, “la ilahe illal-
lah” demesine ragmen, ben yine de kargimi ona sapladim. Fakat bu yaptigimdan
gonliime bir stiphe dustti de, bunu Resulullah’a séyledim. Resulullah: “Onu ‘la
ilahe illallah’ dedigi halde nic¢in 6ldtrdtin?” dedi. Ben, “Ey Allah’'in Resulu! O,
bunu ancak silahtan korktugu icin séyledi” dedim. “Onu kalbinden s&yleyip soy-
lemedigini bilmen i¢in kalbini mi yardin?” buyurdu ve bu suali bana kars: hi¢
durmadan tekrar etti. Nihayet ben, “o giin Miisliiman olmus olaydim.” diye te-
menni ettim. Sa’d: “Vallahi, iki karmcikh yani Usame 6ldtirmeye kalkismadikca
ben hi¢ bir Muisliimamn 6ldirmem” dedi. Birisi ona: “Allah: “Bir fitne kalmaywnca-
ya ve din tamamuyla Allah’in oluncaya kadar onlarla muharebe edin” (Enfal, 39)
buyurmadi mi?” dedi. Bunun tizerine Sa’d: “Biz hig bir fitne kalmayincaya kadar
mukatele ettik. Sen ve arkadaslarin ise bir fitne meydana gelsin diye harp etmek
istiyorsunuz” dedi.”!3°

Diger yandan bu hadis metninin bir bakima yukarida sdyledigimiz bircok
hususu aciklar mahiyette oldugunu diisiinmekteyiz. Oyle anlasiliyor ki, sa-
habe (veya buytk ihtimalle tabiin) kendi arasinda “Bab bashgina yerlestiri-
len konu (Kafiri ‘L4 ilahe illallah’ Dedikten Sonra Oldiirmenin Tahrimi Babi)

127 Bkz. Muslim, 1,86-87, 129, 138-139, 171-172, 174, 176-177.
128 Bkz. Muislim, 1,92, 139, 144, 200-201.

129 Bkz. Ong, s. 55-57; Gezer, s. 76; Koyla, s. 142-144.

130 Bkz. Muslim, 1,146-147.
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hakkinda” bir tartisma yapmakta, yukarida zikredilen Usame'nin tecriibesi-
ni giindeme getirmekte ve Sa’d’'in sdyledigiyle de, konuyu teyit etmektedirler.
Sa’d'in, “Biz hig bir fitne kalmayincaya kadar mukatele ettik. Sen ve arkadas-
larn ise bir fitne meydana gelsin diye harp etmek istiyorsunuz” demesi, konu-
nun nasil anlasilmasi gerektigine ayrica vurgu olarak eklenmistir. Yer, zaman
ve ortam belli olmamakla beraber, tartismanin fitne dénemi hadiseleri esna-
sinda yapildiginmi diistinebiliriz. Hadis metni herhangi bir girise yer vermeden
baslamis, Sa’d ile ilgili kismi metinde aniden ortaya ¢ikmis ve mesajiyla devam
etmistir. Bu durum muhtemelen hadisin rivayet edildigi mecliste bulunanlar
tarafindan anlasilan bir ‘hazf icermektedir ki, s6zlti gelenekte s6ziin goster-
gesi acisindan problem teskil etmeyen bu bicim,!3! yazili metinde kapalilik arz
etmektedir. Nitekim bu Bab’daki son hadis'®? yukarida ifade ettigimiz baglami
nispeten ortaya koymaktadir.

42. Bab’a ait hadislerin de,!'3® Cemel ve Siffin hadisesine atifta bulunulan
bir ortamda sdylenmis olabilecegini distinmekteyiz.

44. Bab 167 numaral hadiste,’3* Ebti Biirde 6z (hadisin diger varyantinda
oldugu gibi) veya tivey annesinden bahsetmesine ragmen, “ehlinden bir kadin”
demesini de, ya tislup garipligi olarak veyahut da belirtmemesine ragmen son-
raki ravilerden birinin, s6zii kendine goére uyarlayarak sdylemis olabilecegi ih-
timali ile kabullenmek istiyoruz. Bu durum da so6zlt kultartin bir 6zelligidir.

46. Bab, meshur “Uc¢ kimse vardir ki ...” diye baslayan hadislerden olus-
maktadir. Fakat burada hadisleri hepsi konu ve icerik itibariyle aym degil-
lerdir. Bunlarin bir kismi Ebu Zerr,!%® diger bir kismi ise Ebu Hureyre!® ta-
rafindan nakledilmistir. Bu hadislerin arda getirilmesinin (aym bab altinda
toplanmasinin) gerekcesinin de, “Allah’in kiyamette kendilerine iltifat etme-
yecegi” kisilerden bahsedilmesi olmalidir. Fakat bu hadislerin s6zlii gelenekte
Resulullah’mnm agzindan ayni maksat ve durumda degil, yerine ve ortamina
gore sOylenmis olmasi gerektigini diisinmekteyiz.

Daha once de ifade ettigimiz gibi, bazen hadisin birinci béltimu ile yani ilk
cuimleleri ile sonrakiler arasinda konu uyusmazlig: gérinmektedir. Bu duru-
mun konusma anindaki gecislerde normal oldugunu, muhataplar arasindaki
gostergenin uyusmasimdan dolayr problem olmadigimi diistinmekteyiz. Fakat
yazili metinlerde kopukluk ve anlasilmazlik ortaya ¢ikmaktadir. Bunun acik

131 Bkz. Gezer, s. 231 vd. Ayrica bkz. F. Robert Palmer, Semantik, Yeni Bir Anlambilim Projest, (cev.:
Ramazan Erttirk), Ankara 2001, s. 20-22.

132 Bkz. Muslim, I,149.

133 Bkz. Muslim, I,150.

134 Bkz. Muslim, I,152.

135 Bkz. Mitslim, I,155-156.

136 Bkz. Muslim, I,156-157.
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o6rnegini 47. Bab 176. hadiste gormek miumkuindur.'3” Buradaki hadis metni,
yani Resulullah’'in konusmasi ayni ctimlede ti¢c konuya deginmektedir: Birin-
cisi yemin, ikincisi intihar ve tictinclisii ise nezirle alakalidir. Bu tarz hadis-
lerin olusumu da, muhtemelen onlar ezberleyenin ayni konu altina sokarak
tclunu bir araya getirmesinden kaynaklanmaktadir.

Yine bu Bab’daki hadislerden birinde (179 numaral hadis),!®® -ki bu hadis
178 numarali hadise gore daha anlasilir ve dizenlidir- Resulullah’in harpte
buytik kahramanlik goésteren biri hakkinda, hi¢cbir aciklama yapmadan “o kisi
cehennemliktir” demesi, muhataplan tarafindan garip karsilanmis ve cesit-
li dedikodulara yol acmistir. Aslinda boyle bir tarzi Resulullah’in tislubuna
yakistiramamakla birlikte, durum, hadisin (her ikisinde de) sonuna dogru
aydinlanmakta ve Resulullah’in gaybi haber vermelerinden biri olarak netice-
lenmektedir. Gerideki hadislerde, “La ilahe illallah” demesine ragmen rakibini
oldurene cok sitem eden bir Peygamberin, acisindan dolay: intihar sececegini
bildigi bir kimseye miidahale etmemesini celiskili gérmekteyiz. Ustelik hadi-
sin devaminda, Huzaal1 bir sahabinin o adam gozetleyerek, acisindan dolay:
intiharina miidahale etmemesini de, sanki Resulullah’1t dogrulayan bir sonuc¢
beklermis izlenimi vermektedir. Bu metin olduk¢a problemli ve kurgulanmis
gorinmektedir. Anlatilan olayin kismen dogru, fakat hikaye edilisin problemli
oldugunu kabul etmekteyiz. Ancak bu Bab’daki buitiin hadislerdeki ortak me-
sajin anlasilirhig: ve ‘intiharin yasaklandigy’ kaidesini icerdigi gériilmektedir.

Eserde, “tevhid tizere 6lenin cennete girecegini” bildiren hadislere!® rag-
men, intihar edene,'* nesebini inkar edene,!*! kalbinde zerre miktar kibir
bulunan kimseye vb. cennetin haram oldugunu'“? bildiren ¢ok sayida hadise
de rastlanmaktadir. Bu durum da yukarnda izah ettigimiz gibi, yazili metne
mahsus bir celiski olup, so6zli gelenek acisindan baglam, durum ve yerine
gore sOylenmis oldugu icin son derece makul ve anlamhdir.

Yukanda baglam geregi farkli acidan degindigimiz 57. Bab 199 numaral
hadisi'*® tekrar degerlendirmek istiyoruz:

Ebu Htuireyre soyle dedi: “Allah’indu hep o goklerdeki ve yerdeki. Siz nefisleriniz-
dekini acsaniz da gizleseniz de, Allah onunla sizi hesaba ceker, sonra diledigine
magfiret eyler, diledigine de azab. Ve Allah her seye halklkiyle kadirdir.” (Bakara,
2/284) ayeti Resulullah’a (sas) nazil oldugu zaman bu, Resulullah’in ashabina
siddetli geldi. Bunun tzerine Resulullah’a gelerek, diz ¢okiip soyle hitap ettiler:
Ey Allah'in el¢isi! Amellerden takat getirebilecegimiz seyler ile mukellef kilindik.

137 Bkz. Muslim, I,159-160.
138 Bkz. Muslim, 1,161-162.
139 Bkz. Muslim, 1,188 vd.
140 Bkz. Muslim, 1,158-162.
141 Bkz. Muslim, 1,123.

142 Bkz. Muslim, 1,142.

143 Bkz. Muslim, 1,175-177.
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Bunlar namaz, orug, cihad ve zekattir. Halbuki sana su ayet indirilmistir, biz
ona takat getiremeyiz. Resulullah soyle buyurdu: “Sizden onceki iki kitap sahip-
lerinin dedikleri gibi “isittik ve asi olduk” mu demek istiyorsunuz? Hayir, soyle
deyiniz: “Isittik ve itaat ettik. Bize magfiret et ey Rabbimiz, zira biittin yolculukla-
rin vars yeri Sensin!” “Ashab, “Isittik ve itaat ettik. Bize magfiret et ey Rabbimiz,
zira buttn yolculuklarin varis yeri Sensin!” dediler. Cemaat bunlar okudukea,
dilleri bu soézlere yatisti ve bunun arkasindan Allah su ayetleri indirdi: “El¢i ve
onunla birlikte olan miitminler, Rabbi tarafindan ona indirilene inanular: Hepsi,
Allah’a, melelklerine, vahiylerine ve elgilerine inanular; O’'nun elgilerinden hic biri
arasinda ayrim yapmazlar ve: “Isittik ve itaat ettik. Bize magfiret et ey Rabbimiz,
zira biitiin yolculuklarin vars yeri Sensin!” derler. (Bakara, 2/285) Bunu yaptik-
lar1 zaman Allah Teala onu tefsir buyurarak (neseheha) su kism indirdi: “Allah
hi¢ kimseye taswabileceginden daha fazlasuu yiiklemez: kisinin yaptigt her iyilik
kendi lehinedir, her kétiiliitk de kendi aleyhine.” “Ey Rabbimiz! Unutur veya bil-
meden hata yaparsalk bizi sorgulama!” (Bu dualan Peygamber okudukca Allah
tarafindan “6yle yaptim” diye icabet buyrulmustur.) “Ey Rabbimiz! Bizden énce-
kilere ytikledigin gibi bize de agu yiikler yiikleme! (“Evet” buyurdu). Ey Rabbimiz!
Gii¢ yetiremeyecegimiz ytikleri bize tasitma!” (“Evet” buyurdu). “Ve giinahlarumizt
affet, bizi bagisla ve rahmetini yagdur iistitimiize! Sen Yiice Mevlamzswn, halkikati
inkar eden topluma karst bize yardun et!” (“Evet” buyurdu). (Bakara, 2/285)

Oncelikle metinde gecen, “...bu, Resulullah’in ashabma siddetli geldi.”
sozl, bize gore, aslinda tam da s6zlti metnin aktarilis bi¢cimini yansitmakta-
dir. Ctinkti hadisi nakleden Ebu Hureyre, sanki oradaymis gibi aktarimda bu-
lunmasia ragmen, “bu, bize siddetli geldi” demek yerine, “bu, Resulullah’in
ashabina siddetli geldi.” demek suretiyle ticiincti sahsa yénelmektedir. Bu
durum daha sonra metni aktaran t¢tincti sahislarin diline déktlmus bicim
olmalidir. Veya Ebu Hureyre diger sahabeden bunu duymus ve kendi yasamis
gibi aktarmaktadir (sahabe miirseli).

Sézlii Tarih/Sézlii Gelenek ve insan Merkezli Anlatim

Bakara suresinin son ayetlerinin mira¢ta nazil oldugu iddialarn yukaridaki
hadiste anlatilanlarla ¢elismektedir. Fakat burada her seyden ¢ok dikkatimizi
ceken husus, ayette okunan dualardan sonra buna icabet ederek Allah’in (cc)
“evet” veya “Oyle yaptim” buyurmasidir. Bunun kim ve ne tarafindan séylendigi
kapali olmakla beraber, zaten metin Resulullah’in s6zti degil, Ebu Huireyre'nin
bir hatirasini anlatmaktadir. Bu durumda o, Allah’in béyle buyurdugunu nasil
anlamis veya boyle buyurdugunu ona kim séylemistir? Eger bu arasoézler, Ebu
Hureyre’den sonraki ravilerden olan tabiin baba ve ogula aitse, durum daha
da problemli olmaktadir. Eger ifade, Ebu Huireyre veya tabiinin bir yorumu
ise, metinde bunu yansitacak bir ifadenin yer almamaktadir. Bu durumun,
sozli gelenekteki ‘insan merkezli anlatim’in érnegi oldugunu distinmekteyiz,
¢unkt burada olay1 yasayan veya dinleyenin bir mtisahedesinin anlatildig: go-
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rilmektedir. Halbuki yazili kultar ise, anlati karsisinda tipki bizim yasadigi-
miz tereddutleri ve irdelemeleri defalarca ve ¢cok yonlii gostermeyi gerekli kilan
bir anlayis icermektedir. Sézlt kulttirde sdyleyenin guivenilirligi asilken yazili
kulttrde soztin kabul edilebilirliinde daha baska kistaslar aranmaktadir.#*

“Allah kimin yarattiina” dair sorulan sorulara hadislerde deginilmesi,!*°
hatta Ebu Hureyre'ye birilerinin gelip sormasimin érneklendirilmesi, bu so-
runun Muslim zamaninda da sorulup tartisildigimi goéstermektedir. Cesitli
gunahlar, ahlak disi davranislar, kusurlar vb. problemlerden bahseden, ne-
redeyse eserin cogunlugunu kaplayan tiim bu tir hadislerin, aslinda, rivayet-
lerin giindeme geldigi esnada toplumda cari oldugunu, bunlari durdurmak
ve duruast bir toplum olusturmak icin hadislerden de destek alindigini kabul
etmek gerektigini distinmekteyiz. Hadislerin sdylenislerindeki bosluklarin bu
yuzden olustugunu, bu durumun da sozla gelenek agisindan'#® normal oldu-

gunu vurgulamak istiyoruz.

Abdullah b. Abbas tarafindan nakledilen 61. Bab 220. hadis ve bunun-
la benzer olan 222. hadis'¥” arasmndaki farkin, hadislerde so6zlti gelenegin
ozelligine uygun birer 6rnek olacagini diistinmekteyiz. Birincide anlatilan
olay, ayetin sebeb-i ntizulii olarak zikredilirken, ikinci de ise, olay tizerine
Resulullah’n ilgili ayeti okudugu rivayet edilmektedir, ki siyaka uygun olanin
da bu oldugunu dustinmekteyiz. Nitekim bu Bab’daki diger tiim hadisler de
kanaatimizi desteklemektedir. Bu durum, olayla ayet arasinda bag kurmaya
calisan ravinin yaptig1 bir degisikliktir. Bize gore ravi acisindan énemli olan,
ayetle olay1 ortiisttirmektir; olay tizerine mi ayetin indigi, yoksa olay tizerine
mi, Resulullah’in ayeti okudugu ikinci plandadir.

73. Bab ‘Vahyin Baslamasr’ bashigi'*® altinda, karisik bir sekilde ‘vahyin
kesilmesini (fetretu’l-vahy) anlatan hadisler de verilmistir. Ctinkti bize goére
vahyin baslamasi ile bir mtiddet kesilisi arasimndaki stire, bu iki konuyu ayr1 ayrn
ele almay1 gerektirmektedir. Ancak Miislim ic¢in bodyle bir anlayisin olmadigi,
ayn1 hadiste iki hususa da temas etmesinden fark edilmektedir. Resulullah’'in
Hira Magarasi'nda vahiy alis1 anlatilirken, olay, vakay bilen ve idrak eden bi-
rinin dilinden anlatilmaktadir. Séyle ki, burada da anlatilanlardan bildigimiz
kadariyla, Resulullah, magaradan btiyuk bir korku ve dehset icinde ayrilarak
evine gitmistir. Bu durumda kendisine gelenin ‘melek’ oldugunu anlamamis-
tir. O, korkusundan anlasildigina gore, kendisine gelen ‘yaratigin’ ‘cin, gal ve

144 Bkz. Ong, s. 59; Gezer, s. 80-81.
145 Bkz. Muslim, 1,183-186.

146 Bkz. Ong, s. 60-62; Gezer, s. 81-86.
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148 Bkz. Muslim, 1,214-221.
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sutlat’ cinsinden zararh ve koétti varlik olmas1'*® ihtimaline daha fazla agirhk
vermis olmalidir. Bu durumu kendisine gelen ‘mahluk’a sormus veya vaziyet
hakkinda ayrica bilgilendirilmis midir? O ‘mahluk’, kendisine ‘oku’ dedigi za-
man, o durumdaki birinin sormasi gereken ilk soru, “nasil yani?”, “ne okuma-
s1?”, “o da nereden c¢ikt1?”, “neyi okuyayim?” ve “nasil okuyayim?”... tirtinden
olaymn mahiyetini anlamaya yo6nelik sorular olmalidir. Burada metnin anlasil-
masl i¢cin, melegin “oku!” demesine karsi verilecek cevaplarin, anlati kurgusu
acisindan daha anlamh ve yerinde olabilecegini diistinmekteyiz. Bu anlamda
ortada daha bir¢ok problem vardir. Biittin bunlara gére durum, ancak daha
sonraki ¢éztimlemelerde anlasilacaktir ve bu anlayis tizerine, anlatilan olaym
aktarmm dili de degisecektir. Iste burada da gérdagiimiiz boyle bir anlatidir.

Burada ayrica, Muddessir suresinin ilk vahyi aldig1 zaman mi, yoksa fet-
retten sonra m1 indigi konusu hakkindaki tartismalara net olmayan cevaplar
verilmistir.!%° Boyle oldugu icindir ki, Sofuoglu duruma acgiklik kazandirmak
icin bir not yazma geregi duymustur.'s!

74. Bab'in bashg ‘Resulullah’'in Geceleyin Semalara Yuruttlmesi (isra) ve
Namazlarin Farz Kilinmas1 Babr’ olmasma ragmen, sadece ilk satirlarda sra
olayma Resulullah’'in Burak’a binerek Beytii'l-Makdis’e gidisi seklinde kisaca
temas edilmis, daha sonra yaklasik iki sayfa Mira¢ olay1 ve bes vakit nama-
zin farz kihmsi anlatilmistir. Sonraki 260 numaral hadiste ‘g6gstintin acilip
(sereha) yikanmasr’, sanki Mira¢ 6ncesi veyahut sonrasinda olmus gibi anla-
tildiktan sonra, 261 numarali hadiste de, sititannesinin yanindayken kalbi-
nin yarilmasindan (sekka) bahsedilmistir. 263 numaral hadiste, Resulullah,
Mekke’'de evindeyken Cebrail'in tavandan gelerek gogstinti acip (ferace) yika-
digindan ve sonra birlikte semaya ciktiklarindan (Mirag) ve bes vakit nama-
zin farz kilinisindan bahsetmektedir. 264 numarali hadiste ise, Resulullah,
Mekke’de Kabe'de iken meleklerin gelerek onu géturdtiklerinden, gogsunii
acip (sereha) yikadiklarindan ve sonra Cebrail’le birlikte Burak’la semaya ¢ik-
tiklarindan (Mirac) ve bes vakit namazin farz kilinisindan bahsetmektedir. Bu
ve daha sonraki Bab’da yer alan hadisler ise Resulullah’in Miracta goérdtikle-
rinin tasvirinden ibarettir.!5?

Gerci isra ve mira¢ bahsi cesitli yonlerden akademik bir¢cok calismaya
konu olmakla beraber, kendi bashigimiz acisindan buradaki rivayetlere baka-
cak olursak sunlarn soéyleyebiliriz: Burada bir buittin olarak ve tek basma isra
ve mira¢ hadisesini tam olarak anlatan bir rivayetin olmadigim gériiyoruz.

149 Bkz. Ali Celik, Islam'n Kabul veya Reddettigi Halk Inanclar, istanbul 1995, s. 83-89, 133-
140.

150 Bkz. Muslim, 1,219-221.

151 Bkz. Sofuoglu, Muslim, [,221n.

152 Bkz. Muslim, 1,223-246.
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Bu ytizden burada yer alan rivayetlerin, anlatilanlarin birbirini tamamlamasi
ve zihinlerde bosluk kalmamasi i¢cin Muslim tarafindan 6zenle bir araya geti-
rilmis oldugunu diistinmekteyiz. Veya durum séyle de anlasilabilir: Insanlar
bir mecliste oturmus da, ortak konu olarak Mira¢'tan bahsederken, her bir
kimsenin konuyu tamamlamak icin olaym bir kismindan bahsettiklerini gor-
mekteyiz. Veyahut son olarak, bir olay1 rivayet eden ilk kisi sahabi ise de on-
dan veya tabiinden rivayet edenler, bu olay hakkinda duyduklarindan sadece
akillarinda kalam anlatmaktadirlar ve akilda kalanlar ayni olay1 anlatmasima
ragmen, sonrakilere farkli olaylardan bahsediliyormus gibi gelmektedir. An-
cak yazili kultiire déntisen toplumlar metni incelerken, bu s6zlii ortami veya
rivayet gelenegini goz ardi ederek okumakta ve rivayetleri farkl veya yanlis
yorumlamaktadirlar. Mesela, birden fazla mira¢ veya sakk-1 sadr hadisesi-
nin oldugunu distinmek buna 6rnek verilebilir. Veya Resulullah’'in Miraca,
evinden, Kabe’'den veya Mescid-i Aksa’dan ytikselmesi suretiyle, miracin ayr
ayr1 Uc¢ kez gerceklestigini kabullenmek gibi. Bize gore burada anlatilmak is-
tenenlerin hepsi, Resulullah’in uyku veya uyaniklifinda cereyan eden bir tek
yolculugu hakkindaki anlatilardir. Olay -eger somut kabul edilebilirse-, hem
bir kez cereyan etmistir, hem de farkh anlatilarla nakledilen aym olay hakkin-
daki rivayetlerden ibarettir.

Sozlu gelenegin 6zelliklerinden biri, duygularin paylasimina dair anlatilar
icermesidir!®® ki, hadis metinlerinde bolca gérdtigtimiz bu bicime verilecek
ornegin en acigl, Resulullah’in cennete gireceklerden bahsederken, mecliste
bulunan sahabeden bazisimin kendisinin de oraya gireceklerden olmasi i¢in
Resulullah’tan dua talep etmeleri ve Resulullah’in da onlara mukabele etme-
sidir (94. Bab).!5*

Sozlu gelenegin ozelliklerinden bir digeri de, anlatilarin somut olmasidir.!%®
Hadislerde cennet, cehennem, mirac, sefaat, ginahkarlar, mtiminler ve hatta
Allah hakkindaki anlatilarin bile somutlastinldigim gérmekteyiz.'* Oyle ki,
Resulullah, Allah'in gtilmesinden bile bahsetmektedir.!'%”

Kitabu’l- Iiman’da yer alan, Niizil-i Isa,'s® Kiyamet Alametleri ve imammn Fay-
da Etmeyecegi Zaman,'®® Allah'in Goértulmesi (Ri’'yetullah),'®® Sefaat,'®! Cennet
ve Cehennem Tasvirleri!®? hakkindaki hadislere de yukaridakilere benzer bi-

153 Bkz. Ong, s. 62-63; Gezer, s. 86-88.
154 Bkz. Muslim, 1,299-303.

155 Bkz. Ong, s. 66-75; Gezer, s. 88-96.
156 Bkz. Muslim, 1,304-305.

157 Bkz. Muslim, I1,265.

158 Bkz. Muslim, 1,206-209.

159 Bkz. Miuslim, 1,210-213.

160 Bkz. Muslim, 1,246-260.

161 Bkz. Muslim, 1,260-291.

162 Bkz. Muslim, 1,263-285, 297-298.
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cimde yaklasmak mumkundur. Fakat aym seyleri s6ylemenin, konuyu tekrar-
dan oOte gitmeyecegini ve gereksiz uzatmanin da faydasiz ve sikici oldugunu
diastinmekteyiz. Zaten bircok a¢idan tartismali ve problemli olan bu konularda
da, akademik bir¢ok calisma ve tartismanin yapildig1 da ayrica hatirlanmahdir.
Islam alimlerinden bircogu Miislim’in eserinde tenkite deger hadislere temas
ederken,'63 bunlardan Kitabu’l- Iman’da yer alanlarina'®* da deginmislerdir.

Sonuc

Bu calisma, hadis metinleri tizerinde yapilacak arastirmalarda ‘sozlii
tarih’/‘s6zlil gelenek’ anlayisinin ihmal edilmemesi gerektigini vurgulamak
amaciyla yapilmistir.

Yukarida verdigimiz 6rneklerin, Miislim’in Sahih’inin ttimine ve ayrica
tim hadis kitaplarina samil kilinabilecegi kanaatindeyiz. Gelenegimizin de
kabul ettigi gibi, hadisler ‘s6zli gelenek/so6zIu kalttar’ trantdurler ve bu kil-
tirel baglam ve sozli tarih/so6zlu gelenek ozellikleri goz ardi edilerek anlasi-
lamazlar.

Bu metinlerin en énemli sorunu ‘baglam’siz olmalaridir. Olaylarin bir bag-
lamlarinin oldugu, ilk rivayet edenlerin bu durumu c¢ok iyi bildikleri muhak-
kaktir. Fakat ikinci veya tictincti raviden sonra baglam kopmakta ve ‘salt sdze/
hadis’e déntisen ibare, sdyleyenin (Resulullah’in) kastinin disina ¢ikmaktadir.
Buna daha sonraki dénemlerde olusan ‘metinlesme’ de eklendiginde, muha-
tabin yaklasiminin daha da degistigi unutulmamalidir.

Olay, ilk ravilerin dinyasindaki canliliini ve anlamhligini kesinlikle kay-
betmektedir. Yazili metin olarak éntimitizde duran hadisler, yazili metnin ttim
zaaflarim fazlasiyla tasimaktadirlar. Bu ytlizden onlarn salt yazili bir metin ola-
rak anlamaya calismak, hadislerin kabul edilebilirliklerine golge diistiirmekte
veya probleme dontisebilmektedir.

Sozlu kulttirde, sézt aktarana (raviye) dayal bir giiven olustugundan, kla-
sik donemde kabul edilen rivayetler, su anda éntimtizde metin olarak yer al-
diklarindan, onlar1 anlama ve yorumlama kriterleri de degismistir. Hatta buna
klasik anlama yontemleri de eklenebilir.

Bizler yazili gelenege sahip toplumlar olarak siir, hikaye ve destana ben-
zemeyen bu metinlerin, tam olarak ezberlenebilecegini stipheyle karsilarken,
klasik donem de, kendi ezber anlayisim1 hentiz daha zihinlerde tam olarak

163 Bkz. Ozafsar, s. 303 vd.; M. Sait Hatigpoglu, “Miisliiman Alimlerin Buhari ve Miislim’e Yonelik
Elestirileri”, Islami Arastumalar, cilt: X, say: 1-3, 1997, s. 1-14.
164 Ornek olarak bkz. 80, 104, 183, 316, 347, 249, 262, Ozafsar, s. 302-328.
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netlestirememistir. Kur'’an'in ezberlenmesi keyfiyetinin bilinmesi ragmen, ha-
dislerin nasil ezberlendigi ve ezber metotlarinin mahiyeti hentiz ortaya kona-
mamistir.

Buradaki anlayis farkinin, sozla ve yazili gelenek arasindaki okuma, yaz-
ma, kitap ve bunlarla ilgili kaltarlere ait oldugunu dtstnebiliriz. Fakat asil
problemin, ilk bastan itibaren yaziya gecirilse bile, kitaba ve metne kars1 gos-
terilen tabil glivensiz tutumdan hadislerin de nasibini almasi oldugunu di-
stinmekteyiz.

Resulullah’in hayatinin tabii baglami ve siradanligl icerisinde yer alan olay-
larnin nakli, ‘fikhi htiktimlere’ ve ‘edille-i ser’iyye’ dontismuistiir. Bu yaklasim,
hadislerin ‘ideolojik’ kullamimina vesile oldugu gibi, bu ‘nasscilik’, hadis uy-
durmaciligina da yol agmustir.

Burada belirtilen sorunlarin, s6zIlii kultir yoluyla gelenleri ttimiuyle yok
saymak i¢in gerekce olusturdugunu diisinmemekteyiz. Daha ¢ok, sézlii gele-
nekle olusan yazili kaynalklarin da, diger biitiin yazili metinler gibi elestirel bir
degerlendirmeden gecirilmesini ve ulasuabilen diger biitiin kaynalklarla birlikcte
kkullanimast gerektigini, bir baska deyisle, tarith yénteminin temel ilkelerinin bu-
rada da gecerli oldugunu vurgulamal istiyoruz. Tanucliklarin kagwda gecirilmesi
‘tarih’ degildir, ancak tarih yaziciiginda kullanilabilecek hammaddelerdir. Bas-
ka baz birincil kaynaklar gibi, bunlar arasindan da, okuru distinmeye sevk
etmeleri ve ifade gticleriyle okunmaya deger olan pek cok nitelikli metin ¢iksa
da, bir tarihsel yorum calismasinin yerini tutamadiklarn unutulmamalidir.!6®
Islam diistince geleneginde ittifakla kabul edildigi tizere, s6zlt1 gelenegin zirve-
sini teskil eden ahbar/eyyam, siyer, megazi, tarih, hadis ve tefsir metinleri gibi
sonradan yaziya gecirilmis olan ilk dénem yazicilifinin timit, kanaatimizce
ancak bir ‘timu bir btittin olarak anlamlr’ ve tarihe yardimcidirlar.

Ayrica hadislerin dogurdugu problemlerin hentiz ¢éztilememis olmasi veya
bizzat hadislerin bir¢cok acidan problemler icermesi, hadislerin ¢ok iyi muha-
faza edilemedigini gostermektedir. Biz aslinda bunun da normal oldugunun
kabul edilmesini savunmaktayiz. Ciinkti mesele sadece ‘sdzli yazim’ degil,
‘sdzlt gelenek’ veya ‘s6zIu kultir’ meselesidir. Problem aslinda hadislerin de-
gil, bir butun olarak kultartin aktarilmasi meselesidir. Her ne kadar ‘Hadis
Usulil’ bir¢ok problemin tistesinden geldigini iddia ediyor gériinse de, usuliin
tatbikatinin basariyla gerceklestirildigini séylemek cok zordur.

165 Bkz. Tosh, s. 199.



