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NASsS VE TARIH
Sevket KOTAN!

ABSTRACT
NASS (REFERENCE TEXT) AND HISTORY

It can be rightly said that orientalism’ method of research on Islam has also
been the method of Islamists in their relations to basic Islamic texts as a
parallel situation of backwardness of Muslims in the field of science. This
method, in fact an anti-method, is based on each researcher’s drawing a
conclusion by reasoning on particular evidences, regardless the question if
he/she is able to have a sufficient scientific background. How much para-
doxical it may seem, this new method, finally, has been the most common
method of every modern Islamist movements ranging from the most chal-
lenging rationalist-textualist ones to historicist apologist ones.
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islam Peygamber’i (a.s.) veda hutbesinde, “bu vasiyetimi burada bulunan-
lar, bulunmayanlara bildirsin! Olabilir ki bildirilen kimse, burada bulunandan
daha iyi anlayarak muhafaza edebilir” buyurarak insan zihninin anlama ba-
kimindan esit olmadigim bir peygamber olarak bizzat aciklamistir. Kuskusuz
bu aciklama, sadece bazi insanlarin diger bazilarindan daha ytiksek bir zeka
dtizeyine sahip olduklari, ya da bazilarinin hafiza bakimindan digerlerine na-
zaran daha guicltu olduklan veya kultiir seviyesi bakimindan esit olmadiklar:
gibi anlamlarn ifade etmiyor. Bu anlamlarn ifade etmekle birlikte insanlarn,
anlama imkanlan ve durumlar bakimindan farkl yerde durduklarina ve do-
layisiyla tarihe ait seyleri anlamalarinin farkh olacagina da isaret etmektedir.
Hz. Peygamberin bu bildirimi, akli mutlak 6zne ve bilginin kaynagi olarak, an-
lam ise akil tarafindan her durumda elde edilebilecek sabit bir nesne olarak
tasarlayan aydinlanmaci felsefelerin aksine, anlamanin sorunsalligina isaret
etmektedir. Bizzat peygamber caginda bile olsa, gerek Kur’an ayetleri, gerekse
de Peygamber sozleri ile karsilasan, okuyan her Musliman ferdin Allah’in
ayetlerinden ve Peygamberin sozlerinden farkli anlama duizeylerinde birbirini
tamamlayan, destekleyen farkliliktaki anlamlar yaninda ilgisiz anlamlar or-
taya cikarabilecegini de ima ve kabul ediyor olmaldir. Nitekim Mtisliimanlari
ihtilaftan sakindiran ayet ve hadisler, zzmnen Muslimanlarin aralarinda ih-
tilaflarin olabilecegini ifade ederek bunu desteklemektedir. Bu nedenle islam

1 Dr., Arastirmaci, Yazar.
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tarihinde bastan gtiniimtize kadar devam eden siyasi, itikadi ve fikhi ihtilaflar,
ilgili konular ile ona karsilik gelen olaylar ayni olmalarina ragmen ilgili aym
sabit nasslar tizerinde meydana gelmektedir. Biraz sonra tizerinde durula-
cag gibi Islam tarihinin daha ilk déneminde meydana gelen meshur hakem
meselesinde, Hz. Ali ile ihtilafa diisen ve hiikiim ayetlerine onun anladigimin
tam aksine bir anlam vererek Hz. Ali'yi tekfir eden Haricilerin ¢ikardig ihtilaf,
konumuz acisindan en ilgin¢ érneklerden biridir.

Dogrusu ayni dinin mensuplarimin ortak bir kulttirti, 6zellikle de ortak
bir dili paylastiklar1 halde kendi dini metinlerinden, daha yasadiklar1 zaman
dilimi degismeden farkli anlamlar c¢ikarabileceklerine dair kabul, ilk bakista
bir paradoks gibi gértinebilir. Zira dinin degismez kurallar ve kesin bilgilerden
kurulu olmasi gerekir. Uzerinde ihtilaf edilen ve kesin olarak hangi anlama
geldikleri acik olmayan metinlerin iman gibi dogrulugunda stiphe olmayacak
sekilde kesin bilgi gerektiren bir konuya ve dinin temeli niteligindeki kaide ve
kurallara mesnet olmalarimin din kavraminin temel esprisiyle uyusmaz. Ctin-
ki biraz 6nce ifade edildigi gibi dini inang¢ ve kurallar kesinlik arz etmelidirler.
Bu aym1 zamanda tiimmet olusumunun da kac¢milmaz geregidir. O halde bir
paradoks gibi gértinen bu durumun Muslimanlar acisindan telifi nasil mim-
kiin olabilir.

Teorik olarak, bir dinin din olabilme htiviyetine sahip olmasi i¢in, dinin
esasi olusturan sabit kaide ve kurallara sahip olmasi1 yaninda o dinin be-
lirlenmis bir amenttisiintiin de olmasi gerekir. Bu amentii s6z konusu dine
inananlarin o dine mensubiyetlerini ve inananlarinin birlikteligini, yani diger
inan¢ gruplarindan farkl olarak tiimmet oluslarini temin eden asgari muste-
rekler islevini gortir. Nitekim Islamiyet Allah’in insanliga gonderdigi son din
olarak, kesinlesmis bir amentti belirlemis ve dinin esasini teskil eden kaide ve
kurallarin degismezligini metinlerinde sik¢a dile getirmistir. Daha bastan iti-
baren Muislimanlar da tarih boyunca dinlerine bdyle inanmislardir.? Ne var ki
ayni zamanda tarihsel bir mahiyet olarak insanin, toplumsal ve 6znel diizeyde
tarih ile olan munasebeti dolayiminda, bir bakima tarihselligi itibariyle farklh
anlama iklimlerini yasamakta oldugu da géz ardi edilemeyecek bir gercektir.
Bu nedenle alemi algilama, tarihi anlama bakimindan insanlarmn farkli olma-
lar1 ka¢inilmazdir. Bu da insanlarin dini konularda dahi ihtilafa diiseceklerini
gostermektedir. Peki o zaman bir dinin mensuplarini bir arada tutacak asgari
musterekler nasil tesis edilecektir. iste burada Allah’m, dinini insanlara teblig
etmek ve insanlarin génline yerlestirmek icin elci olarak bir insan1 gérevlen-
dirmesinin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Bu insan peygamber, yaninda teorik
olarak ogretilerek gecilen bir bilgi paketiyle gonderilmek yerine Allah'm vah-

2 Bkz. Satibi, Ebu Ishak, El-Muvafakat, (¢ev.: Mehmet Erdogan) Istanbul, 1993, 1, 68
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yini insanlara, birlikte yasadiklar1 hayatin icinden uygulama gerektiren bir
cagrn olarak teblig etmekte, bu tebligden somut dini bir yap1 insa etmektedir.
S6z konusu peygamberin bu somutlastirma eylemi ile, dinin temelini tegkil
eden kaide ve kurallarimi ifade eden kavramlarin lafzi (literal) anlamlari, ih-
tilafi ortadan kaldiracak sekilde belirlenmis olmaktadir. Mesela Islami temel
kavramlardan biri olan namaz ifade eden es-salat sézctigiintin anlami tatbi-
katla gosterilerek kavramsallastirilmis olmasi bunun en ac¢ik érneklerinden-
dir. Bir otorite olarak Hz. Peygamber namaza dair tatbikatiyla Misliimanlara
namazi adeta bir cismi gosterir gibi gostererek, zimnen, iste namaz, sézcuk
anlamanin ihtiva ettigi anlamlar ne olursa olsun baska bir sey degil sadece
budur demis olmaktadir. Béylece bir gosteren olarak ya tatbik ederek ya da
bir tatbikati gostererek, ama her iki halde de somutlastirmak suretiyle kav-
ramsallastirarak tizerinde ittifakin mtimktin hatta kacinilmaz oldugu bir dini
kaideyi belirlemis olmaktadir.

Inananlarin her hangi dini bir kavramm anlami konusunda ortak bir ze-
minde bulusabilmeleri i¢in kavramsallastirma eylemi énemli oldugu kadar bu
kavramsallastirmay1 bir tatbikata, somut bir gercege dayandirmak ta énem
arz eder. Boylece mesela Arap dilindeki namaz ifade eden es-salat s6zctigi
s6z konusu oldugunda artik Muislimanlar, birinci olarak, bunun bir sézciik
olarak gorulemeyecegini ve kavram olarak goértlmesinin zorunlu oldugunu,
ikinci olarak ta, bu kavramin anlam alanini belirleyen sézctiklerin ancak na-
maza dair Hz. Peygamber’in insanlarin gézi éntindeki tatbikatim ifade ettigi-
ni bileceklerdir. Mesela cari bir tatbikatla bir s6zctigiin kavramsallastirilarak
anlaminin sabitlestirilmesine de riba (faiz) s6zctigi iyi bir 6rnek olabilir. Hz.
Peygamber, veda hutbesinde aciklandig: gibi faizin ebediyen kaldirildigim bil-
direrek cari tatbikatlardan biri olarak amcas1 Hz. Abbas’in faizini kaldirmistir.
Bu tatbikat ve diger tatbikatlar sonunda her ne kadar cahiliye doneminde de
faizli muameleleri ifade eden bir kavram idiyse de artik riba, Islami anlamda
bir kavrama dénustiirtilmiis ve bunun anlami bir bakima sabitlestirilmistir.
Boylece her hangi bir okuyucu Kur'an’da bu soézciikle karsilastifinda bunu
sadece etimolojik anlamlar bakimindan anlamayacak, kavramsal olarak
anlayacaktir. Orug, zekat, hac, kurban gibi dinin temelleri yaninda, somut
olaylar ve kisiler tizerinden kufur, fisk, sirk ve diger giinah kabilinden olan
eylemleri ifade eden sézctikler de Islam bakimmdan kavramsal anlamlarina
kavusmus oldular. Ogretilen teorik bir nazariye yerine Hz. Peygamber déne-
minde dinin tarihsel kosullarin paralelinde peyderpey gelistirilen bir tatbikat
olmasi, Islami temel kavramlarin tatbikata dayali birer kavram olarak ortaya
cikmasim saglayarak Miusliimanlarin temel kaideleri tizerinde ittifak ettikleri
bir din insa edilmistir. Béylece Miisliman timmetin hayatinda rutinler olarak
somutlasan tatbikatlar, Mtisltimanlarin zihninde lafzi anlamlar bilinen ortak
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bir paydaya doniisme basarisi gostermis, temele yonelik bir ihtilafa pek de
mahal kalmamistir.

Aslinda her ne kadar lafzi anlam ya da diger bir ifadeyle lafza dair bilgi s6z
konusu oldugunda ihtilafin 6nt alinmissa da dogrusu yine de bu kavramlar,
anlamanin konusu olmaya devam ederler. Mesela herhangi bir anlayan 6zne
namazi her tatbik ettiginde kendi 6znel durumuna gére namaz derinligine,
alem ile olan ilintisine ya da kendi ruhsal durumu uzerindeki etkisine gore
farkl anlayabilmekte ve dolayisiyla namaz sézctiguine iliskin yorumu da fark-
hlasmaktadir. Her anlayan 6znenin i¢ diinyasinda meydana gelen bu anlama
titresimleri dalga dalga kimi zaman derinleserek, kimi zaman da ytizeysellese-
rek hayat boyu devem eder gider. Mesela Asr suresi hakkinda imam Safii'nin,
“Kur’an namina yalniz bu sure inmis olsaydi insanlara elverirdi, insanlar yal-
niz bu sureyi derin derin diistinmus olsalard: onlara kafi gelirdi”® s6zt1 boyle
bir anlamaya dair olmahdir. Ayrica Hz. Peygamber’in kendisine itiraz eden
bir adam hakkinda soéyledigi rivayet edilen, “Sunun soyundan 6yle bir kavim
tareyecektir ki, onlar Kur'an okuyacaklar, fakat Kur'an onlarin bogazlarindan
oteye gecmeyecek” s6zti de burada s6z konusu edilen anlamaya o6rnek olabi-
lir.# Ancak anlam dalgalar o anlayan 6zneyi hangi kiyiya dogru stirtiklerse sti-
riiklesin onun icin lafzi (literal) anlam htiviyetindeki Hz. Peygamber tarafindan
yapilan yoruma, yani kavramin lafzi anlamina bagh kalir; onu asacak boyutta
farkll bir anlama dogru siiriiklenmemesi gerektigini bilir. Bu nedenle islam
yorum gelenegi lafzin zahiri anlamini asma noktasini, yorum htrriyetinin si-
nir1 olarak belirleme egiliminde olmustur. Nitekim Musliimanlar iman tizerine
olan tartismalarinda, her ne kadar Hz. Peygamber’in bildirimlerine dayanarak
iman edilecek seylerin degismeyecegini kabul etmislerse ve ekseriyet, imanin
artabilecegi ve eksilebilecegi, yani derinlesebilecegi ve ylizeysellesebilecegi go-
rustnu kabul etmeye meyilli olmussa da bu konudaki ihtilaflar, bir bakima
Musliimanlarin imana dair, imanin algilamisina dair farkli yorumlarim ifade
etmektedir. Fakat bu durum, imanin ya da namazin kavramsal anlami konu-
sunda ihtilafin olabilecegi anlamina gelmez.

Hz. Peygamber’in tatbikatlan esliginde lafzi anlamlarin ortaya ¢ikmasi ile
hem kavramlar tizerinde miuitabakat saglanarak timmet icin asgari muisterek-
ler olusturulmus, hem de bununla bu kavramlarin farkli amagclar icin farkl
anlamlarda kullanilmasinin éntine gecilme imkan meydana getirilmistir. Bu-
nun sonucu olmal ki tarih boyunca timmetin biiytik ekseriyeti Peygamberin
stinnetiyle somutlastinnlmis yorum tizerinde 6énemli oranda mutabik olmus-

3 ibn Kesir, Tefsiruw’l-Kur’ani’l-Azim, (Hadislerle Kur'an-t Kerim Tefsiri), (¢cev.: Bekir Karliga- Bed-
rettin Cetiner) istanbul, 1991, XII, 8590

4 el-Buhari, Ebu Abdillah Muhammed ibn Ismail, el-Camiu’s-Sahih, (Sahih-i Buhari ve Tercemesi),
(¢cev.: Mehmed Sofuoglu) istanbul, 1987, XVI, 7299
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lardir. Nitekim tarihteki Haricilik muhalefetinin baslaticilar1 kendilerine te-
mel bulmak ic¢in ayetlerden istidlal yoluna gittiklerinde, Hz. Ali Kur’an ayet-
leri Gizerinden bir mtinakasa yurititmek yerine biraz sonra gelecegi gibi Hz.
Peygamberin stinnetinden érnekler vererek onlarn ikna yoluna bagvurmustur.
Muslimanlarin ekseriyetinin de dini tutumunu aciklayan bu davranis stinne-
te ittiba olarak degerlendirilmis ve bu nedenle de immetin biiytik ¢cogunlugu-
nu olusturan kitleye Ehl-i Siinnet denmistir. Ayni zamanda yorum hiirriyetini
stinnete bagh olarak kullanan bir yorum gelenegini de ifade eden bu tutum en
cok taraftar bulan tutum olmasi itibariyle Muislimanlarin ana damarim tegkil
etmistir. Nitekim yorum hususunda alabildigine serbest davranan Hariciler
orneginde goruldiga gibi bu yorum gelenegine karsitlik ancak marjinal kal-
makla sonuclanir. Ctinkti Haricilerin Hz. Ali ile yaptiklan tartismada gortildii-
gu gibi onlar stinnete bagh olma iddialarina ragmen stinnete bagh kalmayarak
6zgur bir yoruma gitmislerdir. Oysa bdyle bir durumda 6zgur bir yoruma git-
mek dinin temel argtimanlar ac¢isindan mimkun gériinmemektedir.

Hariciler, tahkim olayinda Hz. Ali (r.a) onlarin muhalefetine neden olan
sorunu 6grenmek ve onlari ikna etmek i¢in onlarla yaptig1 gortisme esnasinda
Hz Ali'ye, onun hakem olayindan itibaren birka¢ konuda islam’a muhalefet et-
tigini ileri stirerek bu noktalarda neden boyle davrandigini sormuslardi. Buna
karsin Hz. Ali cevap sadedinde onlarin dayandiklar1 ayetler tizerinde akli is-
tidlaller yapmak yerine onlara Hz. Peygamberin benzer olaylarda benzer tu-
tum takindigina dair somut érnekleri hatirlatti. Bagdadinin aktardigina goére
Hariciler, Muaviye onunla cekisti diye neden yazismasinda isminin basinda-
ki Emiru’l-Mt’'minin sifatini sildigini sordugunda Hz. Ali, Allah Rasalt’ntin
Hudeybiye’de yaptig1 seyin aynmisim yaptigini sdyleyerek cevap vermisti. Onlar,
“iki hakeme, nicin, eger ben hilafete ehil isem beni tasdik ediniz, dedin? Eger
halifeligin hakkinda, bizzat sen kendin stiphe icinde olursan baskalar1 senin
hakkinda stipheye diismekte elbette hakli olacaklardir” diye itiraz ettiklerinde
ise onlara Hz. Peygamber’in Necran Hiristiyanlari ile olan tartismasi sonucun-
da onlar1 mubahaleye cagirmasini 6rnek gostermisti. Halbuki Hz. Peygambe-
rin kendisinin risaletinden stiphe i¢cinde olmas1 diistintilemezdi. Hakli oldugu
halde hakem olayina neden razi geldigini sorduklarinda ise Hz. Ali onlara Hz.
Peygamberin Beni Kureyza olaymnda Sa’d b. Muaz1 hakem tayin etmesini 6r-
nek gostermisti.® Nitekim bu tarz bir diyalog neticesinde onlarin btiytik kismi
ikna olarak muhalefetlerine son vermislerdi.

Islam tarihinde Hariciler, bu tutumlari ile, siyasi saiklerle Kur'an’dan dini
sloganlar Giretmenin ve nassa baghlik adi altinda tam aksine gercekte akh
nass mevkiine koyarak onun pesine diismenin, bir bakima nassi aklin pesine

5 Bkz. el-Bagdadi, el-imam Ebu Mansur Abdulkaahir b. Muhammed, el-Fark beyne’l-firak, (Mez-
hebler Arasindalkci Farklar), (cev.: Ethem Ruhi Figlali) istanbul, 1979, 71.
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takmanimn 6rnegini teskil ediyorlar. iddialarina bakildiginda en bariz ézellik-
leri tavizsiz nassa baghlik ve derin bir dindarlik oldugu halde onlar hakkinda
boyle bir degerlendirme ilk bakista yersiz gibi goruilse de yorum 6zgurlagini
hem Hz. Peygamber’in yorumdaki stinnetinin 6tesine tasirdiklar1 hem de daha
sonra stinnete dayandirilarak insa edilen Islam usil gelenegine aykin sekilde
kullandiklar i¢in bu degerlendirme yapilabilir. Zira biraz énce deginildigi gibi
gerek Hz. Ali ile gerekse de baska bir sefer Ibn Abbas ile yaptiklan tartisma-
da “hiukim yetkisi yalmzca Allah’a aittir” anlamindaki “La hitikme illa Lillah”
ifadesini sloganlastirmalarina ragmen bu konudaki ayetlerin siyasi bir olaya
iliskin bir gortise delil olarak sadece bdyle bir anlamda kullanilabilecegine
dair akildan baska dayandiklar1 bir stinnet yoktur. Nitekim onlarin bu kati
nassc1 akilcilifina karsi Asr-1 Saadet Muslimanlarinin en alimlerinden olan
ve bir bakima akilci bir nass¢iligl temsil eden Hz. Ali ile bn Abbas, onlarin
yaptiklar1 yorumlarin Peygamber stinneti bakimindan yanlis oldugunu ifade
etmeye calismislardi. imam Satibi, Haricilerin bu yorumlarmi usil bakimin-
dan soyle degerlendirmektedir:
“Tahkim (hakem kilma) ve diger meseleler hakkinda Hz. Ali ve ibn Abbas ile

yaptiklarn konusmalar tizerinde diistintldigi zaman, onlarin hak ve adaletten
cikmis olduklari, dogrudan saptiklari, kaideleri yiktiklar gortilecektir.”®

Muslimanlar ac¢isindan htitkmun sahibinin Allah oldugundan kusku du-
yulmaz; ancak Muslimanlar arasmdaki siyasi bir ¢ekismede anlasmazlhgin
¢oziimunun iki tarafin rizasi ile tayin edilen hakemlere birakilmasimn bu-
nunla her hangi bir ilgisi yoktur. Hiikim yetkisinin sadece Allah’a mahsus
oldugunu ifade eden Kur’an ayetlerinden yola ¢ikarak Musltimanlar arasinda
meydana gelen siyasi bir ihtilafin halledilmesi i¢in hakem tayin etmeyi kuftr
duzeyinde bir glinah olarak yorumlamak, ustlstiz bir keyfi yorumun, bir baki-
ma sorumsuzlugun acik bir 6rnegini sergilemekten baska bir sey degildir. Bu
nedenle gerek Haricilerin gerekse de benzeri egilimler sergileyenlerin usual go-
zetmeden yoruma gitmeleri ulema tarafindan siddetle elestirilmistir. Nitekim
Imam Satibi, Buhari’nin Kitabu't-Tevhid’inin 23. babmndaki degisik varyantlar
diger muteber hadis mecmualarinda da gec¢en, Haricilere isaret ettigine inani-
lan hadisten’ iki varyanti zikrettikten sonra bu hadisin Haricilerin iki énemli
ozelligini acikladigim sdylemistir. Bunlar; onlarin dtiisinmeden, arastirmaya
gerek duymadan, gozettigi maksatlarn dikkate almadan, Kur'anin zevabhiri-
ne uymalari, ilk bakista anladiklar1 mana ile kesinkes htikme varmalarn ve
Misliimanlar éldirmelerine karsin putperestlere dokunmamalandir. “Hal-
buki seriat, genel kurallar ve tafsili deliller itibariyla bunun ziddina delalet

6  Satibi, IV, 179.
7  Buhari, VI, 7297.
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etmektedir.”® Satibinin bu konuya temas etmesi, ulemanin nassm yorumu-
nun usalunt insa ederlerken nasil sorunlarla ytizleserek hareket ettiklerine
dair ip ucu da vermektedir. Yasayan bir toplumun turettigi sorunlarla ytizle-
serek konuya egildigi acik olan Satibi gibi Peygamber gelenegine bagh olmaya
calisan Muslimanlarin butiin seckin alimleri, nassin yorumunun ancak bir
ustlle olacagindan hareket ederek, mesru yorumun dayanmasli gereken asil-
lan1 (usal) tarih icerisinde tespit etmisler ve bu alanda muazzam bir killiyat
meydana gelmislerdir. Bununla Kur’an’'in her isteyenin hicbir ustile dayanma-
dan istedigi fetvayi alabilecegi bir mesruiyet mercii olarak istihdam edilmesi-
nin énune de gecilmistir. Musliimanlarin tarih icerisinde Kur’an ve stinnetin
sahih bir yorumunun elde edilmesi ve sabit dini nasslarla hareket halindeki
tarihin irtibatinin saglanarak hayatin islamilestirilmesi yolunda sarf ettikleri
gayretin bir meyvesi olarak ortaya ¢ikan Usulti'l-Fikh, ayni zamanda Hariciler
ve tarihteki benzeri egilimlerin heretik (sazz) yorumlarimin gayr1 mesrulugunu
da acik hale getirmistir.

Kuskusuz Hz. Peygamber’in yukarida ifade etmeye calistigimiz sekildeki
somutlastirma ve kavramsallastirmalarn nass htiviyetindedir. Bunlar hem o
konudaki dini davranisi belirlemekte hem de immetin karsilastigl sorunlarin
¢c6ziimu konusunda onlara ¢6ziim 6rneklemeleri sunmaktadir. Muislimanlar
bu o6rneklerdeki espriyi kavrayarak yuzlestikleri sorunlarimi ¢6zme kabiliyeti
kazanacaklardir. Ctinkt nihayetinde gerek Kur’an ayetlerinin, gerekse de Hz.
Peygamber’in kendisinin dinin temelleri disinda htikmunt acikladigl ya da
c¢oziime kavusturdugu meseleler simirhdir. Kur'an, ayetlerinde daha ¢ok dinin
temel kaide ve kurallarini aciklamis, asirlar boyu ortaya ¢ikan tarihsel hadisa-
ta bakilirsa nazil oldugu dénemde az sayilabilecek soruna ¢éztim getirmistir.
Hz. Peygamber de ancak yasadig1 simirh bir tarihte dini aciklamalar yapmis ve
ortaya cikan smirh sayidaki sorunu ¢éztime kavusturabilmistir. Bu konuda
Satibi soyle demektedir:

“Seriat her ctizi olayin htikmtinti ayr ayr1 koymamis, buna mukabil belli bir say1

altina sokulamayacak kadar cok cuzileri i¢ine alacak kuilli esaslar ve mutlak
ibareler getirmekle yetinmistir.”®

Halbuki temel metinlerinde Islamiyet, biitiin tarihlerde biitiin insanliga bir
cagri, kiyamete kadar biittin insanligin yegane dini, hidayet kaynagi oldugunu
deklare ederken ayni zamanda zimnen Musliimanlara sabit dini kurallarla
hareket halindeki tarih arasinda irtibat kurma ytuktmlaltgunt de yuklemis-
tir. Bu aktin Miisliimanlarca Islamin temel kurallarindan hareketle, onlarin
gayelerine aykir1 gelmeyecek sekilde kurulmasi, Musliimanca bir hayatin ye-
gane yolu olarak belirdiginden tarih boyunca Miisliimanlar bu aktin islami

8  Satibi, IV, 179.
9 Satibi, IV, 90.
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bir htiviyetinin olmasi icin ilimde derinlesmeye gayret ederek dinin gayelerine
uygun ictihatlarda bulunma hususunda itina géstermislerdir. Musltimanla-
rin, bu sorumluluklarimi yerine getirmedikleri takdirde gerek bireysel gerekse
de toplumsal diizeyde hayatlarinda sektiler bir alanin 6éntintin acilarak bii-
yuyeceginin, giderek Muisltimanlarin hayatinin dini ve dini olmayan iki farkh
hayata boéltiineceginin bilincinde olduklar1 anlasiimaktadir. Bu nedenle Miis-
limanlar, Hz. Peygamber’den itibaren kendi tarihlerinde meydana gelen her
olay1 yorumlamis ve her soruna islami bir ¢éziim getirmek icin ictihatta bu-
lunmuslardir. Hakkinda nass yok diye hicbir olay1 hiikimstiz/yorumsuz bi-
rakmamuslardir.'® Buna bagh olarak da daha bastan itibaren Musltimanlarin
hayatinda ilim énem kazanmis ve muazzam bir ilmi miras meydana gelmistir.
Cluinkti nasslarin smirh olusu karsisinda tarihin simirsizligi, Miislimanlarin
éntine ucsuz bucaksiz bir yorum alam cikarmustir. Nitekim Islam dininde,
bu sorumlulugun yerine getirilmesinin énemine binaen, bu vazifeyi deruhte
etmek icin ilim tahsili farz-1 kifaye olarak yer almistir.

Baska bir calismamizda bir makalenin sinirlarinin izin verdigi 6l¢tide nass
ile tarihin arasindaki akti kurma calismalar1 baglaminda insa edilen islam
yorum geleneginin dayandigi esaslar1 kismen izah etmeye calismis ve 6zet
olarak, Islam gelenegine gére muteber bir yorumun, ancak usiil bilginlerinin
belirledikleri ustile uyulmak suretiyle elde edilen bir yorum olacagini izah et-
meye calismistik. Bu yorumun ise, temaytiz etmis ytiksek ilmi kudretine ila-
veten bir ¢esit tist biling mahiyetinde bir marifet bilgisine, bir melekeye sahip
olan miifti ve miictehitlerin, kesintisiz ve tist dtizeydeki bir gayreti ifade eden
ictihatlar ile gerceklesmesi gerektigini ifade etmistik. Bu konuda Imam Sa-
tibi, killiyat ile cliziyyat arasindaki dengeyi kurabilme asamasina gelmis olan
muctehidin, hem kiilliyat hem de ctiziyat konusunda derinlesmis bir alim ola-
rak killiyattan ser'i manalar elde ederek onlar cliziyyata uygulayacagini ve
bu mertebedeki bir alimin ictihat etmesinin sahih olacaginda ihtilafin olmadi-
g ifade ettikten sonra soyle demektedir:

“Bu mertebeye ulasmus kimselere Rabbani, Hakim, [limde riisith sahibi, Alim,

Falkih, ve Akil gibi tabirler kullanilir. Ctinkti bunlar ilmin btiytik meselelerinden

once kucuklerini 6grenerek ise baslamislar ve rabbani bir egitimle bu mertebeye

ulasmuslar, herkese/her seye layik oldugu hiitkmii vermisler, ilmi tam anlamiyla

elde etmisler ve artik ilim kendileri icin cibilli bir vasif (meleke) halini almistir,
Allah Teala’min muradim hakkiyla anlamislardir”.!!

Ehil mtctehitlerin usal kaidelerine uyarak yaptiklarnn yorumlar prensip
olarak muteber yorumlar olarak kabul edilmekle birlikte, tarihte islam devlet-

10 Doénmez, ibrahim Kafi, Islam Hukukunda Miictehidin Naslar Karsisindaki Durumu fle Modern
Hukuklarda Hakimin Kanun Karsisindaki Durumu Arasinda Bir Mukayese, Makasid ve Ictihad
icinde, (Derleyen Ahmet Yaman) Konya, 2002, 78.

11 Satibi, IV, 233.
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lerinin uygulamalarinda géruldtigui gibi resmen gorevlendirilmis miiftt unvani-
na sahip miuctehitlerin fetvalar1 disinda bu yorumlarin yine de Musliimanlar
icin dini bakimdan baglayiciliklart olmamistir. Fikih ve tefsir kitaplarinda yer
alan bu yorumlar, Miisliimanlar tarafindan baglayici dini kurallar olmaktan
daha cok ehil kisiler tarafindan yapilmasi itibariyle énemsenmesi gereken
cikarmmlar olarak okunmaktadir. Ctinkii Islam geleneginde her tiirlii yorum
sadece zanni bilgi ifade eder; kat’i bilgi yerine gecmez. Hatta kat’i bilgi ifade
ettigine inanilan nassm a¢ik hiikmiiniin somut bir hadiseye uygulanmasi i¢in
yapilan yorumdan elde edilen bilgi de zanni bilgidir. Ctinkii neticede bu ilinti
ancak akilla kurulabilmektedir, dolayisiyla bu ilintinin kurulmasi neticesin-
de ortaya cikan bilgi de akil bilgisi olarak kesinlik arz etmeyen zanni bilgi
olarak kabul edilmistir. Aksi takdirde insan akhh mutlaklastirilmis olacaktir.
Satibi'nin, alimlerin ictihattaki hatalar1 konusunu tartisirken imam Malik’in,
“Mahlukat icerisinde hi¢ kimse yoktur ki, onun s6zti kabul de red de edilebilir
olmasim. Bundan sadece Hz. Peygamber (a.s.) mustesnadir” s6ziinti aktarma-
s1 Miisltimanlarin alimin i¢tihadi bile olsa yorum bilgisine atfettikleri degeri
aciklamaktadir.!?

Yukarida izah edildigi gibi mutlak muctehit olarak kabul edilen otoritelerin
ustlune uygun olarak yaptiklarn i¢tihatlarin dahi dini bakimdan katiyet ifade
etmemesi, kati bilgi elde etme gayretindeki ulemayi, elde ettikleri bu bilgiyi
kati bilgi seviyesine ulastirmak icin daha baska tedbirler almaya gottirmis-
tir. Bu tedbirlerin en zikre deger olanlar ise, delillerin icmas1 olarak ifade
edilebilecek olan istikra ile bir konuda o ¢agin mugtehitlerinin ittifaki anlami-
na gelen icma muessesesidir. Bir nevi manevi mutevatir olarak ta degerlendi-
rilen istikra, bir konudaki her biri tek basina zanni bilgi ifade eden delillerin
toplamimdan, mui¢tehit tarafindan kati bilginin elde edilme ameliyesini ifade
etmektedir. Ctinkti ustlctilere gore gerek haber-i vahid gerekse miitevatir ol-
sun hicbir delil tek basina muteber delil kabul edilmez ve kati bilgi ifade etmez.
Zira muteber delil, bir konunun katiligine delalet etmek tuzere ilgili bulunan
pek cok zanni delilin tiimiinden istikra yoluyla c¢ikarilan neticelerdir. Ctinki
beraberlikte, dagimiklik ve farklihkta bulunmayan bir gti¢ vardir ve tevattiriin
kesinlik arz etmesi de bu ytizdendir. Bu bakimdan istikra bir nevi manevi
tevattirt ifade eder.'® Nitekim namaz, zekat vb. gibi Islam’m bes esasinin farz
olusu dahi delillerin icmasi olarak isimlendirebilecegimiz istikra yoluyla sabit
olmustur. Bu konuda imam Satibi su ifadeleri kullanmaktadir:

“Mesela bir kimse, namazin viicibunu “namaz kuduvuz” ayeti ya da baska bir

delille ortaya koymaya kalkissaydi, mticerred bu ayetle yaptig: istidlali bir ¢ok
acidan su goturebilirdi. Ancak konu etrafinda bulunan diger harici delillerin

12 Satibi, 4/169.
13 Satibi, I, 29.
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ve bunlarin tizerine teretttip edilen huiktimlerin ¢oklugundan ortaya cikan ve
namazi gereklilii hususunda birlesen netice, namazin farziyetinin dinden oldu-
gunu zorunlu olarak ortaya koymaktadir.”'*

Cunkil bu konuda cesitli sekilleriyle “Namaz: kiliiz!” emri gelmis, namazi kilan-
lar 6valmius, terk edenler yerilmis, miikellefler kilmakla ilzam ve icbar edilmis,
ayakta, oturarak, yan ustt... her haltikarda kilinmasi emredilmis, terk edip;
terkinde 1srar edenlerle savasilmasi istenilmis vb.; bu manada pek c¢ok delil gel-
mistir. Iste daha nice htikiimler ve bunlarin delillerinin bir araya getirilmesi
ile namazin vacip olmakligim yakin derecesinde 6grenmis oluyoruz. “Diger ser’i
kaidelerle ilgili durum da aymdir. Iste ustltin furi’dan ayrldigi husus ta burast
olmaktadir. Ctinkti furu, teker teker delillere istinat eder; muayyen kaynaklara
dayanir. Bu ytizden de dayanagi zanni oldugu i¢in, kendisi de zanni olarak kalir.
Usul ise boyle degildir; ¢tinkti usal mutlak olarak delillerin istikrasi neticesinde
elde edilir; 6zel olarak teker teker ele alinan delillerden alinmaz.”'®

Imam Satibi istikra yolu ile kati bilgiye ulasmadaki inceligi fark edeme-
yen bazi son devir ustlcilerinin, mitakddimin usulctilerinin teker teker de-
lillerden yola ¢ikarak istidlalde bulunduklarini zannederek kendileri de teker
teker delillerden hareketle onlara itirazda bulunduklarim belirtmektedir. O,
“Ctnku yapilan istidlalleri delillerin timtnden ¢ikarilmis neticeler olarak ele
almamaislar ve nasslari teker teker ele alarak itirazda bulunmak tizere htiicu-
ma gecmis ve kati olmalar gereken usul kaideleri tizerine bunlarla istidlalde
bulunmanin zayif olacagini séylemislerdir. Halbuki oyle degil de arz ettigimiz
sekilde bunlarn timu birden goz éniine alinarak yapilmis bir istidlal oldugu
dustintlseydi, her hangi bir problem s6z konusu olmayacakt1” dedikten sonra
teker teker delillerden hareketle istidlalde bulunmanin mugtehidi géttirecegi
nokta hakkinda soyle bir tembihte bulunmaktadir: “Eger genel esaslar ve ctizi
konular hakkinda getirilen seri deliler bu itirazcinin yaklasimi seklinde ele
almsaydi, o takdirde elimizde seri hiikmuin katiligi diye bir sey kalmazdi.”!®
Cunku istikra yoluyla degil de teker teker delillerden hareketle yapilan istid-
laller her zaman ihtilafa acik kalacaktir. Istikra yoluyla direkt ya da dolayh
olarak bir konu hakkindaki buittn deliller bir araya getirildigi i¢cin yorumun
bir bakima saglamasi da yapilmis olmaktadir.

Muctehitlerin istikra yoluyla ulastiklar1 bilgi her ne kadar guavenilir bilgi
olsa da ustulctilere gore yine de tizerinde icmanmn hasil oldugu bilgi mertebe-
sinde degildir. Ctinkti icma, istikra yoluyla ulasilmis bir sonuca aym anda bir
cok miictehidin de ulasmasi, ya da o gortise kararhlikla istirak etmesidir. Bu
ise, ister hepsi de aym konuyu arastirmis olsun isterse de yapilan bir aras-
tirmaya digerlerinin de istirak etmesi seklinde olsun ictihat anlamina geliyor.
“Biz icma ile, 6zellikle Muhammed (a.s.) immetinin dini bir is hususundaki

14  Satibi, I, 30.
15  Satibil,31-32.
16  Satbi, I, 30.
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ittifakim kastediyoruz” diyen Gazali, icma s6zctigtintn ittifak yaninda, kesin
karar anlamim da ifade etti§ine vurgu yapar.'” Ictihatlarin saglamasinin yapil-
masindan verilmis olan bir fetvanin sthhati konusuna ve nasslarin anlamlari-
nin belirlenmesine (te’vil ) kadar hemen her alanda islevsel olma potansiyeline
sahip olan icma miuessesesi sahih dini bilgiye ulasmanin en tst diizeyi olarak
kabul edilmektedir. Zira yukarida deginildigi gibi istikra delillerin icmasini,
icma ise istikra sonucu elde edilen hasila tizerinde miictehitlerin icmasini
ifade etmektedir. Her ne kadar icma sadece kati deliller tizerinde olur, zanni
olanlarin tizerinde icma olmaz diye itiraz edilmis ve bu konu alimler arasinda
tartismali olsa da bu tartisma, tizerinde icma hasil olan konunun dini bir
hukitm arz etmesi lizerinedir. Yoksa bilginin sihhatine yapacagi katki itiba-
riyle degildir. Boylece dini konularda sonuc¢lara ulasmanin usali olarak icma,
insani olanaklar distintldtigiinde, ayni zamanda anlamanmn dogrulugu, do-
layisiyla anlamin sihhati bakimindan da en tist seviyeyi ifade eder. Bu neden-
le ustlciler icmay: dini hiiccet olarak kabul etmislerdir. Clinkli icma, zanni
bilgiyi bir nevi kati bilgi seviyesine ytikseltir.!®

Imam Safii'nin, insani imkanlarla dogru bilginin elde edilmesi konusunda
en Ust mertebeyi ifade etmesine ragmen icmay1 birakin mutevatir haber sevi-
yesinde, ahad haber seviyesinde dahi gormemesi, ulemanin akil bilgisi olarak
yorum bilgisini hangi mertebede gordtigtinti gosteriyor.'° Burada akil bilgisi ile
bes duyu yoluyla elde edilen ve 6zellikle basta felsefeciler ve kelamcilar olmak
lizere usulctiler tarafindan da kati bilgi olarak kabul edilen bilgiyi kast etmiyo-
ruz. Burada akil bilgisi tabiri ile kastedilen, metinlerin yorumu ve bu yorumun
pratik alana tasinmasina dair yapilan akli istidlallerdir. Katiligi icma sonucu
ortaya c¢ikmis olsa bile yorum bilgisinin haber bilgisi seviyesinde degerlendi-
rilmemis olmasi, kaynaklar siralamasinda icmanin stinnetten sonra tictinci
siraya konulmasimdan da anlasilacagi gibi usual alimlerinin, katilik seviyesi ne
olursa olsun akil yolu ile ulasilan bilgiyi dogru haber bilgisi seviyesinde gor-
mediklerini gostermektedir. Bu ise, her ne kadar imam Safiinin bu konudaki
goriisii genellestirilemezse de Islam usiil geleneginde katilik seviyesi ne olursa
olsun yorum ile ulasilan bilginin, mitevatir ya da tizerinde icma hasil olmus
nass derecesinde katiyet arz etmedigini, dolayisiyla her zaman tartismaya,
yenilenmeye ve degistirilmeye acik oldugunu ifade etmektedir. Nitekim Hz.
Ali, itmmu’l-veled olan cariyelerin satilmayacag gortisti tizerinde 6nceleri Hz.
Omer ile icma etmis olmasina ragmen sonradan gériistinii degistirmistir.2

17 el-Gazali, Imam, el-Mustasfa, (Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi), (¢ev.: Yunus
Apaydin) Kayseri, 1994. I, 257.

18 Ebu Zehra, Muhammed, Islam Hukulu Metodolgjisi, Filath Ustlil, (¢ev.: Abdulkadir Sener) Anka-
ra, 1979, 177.

19 Safii, 347.

20 Ebu Zehra, 175.
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Kuskusuz Islam tarihinin btitiin kesitlerinde ulemanm yukarida anlatilan
usil konusunda gortis birligi icerisinde oldugu ve buna uygun davrandigi
sdylenemez. Clinkli ne usul denilen konu belli bir mesaiden sonra tamamla-
narak sonlandirilabilir, ne de her bir alimin ustliin her konusunda anlasma
icerisinde olma imkanindan séz edilebilir. Nitekim Islam bilim tarihine ba-
kildiginda Islam ustl geleneginin de dogal olarak asirlar icerisinde stirekli
tekamil ederek gtintimiize kadar geldigi gortlmektedir. Bu usaliin ne gibi
asamalardan gecerek imam Satibi'deki olgunluguna eristigi ve mesela Sah
Veliyullah Dihlevi érneginde goriilecegi gibi nasil bir seyir takip ettigi, konu
ile ilgili eserlerde genisce yer aldig1 gibi daha kapsaml ¢calismalan bekler vazi-
yette durmaktadir. Ayrica bazi karakteristiklerine dikkat cekilen Islam yorum
geleneginin ve hassaten Fikih Ustliniin miikemmel bir seviyeye ulastirilmis
oldugunu iddia etmenin yanlishgl bir yana, ulasms oldugu seviyeden yola
cikarak gelistirilmesi ve c¢agdas bir dile kavusturulmasi da hayati bir 6nem
arz etmektedir. Burada tizerinde durulmak istenen asil nokta, bu usualstizliik
caginda fslam’m temel metinlerinin gerek anlasilmasi gerekse de yorumlana-
rak buradan pratik hayata yonelik onerilerin ¢ikarlmasinin ancak bir ustlle
olacagina dikkat ¢cekmektir. Dinin gayesinin maslahat oldugu, maslahatin an-
cak adaletle gerceklesebilecegi, muteber bir yorumun dogru bir anlama felse-
fesine, hiikim istinbatinin ise muteber bir yoruma dayanmasi gerektigi, bu
ustlun baz1 temel taslaridir. Yorumcunun ve 6zellikle de mugctehit ve mufti-
lerin sahip olmalar gereken vasiflar1 da bu ustliin temel konularindandir.
Islam bilgi anlayisi, kat’i ve zanni bilgi konulari, kati bilgiye ulasma cabalar
diger temel konular olarak énem arz etmektedir. Bunun sonucu olarak yorum
bilgisinin zanni bilgi ifade ettiginin ve zanni bilginin mutlaklastirnlamayacagi-
nin, dolayisiyla yaygin kanaatlerin aksine olarak bu yorum geleneginin nes-
nelcilik idealine sahip olmakla birlikte nesnelci bir gelenek olmadiginmin, bu
yorum anlayisinin temel onctilleri olarak éne c¢iktifinin altim ¢izmektir. Bu,
ayni zamanda Muslimanlarin on dort asirlik stirecteki tecriibelerine, metin-
lerini anlama c¢abalarina, bu konudaki sorunlarina ve ulastiklar sonuclarin
meydana getirdigi mirasin degerini anlamaya iliskin bir cabadir. Bu mirasi
anlama c¢abasi, ¢cagdas Musliimanlara, nass ve tarih karsisindaki durus ko-
nusunda 6ncekiler yaninda kendilerini degerlendirme imkani sunma potan-
siyeli icermektedir.

Ne var ki Mtislimanlarin siyasi, ekonomik, askeri vs. alanlarla birlikte ilmi
alanda da gerilemeleri ve ayn1 zamanlara denk duisecek sekilde oryantalist-
lerin ilmi alanda Musliimanlar1 daha da geri ¢ekilmeye zorlamasi ile mey-
dana gelen uygun zihinsel ortamda, oryantalizmin Islam arastirma metodu-
nun giderek modern Islamciligin Islami temel metinlerle olan iliskilerindeki
usuli haline gelmeye basladigi rahatlikla sdylenebilir. Bu usul, gercekte ise
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usulsuzlik, ilmi seviyesi ne olursa olsun her arastiricinin teker teker deliller-
le istidlalde bulunmasi ile sonug¢lara ulasma temeline dayanir. Bir paradoks
gibi gorinse de bu usulstizlik, sonug¢ olarak giderek en meydan okuyucu
nass¢1 radikal egilimlerden en 6ziir dilemeci tarihselci Islami egilimlere ka-
dar neredeyse butiin modern Islamcihifm usilii haline gelmistir. Bu ise bir
taraftan cagdas Musliimanlarin dinleri olan iliskilerini saglikli olmayan bir
zemine kaydirarak anlama sorunlarinin, dolayisiyla derin ihtilaflarin ortaya
cikmasma neden olmus, diger taraftan da Islam ve Miisliimanlar istismara
acik hale getirmistir.

Tarihte Haricilerin Kur’an ayetlerini yorumlamadaki ustlstizliik 6rnegin-
de goruldugu gibi gerek nassci (akilel nasscilik) gerekse de tarihselci modern
Islamn, ortak bir paydada birleserek, tarihselligini hicbir sekilde hesaba kat-
maksizin akli neredeyse mutlak 6zne diizeyine tasimak suretiyle yorum bil-
gisini, Islam usalinin gereklerine uymadigi halde kati bilgi makaminda kul-
lanma egiliminde olmasi bu temele dayaniyor. Fazlurrahman ve Garaudy gibi
cagdas tarihselci Islam aydinlarmn temsil ettikleri Islam modernizminin on
doért asir boyunca Musliimanlarin anlamlarn tzerinde ittifak ettikleri cogu da
uygulamaya iliskin bazi1 Kur'an hiikiimlerinin anlam ve uygulamalarmda de-
gisiklik talep etmesi, modernizmin yorumda nesnelciligi esas almas1 ve buna
bagh olarak genelde islam yorum gelenegine, 6zelde ise fikih ustliine ickin
olan ihtiyat1 tamamen goz ardi etmesiyle miimktin olmaktadir.?!

Akilc1 nasscilik olarak degerlendirilebilecek cagdas radikal nasse¢ egilim-
ler, modern tarihselci Islami yorum ile akilcilik ve nesnelcilik ortak paydasin-
da bulusarak ve on dért asirlik Islam yorum ustlti mirasim bir yana biraka-
rak hem tek tek delillerden hareketle sonuclara ulasmak hem de bu sonuclart
kati bilgi mertebesinde kullanmakta israrh gértiinmektedir. Fuchu’s-Siinne,
Fuchu’s-Sire isimleri altinda insa edilen cagdas fikhi te’liflerden, davet odakh
ve alabildigine siyasallasmis Hadis ve Kur’an yorumlarn ile insa edilmis ve
yeni bir fikhi ifade eden te’liflere kadar uzanan c¢izgide ortaya ¢ikan olgu, nass
lizerine insa edilmesine ragmen aslinda sonuna kadar kati bir akilciigin Gri-
ni olarak hayat bulmaktadir.?? Ctinkt ustlstizlik yani bir tarafa bu egilim,
daha cok ¢agdas tarihsel etkilerle olusmus kanaatlerin ve ideolojilerin tarih-
sellikle malul yorumlarimin mesruiyet sorununu gidermek icin nassi isttihdam
etmektedir. Ge¢miste Haricilikte de géruldiagn gibi ilk énce kendi varhgina
mesruiyet kazandirmak icin bir 6teki insa edilmekte, sonra da bu o6tekiye ait
kilinmis kavramlara, 6tekinin mahiyetine yonelik iyi niyetli bir anlama caba-
sina girisilmeden uygun gortilen anlamlar ytiklenerek mesruiyeti sorgulanir

21 Kotan, Sevket, Kur’an ve Tarihselcilik, Istanbul, 2001, 2001/170 vd.
22 el-Muvahhid, Seyh Seyfuddin, Islam Davetcilerine Ogiitler, (¢ev.: thsan Cerrah) istanbul, Tarih-
siz.
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kilinmaktadir. Buna bagh olarak 6tekilestirilene ait her ttrlt pratige de ken-
di mesruiyetinin saglanmasina hizmet edecek sekilde uygun anlamlar ytikle-
nip olumsuzlanmaktadir. Dolayisiyla burada ne 6tekilestirilmis olanin anlam
diinyasimmi anlamaya ne de nassmn anlamina ulasmaya yonelik bir ¢cabadan
ve de anlama hususunda iyi niyetten s6z edilebilir. Burada nass, biraz énce
ifade edildigi gibi bu ameliyede belirleyen olarak kodlandig: i¢in anlam ara-
narak bulunan degil, daha c¢ok istenilen hedefe ulasmaya yonelik operasyonel
bir islevsellige sahiptir. Bu nedenle de nass ile boyle bir iliski bicimi, nasstan
daha cok nassi bu sekilde istihdam eden egilimin anlam dinyasi ele ve-
rir. Nitekim Haricilerin Kur'an ayetlerinden yola ¢ikarak Hz. Ali'’yi mahkum
etmek icin Kur'an ayetlerine ytikledikleri anlamlar, Hz. Alimin degil onlarin
anlam diinyasini desifre etmektedir. Acikca anlasildig: gibi onlarin Hz. Ali'ye
isnat ettikleri dustinceler ve ayetlerden c¢ikarsadiklari olumsuz anlamlar ile
Hz. Ali'nin hi¢bir alakasi yoktu.

Gortinen o ki tarih boyunca ulema, Allah adina konusmaktan azami de-
recede sakindigl icin kendi anlam dtinyalarini Kur'an’a sdyletme yerine onu
anlamak i¢cin metninin karsisinda tabir yerindeyse boyun egerek kendilerini
metne acik hale getirmeye gayret etmislerdir. Yaptiklarima bakilacak olursa
onlar tarihe meydan okuma yerine saygi duyulan bir unsur olarak tarihi anla-
maya c¢alisarak onu hesaplarimin baskdsesine oturtmuslardir. Bu ayni1 zaman-
da genel anlamda Muslimanlarin nassa ve tarihe kars: tutumunu da temsil
etmektedir. Haricilerden tarihselci ve radikal islamci séylemlere kadar uzanan
cizgide yer alan, tarihi ve insan aklimin tarihle maluliyetini hesaba katmayan
akilc1 ya da nassc¢i-akilcl egilimler ise, cesitli zaman dilimlerinde cehalet veya
maglubiyet haleti ruhiyesi gibi kaynaklardan ates alarak parlasalar da tarihi
kayitlarda ancak marjinal egilimler olarak yer alma imkanina sahip olabilirler.
Dolayisiyla Muisltimanlarin nassa ve tarihe karsi duruslarinmi temsil etmezler.



