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Bu ¢aligsmada Tiirklerin dogaya yaklasimi temelde mitolojik donem, ilahi
dinler dénemi ve modern donem olarak iice ayrilip her {i¢ donemi de
etkileyen diislince tarzi ve dinamikler (liretim, tiiketim, modernlesme,
kapitalizm vb.) toplumsal ekoloji baglaminda incelenip agiklanmaya
calistlmistir. Bozkir kiiltiirliniin en seckin drneklerinden birisini ortaya koyan
Tirkler, temel ge¢im kaynagi olarak tarim ve hayvanciligi segtikleri igin
daima doga ile i¢ ige bir hayat slirmiislerdir. Bu hayat esnasinda dogadaki
sudan, agagtan, bitkiden, hayvandan ve bilumum canlidan yararlanmislardir.
Baska bir ifadeyle Tiirklerin kurdugu kiiltiir ve medeniyet icerisinde doga
unsurlar1 vazgecilmez bir yere sahiptir. ilk planda maddi aligveris olarak
goriinen bu iligkiler sadece sosyo-ekonomik alanda kalmamuis, Tiirklerin
inanis ve diislinlis diinyasina da etki etmis ve dogaya saygi duyan bir
felsefenin olugsmasini saglamistir. Caligmanin konusu da bu felsefede zaman
igerisinde meydana gelen degisimlerdir.

Anahtar Sozciikler: Toplumsal ekoloji, Toplumsal ekoloji-kiiltiir iliskisi,
Mandira Filozofu, Tirk kiiltiiriinde doga.

A GENERAL OUTLOOK ON THE RELATIONSHIP OF THE

TURKISH WITH THE NATURE WITHIN THE CONTEXT OF

SOCIAL ECOLOGY: WHAT DOES THE MOVIE “MANDIRA
FILOZOFU (DIARY PHILOSOPHER)” MAKE US THINK?

Abstract

In this study, the approach of the Turks to the nature has been studied and
explained within thoughts and dynamics (production, consumption,
modernization, capitalism, etc.) that affected the three periods as the
mythological period, divine religion period and modern period in the context
of social ecology. The Turks, who set out one of the most distinguished
examples of steppe cultures, have always lived a life with and within nature
because they chose agriculture and livestock as their basic means of living.
During this life, they have benefited from the water, tree, plant, animal and,
in general, all living things in the nature. In other words, the elements of
nature are indispensable in the culture and civilization established by the
Turks. These relations, which seemed to be material exchanges on the first
glance, did not only exist in the socio-economic area, but also influenced the
Turks' beliefs and world of thought and provided a philosophy that respects
nature. During the period of divine religions, there has been a great change of
mind, a philosophy was formed that tended to become master of nature rather
than to become a part of nature, but the change in this period is only mind-
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set. Exploitation, consumption, and unlimited use of nature have become
popular in the modern era.

Keywords: Social Ecology, Social Ecology-Culture Relation, Diary
philosopher, Nature in Turkish culture.

Giris
Insanoglunun kiiltiirel birikimi icerisinde, doga ile olan iliskileri belirleyici bir unsur
olmustur. Insanin dogaya bakis acisi, yaklasim bicimi ve doga igerisindeki konumunu

belirlemesi inanglar, tiretim ve tiiketim kiiltiirii, toplumsal ekoloji agisindan incelenmesi gereken

o6nemli unsurlardir.

Toplumsal ekoloji toplumun nasil doganin iginden c¢ikip gelistigini
gostermeye calisirken ayni zamanda toplumun gecirdigi farklilasma ve
gelismeyi de gdstermek durumundadir. Toplumsal ekoloji bu siiregte
toplumsal evrim i¢ginde meydana gelen ve toplumla dogal yasami yavas yavas
kars1 karsiya getiren kirilma noktalarmi incelemeli ve tarih Oncesi
dénemlerden giiniimiize kadar uzanan bu karsilasmay1 agiklamahdir. insanin
yalnizca dogaya zarar veren degil, ayn1 zamanda bilingli ¢abalar1 yoluyla
dogay1 zengin bir bi¢imde giiglendirebilecek bir canli oldugu diisiiniiliirse,
insanligin genis bir kesimini organik evrime etkin olarak katilmaktan
alikoyan ve yasam diinyasini somiiren asalaklara doniigtiiren etmenleri ortaya
cikarmak toplumsal ekoloji i¢in son derece 6nemlidir. Bu proje rastgele bir
yolla degil, dogal ve toplumsal gelisimi birbirleriyle tutarli bir yere oturtmaya
calisarak, bu gelisimleri giiniimiizle ve ekolojik bir toplumun kurulusuyla
iliskilendirerek ele alinmalidir (Bookcin, 2013: 48).

Bu agidan Tiirk milletinin doga ile iligkilerini birincisi mitolojik, ikincisi ilahi dinler
(semavi dinler) ve Ugiinclisi modern donem olmak {izere baslica li¢ doneme ayirabiliriz.
Mitolojik donemdeki anlayisa gore insanoglu dogayi, evreni meydana getiren pek ¢ok parcadan
sadece birisidir. Bir insan ile bir agacin, derenin veya tasin hicbir farki yoktur. Yani doganin
icerisinde siradan bir unsurdur, doganin siradan bir pargasidir. Insanoglu kendini doganin bir
parcasi olarak gordiigii icin dogaya, onu olusturan her parcaya son derece saygilidir. Tas, agac,
su fark etmeksizin her seyi kendisi gibi canli sayar ve onlara saygi gosterir. Dogada canlilik
gosteren bazi varliklarin da toze (yani ruha) sahip oldugu inancina dayanan animizm (Yolcu,
2017: 158) inancinin da etkili oldugu bu donemde Tiirkler, dogada var olan her seyin bir ruha
sahip oldugu ve o ruh incindigi zaman, ruhu inciten kisiye koruyucu iyelerin zarar verdigi
inancini gliniimiize kadar ulastirmistir. Bu diisiince yapisinda doga, insana kullanip tiiketilmesi
icin bir yaratici tarafindan bahsedilmis bir 6diil degil; yasamin igerisinde siirdiiriildiigii kutsal
bir alandir. Insanlarin tiiketim anlayisinda yok etmek, bitirmek yoktur; tam aksine siirekliligi
saglamak vardir. Bunun i¢in hayvanlar, su, gida maddeleri, dogada olan her sey sadece hayati
idame ettirecek kadar avlanabilir, kullanilabilir, higbir sey insanin satabilecegi ticari bir meta

degildir; ¢iinkii her sey insan ile esittir. Bu diislincenin giinlimiize yansimalari pek ¢ok inanis ve
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uygulamada kendini gostermektedir. Ornegin Anadolu’da yasayan konar-gdger Yoriikler hala
besledikleri hayvanlara bir aile ferdi gibi isim vermekte, onu sevmekte ve kesildigi zaman sanki

aile bireylerinden birisi eksilmig gibi iziilmektedirler.

Mitolojik donem doga-insan iliskilerinin felsefesini anlayabilmek icin Tiirklerin
geleneksel diinya goriislerine bakmak gerekir. “Esas Ozellikleri diislinceleri nesnelerle ifade
etme, sistemli hale getirme ve azami genellestirme olan geleneksel diinya goriisiiniin toplumsal
bilincin ¢ekirdegini olusturdugunu” (Lvova vd., 2013a: 13) sodyleyebiliriz. Bu biling insanlarin
doga ve evrenle iliskilerini de diizenlemekte, evren igerisinde kendilerini nereye
konumlandiracaklarint sdylemektedir. Bu biling pek ¢ok inang ve toren vasitasiyla “doga ile bir

akrabalik diislincesinin baglarini ¢izmektedir” (Lvova vd. 2013a: 37).

Ornegin giinliik hayatta hepimizin bolca kullandig1 ve kullanirken baska higbir anlam
yiiklemedigi su, eski Tiirklerde ¢ok farkli anlamlan yiiklenen, ¢evresinde pek ¢ok inanis ve
ritiielin kiimelendigi bir elementtir. Bir anlamda her seyin kaynagidir. Altay Yaratilig Destani’na
gdre evrende insandan da once su vardir (Gokdag ve Ugiincii, 2007: 35). “Giiney Sibirya
Tiirklerinin Geleneksel Diinya Goriisleri” (Lvova vd. 2013a) adli esere gore Tiirklerde “su, belli
olmayan ve yapisiz baslangici, yani kaosu simgelemektedir” (Lvova vd., 2013a: 26).
“Hakaslarin geleneksel inanglarinda hamilelik donemindeki kadinla su tagkini sirasindaki nehrin
aynt semantik sirada bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla hamile kadinin
bulundugu eve girmek, tasmis nehre girmeye benzemekte ve Oliim ve felaket anlamina

gelmektedir” (Lvova vd., 2013a: 26).

Altay Sayan Tiirklerinin suya yaklasimlar1 da oldukca ilgingtir. Altay Sayan Tiirkleri
arasinda yiizme bilen kisi sayisi ¢ok azdir; c¢linkii su, yabanci ve diisman olanla
Ozdeslestirilmektedir. Bundan dolay1 mitolojik gelenekte yiizii suyla yikamak 6lmekle ayni

anlama gelmektedir (Lvova vd., 2013a: 27).

Agtiyan (ag=kutsal, tiyan=inang¢) veya Akdin, Kutsal Altay inancinda sular ve goller
birbirine baglidir ve su topraktan daha itibarlidir. Suyun topragi tuttuguna inanilir (Kalafat,
2010: 165). “Tiirkler, her suyun bir iyesi olduguna inanirdi. Eski Tiirklerde, ¢cocuksuz kadinlar,
kurumus 1irmaklara siici/sarap salmak suretiyle, o irmaklarin iyelerini memnun etmeye c¢alisir,
onlarin yardimiyle ¢ocuk sahibi olacaklarina inanirlardi. Suyun hayat bahsedici, yaratict bir
mukaddes gibi telakki edilmesi inanci giinimiizde “zemzem suyu” ile devam etmektedir”

(Kalafat, 2010: 166).

Karagas Tiirkleri su iyesine “su gezi” derler. Bol balik avlamak isteyen bir balikei,

baliga ¢ikmadan once bir kaym agacma onun adimi renkli kumas pargalar1 baglayarak, onu
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memnun etmeye ¢alismaktadir. Yine kayin agacinin yanina bir ates yakip iistiine de ¢ay ve siit

dokerek av i¢in bolluk dilenir (Kalafat, 2010: 166).

Yakut Tiirkleri, ilkbaharda balik avina ¢ikmadan 6nce, dogurmamis bir inegi
U Iggite adl su iyesine kurban ederler, icki ve balik sunarlar. Bir diger su
iyesi ise Ukula Toyon’dur. Ukula Toyon, sularin kirletilmesine kizar, sular
temiz tutulmaz, kirletilirse kaynaklari kurutur ve insanlart susuz birakir

(Kalafat, 2010: 167).

Anadolu Tiirkleri arasinda suyun temiz tutulmasi inanci hala mevcuttur. Hava
karardiktan sonra evin digina su dokiilmemesi, suyun akip gectigi yerlere
tiklirlilmemesi ve isenmemesi, bu tiir kirletmeler yapildiginda carpilacagi
inanci ve cezalandirilma korkusu, Tiirk inanglarinin yasayan son bi¢imleridir

(Kalafat, 2010: 169).

“Geleneksel diinya goriisiinde biitiin olgulariyla kendi basina tek hayat kaynagi,
dogadir. Yasamu siirdiirme ¢abast i¢indeki toplum, siirekli doganin sinirsiz lireme potansiyeline
basvurmaktadir. Bu gliglere yakinlagma, zaman igerisinde diizenli diinyanin kiiciik adasinda
insan hayatinin devam etme garantisini saglamaktadir” (Lvova vd. 2013a: 37). Bu konuda
insanlara en ¢ok yardimci olan unsur da orman ve ormani olusturan agaglardir. Agaclar/orman
meyve vermeleri, barinak ve yakacak olarak kullanilmalari, i¢inde av hayvanlarinin yagamast
gibi pek cok gerekee ile insan hayatinda ¢ok onemli bir yere sahiptir. Bu énemli yer sadece
maddi hayatta kalmamis inan¢ diinyasina da sirayet etmistir. Yabanillar i¢in diinya genellikle
canlidir, agaclar da bu kuralin disinda degildir. Onlarin da kendileri gibi ruhlar1 olduguna inanir

ve buna goére davranilir (Frazer, 2004: 61).

Altay Tiirkleri arasinda ¢ok yaygin bir sekilde rastlanan ruh inanislarindan birisi de
“Ormanin efendisidir. Ormanlik daglarda bu ruha “Dagin efendisi” de denir. Yakutlar, ormanin
efendisi i¢in “Bajanai” veya “Barallak” gibi yiiceltici isimler de kullanirlar ve her ormanin veya

¢aliligin bir ruhu, efendisi olduguna inanirlar (Harva, 2014: 315-316).

Zelenin, orman ruhlarinin iki degisik tiirti oldugunu ileri siirerek, bunlardan
birinin sessizligi severken, digerinin tam tersine giiriiltii yapip, bagirdigini ve
gildigiinii soyler. Zelenin’e gore “Dagin efendisi” olan ruhlar bu ilk
gruptandir. Lamutlar ve Yakutlar, “Dagin efendisini” rahatsiz etmemek igin
bir dagin yakinindan gecerken giiriiltli yapmaktan ¢ekindikleri gibi, Alarsk
bolgesindeki Buryatlar, ava ¢ikildiginda sarki sdylenmesi veya yiiksek sesle
konusulmasini uygunsuz bulurlar, ¢iinkii Hangai daginin efendisi giiriiltiiden
hoslanmaz. Katschinski Tatarlar1 da daglara ¢iktiklarinda giiriiltii yapmazlar.
Sorlar da eger av esnasinda giiriiltii yapilacak veya 1slik ¢alinacak, sarki
soylenecek olursa “Ormanin efendisinin” av hayvanlarin1 da yanina alip,
cekip gidecegine hatta kimi zaman kizip bir firtina bile c¢ikartabilecegine
inanirlar.  Yakutlarin “Bayanai”si ise, buna mukabil, giriiltiiden ve
kahkahalardan hoslanan bir ruh olmakla, av yakalandiginda onu bagirarak
anilir ve kahkaha atilir. Bu konuda Ionov, Yakutlarin kurduklar1 bir tuzaga
diisen bir geyigi gordiiklerinde “Ho ho hoh” bak, “Kara ormanin efendisi”
bize av sundu, hoh, hoh” diye bagirip, sigrayarak avin yanina kostuklarini ve
kahkahalar attiklarini anlatmaktadir. Bunu yapma sebepleri “Ormanin
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efendisine” onlara sundugu bu av i¢in minnet ve sevinglerini gostermektir

(Harva, 2014: 317).

Agaclar canli kabul edildikleri i¢in kendilerine yapilan hasarlari, yaralanmalari,
hissettikleri varsayilir. Bu 6rneklerde ruhun, agacin iginde oldugu diisiincesi hakimdir. Bu ruh,
agaca can verir, onunla birlikte aci gekmesi ve 6lmesi gerekir. Ama daha ge¢ donemlerde olusan
bir diisiinceye gore de agac bir viicut degil; sadece agag-ruhun meskenidir. Insanlar harap olmus

evlerini nasil terk ederlerse, onlar da yaralanmis agaci terk edebilirler (Frazer, 2004: 63-64).

Aynt inanislarin izlerini Tiirklerde de gérmek miimkiindiir. Bundan dolay1 kisioglunun
inanig ve diisliniis diinyasinda tiireyis, beslenme, Tanr1 ile irtibat kurma, cennete ulasma, sifa,
dilek gibi pek cok rol agaca yiiklenmistir. Agac tanrisal bir varlik olarak kabul edilmis,
neredeyse biitiin inanma ve pratiklerde ana eksene oturtulmustur (Ergun, 2012: 25). Bahaeddin
Ogel “Tiirk Mitolojisi” (Ogel, 2010) adl1 eserinde aga¢ kiiltii ile orman Kkiiltiiniin birbirinden
ayr1 degerlendirilmesi gerektigini, Goktiirklerin dogusunda Ormanli Kaganlar ile ormanl illerin
basladigim sdyler. Agac-eri illerinin, daha batida oldugunu soyler (Ogel, 2010: 466-467).
Doguda da olsalar, batida da olsalar Tiirkler yasadiklar her yerde aga¢ dikmis ve agaca saygi
gostermislerdir’. Bu saygi zaman igerisinde kutsiyete doniismiis ve Tiirk inanglari igerisinde
kaym, ¢cam, kavak, ardig, ¢inar, servi, sedir, mese, dut, s6giit ve elma agaglar1 kutsal agaclar
olarak kabul edilmistir (Ergun, 2012: 185-306). “Tanr1 kutunu temsil eden bu kutsal agaclar
hayatin kaynagidir, siirekliligin teminatidir. Altina sigmilan, hanlara ve beylere o6liimsiizliik
bahseden hayat agacinin® oldugu yerde hayat ve Tanr1 kutu vardir. Kutsal agacin yok olmastyla
birlikte hayat biter, Tanr1 kutu bolgeyi terk eder. Tanr1 kutunun olmadigi yerde kitlik, hastalik,
kavga, kargasa ve 6liim vardir. Onun igindir ki, kutsal olduguna inanilan agaclara dokunulmaz,
dallar1 koparilmaz, hele hele kurumasina hig izin verilmez” (Ergun, 2012: 362) Agag¢ ve orman
iyesini memnun ettikce saadetin artacagina, bolluk ve bereketin gelecegine ve huzurlu
yasayacaklarina inanilird1 (Kalafat, 2010: 173). Bu inanisin izleri geleneksel hayatin devam
ettigi yorelerde giiniimiize kadar ulagmistir. Ornegin Anadolu ve diger Tiirk bélgelerinde bir
evde yeni bir cocuk dogdugunda o ¢ocuk icin bir aga¢ dikilmekte ve cocugun omrii ile agacin

omri arasinda baglant1 kurulmaktadir (Ergun, 2012: 363).

Insanlarin dogada ig ige yasadigi en énemli canli tiirii hayvanlardir. Ozellikle Tiirkler
gibi bozkir kiiltiirii igerisinde yasayan milletler ig¢in hayvanlar can alic1 6neme sahiptir. Ciinkii
Tiirklerin gegmis donemlerde en biiylik gecim kaynaklar1 hayvanciliktir. Konar-gdcer bir hayat
sirdiiren Tirkler besledikleri hayvan siiriileri sayesinde hayatta kalabilmektedirler.

Beslenmeden barinmaya (kil ve yiinden dokuduklari c¢adirlar), dini ritiiellerden ticarete,

! Bu konuda ayrintili bilgi igin bkz. (Ogel, 2010: 469-481).
? Tiirklerde hayat agaci inancr ile ilgili ayrintih bilgi igin bkz. (Ogel, 2010: 480-482; Ergun, 2012: 185-246).

TPEF
Uluslararas Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi Sayi: 7/1 2018 s. 276-291, TURKIYE



281 Turgay KABAK

ulagimdan savasa kadar hayvan, Tiirklerin hayatinin her sathasinda yer almistir. Bu icli dish
iligki Tiirklerin dogada i¢ ige yasadiklar1 hayvanlara kars1 kutsiyet atfeden, onlara deger veren
ve saygl gosteren bir anlayis gelistirmelerine sebep olmustur. Onun icin “hayvan, eski Tiirkler
tarafindan en sik kullanilan simgedir” (Roux, 2011: 114). Bu dénemde insanin en biiyiik besin
kaynag1 av hayvanlaridir. Ancak bu hayat anlayisinda avlanan hayvanlara bir meta olarak
bakilmaz; aksine onlarin da ruhu olduguna, onlara da saygi gosterilmesi gerektigine inanilir.
Aksi takdirde av basarisiz gececektir; hatta av hayvaninin ruhunun gelip geride kalanlardan 6¢
almast bile miimkiindiir; ¢iinkii “Evrendeki konumlar1 yoniinden insaninkine benzer bir
durumda olan hayvanlar da insan gibi Tengri ve diger ilahlara baghdir” (Roux, 2002: 215).
“Baz1 bolgelerdeki avcilar gelenek geregi ine girdiklerinde Once girisin Oniinde egilerek ava
saygilarini sunar, ona &vgii dolu sdzler soyleyip onun huzurunu bozduklari i¢in ayidan 6ziir
dilerler. Priyanski Tunguzlari ayiya “Baba sana deger veriyoruz bizden korkma” diye
seslenirken, Tuhanks Tunguzlart da aymin kendilerini tanimamasi ic¢in inine yaklasirken,
yiizlerini kurumla boyayarak, 6¢ almak isteyecek olan aymnin aklini karistirip, o6fkesini
komsular1 olan Yakutlara yoneltmek i¢in; “Buraya, senin yanina gelen Tunguz degil, yolunu

sasirmis bir Yakut” diye seslenirler” (Harva, 2014: 340).

Av esnasinda hayvana eziyet etmeden, hizli sekilde oldiirmeye ozellikle
dikkat edilir ki, hayvana eziyet edildigi takdirde avin ugurunun kacacagina
inanilir. Turuhansk Tunguzlari, bir av tuzakta uzun siire aci ¢ekerek
beklediginde, ayni yerde bir daha tuzak kurmanm uygun olmayacagina
inanirlar. Bir hayvana eziyet edip, ona ac1 veren kisinin hastalanacagi ve her
av hayvaniin ruhunun oldugu ve bu ruhun ona aci ¢ektirenlerden intikam
alacagina dair inanglar Tunguzlar arasinda oldukga yaygindir (Harva, 2014:
340-341).

Tirklerin sosyo-ekonomik hayatinda oldugu gibi inang diinyasinda da hayvanlarin
onemli bir yeri vardir. At, sigir, koyun, kog, yak gibi hayvanlar kurban hayvani olarak
kullanilmistir. Eski Tiirklerde muayyen ayin ve térenlerde ruhlardan birine binek hayvani olarak
saliverilen hayvanlara “idik” denirdi ve her Samanist bu hayvan1 dokunulmaz ve miibarek
sayardi. Idik hayvanlara kadinlarin dokunmasi da kesinlikle yasakt: (Anohin, 2006: 36-37; Inan,
2006: 99). Bunlarin disinda Tiirklerde kurt, aslan, ayi, at, geyik, kaplumbaga, yilan, boga gibi
hayvanlar mitolojik 6zellikleri olan hayvanlardir (Coruhlu, 2010: 151-197) ve bu hayvanlarla
ilgili pek ¢ok ritiiel ve inanig bulunmaktadir. Ayrica kaz ve kugu gibi kuslar Tiirklerde kut ve
beylik simgesi haline gelmis 6nemli hayvanlardir (Coruhlu, 2010: 175). Mitolojik dénemin
onemli simgesel hayvanlarindan birisi olan geyigin birgok anlami Miisliiman Tiirkler arasinda
da devam etmistir. Cesitli tarikatlarla ilgili menkibelerde geyik, bazi seyhlerin binek hayvanidir.
Yoriikler arasinda da bolluk ve bereketin simgesi olarak kabul edilmistir (Coruhlu, 2010: 164).
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Geyigin, avlayan kisiye ugursuzluk getirecegi inanci da Anadolu’da yaygindir (Atnur, 2005:
216-220; Inayet, 2003: 51; Dalkesen, 2015: 66).

Geleneksel hayatta en biiyiik dis ¢cevre, dogal ortam daglardir. Ancak daglar geleneksel
hayat siiren Tiirklerin hayatinda sadece dis ¢evre olarak yer almakla kalmamis kutsal mekanlar
olarak telakki edilmis ve onlara hiirmet edilmis, korkulmus ve hatta ¢esitli ibadetler yapilmustir.
Eski Tiirklerde “Yer-su ruhlarinin en 6nemli miimessili dagdir. Samanist Tiirklerde dag kiiltii
Gok Tanr kiiltiiyle ilgili bir kiilt olmustur” (Inan, 1976: 31). Orta Asya daglarinin ¢cogu Tiirkce
veya Mogolca miibarek, mukaddes, biiyiilk ata, biiyiik hakan anlamlarina gelen sifatlarla
anilmustir. Ornegin Han tanr1, Bayan ula gibi dag isimleri bunlara 6rnek verilebilir (inan, 1976:
32).

Samanistlere gore biitiin diinya ruhlarla doludur. Daglarin, géllerin, irmaklarin her seyin
ruhu vardir (Inan, 1976: 34). Saman dualarindan anlasildig1 iizere Samanistler daglarin da ruhu
oldugunu disiinmekle birlikte dogrudan dogruya dagin kendisine de ibadet edip onu canli ve her
seyi duyan bir varlik olarak tasavvur etmislerdir (Inan, 1976: 36). Daglarin canl olduguna dair
bu inancin izlerini Anadolu’dan derlenen efsanelerde de gormekteyiz. Ornegin “Macka’dan
derlenen “Daglar Anas1” adli efsanede dagin ruhunun var oldugunun kanitlanmasiyla ilgili bir
olay anlatilir. Bu yoredeki inanca gore Daglar Anasi, yayla vakti gelip insanlar yaylaya
ciktiginda sevinir, giiz gelip insanlar evine dondiiglinde {iziiliirmiis. Hocanin biri bu anlatilanlara
inanmaz. Bunu ispat etmek i¢in de kis1 yaylada gecirmege karar verir. Etraf 1ssizlasip daglardan
garip sesler gelmeye baslayinca hoca, ¢ok korkar. Bu giiriiltiilere dayanamayarak &liir. Olmeden
once de kagida, agliktan susuzluktan degil, Daglar Anasi’nin sesinden o6ldiigiinii yazar (Kaya,

2007: 98).

Parcalardan biitiine yonelecek olursak, mitolojik biling tasiyan insanlar diinyayr bir
biitiin olarak algilamaktadir (Lvova vd., 2013a: 118). “Diinyaya bir biitiin olarak yaklasimda
doga ile insanin, yani makro-kozmos ile mikro-kozmosun &zdesliginden meydana gelen
geleneksel kiiltiir senkretizmi ve iiretim araglar1 terminolojisinin kullanildig: iiretim formiilleri
kozmosun yapiliginin tasvir edilmesine de yansimaktadir. Bunu Sor kahramanlik destanlarinda
acikea gormekteyiz. Onlarin baslangicinda diinyanin mitolojik tablosu kozmosun kaostan
dogusunu karistirma siireci olarak, yani doga olaylarin1 karistirict veya kepge ile karigtirma
seklinde canlandirmaktadir ve bu kainatin dogusunun ve zaman ve mekan parametrelerine

kavusmasinin baslangi¢ noktasi olmaktadir” (Lvova vd., 2013a: 140-141).

“Zamanin baslangicinda, doga olaylarinin olusumunda yardimei olan karistirma aleti ve
benzerleri kepge ile kasik onemli mistik nesnelerdir. Altay metinlerinde onlar bas diinya

yaraticist Ulgen’in araglaridir” (Lvova vd., 2013a:142). Giiney Sibirya Tiirklerinde kimizin ilk
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hazirlanig1 ilkbaharin gelisine denk gelmektedir. Doganin uyanisi, otlarin ve yapraklarin
yesermesiyle nehirlerin buzlardan kurtulmasi, ilk yaratilis tablosunu yeniden canlandirmaktadir.
Mitolojik ge¢mis yeniden canlanirken doganin yaratict potansiyelini artirmak igin torenler

diizenlenir (Lvova vd., 2013a: 140-144).

Insan evrende var olan her seyle ahenk igerisinde yasamaktadir ve onda meydana
ondaki degisim kozmik erginliklerde ortaya cikar. Mitolojik mantik hayatin dogal olgular ile

insan organizmasinin hayati stire¢lerini karsilastirmaktadir (Lvova vd., 2013b: 18).

Kahramanlik destanlarinin siirsel stilini belirleyen mikro ve makro kozmosun
esbicimligi ve 0Ozdesligi, oOzellikle insan ile doga arasindaki iliskiler
geleneksel toplumun yaklasimina o6zgidir. Bu prensipler, fal ve tedavi
pratiginin esasint olusturmaktadir. Uzun asirlar boyunca elde edilen
tecriibenin esasinda olusmus ve rasyonel bilgilere dayanan Hakas tababeti,
doganin insana gdre dominant etkisi oldugu prensibi {izerine kuruludur.
Tedavi 6zelligi olan otlarin bir dizi kural ve torensellik izlenerek toplanmast,
rastlantisal degildir. Topraga beyaz koyunyliinii veya giimiis para birakilir ve
biitiin dogaya yoneltilen dua sdylenir: “Biz seni sayariz! Bize sifa ver! Bize
saglik ver!”. Bu derin iligkinin algilanmasi, tedavinin bir sonraki adimini da
belirlemektedir. Tedavi, dolunayda baglar. Ilaglar sadece aksamlari,
yildizlarin gokyiiziinii kapladigr zamanda alinir. Bu zamanda ilaglarin daha
etkili olduguna inanilmaktadir (Lvova vd., 2013b: 19).

Mitolojik gelenekte baslangic zamaninda yaratilan insan, dogal kaynaklardan
yapilmigtir. Tanrilar tarafindan birlestirilen ve nefes verilen toprak, kil, aga¢ ve kamis, insanin

bedensel ve ruhsal olusumunun esasini olusturur (Lvova vd., 2013b: 20).

Benzer goriisler, Hakaslarin giinliik bilincinde de yaygindir. ihtiyarlarin
anlattiklarina gore insan, kendi boy agacimin adini soylerken, o boyun
iiyelerinin kemiklerinin hangi agactan yapildigini da belirtir; eti ise kilden
yapilmistir. “Insan topraktan, #in, riizgirdan”. Iste insan arkaik tanimlarla
boyle aciklanmaktadir. Diinyanin organik bir pargasi olan insan, kendinde
biitiin dogal olgular1 birlestirmektedir (Bedeni toprak; kemikleri agac; nefesi
riizgar) ve bdylece o, kdinatin benzerine déniismektedir (Lvova vd., 2013b:
21).

[lahi dinler déneminde ise insan doga iliskileri geri doniilmez bir sekilde degismistir.
Artik insanoglu doganin efendisidir, dogadaki her sey Tanri tarafindan insanoglunun kullanmasi
icin yaratilmistir. Yani insanoglu doganin bir pargast olmaktan doganin efendiligine terfi
etmistir. Bu diisiinceyi Islamiyet’te ¢esitli ayetlerde gormekteyiz. Duhan Suresi’nde “Andolsun,
onlari, bir bilgi ilizerine (dénemlerinde) alemlere iistiin kildik” (Altuntas ve Sahin, 2011: 550),
Isra Suresi’nde “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik. Onlar1 karada ve denizde tasidik.
Kendilerini en giizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve onlar1 yarattiklarimizin bir¢ogundan
iistiin kildik” (Altuntas ve Sahin, 2011: 309), Casiye Suresi’nde “Goklerdeki ve yerdeki her seyi
kendi katindan (bir nimet olarak) sizin hizmetinize verendir. Elbette bunda diisiinen bir toplum

i¢in deliller vardir” (Altuntas ve Sahin, 2011: 553) seklinde ifade edilmektedir. Bu terfi de
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insan, doga iliskilerinin farkli bir boyut kazanmasina sebep olmustur. insanin zihninde dogaya
hitkmetme fikri olusmustur. Insanlar mitolojik donemde kutsal varliklarm yasadig1 bir ortam
olarak gordiikleri dogay1 ve onun ¢esitli unsurlarin1 (agag, su vb.) hilkkmedilecek, kullanilacak
birer meta olarak gormeye basglamislardir. Dogal olarak bu yaklasim insanin dogaya olan

saygisinin da yok olmasina sebep olmustur.

Incil’in dogaya yaklasimi da bu diisiincenin olusumunda etkilidir. “Incil Avrupa’da
Hiristiyanlik 6ncesi dinlerin animizmine ragmen pagan dénemden beri mevcut olan bir doga

karsitligini desteklemistir” (Bookein, 2013: 41).

Ancak bu donemde zihni bir degisim olmasina ragmen insanlarin dogayir tamamen
kontrol altina almasi, ona tahakkiim kurmasi ve dogay1 somiirmesi gibi bir durum s6z konusu
degildir; ¢iinkii bu donemde yaygin olan inanisa gore dogadaki her sey Yaratanin insana verdigi
bir nimettir ve ona saygili olmak gerekir. Ayrica bu donemde Allah’in kendisine karsi gelen
toplumlar1 doga yoluyla cezalandirdig1 inanci da vardir. Ornegin Tiirklerde depremlerin, sellerin
ve kurakligin Allah’t inkar eden, onun yolundan sapan insanlara bir ceza olarak gonderildigi
inanct hakimdir. Yani bu donemde Yaraticinin doga eli ile insanlar1 cezalandirmasi inanct
vardir. Bu inangtan dolayr da insanlarin dogaya yaklagimi ilk dénemkinden farkli olmakla

birlikte hala dogaya bir saygi soz konusudur.

Bu zihni degisimi, yani dogaya tahakkiim diisiincesini ilk tetikleyen dini inanigtaki
degisimdir; ancak tek basina din degildir. Dini anlayistaki degisimi tamamlayan ve insan
diisiincesinin tamamen degismesini saglayan baska unsurlar vardir. Bunlardan birincisi insanin
insana tahakkiimii diislincesidir. Gengler iizerinde, kadinlar ve birbirleri iizerinde tahakkiim
kurmadan 6nce insanlarin dogaya tahakkiim etmek gibi bir diisiinceleri yoktu (Bookcin, 2013:
60). Bu diisiince sonralar1 ortaya ¢ikmig ve boylar, kabileler, beylikler, derebeylikler ve

nihayetinde devlet orgiitlenmesi ile giiniimiize kadar ulagmistir.

Ikincisi ise bugiin adina “modernlesme” dedigimiz, Fransiz ihtilali ve Sanayi Devrimi
ile baslayip giiniimiize kadar kapitalizme evrilerek siire gelen siirectir. Gergek anlamda insan ile
doga arasindaki iliskinin koptugu, doganin somiiriilen, tiiketilen bir meta haline geldigi donem

bu modernlesme dénemidir.

Bu siire¢ bir anda ortaya ¢ikmis bir sey degildir. Ortagagin sonu ile 15. ve 16. yiizyilda
Avrupa’da Ronesans sirasinda kokil birkac yiizyil dnceye kadar geri giden ve ilk 6nce gorsel
sanatlar ve bilimler, teoloji, mimari, edebiyat, siyaset, toplum ve 6zellikle ekonomide agikca
hissedilen bazi kokli degismeler oldu. Ekonomik alanda dogal olarak burjuvaziye 6zgii kentsel

kapitalizmin goérkemli bir sekilde dogusu en fazla dikkat ¢ceken olgudur. Hakli olarak “biiyiik
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transformasyon” olarak ifade edilen bu olgu, 18 ve 19. yiizyill Sanayi Devriminin yolunu
acmustir (Bu 6yle bir devrim ki otomasyonla birlikte simdilerde sliphesiz ki doruk noktasina
ulasmustir). Ozellikle olaganiistii karmasik bir iiretim sistemi olan kapitalizmin diimen suyunda
kurumlarin/organlarin genislemesi biiyiik bir hiz kazanmistir (Zijderveld, 2013: 87). Kapitalizm,
sadece iiretim ve tiiketim bigimlerini degistirmemis, yani sadece maddi alanda kalmamis

kiiltiirel alana da etki etmis ve ¢ok biiyiik degisikliklere sebep olmustur.

“Geleneksel olarak yasayan, modern dncesi insan i¢in diinya hala esrarengizligin hiikiim
stirdligili blylili bir bahge iken, “biiyiik transformasyon”dan bu yana diinya miimkiin oldugunca
tesadiife yer olmayan giderek daha fazla hesaplanabilir ve tahmin edilebilir bir gergeklik
olmustur” (Zijderveld, 2013:87). Bu anlamda modernlesme, mitolojik ve teolojik diisiincenin
egemen oldugu bir diinyadan akil ve bilimin egemen oldugu bir diinyaya gecis siirecidir. Bu
degisim sadece maddi ve bilimsel alanda kalmamuis, toplumlarin kiiltiirel kodlarim tasiyan deger

ve normlar da etkilenmistir.

“Modernlesme siirecinde deger; norm ve anlamlarin kurumsal temellerinden
bagimsizlagsmasi ve belirsiz, genel ve enflasyonist olmasi anlamina gelmektedir” (Zijderveld,
2013: 92). “Bu genellesme ve belirsizlesmeden dolayi, insanlarin davranisi ve kimligi i¢in ¢ok
onemli olan deger, norm ve anlamlar giiclerinden c¢ok sey kaybetmislerdir” (Zijderveld, 2013:
112). Halbuki “degerler her zaman, kisilerin nasil diisiinmesi, hissetmesi ve eylem yapmasi
gerektigini sdyleyen normlarla siki sikiya baglantili olmustur” (Zijderveld, 2013: 92). Dogal
olarak deger, norm ve anlamlari giic kaybeden, etkisizlesen toplumlarin diinya algisi da
degismistir ve bu degisimin etkilerinin en belirgin sekilde goriildiigii alanlardan birisi insan-
doga iliskileridir.

Modernlesmenin  getirdi§i ve  Bati literatiirii ile  soyleyecek  olursak
“sivillesme/medenilesme genel bir fenomendir ve bu anlamda spesifik olarak sadece Bati
kiiltiiriine 6zgii bir sey degildir (Zijderveld, 2013:94). Hemen hemen diinyanin tamamu iizerinde
etkili olmustur. Kaginilmaz olarak Asya’dan Avrupa’ya genis bir cografyada yasayan Tirklerin
kiiltiirel yasantisinda da etkili olmustur. Modernlesme ile baglayan donemde Tiirk kiiltiiriindeki

norm, deger ve anlamlarda da ¢ok biiyiik degisiklikler g6zlemlenmistir.

Tiirk milleti de diger milletler gibi diinyada var olan bilimsel, teknolojik ve toplumsal
degisimlere ayak uydurmaya c¢alismaktadir. Ciinkii artik globallesmis oldugu varsayilan
diinyada biitiin devletler ve milletler birbirine entegre halde yasamaktadir. Diinyanin herhangi
bir tarafinda ortaya ¢ikan bir lriin (cep telefonu, televizyon vs.) veya moda her yere ¢ok hizli bir
sekilde yayilmaktadir. Tiirkiye de cografi konumu geregi bu degisim ve doniisiimlerden en ¢ok

etkilenen tilkelerden biridir.
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Sanayi devrimi ile baslayan seri iiretim biitiin insanligin oldugu gibi Tiirk milletinin de
iiretim ve tiikketim aliskanliklarini degistirmistir. Insanlar geleneksel hayatta sadece tiiketmek
amaciyla drettigi i¢in ihtiyact kadarmi tiiretmeyi ve tliketmeyi tercih ediyordu. Ancak
giiniimiizde insanlar sadece tiiketmek i¢in degil, satmak ve ticari gelir elde etmek ig¢in
iiretmektedir. Ticari kazancin bir sinir1 sonu olmadigi i¢in insanlar olabildigince ¢ok iiretmeye;
drettigini de olabildigince ¢ok tiikettirmeye caligmaktadir. Ne kadar ¢ok iiretim o kadar ¢ok
kazang diisiincesi herkese hakim oldugu igin kiyasiya bir rekabet olusmus durumdadir. Bu
rekabet igerisinde hi¢ kimse dogayi ve doganin dengesini diisinmemekte sadece kazancini
hesap etmektedir. Bundan dolay1 gliniimiizde “siirekli olarak, biiylime ihtiyaciyla ¢ildirmis olan
bir toplumun yasam diinyasini telafisi olanaksiz bir bigimde ortadan kaldiracagi, organik olanin
yerine inorganik olani, topragin yerine betonu, ormanin yerine kirag topragi, canli tiirlerinin
yerine basit ekosistemleri gegirecegi; evrimin isleyisini tersine ¢evirerek diinyayi insan tiirii
dahil hicbir karmasik canli tliriiniin yagsamasina elvermeyecek inorganik, mineral bir evreye geri

doniilecegi tehdidi ile yasiyoruz” (Bookcin, 2013: 36-37).

“Yalnizca insanlara 6zgii kimi yetilere, birbirimizle baris i¢cinde yagama yetimize, diger
insanlara ve canli tiirlerine ihtimam gosterme yetimize duydugumuz inanci yitiriyor gibiyiz”
(Bookein, 2013: 37). Bu yetilerimizi kaybetmemiz doga ile aramizda olan baris1 bozmaktadir.
Bat1 diinyasinin ilerlemeci bakis agisindan yaklastigimizda ge¢mise gore ¢ok daha medeni ve
ileri bir toplum olarak goriiniiyoruz. Ancak medenilestikge Hem kendimizin hem de dogada
yasayan diger canlilarin yagam alanlarini yok ettigimiz gercegi de goz ardi edilemeyecek kadar
ayyuka ¢ikmig durumdadir. Bu durumda “medeniyetin dogayla kaginilmaz olarak karsi karsiya
durdugu, medeniyetin insan dogasini yozlastirdigi gibi tarihsel temalar, Rousseau’dan sonra,
tam da yagadigimiz gezegeni ve kendimizi kurtarabilmek i¢in gercek anlamda insani ve ekolojik
bir medeniyete her zamankinden fazla ihtiya¢ duydugumuz su giinlerde yeniden ortaya

¢ikiyorlar” (Bookein, 2013: 37).

Bugiin iginde bulundugumuz toplumsal diizende ve yasam sartlar1 igerisinde
ugrasmamiz gereken en biiylik zorunluluk “toplumu ekolojik goriiniimiin i¢ine yeniden
yerlestirme gerekliligidir” (Bookcin, 2013: 40). Bugiin insanlar tiiketebileceklerinden daha
fazlasini satin aliyorlar. Daha fazlasini satin aldik¢a da daha fazla tiretimi tesvik ediyorlar. Daha
fazla tiretim ve daha fazla tiiketim de daha fazla doga tahribatini beraberinde getiriyor. Clinkii
doganin degisim ve doniisiim hiz1 ile toplumun degisim ve doniisiim hiz1 arasinda ¢ok biiyiik bir
fark var. Geleneksel hayatta bu hiz hemen hemen birbirine esitken gilinliimiizde aradaki makas
hizla agilmaktadir. Bu agilmayi iilkemizle ilgili yapilan gesitli caligmalardan elde edilen veriler

de gostermektedir. Tiirkiye’nin su varligi ile ilgili yapilan bir caligmaya gore “lilkemizde hizl
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niifus artistyla kisi basma diisen alanin azalmasi basta olmak {izere sanayinin yayginlasmasi,
tarimin makinelesmesi, ¢evrenin dolayisiyla sularin kirlenmesinde 6nde gelene etmenlerdir.
Bunlarin hepsinden 6nemlisi ise insanlarin genelde ¢evre kosullarinin yasam icin tagidigi 6nemi
yeterince algilayamamalarindan kaynaklanmaktadir. Ulkemizde bir¢ok nedenden dolay1 kontrol
altinda tutulamayan evsel, endiistriyel ve tarimsal etkinlikler sonucu, giiniimiizde pek cok su
havzasinda kirliligin 6nemli boyutlara ulastigi bilinmektedir” (Akin ve Akin: 2007: 113).
“Tiirkiye’nin Su Riskleri Raporu” (2014) adli ¢alismaya gore “Tiirkiye, sanilanin tersine, su
zengini bir ililke degildir. Halen, kisi basina diisen 1.519 m?liikk su miktar1 ile “su sikintist
ceken” bir iilke kabul edilmektedir. Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK), Tiirkiye niifusunun 2030
yilinda 100 milyona ulasacagimi 6éngdrmektedir. Bu durumda, kisi basina diisen su miktarmnin
1.120 m3/y1l olmas1 beklenmektedir. Diger bir deyisle, artan niifusu, gelisen ekonomisi ve
biiyiiyen kentleriyle Tiirkiye “su fakiri” olma yolunda ilerlemektedir” (Oktem ve Aksoy, 2014:
14).

Ulkemizde hava kirliligi konusunda hazirlanan raporlar da ciddi problemler oldugunu
gostermektedir. Basta Diizce, Bolu, Edirne, istanbul gibi sehirler olmak iizere pek ¢ok sehirde
durum hi¢ de i¢ agict gozilkmemektedir. Artik hava kirliliginin insan saghigini tehdit eder
duruma geldigi bu illerimizde acil tedbirler alinmazsa ileride ¢ok daha vahim bir tablo ile

karsilagacagimiz agiktir (Bozoglu, 2016: 1-19).

Hava kirliliginin en biiylik sebeplerinden birisi iilkede yeterince aga¢ olmamasidir.
Insan hayatinin devam etmesi icin en gerekli temel faktdrlerden birisi olan temiz havay
saglayan ormanlarimizin varligini yillara gore karsilastirirsak sdyle bir oran ortaya ¢ikmaktadir

(URL 1):
1973: 20.199.296 ha (Ulke genelinin %26,1°1)
1999: 20.763.248. ha (Ulke genelinin %26,7’si)
2004: 21.188.747 ha (Ulke genelinin %27,2si)
2012: 21.678.134 ha (Ulke genelinin %27,7’si)
2015: 22.342.935 ha (Ulke genelinin %28,6’s1).

Gorildigi gibi tUlkemizin niifusu ve sanayi kuruluslart siirekli artarken orman
varligindaki artis son derece kisith kalmaktadir. Bu da iilkemizde hem hava kirliligine sebep
olmakta hem de orman igerisinde yasayan ay1, aslan, kurt, sincap gibi hayvanlarin yeterli yasam
ortami bulamamasina ve ekolojik sistemin bozulmasina sebep olmaktadir. Ayrica orman varlig

yagis miktarin1 da dogrudan etkiledigi i¢in iilkemizin yeterli yagis alamamasi ve su kithig
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yasamasina; iklim dengesinin bozulmasina ve sik sik kuraklik, sel, firtina gibi dogal afetlere;
verimli topraklarin erozyonla asinmasina sebep olmaktadir. Ornegin iilkemizde yasanan iklim
degisikligi ve kuraklikla ilgili medyaya yansiyan bir haber “Yaz Tehlikede! Eger Sicakliklar
Diismezse Durum Vahim...” basgligiyla verilmistir ve bu y1l (2017) kis mevsiminde sicakliklarin
anormal derecede yiiksek seyrettigi, bunun simdilik iyi bir seymis gibi gériinmesine ragmen
biiyiik tehlike yarattigi, yagislardaki azalma ve sicaklik degerlerindeki bu sekilde devam ederse
yaz doneminde biiyiik sikintilar yasanabilecegi ifade edilmektedir (URL: 2).

Bu ¢evre sorunlariin artmasi ve “kiiresel 1sinma” kavraminin da giindeme girmesiyle
birlikte insanlarda yeniden bir doga hassasiyeti baglamistir. Bugiin doga ile ilgili birgok dernek
ve vakif lilkemizde faaliyet gostermekte, sinema, televizyon ve gazetelerde ¢evre bilinci ile ilgili

pek ¢ok yayin yapilmaktadir.

Bu kapsamda yapilmis olan “Mandira Filozofu™ adl sinema filmi, temel olarak doga
insan iligkilerini isleyen ve giiniimiiz kapitalist tiiketim kiiltiirii i¢erisinde yasayan insanlarin
iretim ve tiikketim iligkilerine elestirel bir acidan bakan bir filmdir. Filmin bagkahramani
Mustafa Ali, Mugla’nin Cokertme kdyii yakinlarinda bir kuliibede inekleri ve tavuklar ile kendi
basina bir hayat stirmektedir. Mustafa Ali’nin en biiyiik slogan1 “Ben ¢alismaya karsiyim.” sozii
olmustur. Film dikkatle izlendiginde Mustafa Ali’nin aslinda ¢aligmaya degil; gereginden fazla
calismaya kars1 oldugu anlasilabilir. O, insanlarin tiiketebilecegi kadar iiretmesi gerektigine,
modern hayatin insanlara ihtiyaci olmayan seyleri de aldirdigina, insanlarin bunlar1 almak igin
gerekenden cok daha fazla ¢alistigina dikkat ¢ekmektedir. Mustafa Ali’ye gore doga ana ona
ihtiyaci olan her seyi vermektedir. Siitiini, etini, yumurtasin1 hayvanlardan; sebze ve meyvesini
de bahgesinde yetistirdigi meyve ve sebzelerden almaktadir. Bu sekilde para ile ¢ok fazla bir

iligkiye girmesine gerek kalmamaktadir.

Filmin ana felsefesi, insanin doga ile uyumlu bir sekilde yasadigi, dogaya saygi
gosterdigi, dogayr sevdigi takdirde doganin insanin ihtiyaci olan her seyi verdigi fikrine
dayanmaktadir. Film bu acidan bakildigi zaman Tiirklerin geleneksel diinya goriisiini
yansitmakta ve mitolojik donem dedigimiz donemdeki doga ile barisik, i¢c ige yasami
6zendirmektedir. Filmin Tiirkiye’de popiilerlik kazanmasi “Ben ¢alismaya karsiyim.” sdziiniin
bir slogan haline gelmesi, insanlarin bu déneme duyduklar1 6zlem ve geri doniis istegini, iginde

yasadiklari modern toplum karmasasindan ¢ok da memnun olmadiklarini bize ifade etmektedir.

Bu ¢agda yasayan biz insanlar, istesek de istemesek de yakin ¢agimizin kurbanlariyiz.

Insanlik tarihinin en kendine 6zgii, en zararli toplumsal diizeni olan modern kapitalizm

® Mandira Filozofu. Yonetmen: Miifit Can Saginti, Oyuncular: Miifit Can Saginti, Rasim Oztekin, Ayda Aksel vd.,
Yapimct: Birol Giiven, Mint Prodiiksiyon, Vizyon Tarihi: 4 Nisan 2014.
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ilerlemeyi hirs dolu bir ¢ekisme ve rekabetle, toplumsal statiiyii sinirsiz ve ahlaksiz bir servet
birikimiyle, en kisisel degerleri ise bencillik ve hirsla 6zdeslestirir; agikca satmak ve kar etmek
amaciyla meta iiretmeyi biitiin ekonomik ve sanatsal ¢abalarin temelindeki itici gii¢, kar1 ve
zenginlesmeyi ise toplumsal yasamin varolus nedeni sayar. Tarihte higbir toplum bu etmenleri
varolusunun merkezine koymamis, ya da daha kotiisii, oldugu gibi “insan dogasi”yla
dzdeslestirmemistir. Onceki dénemlerde kétiiliigiin belirtileri olarak goriilen biitiin kotii isler ve
huylar kapitalist toplumda birer erdem olarak sunulmustur (Bookcin, 2013: 62). Bu riizgara
kapilan Tiirk insan1 da daha ¢ok tiretip daha ¢ok satmak i¢in dogay1 acimasizca tiikketmeye, ona
olan saygisin1 kaybetmeye baslamistir. Eskiden bir agag, su, orman, hayvan gibi dogal yasamin
bir pargasi olan varliklara saygi ile yaklasilip hepsi sevilirken; satmak i¢in beslenen hayvanlara
bile isimler verilip aile bireyi muamelesi yapilirken, bugiin hepsine ticari bir meta olarak
bakilmaktadir. Ancak, doganin kendisini yenileyemez hale gelmesi ile ortaya ¢ikan kuraklagsma,
verimsizlesme, hava kirliligi, su kithgi, iklim degismeleri gibi olaylar insanmimizin tekrar

uyanmasi ve yaptig1 hatay1 anlamaya baglamasi gerektigini soylemektedir.

Bu siiregte radyo, televizyon, sinema gibi c¢agimmizin etkili iletisim araglarmin
kullanilmas1 yoluyla verilecek olan mesajlar son derece onemlidir. Bu baglamda Mandira

Filozofu filmi basaril1 bir 6rnektir.
Sonug¢

Caligmada ortaya konulan hususlardan goriilecegi lizere Tiirklerin geleneksel diinya
goriigiinde animizim inancinin da etkisiyle dogada var olan her sey biiyiik, kiiclik, 6nemli,
Onemsiz gibi siniflamalara tabi tutulmaksizin kutsal kabul edilmekte ve canli olduguna
inantlmaktadir. Bu dénemde doga bir kaynak degil yasam alanidir ve insan da bu alanin bir

pargasidir.

Gilinlimiiz modern ¢aginda ise doga insanlara tiiketmesi igin gesitli seyler sunan bir
kaynaktir. Ticaretin ilkeler arasi olmaktan ¢ikip kitalar arasi arenaya doniistigli bu cagda
ilkemizin diger {llkelerle rekabet edebilmesi ve varhigini siirdiirebilmesi igin bizim de
geleneksel yasam big¢iminin degil; kapitalizmin damga vurdugu iiretim-tiiketim iligkilerine ayak
uydurmamiz bir yerde zorunluluktur. Ancak buradaki ince ¢izgi dogayr ve bize sundugu

kaynaklar1 nasil tiikketecegimiz sorusuna verecegimiz cevaptir.

Eger dogal kaynaklar tiiketirken “siirdiiriilebilirlik” ilkesi gbz oniinde bulundurulursa
geleneksel diinya goriisii giiniimiiz sartlarina uyarlanmis olur ve boylece hem doguya olan saygi

devam eder hem de rekabetci giiniimiiz sartlarina ayak uydurulmus olur.
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Insan hayatiin devaminin dogal hayatin devamin bagli oldugu ilkesi unutulmadan doga
ile barisik yasam felsefesi gelecek kusaklara kazandirilabilirse Tirklerin geleneksel diinya
goriigiine uygun modern ¢agla rekabet edebilecek bir yasam felsefesi olusturulabilir. Bunun
yapilabilmesi icin kullanilabilecek en uygun argiimanlardan birisi de sinemadir. Bu baglamda
ele aldigimiz Mandira Filozofu filmi en giizel orneklerden birisidir. Filmin bagkarakteri (veya
tipi) Mustafa Ali sehir hayatindan kacarak dogal yasama siginmis, doga ile barisik yasayan bir
tiptir. Mustafa Ali dogaya kutsallik atfeden birisi degildir; ancak doga ile uyumlu olarak nasil
yasanabilecegini, doganin insanlara sundugu nimetleri kullanarak nasil rahat yasanabilecegini
bilen ve bunlar1 giinliikk hayatinda uygulayarak son derece mutlu bir hayat siirmektedir. Filmin
zit karakteri Cevat ise modern sehir hayatina kendini olabildigince kaptirmis, kapitalizmin
rekabetci diinyasinda siirekli daha ¢ok kazanmak igin calisan; ancak ¢ok zengin ve giiclii
olmasina ragmen hi¢ mutlu olmayan bir tiptir. Film bu iki tipi birbiriyle karsilastirarak Mustafa

Ali’nin yagamini ¢ver ve insanlara bu yagamin daha iyi oldugu mesajini verir.

Modern ¢agda yasayan genglere artik doganin kutsal oldugunu, dogada her seyin bir
ruhu oldugunu sodylemek hi¢ inandirici olmayacaktir; ancak Mandira Filozofu filmi gibi
filmlerle ve diger yollarla onlara doganin bizim yasam kaynagimiz oldugu, doga ile barisik
yasamanin hem huzur ve mutluluk getirecegini hem de yasamin devamini saglayacagini;
saglikli bir siirmek i¢in dogay1 yok etmememiz gerektigini 6gretebilirsek Tirklerin geleneksel

diinya goriisiine uygun yeni nesiller yetisecektir.
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