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[BN RUSD'UN TEVIL ANLAYISI VE AKTUEL DEGERiI UZERINE

Mesut OKUMUS’

Abstract

Ibn Rushd'’s Allegorical Interpretation (Tawil) Method And Its Actual
Validity

Ibn Rushd (Averroes) was an influential, eminent and ratioanlist Islamic
thinker of the history of Islamic thought. He educated in theology, Islamic
law in his early life and besides them medicine, mathematics and philo-
sophy. He attempted to harmonize religion with philosophy without synt-
hesizing them or obliterating their differences. He believed that the Qur'an
contained the highest truth while maintaining that its words should not
be taken literally. He argued that religion and philosophy are brothers and
does not contradict each other. Ibn Rushd accepts that there are three
types of human. The first and largest in number, is receptive to ideas that
can be expressed logically; the second is amenable to persuasion and the
third, few in numbers, will only be convinced by conclusive evidence. He
believed that Qur’an not only contains verses to the simple masses, but
also to the enlightened few philosophers highest truths. He gave allegorical
interpretation method (tawil) right to the philosophers and adviced them to
use al-Ghazali’s five being classification. However, this constrictive attitu-
de and his advices has not been accepted by muslim scholars in general
and thelogians, exegetes and lawyers in particular. Moreover, today the
meaning and content of the ‘philosopher’ has changed a little bit more and
has narrowed.

Key words: Ibn Rushd (Averroes), Qur'an, philosophy, religion, exegesis,
tawil.

1. Giris

Islam diistince tarihinin en akila filozoflarindan biri olarak kabul edilen
Ibn Riisd hicri 520 miladi 1126 yilinda Kurtuba’da dogmus, hicri 595 miladi
1198 yilinda Fas’ta vefat etmistir. Ktictikltigtinde kelam ve fikih gibi dini ilim-
lerin yani sira tip, matematik ve felsefe 6grenimi de géren Ibn Riisd, oldukca
velut bir mutefekkir olup hayatinin ileri evrelerinde din ilimleri, mantik, tabiat
ilimleri, metafizik, psikoloji, astronomi, tip, politika ve ahlak gibi cesitli alan-
larda ¢ok sayida 6liimsiiz esere imza atmistir.! Babasi ve bliytik babasi kadilik
yapan Ibn Riisdtin kendisi de énce Sevilla’'da daha sonra Kurtuba’da kadihik
yapmistir. ibn Riisdtin, keskin bir zekaya, derin bir kavrayisa, kuvvetli bir
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analitik dlistince giicline, meseleleri ele alirken ag¢ik, net ve berrak bir tisluba
sahip oldugu ilim otoriteleri tarafindan kabul ve takdir edilen nitelikleridir.?
Ibn Riisd dini ilimlerden felsefi ilimlere kadar pek ¢ok sahada yetkin ve miite-
bahhir bir insan olarak dikkati cekmektedir.

Babas1 ve dedesi biiyiik alim olan ibn Riisd temel dini ilimleri babasm-
dan 6grenmis, gerek Islami ilimler gerekse felsefi ilimler alaminda saglam ve
saglikl bir egitim almistir. Kur’an, fikih ve ustal-u fikha ilaveten hadis egitimi
de gormiis, yasadigi cevrede adet oldugu tizere imam Malik’in “Muvatta” adl
eserini ezberlemis, ayrica tip ve matematik egitimi de almistir.® Dini ve fel-
sefi ilimlerle ilgili olarak cok sayida telif eserin yani sira mubhtelif alanlarda
serh, hasiye, telhis tarzinda ¢alismalar da yapmis, bu baglamda tip alaminda
“zaruri” mesabesindeki “el-Kiilliyat” adl eseri telif etmistir. Yine fikih ilminin
kulliyatindan sayilacak usual-u fikihla ilgili “ed-Dartri fi usali’l-fikh” adh eseri
telif etmistir ki, bu calisma Imam Gazzali'nin (6.505/111) “el-Mustasfa” adl
eserinin ihtisar edilmesiyle meydana gelmistir. Tibbin ctiziyyati konusunda
risaleler ve Galen’in kitaplarimin telhisiyle yetinmistir. Fikhin ctiziyyatindan
sayllabilecek furu ile ilgili “Bidayetu’l-miictehid ve nihayetu’l-mulktesid” adl
bir eser telif etmistir ki, bu eser alaninda essiz bir ¢alisma niteligindedir. Bu
eserde mezhepler arasimndaki yorum farkliliklarini, yasanan ihtilaflarin sebep-
lerini, bunlarin dayandig delilleri ortaya koymustur. Kurtubal: filozof yalnizca
bununla da kalmamis mezkar eserin adindan da anlasilacag: lizere, adeta
“genel bir tasar1” cercevesinde fikih alaninda i¢tihat kapisinin acilmas: i¢in
ilmi bir adim atmstir. Buradaki genel tasan ifadesiyle kastedilen ¢cagindaki
btittin fikri alanlarda yani felsefeden dine hemen her sahada giristigi ve yap-
maya ¢alistigi bozulan dengeleri diizeltme ve “tashih” tasarisidir.*

Ibn Riisd, kelimenin tam anlamyla gerek din, gerekse felsefe/hikmet ala-
ninda bir 1slahatel, deyim yerindeyse etkili ve basarili bir musahhihtir. Onun
klasik Yunan felsefesi ile ilgili yanlis anlamalar diizeltmesi, Aristo'nun ve kla-
sik Yunan felsefesinin dogru anlasilmasim saglamis, calismalarinin Avrupa’da
Aydmlanmanin éntinti agtig1 kabul edilmistir. Islam diinyasinda din ile felsefe
arasinda yasanan tartismal iliskilere dair gorusleri, bu cercevede sergiledigi
tutum yukarida ifade edilen 1slahatci vasfini ve “musahhih” olma niteligini
kanitlar niteliktedir.

Konu Ibn Riisd*tin te'vil anlayisi olduguna gore mesele bir yéniiyle felsefe
ve felsefi ilimleri, diger yaniyla da dini ve dini naslarin anlasilmasi ve yorum-
lanmasim ilgilendirmektedir. Dolayisiyla tefsir alaninda netameli ve bircok
ihtilafin kaynag olan te’vil meselesine ibn Riisd’iin nasil yaklastigim saglam

2  George F. Hourani, Averroes: On The Harmony of Religion and Philosophy, Londra 1961, 15.

Karliga, “Ibn Rusd”, XX, 257.

4 M. Abid el-Cabiri, Ibn Riisd: Siret ve Fikr, Merkezu Dirasati'l-Vahdeti'l-Arabiyye, 1. Baski, Beyrut
1998, 89.
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ve saglikli bir sekilde ortaya koyabilmek icin burada énce onun felsefe, din
ve te'vil kavramlarindan neyi kastettigini netlestirmek gerekir. Ayrica bu cer-
cevede yine onun felsefe ve din anlayisimin genel hatlarinin ortaya koymak,
sonra da dini naslarin te'vili konusundaki anlayis ve yénteminin esaslarini,
te'vil edilecek naslarin tespiti, bunlarin te'viline kimlerin yetkili oldugu ve te’vil
eyleminin nasil yapilmasi gerektigi hususundaki fikirlerini aciklamak gereke-
cektir. Onun te'vil ydonteminin degerlendirilmesi, giintimtiz diinyas1 a¢isindan
islevselliginin tartisilmasi ise ayri bir 6nemi haizdir.®

2. ibn Riisd’e Gore Felsefe ve Dinin Mahiyeti

Felsefenin mahiyeti ve neligi sorusu felsefeciler arasinda da tartismal bir
konudur. Felsefenin buttn filozoflar tarafindan ittifakla kabul edilecek efra-
dim1 cami agyarmm mani, ya da kimsenin itiraz etmeyecegi kusursuz bir tani-
mun1 yapmak pek mumkiin gibi gértinmiyor. Zira felsefenin tam bir tanimini
yapma konusunda felsefeciler arasinda ge¢cmiste oldugu gibi bugiin de bazi
yaklasim farkliliklan ve fikir ayriliklar, ¢esitli ihtilaflar bulunmaktadir.®

Bugtin bizim felsefe derken anladigimiz seyle gecmiste Ibn Riisd'tin felse-
fe/hikmet derken anladif: sey ayni midir? Bu soruya cevap ararken su gercegi
kabul etmemiz gerekir ki, yasadigi dénemde Ibn Riisdiin felsefe derken ma-
tematik ve tecrubi ilimleri, baska bir degisle bir ilimler sistemi olarak kabul
edilen felsefeye “tabii felsefe”yi de dahil ettigi bilinmektedir. Oysa glintimtizde
felsefe konusunu ele alan fakultelerde matematik ve tabii ilimler artik felse-
fenin konusu ve alt dallann olmaktan cikmus, tabiat felsefesinin her bir dali
bagimsiz ilmi disiplinler haline gelmis bulunmaktadir. Bu nedenle bir yontyle
din-felsefe iliskilerini de ilgilendiren dini naslarin te'vili sorununu ele alan bir
incelemede 6ncelikle Ibn Riisd’tin hikmet/felsefe derken ne anladigini acikca
ortaya koymak gerekmektedir.

Ibn Riisd felsefe-din iliskilerini ele aldig1 eserinde felsefeyi kisa, 6z, acik ve
anlasilir bir dille su sekilde tanmimlar: “Felsefe /hikmet yaraticiya delaletleri ba-
kimindan varliklar (mevcudat) tizerinde diistinmek ve akil ytiritmekten baska

5 Tespit edebildigimiz kadariyla ikisi dogrudan ikisi de imam Gazzali ile mukayese seklinde olmak
tizere ibn Riisd'tin te'vil anlayis1 konusunda tilkemizde toplam dért adet lisanstistti tez yapilmis-
tir. Bunlardan tgu ytiksek lisans biri de doktora tezidir. Bu tezlerin tamamlanma tarihleri su
sekildedir: 1- Atilla Arkan, ibn Riisd de Te'vil, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Danisman: Y.
Dog. Dr. Kasim Turhan, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul 1994, 97 say-
fa. 2- Yakup Biiytikkaragopz, Ibn Riisd ve Gazali'nin Te vil Anlayist, (Basilmams Yiiksek Lisans
Tezi), Damigman: Yard. Dog. Dr. Osman Bilen, Dokuz Eyltil Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiist, izmir 2001, 92 sayfa. 3- Hasan Ocak, Ibn Riisd Felsefesinde Te vil Meselesi, (Basilmams
Yiiksek Lisans Tezi), Damisman: Yard. Do¢. Dr. Naim Sahin, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Konya 2003, 116 sayfa. 4- Zeynep Gemuhluoglu, Gazzali ve Ibn Riisd’de Te'vil, (Ba-
silmamis Doktora Tezi), Danigman: Prof. Dr. Bekir Karliga, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, istanbul 2005, 471 sayfa.

6 Hourani, Averroes: On The Harmony of Religion and Philosophy, 15.
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bir sey degildir.”” Burada Ibn Riisd’tin felsefe tanimina “yaraticiya delaletleri
bakimindan” ifadesini eklemesi, felsefi diistinceyi erekbilimsel (theleological)
bir caba olarak gordugunti kanitlar niteliktedir.®

Ibn Riisd baska bir eserinde de felsefeyi “hikmet bir seyin sebeplerini bil-
mekten baska bir sey degildir” diye tanimlamstir.®

Ibn Riisd’tin din-felsefe iliskilerini ele aldifi eserlerinde din derken Hz.
Muhammed’e vahyedilen Islam dinini kastettigi, sari derken de bu dinin ka-
nun koyucusu konumundaki Hz. Muhammed’i, dolayisiyla Kur’an ve stinneti
kabul ettigi anlasilmaktadir. Onun gerek “Faslu’l-makal” ve gerekse “el-Kesf”
adl eserlerinde sari kavramindan sonra bircok yerde Hz. Peygamber’in adim
acikca zikretmesi de bunu gostermektedir.

Ibn Riisd “Faslu’l-makal” adli eserinde felsefe ve felsefi ilimlere din zaviye-
sinden bakis1 konu edinmistir. Nitekim eserin mukaddimesinde felsefe konu-
suna din penceresinden bakacagim, felsefe ve mantik ilimlerinin konumunu
Islam seriat1 ag¢isindan inceleyecegini, felsefenin dinen miibah mi1 yoksa mah-
zurlu mu oldugunu, sayet felsefe yasak/haram degilse bu durumda da men-
dup mu yoksa farz m (vacip) oldugunu irdeleyip bir sonuca varacagim acikca
ifade etmektedir.!°

Ibn Riisd’e gore aslinda dinin de felsefenin de hedefi ve gayesi aymdir, o
da erdemliliktir. Erdem sahibi olmadan din ve felsefe 6grenmek, din ve fel-
sefeden bahsetmek son tahlilde dine de felsefeye de zarar verir. Fakihin de,
filozofun da, hakimin de verdikleri kararlarda adil olmalari, ilmi tutumdan
ayrilmamalar1 ve ahlaki erdemleri gozetip erdemli bir hayata sahip olmalar
gerekir. Nitekim Ibn Riisdtin kendisi de sodylediklerini kendi hayatma tatbik
eden samimi bir insandi; o hem bir fakih hem bir filozof, aynm1 zamanda da bir
ahlak insaniyd1.’! ibn Riisd buiytik bir “musahhih” baska bir deyisle dinde ve
felsefede “1slahate¢r” idi. Fikihta i¢tihat kapisinin agilmas ¢agrisiyla yetinme-
di. Her asirda bir muictehidin bulunmasi gerektigini vurgulamanin 6tesinde
ictihadin baslatilmasina ¢agr niteligindeki “Bidayetu’l-miictehid ve nihayetu’l-
mulctesid” adli eseriyle bu sahada ilk adimi da atti.'?

7 Ibn Riisd, Faslu’l-makal, Merkezu Dirasatil-Vahdeti’'l-Arabiyye, Dns. M. Abid el-Cabiri, 85.

Hourani, Averroes: On The Harmony of Religion and Philosophy, 21.

9 Ibn Rusd, el-Kesf an menahici’l edille fi akaidi’l mille, thk. Mustafa Hanefi, Merkezu Dirasati’l-
Vahdeti'l-Arabiyye, Dans. M. Abid el-Cabiri, I. Baski, Beyrut 1998, s. 113; Felsefe-Din liskileri,
s. 208; el-Cabiri, Ibn Riisd: Siret ve Fikr, 94.

10 Ibn Rusd, Faslu'l-malkal fi takriri ma beyne’s-seriati ve'l-hikmeti mine’l-ittisal, thk. M. Abdulvahid
Usri, Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, Dans. M. Abid el-Cabiri, 85.

11 Ensarimin rivayetine goére ibn Riisd’e talihi yardim ettikten, bu cercevede yasadigi baz sikinti
ve cilelerden kurtulduktan sonra “Goérdtguntz musibetler icinde sizi en ¢ok hangisi ne vakit
etkiledi?” diye soranlara “Oglum Abdullah ile Kurtuba’da ikindi namazi i¢cin mescide girdigimiz
zaman baz: sefihlerin bizi mescitten ¢ikardiklan vakit.” demistir. Bkz: Rizaeddin b. Fahreddin,
Ibn Riisd, 36; George F. Hourani, Averroes, 38-39.

12 el-Cabiri, Ibn Riisd: Siret ve Fikr, 261.
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Ibn Riisd’e gore seriatin asil amaci insanlara gercek ve hakiki bilginin égre-
tilmesi ve onlarin dogru ameller yapmalarinin saglanmasi, yani erdemliliktir.
Din alaninda dogru bilgi yani nazari ilim marifetullah olarak adlandirilir ki, o
da diger mevcudati oldugu gibi tamimak, ayrica ahiret saadet ve bedbahtliginin
bilinmesi demektir. Ameli ilim ise dogru ameller yapmak yani insam diinya ve
ahirette mutlu edecek davranislar1 yapmak, her iki alemde onu bedbaht ede-
cek amellerden de ka¢cinmaktir. Ameli ilimler eylem alanim ilgilendirir, bunlar
da bedeni ve ruhi fiiller olmak tizere iki kisimdir. Bedeni fiiller fikih ilminin
alnina girer. Ruhi fiiller ise sabir, sukur gibi ahlaki ilgilendiren fiillerdir. Ruhu
ilgilendiren fiiller ise dinde ziiht ve ahiret ilimleri olarak da adlandirihir. Ibn
riisd’e gore Imam Gazzali eserlerinde ziiht ve ahiret ilimlerine yénelmis, insani
takva ve saadete gotiirecek konulari islemis ve bu konular ele alan eserini de
“Ihya” yani dirilis olarak adlandirmistir.'

3. ibn Riisd’e Gore Din-Felsefe iliskileri

ibn Riusdtin “Faslu’l-makal” adli eseri imam Gazzalinin (6. 505/1111)
“Faysalu’t-tefrika” adl eserine genis ve aciklamali bir cevap niteligindedir.'*
Gazzali ad1 gecen eserinde dini naslarm te'vili sorununu islemis, islam te'vil
ekollerinin seri konumunu ve te'vilde tekfir olgusunu ele almis, bu cercevede
dogru te'vilin esaslarini ve bunun yéntemlerini irdelemis, te’'vil sorununun ¢6-
ztmu icin mucidi oldugu varlik tasnifine gére kendine 6zgt te'vil yontemini de
ortaya koymustur. “Faslu’l-Makal”in ana ilgi alani ise felsefe ile din arasinda
zahirde gozlenebilecek bir ¢eliskinin uzlastirilabilecegi yani dini ifadelerin se-
riata nazarinda mesru kabul edilecek bir sekilde uygun bir ydntemle aciklanip
yorumlanabilecegi, yani dini lafizlarin te'vili meselesidir.!®

Buna gore eserin konusu seri nazarla felsefi diistinceye bakmak, felsefe
ve mantigin haram mi, mendup mu yoksa farz mi oldugunu tespit etmek,
yani felsefi aktivitenin seri acidan hangi konuma yerlestirilmesi gerektigini
tespit etmektir. Bu sorunun cevabini da eserde 6ncelikle iki temel kaynak
olan Kur’an ve stinnetten, ayrica da seri deliller arasinda yer alan icma ve
kiyastan yararlanarak vermeye calismistir. Bu yonitiyle bakildiginda da Ge-
orge F. Hourani, Ibn Rasdin “Faslu’l-makal” adli eserinin felsefi sorunlarn
inceleyen dogrudan felsefi bir eser olmadigini, yalnzca felsefenin konumunu
din acisindan ele alan, felsefenin mesruiyetine dair bir risale oldugunu ifade
etmektedir.!® Zaten Ibn Riisd de hem bir Islam hukukcusu ve kadi, hem de bir
filozof olarak bu ayirimin farkindadir.

13 ibn Risd, Faslu'l-makal, Cabiri, s. 115; Felsefe-Din lliskileri, s. 149; Iysa A. Bello, The Mediavel
Islamic Controversy Between Philosophy and Orthodoxy, 69.

14 Hourani, Averroes, 5.

15 Hourani, Averroes, 23.

16 Hourani, Averroes, 19.
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Ibn Riisd mezkur eserde felsefenin gerekliligini énce ayetlerden deliller geti-
rerek desteklemekte, bu meyanda bazi hadislere yer vermekte, akil ve diistince-
yi tesvik eden ayet ve hadislerden hareketle meseleyi akli izah ve yaklasimlarla
aciklama yoluna gitmektedir.!” Tahlil ve degerlendirmelerinin sonucunda da
akli kiyaslar yaparak varliklar tizerinde diistinmenin, baska bir deyisle felse-
fenin din ac¢isindan yalnmiz mtibah degil, bunun da 6tesinde bir farz ve vecibe
oldugu sonucuna ulasmaktadir.'® Ctinkli ona gore seriat, insanlar1 varhiklan
akilla tetkik etmek ve bunlar hakkinda akil yoluyla bilgi sahibi olma arzusunda
bulunmaya acik ve net bir sekilde davet etmistir.!’® Bu da felsefeye tesvikten
baska bir sey degildir. Dolayisiyla seriatin bizzat kendisi hikmetin mahzurlu ve
haram olmasi bir yana mendubun da 6tesine gecerek zorunlu bir ¢caba olma-
s gerektirmektedir. Felsefe dilinde “nazar” diye ifade edilen akilc diistince,
Kur’an dilinde “itibar” kelimesiyle ifade edilmistir. Kur'an'in ¢cok sayida ayeti in-
sanlar1 nazar ve “itibar”a davet etmistir. Bu ise felsefecilerin dilinde “bilinenden
hareketle bilinmeyenin elde edilmesi” ¢abasindan yani kiyas ve akil ytirtitmeye
cagridan baska bir sey degildir. Dolayisiyla burada maksat mahlukat tizerinde
dastnup incelemeler yaparak onlar var eden Yaraticiya ulasmaktir.2°

Baska bir eserinde Hz. Peygamberden htikiimlerin ti¢ yolla alindigim belir-
ten ibn Riisd, bunlan lafiz, fiil ve ikrar seklinde siralamaktadir. Sari‘in stikat
ettigi hususlarda cumhurun o meseleye vakif olmak i¢in delil olarak kiyas: ka-
bul ettiklerini belirten Ibn Riisd, Zahirilerin ise dinde kiyasin batil olduguna
hukmettiklerini zikrederek onlarin sari’in sustugu konularda hiitkmuin bulun-
madigim kabul ettiklerini ifade etmektedir.2! Buna gére Islam dininde ortaya
cikan bircok firka da akl ve kiyas1 bir delil olarak kabul etmislerdir.

Ibn Riisdtin “el-Kesf an mendahici’l-edille” adli eseri ise “Faslu’l-makal”m
devami niteligindedir. Filozof bu eserinde dogrudan te'vil konusunu ele al-
makta, Islam te'vil ekollerinin konumunu, delillendirme yéntemlerini irdele-
mekte, bunlarn tenkit ve degerlendirmelerini yaparak kendi te'vil yonteminin
esaslarini ortaya koyarak bu énemli ameliyeyi belli esaslara baglamaya c¢alis-
maktadir.

ibn Riisd, “el-Kesf” adl eserinin basinda seriat1 biri zahir ébiirii de miievvel
olmak tizere iki ana kisma ayirir. Zahiri ‘cumhur’un farzi, mtevveli de ‘ulema’nin

17 ibn Riisd bu baglamda “Ey basiret sahipleri itibar ediniz.” (59/Hasr, 2); “Yerin ve géklerin me-
lekcutunu ditstiinmilyorlar mi?” (7/Araf, 184); “Yerin ve goklerin melekutunu Ibrahim’e bdéylece
gésteriyorduk.” (6/ Enam, 75); “Develere bakmuworlar nu nasu yaratildi? Semaya baknuyorlar mu
nasu ylikseltildi?” (88/Gasiye, 16-17) “Yerin ve goéklerin yaratilist lizerinde diisiinmiyorlar mu?’
(3/ Al-i imran, 191) ayetlerini érnek vererek bu konuda daha bir¢ok ayetin bulundugunu ifade
etmektedir. Ibn Riisd, Faslu’l-makal, 86-87; Tirkce ceviri: Felsefe-Din iliskileri, 96-97.

18 Ibn Ruisd, Faslu'l-makal, s. 98; Hilmi Ziya Ulken, “Ibn Riisd”, Islam Ansiklopedisi, MEB Yayinla-
r1, Istanbul 1968, II. Baski, V, 796.

19 Ibn Riisd, Faslu’l-makal, 96.

20 el-Cabiri, Ibn Riisd: Siret ve Fikr, 99-100.

21 Ibn Risd, Bidayetu'l-miictehid ve nihayetu’l-muktesid, 2.
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farzi1 olarak kabul eder. {leride ele alinacagi tizere ‘cumhur’ ve ‘ulema’ derken de
kendine gore bir tarum ve tasnif yaparak her iki kavrama 6zel bir anlam ytikler.
Ona gore cumhura farz olan gorev seriati zahirine hamletmek ve dini naslan
te'vil etmeyi terk etmektir. Alimlerin de seriatin te'vilini cumhura ag¢iklamalar
helal degildir. Nitekim Hz. Ali séyle demistir: “Insanlara anlayacaklan sekilde
anlatiuz. Onlarin Allah ve resuliinit yalanlamalaruu ister misiniz??2

Eserin mukaddimesinde bdéyle bir kitab1 yazma gerekcesini su sekilde acik-
lamaktadir: “Bu kitapta giictim ve gayretim nispetinde seriatin halki mtikellef
kildig1 akaidin zahirini incelemeyi, sari konumundaki Hz. Peygamberin (sav)
maksadin1 arastirmay1 amacladim. Insanlar bu konuda sikinti ve 1stirap icin-
dedir; hatta bu ytizden bircok sapik firka ve muhtelif mezhepler (siniflar) or-
taya cikmistir. Bu smiflardan her biri kendisini ilk ve “esas seriat™® tlizere
gormekte kendisine muhalefet edeni ise ya bidat ehli, ya da kani1 ve mal helal
olan bir kafir olarak kabul etmektedir. Buttin bunlar Sariin (sav) maksadinin
disina ¢ikmislardir. Bunun sebebi ise seriatin maksadini anlama konusunda-
ki yanlislari/sapkinliklaridir.”?*

Ibn Riisd kendi zamamndaki bu mezhepleri de insanlarm ¢ogunun Ehl-i
Stinnet olarak nitelendirdigi Esariler, Mutezile, Batiniye ve Has(e)viyye olarak
saymaktadir. “Butin bu taifeler Allah hakkinda muhtelif itikatlara sahiptirler.
Seriat lafizlarindan ¢ogunu zahirin 6tesine gec(ire)erek kendi inanc¢larina gore
te'vil etmislerdir. Bu te'villerinin/itikadlarimn ilk seriat oldugunu iddia ederek
bunun disina ¢ikanlarin ise ya kafir, ya da bidatci olduklarini ileri stirmuis-
lerdir. Oysa onlarin btittin bu yaptiklariyla seriatin maksadi diistintildtigtinde
o goruslerin ¢ogunun sonradan ortaya atildiklann (muhdes) ve bidat te'viller
olduklar anlasilacaktir.”?®

Mubhtelif firkalarin yaptiklar: yanhs te'villeri belirttikten sonra da bu konu-
lardaki gercek inancin ne olmasi gerektigini ortaya koyacagini da su sekilde
ifade etmektedir:

“Bu nedenle ben burada sahih olmayan te'viller aracilig: ile seriatin ash gibi
kilinan ve onun itikat esaslarindan bir esasmis gibi sayilan hususlar bir tarafa
birakarak imanin ancak kendisiyle tamam olacag1 Seriatta vacip olan itikadi
anlatacak, bttiin bunlarda Sariin (sav) maksadim arastiracagim.”?¢

Bu yontyle bakildiinda her iki eserin de ayni hedefe yoneldikleri ve bir
tashih tasarisi ¢ercevesinde, bozulan dengelerin diizeltilmesi, din-felsefe ilis-
kilerinde, dini naslarin yorumlanmasi konusunda gidilen yanlis yollarin dog-

22 Ibn Risd, el-Kesf an mendhici'l edille fi akaidi’l mille, el-Cabiri nesri, 99.

23 Arapca metinde yer alan “es-seriatu’l-ula” ifadesi muhakkik tarafindan Hz. Peygamber ve Saha-
be zamanindaki seriat, yani selefin yolu, selefin mezhebi, stinnet Ehl-i Stinnet olarak aciklan-
mustir. (ibn Riisd, el-Kesf an mendbhici’l edille fi akaidi’l mille, el-Cabiri nesri, 100).

24 Ibn Risd, el-Kesf an mendhici'l edille, 99-100.

25 Ibn Riisd, el-Kesf an menahici’l edille, 100.

26 ibn Riisd, el-Kesf an mendbhici’l edille, s. 100; Tiirkce ceviri: Felsefe-Din Iliskileri, 189.
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rultularak gercek hedefin tespitine yonelik eserler olduklar1 gercegi ortaya
cikmaktadir.

4. Hikmetin/Felsefenin Dini Konumu

Tevhit ilkesinin korunmasi ve nebiler silsilesinde devamlilik, bu meyan-
da diger dinlerle uzlasma arayis1 ve ortak bir kelimede btitiinlesme talebi
Islam dininin benimsedigi ve 6teden beri kars1 cikmadig1 ana esaslardandir.
Islam kultiir geleneginde din ile felsefe arasinda uzlasma arayis1 da yine Is-
lam din ve kiilttirtiniin ¢ok yabancisi olmadig1 bir konudur. Islam’'m kendisi
dinin kurucusu olan Hz. Peygamber’in ttredi bir resul degil, Hz. Adem’le
baslayan nebiler zincirinin son halkasi oldugunu ifade eder. Hz. Peygamber
Islam dininin inanc esaslariin ve dini ibadetlerin bircogunun kéklerini Hz.
Ibrahim’e dayandirmaya 6zen gostermis, bu baglamda dénemindeki Yahudi
ve Hiristiyan topluluklara ortak bir kelime etrafinda birlesme cagrilar1 yap-
mistir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra fetihler aracihig: ile ¢cok hizh bir yayil-
ma gosteren Islamiyet diger din ve kiiltiirlere, onlarmn gelistirdigi ilimlerle ilgisiz
kalmamis, Emeviler déneminde baslayan ktilttirel temaslar Abbasiler devrinde
zirve noktasima ¢ikarak terctimeler aracilif ile bircok ilmi ve felsefi eserin Arap-
caya kazandirlmasi saglanmistir. Bu baglamda klasik Yunan felsefesine dair
bircok eser Arapcaya terciime edilmis, Ibn Riisd’e gelinceye kadar islam top-
lumlarinda bircok biiytik diistintir ve bilim insam yetismistir. Kindi, Farabi, ibn
Sina ve Gazzali gibi Muisliman miitefekkirler bunlardan yalnmizca bir kacidir.
Dolayisiyla Musltiman distintr ve filozoflar din ile felsefe arasinda herhangi bir
catisma ve celiski gormemis, dahasi bu iki gerceklik arasinda telif ve uzlastirma
arayislarina girismislerdir. Felsefeciler tarafindan dile getirilen bazi gortis ve fi-
kirlere Islam inanclarma aykin oldugu gerekcesiyle yer yer felsefi gelenegin asi-
na oldugu baz elestiriler yoneltilmisse de, bu elestiri ve itirazlar bizzat felsefeye
degil, filozoflarn ifade ettikleri fikir ve gortislere yénelik olmustur.

Bu baglamda Ibn Risd de din ile felsefe arasinda herhangi bir zithk ve
celiski, kavga ve catisma gormemis, bu iki hakikatin birbirini nakzetmedigini
ispata caba ve 6zen gostermistir. Nitekim ibn Riisd bu amacla yazdig bir ese-
rinde acik¢a sunu ifade etmistir:

“flahi seriat hak olup hak ve hakikatin bilinmesini saglayacak diisiince ve na-

zara davet ettigine gore biz Musliiman toplumu olarak kesinlikle biliyoruz ki,

burhani nazar seriatta varit olan seylere muhalefete gottirmez; ¢tinkti hak hakla
catismaz, tam aksine ona uygun olur ve onu destekler.”?”

Ibn Riisd’tin bu ifadeleri baz1 arastirmacilar tarafindan onun on tictinct

27 Ibn Riisd, Faslu'l-malkal, el-Cabiri nesri, 96.
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yuzyilda Latin diinyasinda “cifte hakikat” teorisini kabul ettigi seklinde anla-
silmistir. Bu kabule gore vahyedilmis hakikatler “dini alanda” dogru, felsefi
hakikatler de “felsefe alaninda” dogrudur; bu ikisi arasinda herhangi bir zithk
ve catisma meydana gelmez. Bu yaklasimi benimseyenler ibn Riisdtin her
iki alandaki ifadeleri de dogru olarak kabul ettigini, onun yukarida yer alan
genel kabul ve iddiasimin yazdig: risalenin ana fikri oldugunu iddia ederler.2®
Baz1 dustnurler ise onun biri seckinlere digeri ise genele 6zgui iki ayn ha-
kikati kabul etmedigini, aksine onun hakikatin tekligini destekledigini ileri
surerler. Ancak bu tek hakikatin alimler ve halk nazarindaki idrakinin farkh
oldugunu, bu farkliligin ise hakikati bilen insanlarin idrak ve bilincine gore
bilgisel duizeydeki bir farkliliktan ibaret oldugunu vurgularlar.?® Bu hususu
ayn1 nesnenin ileri derecedeki miyop bir insanla, gbzleri saglam birisi tara-
findan farkli diizeyde goértilmesine benzetebiliriz. Burada goriilen nesne yani
gerceklik aym fakat ayni nesnenin iki ayr insan tarafinda goérilme duizeyleri
farkli farkhdir. Iste tek hakikatin seckinler ve halk nazarindaki idraki de buna
benzemektedir.

Ibn Ruisd+in felsefe din iliskilerini ele alirken felsefenin dini konumunu
tespitte ulastigl nihai sonu¢ Kur'anin felsefenin bir konusu olarak evrenin
bilimsel ve teleolojik acidan incelenmesini, arastirllmasim tesvik ettigi gerce-
gidir. Dolayisiyla klasik Yunan felsefesi de dahil olmak tizere felsefe bu dinin
yuce kitab1 olan Kur'an-1 Kerim tarafindan da acikca tasdik ve tesvik edilmis-
tir.30

Ibn Rusd’e gore her ikisi de hakikat olan din ve felsefe arasinda esasta ve
6zde bir c¢eliski ve catismanin olmas1 mtumkun degildir. Felsefenin ara sira yol
actig1 bazi zararlar aslinda 6zsel degil kismi ve arizi zararlardir. Kimi ehliyetsiz
felsefeciler sebebiyle meydana gelen bu arizi zararlarn giderilmesi icin de fel-
sefi diistincenin ve felsefi eserlerin yasaklanmasi degil, felsefenin ehlince yani
burhani delileri kullanabilecek zekaya sahip kimseler tarafindan yapilmasi
gerekir.?! Ibn Riisd’e gére yaptiklar1 bazi hatalar ve neden olduklar1 kismi za-
rarlardan dolay: felsefeyi ve felsefi eserleri toptan yasaklamak dogru degildir,
cunku bu seriatin davet ettigi seyden menetmek olur.32

Ibn Riisd’e gore din ile felsefe arasinda zahirde goériinen ¢atisma ise dini
naslarin te'vili yoluyla giderilebilir, ancak bu turdeki te'villerin halk tarafindan
ve kifayetsiz insanlar eliyle degil isin ehli olan insanlar tarafindan yapilmasi,
yapilan te'villerin yalmzca onlarin arasmnda kalmasi, bunlarin ‘cumhur’a in-
sanlara 6gretilmemesi ve yayllmamasi gerekir.?® Felsefe ve din iliskilerinde ibn

28 Hourani, Averroes, 23.

29 el-Cabiri, Ibn Rilsd: Siret ve Fikr, 180.

30 Hourani, Averroes, 21.

31 Hourani, Averroes, 22.

32 ibn Riisd, Felsefe Din iliskileri (Faslu’l-malkal), 147.
33 Hourani, Averroes, s. 2.
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Ruisdtin din ile felsefe arasinda kurdugu iliski son tahlilde bir kardeslik ilis-
kisidir. Ona gore bu iki olgu, olsa olsa ancak kardes olabilirler, baska bir sey
degil. Nitekim filozof bunu su tarihi ctimle ile acikca ifade etmistir: “Hikmet
(felsefe) seriatin dostu ve aym1 memeden stt emmis kardesidir.”3*

5. Dini Naslar ve Kur’an Ayetlerinin Nitelikleri

Al-i Imran Suresi 7. ayet-i kerimesi Kur'an ayetlerini birbirinin mukabili
olarak muhkemat ve mitesabihat seklinde en genel manada iki ana kisma
aywrmistir.®® Bu ayette Kur’an’in anlasilmasi hususunda bazi anahtar ibareler
kullanmilmis, ayette 6nce “muhkem(at)” kavrami zikredilmis, onun karsiligin-
da da “miutesabih(at)” ibaresine yer verilmistir. Miitesabihatin anlamiyla ilgili
olarak da “te’vil” kavrami zikredilerek, muhkem ayetler ilahi kelamin 6zt ve
esas! (immir’l-kitap) olarak nitelendirilmistir. ilahi kelamin esasi olarak nite-
lenen bu ayetler son ilahi ¢agrimin temelini teskil eden ana ilkeleri ve 6zellikle
de ahlaki ve sosyal unsurlar1 kapsarlar.®® Ayni ayette muhkemin karsisinda
yer alan mutesabih ayetlerin ise art niyetli ve koti insanlar tarafindan fitne
cikarmak amaciyla istismar edilebilecegi vurgulanir. S6z konusu ayetin meali
su sekildedir:

“Sana Kitab’t indiren O’dur. Onun (Kur’an’n) bazt ayetleri muhkemdir, onlar ki-

tabin anasidir; digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne cucar-

mak ve onun te'vilini yapmalk i¢in miitesabih ayetlerinin ardina diiserler. Oysa
onun te’vilini ancalk Allah (ve ilimde derinlesmis olanlar) bilir, “Ona inandukc, hepsi

Rabbimiz katindandu” derler. Ancak akul sahipleri diistiniip égiit alirlar.” (3/Al-i
imran, 7)

Meali zikredilen ayetin okunmasi esnasinda durak yerinin neresi olmasi
gerektigi hususunda Islam alimleri arasinda ihtilaf vardir. Bazi alimler durak
yerini “miitesabih ayetlerin te'vilini yalmzca Allah bilir” seklinde bir yoruma el-
verisli olan “Allah” lafzinin sonuna koyarak okumay1 dogru kabul etmislerdir.
Bazi alimler ise durak yerini ‘ver-rasihune fil ilm’ ibaresinin sonundaki “ilm”in
sonuna koyarak okumay1 daha dogru kabul ederek “onun te'vilini ancak Allah
ve ilimde derinlesenler bilir’ seklindeki bir yorumu benimsemislerdir. Te’vil
anlayisim inceledigimiz bn Riisd de filozoflar/hiikema s6z konusu oldugunda
“onun te'vilini ancak Allah ve ilimde derinlesenler bilir” seklindeki okuma ve
yorumu daha dogru olarak benimsemektedir. Bu nedenle de noktanin “ilim”
kelimesinin sonuna konulmasi gerektigini kabul eder.”

34 ibn Riisd, Faslu’l-makal, el-Cabiri nesri, s. 125, Tiirkce ceviri: Felsefe Din Iliskileri, 164.

35 Suhbi es-Salih, Mebahis fi Ulumi'l-Kur'an, Dersaadet, tsz, 281; Turkce ceviri: Kur'an flimleri,
223.

36 Esed’in yaptig1 aciklamaya gore miitesabih ayetler mecazi olarak ifade edilen ve dogrudan bir-
cok kelime ile anlatilma yerine istiare yoluyla isaret edilen anlami yansitan Kur’an pasajlaridir.
Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, 1329.

37 Hourani, Averroes, s. 24, 53-54; Bello, The Mediavel Islamic Controversy, 69.
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Bu ayet cercevesinde Islam geleneginde muhkem, miitesabih ve te'vil kav-
ramlarinmin tarifi, muhkem ve mutesabih naslarin tayini ve mtitesabih ifadele-
rin te'vili ile ilgili 6nemli ihtilaflar ve tartismalar yasanmistir. Bu ihtilaf ve tar-
tismalar neticesinde baz itikadi ekoller ortaya ¢ikmis, bu ekoller dini naslara
yaklasimlarina gore muhtelif isimler almislardir. Bu cercevede her ekol kendi
yorum ve yaklasimlarini, kendi tarif ve izahlarim1 daha dogru ve isabetli kabul
ederek karsitlarim tenkit etmis, zaman zaman ilzam ve itham etmis, hatta bu
konuda ifrata kacan asin gruplar karsitlarim tekfirle itham edecek kadar isi
ifrata vardirmislardir.

6. islam Alimleri ve ibn Riisd’e Gore Te'vilin Tanimi

Ebu Hamid el-Gazzali (6.505/1111) tefsirle te'vil kavramlar arasida bir
aymrmm gozeterek tefsiri daha c¢ok rivayet ve nakil acisindan yapilan izah ve
aciklama olarak degerlendirir. Te'vili ise “Bir sozu veya terkibi gortanur (zéhir)
anlamindan baska bir anlamda aciklama” olarak tamimlar. imam Gazzali her
te'vili aslinda lafizlan bir anlamda hakiki manadan mecaza hamletme olarak
gorur. Ancak o burada hakiki manadan mecaza gitmek i¢cin mecazi mananin
bir delille desteklenmesini de gerekli gortir.3®

Imam Gazzali'nin yaptig1 te'vil tamm Endiiliislii fakih ve filozof Tbn Riisd
(6.595/1198) tarafindan da hemen hemen benimsenmistir. ibn Ruisd’e gore
de te'vil, “Bir sozti hakiki delalet ve manasindan c¢ikararak, mecazi delalet
ve manaya gétiirmektir.”® bn Riisd yaptigi tammn sonuna séyle bir sarti
eklemeyi de ihmal etmemistir: “Mecazi ifadeleri kullanma hususunda bir seyi
benzeriyle, sebebiyle, sonucuyla, ona bitisik (mukarin) veya eslik eden (lahik)
bir seyle veya bunlarin disinda mecaz turlerinde sayilan diger isimlendirmeler
gibi Arap diline 6zgii “kullanim gelenegi"ni ihmal ve ihlal etmeden yapmak
gerekir.”40

Ibn Riisdiin yaptig1 te'vil tanmim Gazzali'nin tanimiyla hemen hemen ayni
olmakla birlikte Gazzalinin tamiminda yapilan te'vilin kabulu icin ac¢ik¢a bir
delille desteklenmesi sart1 dikkati cekerken, bu sart Ibn Riisdiin tanimmda
bu kadar acik olarak bulunmaz.*' Ancak bn Riisdtin yaptig1 te’'vil tanim ve
sonuna ekledigi tahditten onun bir dildeki s6z varliginin i¢inde yer alan kelime
ve terkiplerin gercek manalarinin 6tesine gecen mecazi manalar1 olabilecegi
gercegini kabul ettigi, her dilde oldugu gibi Arap lisaninda da mecazi mana-
larin lisan gelenegi icinde meydana geldigi, bu manalarin zaman icinde ve

38 Ebu Hamid el-Gazzali, llcamu’l-Gvam, (Mecmuatu'r-resail icinde), Daru’l-fikr, 306; el-Mustasfa fi
ilmi’l-usil, Daru’l-ktittibt'l-i'Imiyye, 196.

39 Ibn Riisd, Felsefe-Din lliskileri, (Faslu’l-malkal), 113.

40 ibn Riisd, Faslu'l-malkadl, el-Cabiri nesri, 97.

41 Bello, The Mediavel Islamic Controversy, 67.
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toplumsal uzlasiyla olustugunu kabul ettigi sonucu ¢ikar. Bu yaklasim me-
cazi manalarin tespitinde keyfilie yer olmadigini, dolayisiyla te’'vil konusunda
lisan gelenegi icinde olusan manann ihmal ve ihlal edilmemesi gerektigini
gosterir. Sayet te'vil yapilirken dil gelenegi icinde yerlesmis ve oturmus olan
mecazi mana ihmal ve ihlal edilirse, bu tutum temel bir kuralin ¢ignenmesine
yol acarak oradan keyfilige ve karmasaya, giderek gercek mananin tebdil, tag-
yir ve tahrifine neden olur.

Nitekim ibn Riisd’iin yaptifi te'vil tammndaki bu ilkeden miilhem olarak
Ebu ishak es-Satibi (6.790/1388) sdyle demektedir: “Arap lisan gelenegine uy-
madan Kur'an’dan ¢ikarilacak (istinbat) herhangi bir mananin Kur’an ilimleriy-
le hicbir ilgisi yoktur. Kur'an’dan istifade etmeyen béyle bir manadan da istifade
edilmez. Boyle bir iddiada bulunan kisinin iddias1 batil ve gecersizdir.”*2

Imam Gazzali ve Ibn Riisd’{in yaptiklari te'vil tamimlar1 islam alimleri tara-
findan genel manada benimsenmis ve kabul gormustur. Nitekim Seyyid Serif
Ciircani (6.816/1413) de te'vilin tanimim ve bunun bir érnekle Kur’an ayet-
lerine tatbikini su sekilde yapar: “Te'vil, kelime olarak ‘déndiirmek’ manasina
gelir. Seri 1stilahta ise “bir lafz1 zahiri manasindan tasiyabilecegi/muhtemel
bir manaya cevirmek” demektir. Muhtemel mana kitap ve stinnete uygun
olur da “Allah éliiden diri, diriden de 6lii ¢cucaru” ayetinin yorumunda goérul-
dagu tizere, sayet bununla kusun yumurtadan ¢ikmasi kastedilmistir diye
yorumlanirsa bu yapilan yorum tefsir; yok bu ayet mtiminden kafir, kafirden
mumin, alimden cahil, cahilden de alimin ¢ikmasi seklinde yorumlanirsa bu
yapilan da te'vil olur.”

Ibn Riisdtin yaptifi yukandaki te'vil tanimi ashnda énemli baz1 soru ve
sorunlara cevap icin hentiz yeterli degildir. O soru ve sorunlardan bazilarn ise
te'vil edilecek dini naslarin say1 ve sinirlarinin tespiti, bu tespit esnasinda dil-
bilimsel simirlar icerisinde gerceklesebilecek alternatif veya muhtemel bircok
manadan hangisinin dogru ve gecerli oldugunu belirleme ve bu belirlemeyi
kimin veya kimlerin yapacag1 meseleleridir. Zira dilbilimsel kurallar yalnz-
ca sinirlan belirler ama bu siirlar igerisinde yer alan muhtelif manalardan
hangisi veya hangilerinin gecerli ve dogru kabul edilecegi sorusu varligini sur-
durtr. Dolayisiyla te'vil tanimindan sonra 6ncelikle su sorunlarin da halledil-
mesi gerekir. Evvela dini ifadelerin mecazi olarak yorumlanip yorumlanama-
yacagmi, mecazi olarak yorumlanacaklarsa bunlarin sayr ve smrlarim kim
veya kimler nasil belirleyecektir? Bunu yaptiktan sonra kesin ve dogru te'vili
nasil ve hangi esaslar dikkate alarak tespit edeceklerdir? iste bu 6énemli soru
ve sorunu da Ibn Riisd te'vil secenek ve seviyeleri icerisinde dogru olan te'vilin
belirlenmesi hususunda kendisinden énce bu sorunun ¢éztimtiine ¢caba goste-

42 Hammadi Abidi, Ibn Riisd ve ulitmu’s-seriyyeti’l-Islamiyye, Daru’l-fikri'l-Arabi, 197.
43 Seyyid Serif Curcani, et-Ta'rifat, thk: Abdurrahman Umeyre, Alemul Kuttib, 77.
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ren Imam Gazzali'nin ortaya koymus oldugu ileride aciklanacak olan bes ev-
reli te'vil sistemini 6lcti kabul ederek cézmeye calisir.** Ancak Ibn Riisd te'vilin
evreleri konusunda mutabik kaldig: selefine, bu te'vil ameliyesini yapmaya
kimlerin yetkili olmas1 gerektigi noktasinda muhalefet eder.

7. ibn Riisd'e Gore Te'vil Yetkisi ve Te'vilin Yapilacag1 Alanlar

ibn Riisd burhanla ulasilan ve elde edilen neticeye seriatin zahiri ve go-
runtistt muhalif diiserse bu neviden olan zahiri hiikim ve meselelerin Arap-
cadaki te'vil kaidelerine gére yapilacak bir te’vil ve yorumlama tarzinmi kabul
edecegini bir ilke olarak kabul eder. Ancak bu zahiri htikiim ve meselelerin
sayisl ve alanlar1 noktasinda kesin bir simir ve say1 ortaya koymaz yalnizca
genel bir cerceve cizmekle yetinir. Bu konuda bir icma ve ittifakin bulunma-
digini belirtir. Dolayisiyla ona goére seriat lafizlarimin tamamini zahiri manada
anlamak zaruri degildir. Ayni sekilde nasslarin hepsini te'vil sureti ile zahiri
manalarimin disina ¢ikarmak da dogru olmaz. Ona gore bu konuda icma ve
ittifak halinde olan alimler, te'vil edilmesi gereken naslarla te'vil edilmemesi
gereken naslarin tespiti hususunda ihtilaf etmislerdir.*®

Meselenin can alic1 noktasi da iste burasidir. Baska bir deyisle te’vil edilme-
si gereken naslarin sayisi, siir ve alanlar1 konusunda bir ittifakin olmayist,
bu hususta yasanan ihtilaf, te'vil sorununun dagtmlendigi temel noktalardan
biridir. ibn Rasd*tin kendisi de bu hususta tam bir cerceve ve sinir cizmez ve
yalnizca iki farkli mezhebin aym ayete yaklasimlarim 6rnek vermekle yetinir.
O te'vil edilen naslarla te'vil edilmeyen naslarin tayini hususunda Esarilerle
Hanbelileri 6rnek verir. Ona gore Esariler “Rahman arst istiva etti” (20/Taha,
5) mealindeki istiva ayetini ve ntizul hadisi diye bilinen hadisi te'vil ederken
Hanbeliler tam aksine her iki nassi da zahiri manaya gére anlamis ve bu hu-
susta te'vilden kacinmislardir.6

Ibn Riisd dini naslar te'vile kimlerin yetkili oldugu sorusuna cevap ararken
sorunu insanlar ti¢ gruba aywrarak ve her bir grubun neleri dikkate almasi
gerektigini aciklayarak ¢dzmeye calisir. Buna gore seriat lafizlarina yaklasim
konusunda insanlar temelde ti¢ sinifa ayrilirlar.

1-Birinci smif asla te'vil ehli olmayanlardir. Bunlar hatabe ehli olup hal-
kin ¢cogunlugunu meydana getirirler.

2-Ikinci siif cedeli te'vil ehli insanlardir ki, bunlar cedel ehli olanlardir.
Bunlar ya tabiatlan ya da hem tabiatlar1 hem de aliskanlklar1 geregi cedelci
insanlardir.

44 Hourani, Averroes, 23-24.
45 ibn Riisd, Felsefe Din lliskileri (Faslu’'l-malkal), 113-114.
46 ibn Rusd, Felsefe Din Iliskileri (Faslu’'l-makal), 114-115.
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3-Uctincti sinif ise kesin te'vil ehliyetine sahip olanlardir. Bunlar da hem
tabiatlar1 hem de meslekleri (sanat) geregi hikmet sanatina sahip burhan ehli
olan filozoflardir.”#”

Ibn Riisd yukarida siralanan ti¢ smifla ilgili kullandig1 nitelemelerde bur-
han ehli derken filozoflari, cedel ehli derken kelamecilari, hatabe ehli derken
de halki kasteder. Ibn Riisd ‘cumhur’ dedigi halki tanimlarken de “ister kelam
ilmini ve sanatim1 hakkiyla tahsil etmis, isterse etmemis olsun burhan sana-
tiyla ilgilenmeyen herkes” diye oldukc¢a kapsaml bir sinir cizerek genis bir
tarif yapar.*®

Ibn Riisd’e gore insanlarm yani cumhurun te'vil konusunda egitilmesi icin
en iyi yol Kur'an-1 Kerim'’in izledigi yol ve yéntemdir. Ona gore selef ve ilk ne-
siller dini naslan te'vile yeltenmedikleri i¢in gercek ve hakiki dindarligi, sahici
zuht ve takvayl asil onlar elde etmislerdir. Onlarin altin neslinden sonra ge-
lenler ise yalan yanls te'villerin pesine duistiikleri icin bu tutum, bir yandan
muiminlerin kendi aralarinda sevgi ve baghlig1 dinamitlemis, 6nemli ihtilaflara
ve catismalara yol agcmis, cesitli mezheplerin ortaya ¢ikmasina sebep olmus;
diger yandan da dinin asil gayesi olan ziiht ve takvanin yok olmasina neden
olmustur. Ona gore halk arasinda her kim sapkinliklardan kaginmak isterse
dikkatini Kur'an’a yéneltmeli, onun zahiriyle yetinmelidir. Ctinkti onun zahiri
herkese aciktir.*®

Ibn Riisd’e gore Kur'an-1 Kerim'de herkes icin aciklanan ifadelerin onun
icazina delalet eden t¢ 6zelligi icerdigi muhakkaktir.

1-Halki ikna etmek ve onlar tarafindan tasdik edilmek bakimindan
Kur'an’daki ifadelerden daha mukemmeli mevcut degildir.

2-Bu ifadeler tabiatlar geregi sayet te'vil edilmek durumunda ise bir de-
receye kadar bunu belirlemeyi ve te'vilini yapmay1 “burhan ehli” olanlardan
baskasimnin basarmasi miimkiin degildir.

3-Bu ifadeler hak ehli icin gercek (hak) bir te'vil hususunda isaret(ler) ihti-
va ederler. Kur'an’daki bu 6zellikler ne Esari ne de Mutezile mezhebinde mev-
cuttur. Yani onlarin yaptiklan te'viller basarili ve dogru olmadig: gibi hakka ve
hakikate isaret de ihtiva etmezler. Islam diinyasinda halk arasinda bidatlerin
cogalmasinin sebebi iste budur.®°

Aslinda Kur’an-1 Kerim tUlizerinde dtistiniiltince onda burhan, cedel ve
hatabe ehli icin gecerli yollarin ticti de bulunmakla birlikte halka talim ic¢in

47 ibn Riisd, Faslu’l-makadl, el-Cabiri nesri, 118; Turkce ceviri: Felsefe Din iliskileri, 153; Bello, The
Medieval Controversy, 70.

48 ibn Ruisd, Felsefe Din lliskileri (Faslu’l-malkal,el-Kesf), 150-151; 242,

49 Ibn Risd, Faslu'l-makal, Cabiri, 124; Iysa A. Bello, The Medieval, 73-74.

50 ibn Riisd, Faslu'l-malkal, Cabiri, s. 124; Felsefe Din [liskileri, s. 124; Iysa A. Bello, The Medieval,
74.
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Kur’an’da zikredilen yollardan daha tstiin olan miisterek yollar bulunamaz.
Seriatin ilk maksadi da esasinda seckinlere (havas) uyarilarda bulunmayi ih-
mal etmemekle birlikte halk cogunluguna 6nem vermektir.>! Hatabi sozlerden
daha fazlasia gilicli yetmeyen cumhura ve halk ekseriyetine gelince onlar i¢in
farz olan naslan zahiri manalara gore anlamaktir. Dolayisiyla halkin bu nevi
te'villeri bilmeleri esas itibariyle caiz dahi degildir. Kavrayamayacaklar: seyleri
umum ic¢in yazmak caiz olmaz. Cumhura te'vili mtibah goéren de onlar ifsat
etmis olur. 52

Ibn Rusd’e gore dikkatli bir sekilde diistintiliince ekseriya seri yollarn iki
vasfi kendisinde topladig1 gortilecektir. Bu vasiflardan biri o yollarin yakin ve
katiyet ifade etmesi, ikincisi de son derece basit olup karmasik olmamasidir.
Ibn Riisd te'vil yetkisi konusunda ikinci sinifi yani cedel ehli olan kelamcilan
da ehliyetli ve yeterli gormez. Dahasi onlar1 da birinci smifin icerisine dahil
ederek hiikemanin te'vilinin cumhur ve halk cogunlugu bir yana cedel ehli
olanlara dahi a¢iklanmasini uygun bulmaz.53

Ibn Riisd dénemindeki kelami firkalan Esariler, Mutezile, Batiniler ve Has-
viyye seklinde dort gruba ayirir. Her bir ekoltin gértislerine yonelik ciddi eles-
tiriler yoneltir. Ona gore bunlar arasinda en ¢ok hata edeni dérdiinctisudur.
Ctunkt bunlar akil yerine yalniz sem’a dayanirlar. Digerleri ise derece derece
kiymetlenirler. En sistemlisi ve en degerlisi stiphesiz Esariliktir. Fakat onun
da esas1 cedelden yukarn ¢ikamamaktir.’* Mutezile mezhebi ile ilgili olarak
onlarin eserlerinin Endultis’e pek ulasmadigim itiraf eder. Ancak onlarin 63-
retileri ile ilgili genel bir fikre ve bilgiye de sahiptir. Eserde ilahi sifatlar, nt-
buvvet, mead ve kaza-kader konularinda onlarin géruslerine de deginerek yer
yer Mutezile'ye elestiriler yoneltir. Tefsir, hadis, fikih ve kelam gibi gelenek-
sel Islami ilimlerinin hepsini 6grene Ibn Riisd bunlar arasinda kelam ilmini
pek sevmemistir. Bunun sebebi de bu ilmi bilmediginden degil, kelam ilmi-
ni karmakarisik ve felsefe kadar ilmi bulmadigindandir.? ibn Riisd, cumhur
diye nitelendirdigi halki tarif ederken burhan sanatiyla ilgilenenlerin disinda
herkesin bu smifa dahil oldugunu, kelam ilmini hakkiyla tahsil etseler dahi
mtitekelliminin de bu smnifa girdigini ifade eder. Kelam ilminin felsefe kadar
kudretli olmadigini zira onun en zengin ve ytiksek kisminin bile burhana de-
gil sonucta cedele dayandiginmi belirtir. Cedelin de hakikate ulasmada yeterli
guict olmadigin ifade eder.%®

51 Ibn Riisd, Felsefe Din Tliskileri (Faslu’l-makal), 151, 160.

52 ibn Riisd, Felsefe Din Iliskileri (Faslu’l-makal), 153.

53 Ibn Riisd, el-Kesf an menahici’l edille, 135-136; 213

54 Hilmi Ziya Ulken, “ibn Riisd”, V, 789.

55 Hourani, Averroes, 2.

56 “Ve a’ni hahuna bil-cumhur, kullu men lem yu'ne bi's-sanaii’l-burhaniyye.” ibn Risd, el-Kesf an
menahici’l edille, 135-136; Felsefe-Din liskileri (el-Kesf), 242.
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Gortildiiga tizere Tbn Riisd'tin te'vil igin bir takim sartlar ve kurallar ko-
yarak bir yandan dustncesiz bir sekilde ve keyfi olarak yapilacak yorum ve
te'villerin éntine gecmeye calisir, 6te yandan da halk: ve kelamecilar1 bu ame-
liyenin disina ¢ekmeye ¢aba gésterir. Onun bu tavn bir yénitiyle halk: kelami
tartismalari disina cekmeye calisan Imam Gazzali ile benzerlik arz eder. An-
cak te'vil konusunda avam (cumhur) ve havassin tanimim yaparken, ayrica
te'vil yetkisinin kimde olmas: gerektigi konusunda ondan tamamen ayrilir.
Cunkti Gazzali te'vil yetkisini havas olarak nitelendirdigi mutasavviflara ve-
rirken Ibn Riisd aksine seri naslarin te'vil edilmesi konusunda tam yetkiyi
yalnizca filozoflara verir.5” O bu konuda kelamcilari, yani Mutezile ve Esarileri
yetersiz ve ehliyetsiz olarak gortir. Ona gore kelamcilar burhani bilgi sahibi
olmadiklarindan dolay: te'vil yetenegine de sahip degillerdir.5®

8. ibn Riisd’'e Gore Seriatin Te'vilinde Yapilan Hata Tiirleri

Ibn Riisd, te'vil konusunda tam yetkiyi burhan ehli olarak nitelendirdigi
filozoflara verirken onlarin yapacaklarn te'villerin tamamen dogru ve her za-
man hatasiz olacagimi da garanti etmez. Burhan ehlinin yapacag te'villerde
hata yapabilecegi gercegini kabul ve itiraf ederken, te'vilde hata yapan diger
siniflarin giinaha girebilecegini, hatta kiifre dahi diisebilecegini belirtir. Ancak
burhan ehlinin te'vil konusunda hata etseler bile mazur ve hatta mecur ola-
caklarim iddia eder.

ibn Riisd’e gére anlasilmasi cidden zor olan bir meselenin te'vilinde ihtilafa
dusenler ya isabet ettikleri icin ecir ve sevap alan veyahut da hata eden fakat
mazur gorulen kimselere benzerler. Ctinkti nefiste meydana gelen bir delil
sebebiyle bir seyi tasdik ve kabul etmek zaruridir, ihtiyari bir sey degildir.
Nitekim Hz. Peygamber de “Héakim ictihat ederde isabet ederse iki ecir, hata
ederse bir ecir alu” diye buyurmuslardir. ibn Riisd’e gore Allah’in kendilerine
te'vil ve yorum yapma yetkisini tahsis ettigi alimler iste bu hakimlerdir. Dola-
yistyla hiikemanin seriatta yapacagi bu nevi hatalar affedilir, gormezden geli-
nir. Clinkil bu hata alimlerin anlasilmasi gii¢ olan esya tizerinde duistiintuirken
yaptiklar1 bir hatadir ve esya tizerinde diistinme konusunda onlar1 mukellef
kilan da bizatihi seriatin kendisidir. Te'vil hususunda bu smiftan olmayan
kimselerin yaptiklar1 hata ise mazur gérilemez, dahasi halis muhlis vebaldir
ve giinahtir.%

Ibn Riisd’e gore seriatta, en genel manada iki tirli hata yapilmaktadir.

57 ibn Risd, tasavvuf yolunu 6znel felsefeyi ise nesnel bulur. O tasavvufi tutumun varhig kabul
edilse bile, insan olmalar itibariyle herkesi kapsamina alan bir yol olmadig1 kanaatindedir. Ona
gore eger insanlar i¢in kastedilen gercek yol bu yol olsaydi, nazar ve diastince yolu batil olur, bu
yolun mevcudiyeti abes ve manasiz kalirdi. ibn Riisd, Felsefe-Din Iliskileri (el-Kesf), 214.

58 ibn Riisd, el-Kesf an mendhici’l edille, s. 135-136; Hourani, Averroes, 24.

59 Ibn Riisd, Felsefe-Din [liskileri (Faslu’l-makal), 133-134.
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1-Nazar ehli diistintirlerin mazur géruldtkleri hata. Bu mahir ve ehliyetli
bir tabibin teshiste veya mahir ve ehliyetli bir hakimin mahkemede verdigi
kararda yanilmasi gibidir. Bu tiir yanlis hiktimler mazur goriilen hatalar-
dandir. Bu hususta bu islerin ehli olmayanlarin yaptiklar1 hatalar ise mazur
gorulmez.

2-Seriatin ilkelerinde vaki olan ve hi¢c kimsenin mazur gértilemeyecegi bii-
yuk hatadir. Bu hata seriatin esaslart hakkinda olursa kufturdur, seriatin esas
ve ilkeleri disinda olursa bidattir. Clink1 bu hata btittin delil tiirlerinin bilin-
mesini gerektiren bir konudaki temel hatadir, bu yonuyle herkesin bilmesi
mumkin ve gerekli olan bir konuda yapilmistir. Allah’in varhiginin kabul edil-
memesi, nibilivvetin reddi, uhrevi saadet ve bedbahtligin inkar edilmesi bu
ttirdeki hatalardandir. Yani tevhit, niibtivvet ve meadin inkarn Islam seriatinin
esasl1 ve temelinde meydana gelen dolayisiyla asla mazur goriilemeyecek olan
kuiftir niteligini haiz temel hatalar arasindadir.®°

9. Seriatta Caiz Olan ve Caiz Olmayan Te'viller

Ibn Riisd “el-Kesfin son béliimiinti dini inanclar konusunda Islam seri-
atinda caiz olan ve olmayan te'vil meselesine ayirmakta, caiz olan te'vilin de
kimler icin caiz oldugunu izah ederek eserini kendi te'vil ydontemini ortaya
koyarak tamamlamaktadir.®!

Ibn Riisd’e gore seriattaki manalar ashnda bes simftir. Bu bes smif 6n-
celikle en genel manada iki ana kisma ayrilmaktadir. Bu iki kisimdan ikinci
kisim kendi icinde dérde ayrilmakta, bdylece birinci kismin béliimii olmayip,
ikici kisimda yer alan dért maddeyle birlikte seriattaki manalarin sayisi bese
cikmaktadir.

1-Birinci mana sarih olarak ifade edilen mevcut manann bizatihi gecerli
olmasidir. Buna hakiki mana dtizeyi de denilebilir.

2-ikinci mana ise seriatta sarih olarak ifade edilen mananin mevcut mana
olarak kabul edilmemesi onun yerine temsil cihetinden baska bir mananin
alinmasi durumudur. Buna da mecazi mana diizeyleri denilebilir. ibn Riisd’e
gore bu ikinci madde de kendi icinde dort béltiime ayrilir.

a-Misali tasrih edilen mananin varhginin murekkep uzak kiyaslarla (mik-
yas) ve uzun zaman ic¢inde bir¢cok sanatlarla bilinmesi durumudur. Bu manay1
ancak yuksek fitrata sahip olanlar kabul ederler. Bu konuda tasrih edilen
misalin “mumessel’den baska bir sey oldugu da anlatildig: sekilde bdyle bir
zorlukla/uzaklikla bilinir.

60 ibn Riisd, Faslu'l-malkal, 108; Tiirkce ceviri: Felsefe Din iliskileri, 135.
61 Ibn Riisd, el-Kegf an menahici’l edille, 204.
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b-Ikincisi yukaridakinin mukabili ve tam tersidir. Bu da her iki hususun
yani misal ile ‘mtimessel'in yakin bir ilimle, kolaylikla bilinmesi durumudur.
Ibn Riisd bununla tasrih edilenin misal oldugunun ve nicin misal olarak ve-
rildiginin kolaylikla bilinmesini kastettigini belirtmektedir.

c-Tasrih edilen seyin baska bir seyin misali oldugunu yakin bir ilimle, ni-
¢in misal oldugunun ise uzak bir ilimle bilinmesi durumudur.

d-Uctinctintin mukabili ve tam aksidir. Bu da tasrih edilenin misal oldugu-
nun uzak bir ilimle, ni¢in misal oldugunun ise yakin bir ilimle bilinmesidir.

Ibn Riisd’e gore ilk iki kismin birinci kisminda yani hakiki mananin gecerli
oldugu yerde te'vil yapmak hi¢ kuskusuz yanls ve hatal bir tavirdir.

Ikinci kismin ilk maddesinde ise te'vil sadece derin ilim sahiplerine mah-
sustur. Bunu derin ilim sahiplerinden baskasina ac¢iklamak caiz degildir.

Ikinci kismin ikinci maddesinde yer alan yakin misalin ise agiklanmasi
vaciptir.

Uctincti smifin te'vilinin aciklanmasi konusu ise tizerinde diistintilmesi
gereken bir meseledir. Ctinkli bu simifta yapilan temsil o seyin halkin anlayi-
sindan uzak oldugu icin degil nefislerin harekete gecirilmesi icin getirilmis bir
temsildir. Hz. Peygamber’in “Haceru’l-Esved yeryiiziinde Allah'in sag elidir’®?
hadisi bu ttirden bir temsildir. Bu ve buna benzer naslarin birer misal/temsil
oldugu bizatihi veya yakin bir ilimle malum olur. Ni¢in ve neden misal olduk-
lar ise uzak bir ilimle, zorlukla bilinir. Bu hususta yapilmasi gereken sey bu
tirdeki naslar1 havas ve ulemadan baskasinin te'vil etmemesidir. Bunun bir
misal oldugunu hissedip de ni¢in ve neden misal oldugu konusunda bilgi
sahibi olmayanlara ya “Bu nas, te'vilini derin ilim sahiplerinden baskasinin
bilmedigi mtitesabihlerdendir” denilir veyahut da o konudaki temsil, onlarin
bilgi derecelerine gore daha yakin ve daha kolay anlayabilecekleri bir sekle
nakledilir. Ona goére boyle hareket etmek zihinlerde meydana gelen stiphe ve
tereddiitleri gidermek bakimindan daha dogrudur. Ibn Riisd bu sinifin te'vil
edilmesi hususunda bir kanun ve kaidenin de bulunmas gerektigini belirte-
rek bu kanun ve kuralin da imam Gazali tarafindan “Faysalu’t-tefrika” adl
eserde zati, hissi, hayali, akli ve sibhi varolus seklinde besli bir tasnifle ortaya
konuldugunu, dolayisiyla te'vilde onun bu hissi, hayali, akli ve sibhi te'vil
yontemini esas almak gerektigini belirtir.5®

ibn Riisdin esas alinmasm istedigi Gazzali'nin ortaya att1g1 bu hissi, ha-
yali, akli ve sibhi te'vil yontemini ana hatlariyla su sekilde 6zetlemek miuim-
kiindur.

62 Gazzali, [hyau ulimuw’d-din, Daru Nehru Nil, Mistr, tsz, I, 95; Tirkee ceviri: Thyau Ulumud Din, 1,
262.
63 ibn Riisd, el-Kesf an menahici’l edile, 205; Tiirkce ceviri: Felsefe-Din Iliskileri, 360.



ibn Riisd'iin Te'vil Anlayis1 ve Akttiel Degeri Uzerine 233

Imam Gazzali (6.505/1111) adi gecen eserinde te'vil konusunda besli bir
varlik tasnifi yaparak havassin yapacag te'villeri bu varlik simiflamasina gore
yapmasi gerektigini belirtir. Onun ortaya koydugu bir nesnenin varlik derece-
lerini ifade eden besli varlik tasnifi su sekildedir: 1- Zati varlik, 2- Hissi varlik,
3- Hayali varlik, 4- AKli varlik, 5- $ibhi varlik. Ona gore zati varhk duyular
ve aklin disinda herhangi bir varligin gercek ve kendinde varligidir. Ona gore
bu turdeki naslar i¢in hakiki mana gecerlidir, bunlar1 herhangi bir sekilde
te'viline gerek yoktur. Hissi varlik ise bes duyu denilen organlarla ilgili kuv-
velerdeki duyusal varliktir. Hayali varlik ise herhangi bir nesnenin duyusal
varliginin canlilarin hayal gictundeki suretidir. At veya fil gibi herhangi bir
canlinin insan hayalinde canlanmasi bu varlik tiartine girer. Akli varlik ise bir
seyin ruhu ve manasidir. Bu aklin bir seyin hayal, his veya disaridaki suretine
itibar etmeden o seyin muicerret manasim kavramasi demektir. Gazzali'ye gore
sibhi varlik ise sayilan dort varhigin disinda bir seyin baz 6zellik ve sifatlarn ile
baska bir nesneye benzemesidir.%*

Gazzali yaptig1 tasnifi baz1 érneklerle de aciklar ve hissi varhiga dair su
te'vil 6érnegini verir: “Kwyamet giinit 6litm, giizel birkag suretinde getirilir, cen-
netle cehennem arasinda kesilir.”% Ona goére burhana dayal olarak 6ltimt bir
araz olarak bilen, arazin cisme déntismesinin imkansiz oldugunun farkinda
olan birisi i¢in bu haberin te'vili gerekir. Ctinkti burhana dayal olarak bunu
bilen birinin “6limun kog¢a dénlismesine” inanmasi zordur. Dolayisiyla bu
haberde cennettekilerin kesilen ko¢cun dirilmesinden timit kesmeleri gibi 61-
mun artik ortadan kalktigina kesin olarak inanmalari i¢cin bodyle bir hissi misal
verilmistir. Bu nedenle hadiste ifade edilen varolusun hakiki degil hissi bir
varolus olarak te'vil edilmesi gerekir.®® Hz. Peygamberin “Cennet bana su du-
varn ylizeyinde gosterildi.”%” hadisi de bunun gibi hakiki manada degil hissi
bir varolus seklinde tevil edilmelidir.

Gazzali hayali varhiga érnek olarak da “Hz. Yunus’un {izerinde yiinden ciib-
besiyle telbiye yapisu, daglarin ona eslik edisini, Allah'in da “Lebbeyk ey Yu-
nus” diye cevap verisini gériir gibiyim”% hadisini verir. Ona goére bu hadiste Hz.
Peygamber’in, kendinden ¢ok 6nce yasayan Hz. Yunus'un telbiyesini hayalin-
de canlandirdigr aciktir. Hadisin ifade ettigine gore tipki uyuyanin riiyyasinda
bir seyi géormesi gibi Hz. Peygamberin hayalinde de boyle bir misal canlanmis-
tir. Burada asil gaye Hz. Peygamberin gordtgu degil, verdigi misalle anlatmak
istedigidir. Sonucta hadisteki “gortir gibiyim” (keenni) ifadesi de olayin gercek

64 Genis bilgi icin bkz: imam Gazzali, Faysalu't-tefrika, (Mecmuatu Resaili’l-imam Gazzali iginde),
240-241.

65 Hadisin farkh lafizlarn i¢in bkz. Buhari, Tefsir 19; Muslim, Cennet 40, 41; Ahmed b. Hanbel,
Mtsned, II, 377, 423, 513, 111, 9.

66 Gazzali, Thyau ulimu’d-din, IV, 23; Tirkce ceviri: Thyau Ulumud Din, IV, 44.

67 Buhari, Salat 51, Mevakit 11, Muslim, Fezail, 134, 135, 136.

68 Degisik rivayetler icin bkz: Mislim, iman, 269; ibn Mace, Menasik, 2891; ibn Hanbel, Mtisned,
11, 216.
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ve hakiki bir varolus seklinde degil hayali bir tecrtibe oldugunu vurgular. Bu
da hadisin hayali bir varolus seklinde te’vil edilmesini gerektirir.

Gazzali, akli varlik icin “Cehennemden en son cucan kisiye, bu alemin on
misli verilecelctir.”% hadisini érnek verir. Ona gére bu hadisin zahiri uzun-
luk, genislik ve saha olarak alemin on misli bir cenneti isaret etmektedir. Bu
hadisin zahirine bakan ve ona hakiki mana vermeye calisan kimse sasirir ve
sonunda cennet gokte midir der. Eger gokte ise o halde gok alemin on misli ge-
nislikte nasil olabilir, sonra sema da aleme dahil degil midir der. Bu durumda
on misli demek ne demektir? Ona gore iste bu saskinlik durumunu miuteevvil
keser ve sOyle der: Buradaki farklilik manevi yani akli bir farkliliktir, hissi ve
hayali bir farklihk degil. Bu “su mticevher, atin su kati1 kadar eder” demeye
benzer. Buradaki farklilik irilik veya ufaklik degil kiymet ve deger farkliligidir.
Yani burada mana esastir, yoksa his ve hayal ile idrak edilen maddi saha de-
8il.”° Gazzali'ye gore “Allah Hz. Adem’in camurunu eliyle kurk sabah yogurmus-
tur.””! hadisi de bu sekilde akli bir varolus seklinde te'vil edilmelidir. Ona gore
burhana dayali olarak Allah icin elin diistintilemeyecegini bilen kisi burada
“ruhani, yani akli bir el” kabul eder. Bununla elin kendisinin degil manasinin,
hakikat ve ruhunun kastedildigini anlar. Elin ruhu ve manasi da “tutmak, is
yapmak, vermek ve engellemektir.”

Gazzali sibhi varliga da Allah icin kullanilan gazap, sevk, seving, sabir ve
benzeri sifatlar1 6rnek verir. Ona gore burhana dayali olarak Allah i¢in gazap
ve arzunun zati, hissi, hayali ve akli olarak mevcut olamayacagini, Allah'm
mabhiyet olarak diger varhiklara benzemedigini bilen bir kisi, burada onun ga-
zabiyla “cezalandirma iradesi’nin yani sibhi bir sifatin varhgim kabul eder.
Dolayisiyla dini naslarda Allah’a nispet edilen “gazab”in “cezalandirma”, sev-
kin de “6dullendirme iradesi” olarak sibhi varolus seklinde te'vil edilmesi ge-
rekir.”? Dini nasslarda Allah’a izafetle yer alan “gazap, sevk, sevinme, sabir”
gibi nitelikler, bir tiir benzetme amach kullamilmis ifadeler olup insan zihnine
indirgeme amaciyla kullanilan bu ilahi niteliklerin hakiki degil sibhi-mecazi
varlik olarak te'vil edilmeleri gerekir.

Gazzali besli varlik derecelendirmesini yaptiktan sonra seriat sahibinin
sozlerini bu bes varlik diizeyinden herhangi birine gére kabul edenin miimin
oldugunu zikreder. Bu kategorilerden hicbirini kabul etmeyip yalanlayanin,
anlamsiz olduklarini iddia edenin, peygamberin bu ttr ifadeleri kullanmadaki
gayesinin kafalar kanistirmak veya diinyevi ¢ikar saglamak oldugunu ileri sti-
renlerin ise kafir ve zindik oldugunu belirtir. Ona gére yukarida sayilan te’vil
siralamasinda yer alan her ytiksek te'vil diizeyi otomatik olarak daha asagida-

69 Buhari, Rikak 6571; Muslim, {lam, 83, 186, 187.

70 Gazzali, Faysalu't-tefrika, s. 242; Thyau ulamwd-din, IV, 27; Turkee ceviri: IV, 51-52.
71 Bubhari, Enbiya 3, Muslim, Kader 15.

72 Gazzali, Faysalu't-tefrika, 243.
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ki te'vil dtizeylerini de icerir. Te'vil konusunda anlasmazlik oldugunda karar
mercii burhanlara basvurmaktir. Son tahlilde séyle bir kural koyar: “Te’vil
konusunda zahir olan birincisidir, o da zati varliktir. Bu gecerli oldugunda
hepsini ihtiva eder. O mumkiin olmazsa hissi varlik devreye girer. Hissi te'vil
gecerliyse sonrasini da ihtiva eder. Bu da imkansiz ise hayali ve akli te'vil
devreye girer. Bu da miuiteazzir ise sibhi-mecazi varlik devreye girer. Burhanin
zaruri kilmasi disinda bir tist dereceden digerine gecise ruhsat yoktur. Anlas-
mazliklar alettahkik burhanlara havale edilir.””®

Ibn Riisd de Gazzali'nin bu tasnifini énererek dini naslar konusunda bir
mesele ortaya c¢ikti81 zaman naslarda kastedilenin zati varolus bakimimndan
imkansiz oldugunu goren simif icin geriye kalanlardan hangisinin daha ikna
edici olduguna bakilmasi gerektigini belirtir. Bundan sonra varolusun imkam
hakkinda o smifca zann-1 galip hasil olan sayilan dort varliktan hangi varhik
ise o sekilde bir temsille te’'vil yapma cihetine gidilmesini tavsiye eder. Ona
gore “Biitiin peygamberleri, hatta Cennet ve Cehennemi bile su makamunda
gordiitm.” “Havuz ile minberim araswinda cennet bahgelerinden bir bahce vardur.
Minberim havuzumun fizerindedir.” “Insanoglunun kuyruk solumu (acbuz ze-
neb) haric her tarafini toprak yer” mealindeki hadisler bu ttirdendir. ibn Riisd’e
gore butiin bunlarn birer misal oldugu kolaylkla bilinir. Ama ni¢in misal
olduklar biraz uzak bir ilimle anlasilir. Dolayisiyla bu tir naslarin birer misal
oldugunu bilenlerin Gazzalinin saydig1 dort varlik cesidi icinde kendilerine en
uygun olana goére bir te'vil yapmalar1 seran caizdir. Ibn Riisd’e gére béyle bir
te’'vil bu tur bir yerde kullanilirsa caiz olup bunun disinda kullanilirsa hata
olur.™

Ibn Riisd, Imam Gazzali'nin her iki hususun da yani o seyin misal oldu-
gu ve nicin misal oldugu zorlukla bilindigi zaman ilk bakista onun bir misal
olup olmadig1 hususunda zihinlerde bir stiphe ve vehim olusursa ne yapilmasi
gerektigini aciklamadigmm belirtir. ibn Risd’ gére boéyle bir stiphe ve vehim
batildir. Bu durumda yapilmasi gereken hemen te'vile kalkismak degil o stip-
he ve vehmi ortadan kaldirmaya calismaktir. Oysa Esariler ve Mutezile boyle
yapmayarak te'vil meselesinde hata etmislerdir.

Ibn Riisd en sonunda dérdiincti kismu izah ederek eserini ve te'vil yénte-
minin esaslarini tamamlamaktadir. Ona gére dérdiincti kisim t¢tincii kismin
tersidir. Yani o seyin misal oldugunun zorlukla, bu kabul edildikten sonra
nicin misal oldugunun ise kolaylikla bilinmesi durumudur. ibn Riisd’e gore
bu kismin te'vili de tartisilabilir. Ona gére o seyin ni¢in misal oldugunu idrak
eden smif, ilimde derinlik sahibi olmadiklar: i¢cin onun misal olusunu ancak
bir stiphe veya kanaatle idrak edebilirler. Dolayisiyla burada onun misal olu-

73 Gazzali, Faysalu't-tefrikka, 243-244.
74 ibn Riisd, el-Kesf an menahici’l edille s. 206-207; Tiirkce ceviri: Felsefe-Din Iliskileri, 361-362.
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su zanna dayandigl ve seriatta asil olan da te’'vilden ka¢inmak oldugu i¢in evla
olan burada te'vil yapilmamasi ihtimalidir. Burada o sey (misal) ile 6rneklenen
(mtimesselun bih) arasindaki benzerlik kuvvetli oldugundan dolay: te'vil ya-
pilmasi da ihtimal dahilindedir. Ancak bu iki hususta iki zimreye te’vilin mti-
bah gortilmesi halinde seriatin zahirine aykir1 garip itikatlar ortaya ¢ikmakta,
bunlar aciga cikip ifsa edilince de halkin onlar inkar etmektedir. Sufilere ve
bu yolu secen alimlere de iste bu yanlis hal ariz olmustur.”

Ibn Riisd’e gore seri naslar konusunda yukarnida zikredilen siniflar1 bilme-
yen ve te'vil yapmasi caiz olan insanlarla caiz olmayanlar1 secemeyen insan-
lar te'vile musallat oldugundan dinde bir buhran dogmus ve te'vil yapanlar
arasinda bir digerini tekfir eden farkh mufrit firkalar ortaya ¢cikmistir. Batiin
bunlar seriatin maksadini bilmemek ve ona kars1 gelmektir.

Ibn Riisd’iin te'vil konusunu bu sekilde belli esaslara baglama girisimi baz1
cagdas arastirmacilar tarafindan hermeneutigin kurucusu olarak kabul edil-
mesini saglamistir. Ornegin cagdas arastirmaci Mona Abousenna, Ibn Riisd’ii
tesis ettigi bu mecazi yorum kurami sebebiyle hermeneutigin kurucusu olarak
kabul etmektedir. Ona gore ibn Riisd bu kuraminda burhani/kesin kiyasa
dayali felsefesi baglaminda kutsal kitaplarin metinlerinin yorumlanmasinda
dil ile muhteva arasinda bir sentez saglamis, bdylece 6ltimtinden alt1 asir son-
ra Avrupa’da ortaya cikan aydinlanmanm habercisi olmustur. Ona gére Ibn
Ruisd kutsal metinler konusunda 6nceligi istiare ve mecaz temelinde anlama
ve yorumlamaya vererek kutsal metinlerin anlasilmasi hususunda lafzi/haki-
ki manalarin 6tesine gecmistir.”®

10. Sonu¢ ve Degerlendirme

Felsefeyi cabay1 yaraticiya delaletleri bakimindan varliklar tizerinde akil
yoluyla diistiinme (nazar) olarak tanimmlayan ibn Riisd, din ile hikmet/felsefe
arasmda herhangi bir catisma ve zithk géormemis, aksine bu iki disiplini bir-
birine muvafik, biri digerini destekleyen ayni memeden stit emmis iki kardes
olarak kabul etmistir. Ayrica o kadim gelenekteki anlayisa bagh kalarak hik-
meti bir ilimler btittinti ve sistemi olarak kabul etmistir.

Tevili “bir s6zti hakiki delalet ve manasindan cikararak, mecazi delalet
ve manaya hamletme” olarak tamimlayan Ibn Riisd, felsefe din iliskilerinde
dini naslarn te'vili konusunu son derece ciddiye almis ve salt bu konuyu is-
leyen mustakil eserler yazmistir. Te'vil yapilirken keyfiligin 6éntine gecmek ve
baz1 mezheplerin diistigti yanhs ve hatal te'villerden kacinmak maksadiyla

75 Ibn Riisd, el-Kegf an mendhici’l edille, 208.
76 Mona Abousenna, “Ibn Rushd, Founder of Hermeneutics”, Averroes and the Enlightenment i¢in-
de, Prometheus Books, New York, 1996, 107.
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mecazi mananin tespiti i¢cin Arap lisanina 6zgli kullanim gelenegini dikkate
almay1 sart kosmus, te'vil ameliyesini keyfilik ve karmasadan kurtarmaya ca-
lismustir.

Dini naslarin te'vilinin yalnizca ‘burhan ehli’ olarak nitelendirdigi felsefe-
ciler tarafindan yapilmasi gerektigini savunmustur. Ibn Riisd'iin yasadig1 do-
nem ve felsefe anlayis1 dikkate alindiginda eserlerinde belirttigi ‘burhan ehli’
ifadesinin kadim zamanlardaki felsefenin konularn ve felsefecilerin ¢ok yonlta
nitelikleri dikkate alininca stimuliintin oldukca genis oldugu anlasilmakta-
dir. Baska bir degisle filozofun eserlerinde ifade edilen “burhan ehli” eserle-
rin yazildig1 dénemlerde Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi felsefe, tip ve ilahiyat gibi
gerek din ve gerekse felsefi ilimler alaninda mutebahhir olmay1, mantikiyat,
riyaziyat, tabiiyyat ve ilahiyat alanlarina hakim olmay:1 gerektiren kapsamh
ve kusatici bir anlam alanina sahipti. Oysa durum ginimiizde biytik oran-
da degismis, kadim zamanlarda fesefe icinde mutalaa edilen ilimler bagimsiz
hale gelmis durumdadir. Dolayisiyla yatay zeminde ilerlemekten ziyade dikey
zeminde derinlesmeyi zorunlu hale getiren ihtisaslasma caginda salt felsefe
alaninda uzman olanlarin baska bir degisle yalnizca felsefe ile ilgilenen gtinii-
miiz miitehassislarinin Ibn Riisd’tin o devirlerde ‘burhan ehli’ diye adlandir-
dig1 gruba tekabtil etmesi kusku, te'vil yetkisinin yalnizca onlara tahsisi ise
tartisma goturur niteliktedir.

Ibn Riisd, bir yandan dini naslarin tamaminin zahiri manada anlasila-
mayacagin iddia ederken, 6te yandan da seriat lafizlarinin tamamini mecaza
hamletmenin dogru olmadigim ileri stirmiistiir. O te'vil edilecek seri naslarin
tespitini, bunlarin belli esaslar dahilinde te'vili konusunu son derece ciddi ve
hassas bir mesele olarak gormustiir. Bu cercevede gecmiste yapilan hatalari,
bazi yanhs te'vil girisimlerini elestirmis, te'vil yapma yetkisi meselesinde te'vil
icin ehliyet ve liyakat sahibi olarak yalnizca felsefecileri goriip onlarin bu ko-
nudaki sevaplarina iki ecir, hata ve yanhshklar i¢in de i¢ctihat hatas1 miilaha-
zaslyla bir ecir yazilacagim kabul ve iddia etmistir. Te'vil yapma hususunda
halkin ve kelamcilarinsa dini naslarn te'vile yeltenmelerine ise siddetle karsi
cikmis, bunlarn te'vilden menedilmelerini istemistir.

Imam Gazzali ve ibn Riisd de dahil olmak tizere islam ulemasinmn te'vil
konusundaki ¢aba ve gayretleri, dini naslarin te'vili olgusunu keyfilikten ve
istismar araci haline getirilmekten kurtararak bu énemli sorunu belli esaslara
baglamis, bu cabalar dini lafizlarin dogru bir sekilde anlasilmasi ¢abalarina
belli bir ayar ve diizen getirmistir. Islam alimlerinin bu girisimi sonucta bir
Mecelle kaidesine déntismustir. Buna gore 6ncelikle kelamda aslolan manay-
1 hakikidir. Mecaza ancak manay-1 hakiki miiteazzir oldukta gidilir. Mecaza
gitme durumunda ise bu islemin ibn Risd{in énerisine goére ehliyetli kim-
seler tarafindan ve dil kurallarina dikkat edilerek yapilmasi gerekir. Ehliyetli
kimselerin te'vil konusunda izleyecekleri yontem konusuna da deginen filozof
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bu hususta Imam Gazzali'nin daha énce Faysalu’t-tefrika’da ortaya koydugu
besli varlik tasnifini esas almalarini, mecaza hamletmede ytuksekten asagiya
dogru bir seyir izlemelerini 6nermistir.

Sonug olarak Ibn Riisd'tin te'vil konusunda diger Islam alimlerinin muta-
bik kalacagi bazi1 énemli uyar1 ve onerileri, te'vil sorunun ¢é6ztimiti noktasida
izlenmesi gereken yontemlerle ilgili énemli katkilar1 olmustur. Ancak onun
te'vil ameliyesini haksiz ve gayr-i adil bir sekilde yalnizca burhan ehline (fi-
lozoflar) tahsis ve teslim etmesi, felsefe alaninda s6z hakki olmayan islam
alimlerinin kendi sahalarinda te’vil yapma yetkilerinden mahrum edilmelerine
yol actigindan, bu tavsiye fiiliyatta islevsiz kalmus, fiiliyatta islam bilginlerinin
kabultine mazhar olamamuistir. Son tahlilde onun filozoflar lehine bu daraltici
cabasi genelde Muisliman ulema, 6zelde de mufessirler, kelamcilar ve fukaha
nezdinde pek itibar ve kabul gormemistir.

Benzer sekilde onun dini naslarla ilgili yapilan te'villerin halktan ve ehli ol-
mayanlardan gizlenmesi gerektigi seklindeki énerisi ve talebi de kendi asrinda
gecerli olabilecek bir talep olarak kalmis, iletisim ¢ag1 olan asrimizda gunt-
muz insam icin uygulanmasi imkansiz, akttiel degeri olmayan bir temenni
olarak kalacak gibi gértiinmektedir.
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KAsiM REssI VE MECMUU KUTUB VE RESAILT

Mehmet UMIT

Abstract
al-Qasim al-Rassi and his book called Majmiiu kutub and rasail

al-Qasim al-Rassi (246/860) is the first person who formed the principles
of Zaydi Sect. His instruction activities in al-Rass have constituted a new
identity i.e. Zaydi identity. Thoughts in his Works had been adopted later
Zaydis -however there have been some differentations- in following times.
In this article we want to give knowledge about importance of al-Qasim
al-Rassi in Zaydi Sect and contents of Majmit which is constituted of his
epistles. Opinions of in this epistles have played an important role in the
formation of following Zaydi thought. al-Qasim al-Rassi also have influen-
ced the Zaydis following him.

Key Words: al-Qasim al-Rassi, Majmii, Zaydi, Nasara, Ibnul-Mugqgafta,
Masail, imama, tawhid.

Giris

Herhangi bir konuyu bilimsel yéntemlerle arastirmanin belli kurallar1 var-
dir. Bu baglamda islam Mezhepleri Tarihi alaninda herhangi bir firka men-
subunu ele alirken bazi hususlara dikkat edilmesi gerekmektedir. Bunlardan
biri, incelenen mezhep mensubunu ve fikirlerini, oncelikle varsa kendi eser-
lerinden yola ¢ikarak ortaya koymaktir. Bu durum, hem ilgili sahis hakkinda
daha saglikl bilgiler edinmemiz hem de s6z konusu mezhebin fikri gelisim
stirecinin ortaya konmasi agisindan biiytikk 6nem arz etmektedir. Ancak ilgili
sahis veya sahislara ait eserlerin yazma olusu, yasadigimiz yerden ¢ok uzakta
olmasi ve onlar1 temin edememe gibi hususlar, s6z konusu sahsin kisiligi ve
fikirleri hakkinda saghkl bilgi elde edebilmemizi zorlastirmaktadir. Onun icin
oncelikle yazma halinde bulunan eserlerin bir an énce nesredilmesinde btiytik
fayda gormekteyiz.

Mezhepler Tarihi alaninda kaleme alinan mevcut eserlerinin buytk kismi
hala daha yazma halinde olan gruplardan biri de, Zeydilerdir. Ancak onlara
ait kitaplar da hizla nesredilmeye devam etmektedir. el-Kasim b. Ibrahim er-
Ressi'nin Mecmiuiu Kiitiib ve Resaili, bu ¢ercevede yayimmlanan eserlerin basin-
da gelmektedir. Biz bu makalemizde, el-Kasim er-Ressinin s6z konusu eseri,
icerisinde yer alan risalelerin muhtevasi ve Kasim'im Zeydiyye acisindan 6ne-
mini ele alacagz.

*  Yrd. Dog. Dr., Hitit Universitesi Hitit Ilah. Fak., Islam Mezhepleri Tar. dgretim iiyesi.
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1. el-Kasim er-Ressi

Tam kiinyesi Ebu Muhammed el-Kasim b. Ibrahim b. Ismail b. Ibrahim b.
el-Hasan b. Ali olan Kasim Ressi, 169/785 yilinda Medine’de dogdu. Zeydi bi-
yografi kaynaklarinda onun genclik yillar1 hakkinda fazla bilgi bulunmamak-
tadir. Ancak o, muhtemelen ¢ocuklugunu Medine’de gecirdi ve 199/815’ten
o6nce Misir'a gitti. 211/826 yilina kadar orada kaldi. Onun Misir’a gidis nedeni
belirsizdir. Ancak Zeydi kaynaklarda, kendisine biat edecek yeni taraftarlar
toplamasi icin kardesi Muhammed tarafindan gonderildigi ifade edilse de, di-
ger kaynaklar Misirda onun bu taraftar toplama misyonuyla ilgili herhangi
bir bilgi vermezler. Kasim'in, dini faaliyetlerde bulunmak ve diger din men-
suplarnin fikirlerini arastirmak gibi faaliyetlerinden bahsedilmekle birlikte
onun Misir'da bir isyan hazirhg icinde oldugu bilgisi pek ihtimal dahilinde
goziikmemektedir.

Kasim, on y1ili askin bir stire Misir'da kaldi ve sonra da oradan ayrilarak Me-
dine yakinlarindaki er-Ress’e yerlesti. Burada, cesitli bolgelerden gelen taraftar-
larma gortislerini aktararak fikirlerini yaymaya ¢alisti. Nitekim onun bu ¢abala-
1, Hasan b. Zeyd’e de etki ederek, onun tarafindan 250/864 yilinda Taberistan
bolgesinde Zeydi bir devletin kurulmasima zemin hazirladi. Ress’de gortislerini
yaymakla gecirdigi yasami, 246/860 yilinda yine aym yerde sona erdi.

Kasim Ressi, Mu'tezile kelam ekoltine paralel fikirler 6ne stirmesiyle dikkat
ceker. O bu dogrultuda, ge¢ déonem Yemen Zeydileri'nin Mu'tezili doktrinle-
ri benimsemesine zemin hazirlayan pek cok eser kaleme almistir. Bunlarin
onemli bir kism1 Zeydi 6g8retiye iliskin olmakla birlikte, bazilan filozoflar, Hi-
ristiyanlar, Maniheistlere kars1 diger bir kism ise Miislimanlar arasinda yer
alan Mtsebbihe, muilhidler ve zalimlere karsi kaleme alinmistir.! S6z konusu
eserlerin buiyik bir béltimi, asagida ele alacagimiz Kasim'm Mecmit isimli
eseri icinde yer almaktadir.? Ancak ona ge¢cmeden 6nce Kasim Ressi’nin Zey-
diyye icin énemine kisaca deginmekte fayda vardir.

2. el-Kiasim er-Ressi’'nin Zeydiyye Acisindan Onemi

Kasimm Ressi’'den onceki ve cagdasi Zeydiler her ne kadar kelami konu-
larda cesitli gorusler ileri stirmiis olsalar da, Zeydi anlayis1 ilk sistematize

1 Eserleri hakkinda bk. Mehmet Umit, Zeydiyye-Mu tezile Etkilesimi ve el-Kasim er-Ressi, (Basilma-
mis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Ankara 2003, ss. 169-177.

2 Kasim Ressinin hayati ve goriisleri hakkinda bkz. Ebt’l-Abbas Ahmed b. ibrahim b. el-Ha-
san b. [brahim b. Ibrahim b. Muhammed b. Stileyman b. Davud b. el-Hasan b. el-Hasan b.
Ali b. Ebi Talib el-Haseni (353/964), el-Mesabih, thk. Abdullah b. Abdullah b. Ahmed el-Hav-
si, Muiessesetiil-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, Amman 1422/2002, ss. 555-566; Eba Talib
Natik bi'l-Hakk Yahya b. el-Huseyin b. Harun el-Haruni el-Haseni (424/1033), el-Ifdde fi tart-
hi eimmeti’z-Zeydiyye, thk. Muhammed Yahya Salim izan, Daru’l-Hikmeti'l-Yemaniyye, Sa’de
1417/1996, 114-127; Umit, Zeydiyye-Mu'tezile Etkilesimi, ss. 163-169, 195-215; Wilferd Made-
lung, “al-Rassi al-Kasim b. Ibrahim”, EI(2), Leiden 1994, c. VIII, 453.
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eden Kasim b. Ibrahim er-Ressi (246/860)'dir.> O, Zeydiyye mezhebi kuru-
culan arasmda sayilir ve siralamada Zeyd b. Ali'nin hemen sonrasmna konu-
lur.* Kasim’dan baslayarak daha sonraki Zeydi 6gretide akil 6ne ¢ikarilmis ve
mezhep esaslar 6zellikle tevhid, adalet, el-va’da ve’l-vaid ilkeleri Mu’tezile’ye
benzer sekilde tasnif edilmistir.®? Kasim'in bu esaslari, Zeydilerin Taberistan
ve ozellikle Yemen'de iktidara gelmelerinden sonra bazi degisikliklerle birlikte
gelistirilerek devam etmistir.

Kasimm Ressi, 6zellikle Misir'da bulundugu yaklasik on yii askin stirede
sadece Islami ve Misliiman gruplar degil aym1 zamanda Hiristiyanlik, Se-
nevilik, Maniheizm gibi diger din ve felsefeleri de inceleme firsati bulmus ve
bu dogrultuda asagida deginecegimiz onlara iliskin baz risaleler kaleme al-
mistir. Medine yakinlarindaki Ress’e yerlestikten sonra da sistematize ettigi
Zeydi anlayisi ve eserlerinde ortaya koydugu gortislerini, basta Taberistan ve
Yemen olmak tizere islam cografyasmin cesitli yerlerinden gelen insanlara 6g-
retme faaliyetine girismistir. Yani fikirlerini teoride birakmamis, onlar1 Musli-
manlar arasinda bizzat yaymaya calismistir. Dolayisiyla bu yéniiyle onun yeni
bir kimlik insasia girismis oldugu rahathkla séylenebilir. Nitekim Kasim'in
bu cabalari, Taberistan ve Yemen Zeydiliginin teorik altyapisinin olusumuna
buytik katki saglamistir. Onun gayreti pratik acidan da meyvesini vermis ve
vefatindan kisa bir stire sonra 6nce Taberistan sonra da Yemen'de iki Zeydi
devlet kurulmustur.

Ozellikle torunu Hadi ile’l-Hak Yahya b. el-Hiiseyin tarafindan kurulan
Yemen Zeydi Devleti ile Hasan b. Zeyd tarafindan kurulan Taberistan Zeydi
Devletinin olusumunda Kasim Ressi’nin goruslerinin etkisi bliytik olmustur.
Dahasi onun ortaya koymus oldugu mezhebi esaslar, bazi degisim ve gelisme-
lerle birlikte giintimtize kadar varhigini stirdiirmuisttir. Kasim’dan sonra gelen
Zeydi alimlerin mezhep esaslarina iliskin eserlerine bakinca bu durum daha
iyi anlasilmaktadir. S6z konusu Zeydi alimlerin, mezhep esaslarini ona benzer
sekilde tasnif etmeleri ve gortislerine sik sik atifta bulunmalar da, onun Zey-
dilik agisindan tasidigi 6nemi ortaya koyar. Ornegin Yemen Zeydi Devletinin
kurucusu ve ayn1 zamanda torunu olan Yahya b. el-Huiseyin'in Ustliddin adl
risalesindeki mezhep esaslarimin ilk ticti, Kasim Ressinin bes esasmin ilk

3 Kasim, islam dininde bes esas1 bilmeyenin dalalette ve cehalette oldugunu belirtir. E. Griffini, bu
bes esasin yer aldigi metni yaymlamustir. Bkz. E. Griffini, “Lista dei mss. Arabi n. F. Della Bibl.
Ambrossiana di Milano”, RSO VIII, 605-6. Bu bes esasin Tiirkce cevirisi icin bkz. Umit, Zeydiyye-
Mu'tezile Etkilesimi, 161-2.

4 Zeydiyyenin kuruculan ve Zeydi ricalinin tasnifi ile ilgili olarak bkz. Ali Abdulkerim Fudayl Se-
refuddin, ez-Zeydiyye; nazariyye ve tatbik, Amman 1985, 16-18.

5 Ancak, daha sonraki Zeydi alimler icerisinde bu Mu'tezili etkiden rahatsiz olup, ona kars1 ko-
yanlar da olmustur. Bkz. Ebt Abdullah el-Alevi, Kitabu'l-Cami’ el-kafi, San’a Mektebetii'l-Gar-
biyye, No: 1087-1091, 1208; Ebu Abdullah Naruddin Hamidan b. Yahya Hamidan el-Haseni,
Mecmiw’s-Seyyid el-imam Ebi Abdullah Niriddin Hamidan b. Yahya Hamidan el-Haseni, Abdus-
selam Abbas el-Vecih’in hususi kiittiphanesinde bulunan yazmanin fotokopisi, v. 1-300; Ahmed
Mahmud Subhi, Fi flmi’l-Kelam, I-11I, Daru’'n-Nehdati’'l-Arabiyye, Beyrut 1991, III, 315-343.
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uctyle aynidir.® Ayrica Hadi'nin oglu Muhammed b. el-Hadi (6. 310/922)'nin
belirttigi ilk Gi¢ esas da (tevhid, adalet, el-va’d ve’l-vaid), yine Kasim'mn ilk ¢
esastyla aymdir.”

Kasim Ressi'nin ilk Gi¢ esasina paralel basliklari, daha sonraki Zeydilerden
Yahya b. Hamza (6. 749/1344)% ve Kasim b. Muhammed (1029/1620)° gibi ya-
zarlarda da gortirtiz. Zeydi alimlerin usaltiddine iliskin eserlerine bakildiginda,
Kasim Ressinin mezhep esaslarina benzerlikler acikc¢a goraliir. Zaten kendisin-
den sonra gelen Zeydiler, eserlerinde onun fikirlerine sikca atiflarda bulunmus-
lardir. Nitekim Kasmm'm Zeydilik ve Islam diistincesi acismndan énemini fark
eden Musliiman ve Musliiman olmayan arastirmacilar, onunla ilgili pek cok
kitap ve makale ¢alismas1 yapmislardir. Bunlardan ilk akla gelenler sunlardir:

1-Islam diinyas1 disinda yapilan c¢ahsmalardan biri olan Wilferd
Madelung'un Der Imam al-Qéasim ibn Ibrahim und Glaubenslehre der Zaiditen
adl eseri, Zeydi akidesini ve Kasim Ressi’nin goriislerini ele almakta ve zaman
zaman onun goruslerinin Mu'tezile ile mukayesesini yapmaktadir.!° Madelung,
bu kitab1 disinda Kasim hakkinda “Kasim b. ibrahim ve Mu'tezililik™!! ve “Ka-
sim b. Ibrahim ve Hiristiyan Teolojisi” baslikl iki makale de yaymnlamistir.'2

2-Binyamin Abrahamov’'un The Theological Epistles of al-Kasim ibn Ibrahim
adl doktora tezi: Bu kitap, Kasim'in kelami eserleri tizerine yapilmis bir calis-
ma olup burada, onun gortslerini Mu'tezili gortislerle mukayese eder.!® Abra-
hamov, s6z konusu eseri disinda, Kasim Ressi’den nesrettigi risalelere yazdig:
uzun girislerde de, onun goruslerine ayrintili olarak yer verir.'* Abrahamov'un

6 Hadi ile'l-Hak Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. ibrahim er-Ressi (298/910), Kitabu Usili'd-
Din akidetil ehli’l-beyti’t-tahirin, (amlf, Mecmuatu resail-i Hadi ile’'l-Hak Yahya b. el-Hiiseyin,
Menstratu Ehlil-Beyt li'd-Dirasetil-islamiyye, Sa’de 2001, 191-6. Burada ortak olan ilk t¢
esas, tevhid, adalet, el-va’d ve’l-vaiddir. Yahya b. el-Huseyin'in bu risalesi, énemi ve Turkce
cevirisi icin bkz. Mehmet Umit, “el-Hadi ile’l-Hak ve Usulii’d-Din Adh Risalesi”, Hitit Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007 /2, V1/12, 119-141.

7 el-Murtaza li Dinillah Muhammed b. el-Hadi Yahya b. el-Huseyin b. el-Kasim b. ibrahim er-
Ressi (310/922), Kitabu'l-Ustil, thk. Abdullah b. Hammud el-Izzi, Mtiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali
es-Sekafiyye, Sa’de-Amman 1421/2001, ss. 29-36.

8 Yahya b. Hamza (749/1344), el-Mealimu’d-diniyye fi'l-akaidi’l-llahiyye, thk. Seyyid Muhtar Mu-
hammed Ahmed Hasad, Daru’l-Fikri'l-Muasir, Beyrut 1988.

9 Kasmm b. Muhammed (1029/1620), Kitabu'l-Esas li akaidi'l-ekyas, thk. , isa Dogan, Samsun 1998.

10 Wilferd Madelung, Der Imam al-Qasim ibn Ibrahim und Glaubenslehre der Zaiditen, Berlin 1965.

11 Wilferd Madelung, “Qasim ibn Ibrahim and Mu'tazilism”, On Both Sides of al-Mandab: Ethiopian,
South-Arabic and Islamic Studies, vol. II (Stockholm 1989), 39-48.

12 Wilferd Madelung, “Qasim ibn Ibrahim and Christian Theology”, ARAM, (1991) vol. III:1-2, 35-44.

13 Bkz. Binyamin Abrahamov, The Theological Epistles of al-Kasim ibn Ibrahim, (Basilmarms Dok-
tora tezi-Ibranice) Tel Aviv University 1981. Tezin Ingilizce 6zeti I-XVII.

14 Bkz. Ebu Muhammed Kasmm b. Ibrahim, b. ismail er-Ressi (246/860), al-Kasim b. Ibrahim on
The Proof of God’s Existence Kitab ed-Delil el-Kebir (ingilizce cevirisiyle birlikte), Giris ve notlarla
ingilizce’'ye Cev. Binyamin Abrahamov, E. J. Brill, 1990, Abrahamov'un Giris'i, 1-60; Anthropo-
morphism & Interpretation of the Qur’an in The Theology of al-Qasim ibn Ibrahim Kitab al-Mus-
tarshid, [ingilizce cevirisi Giris ve notlarla birlikte) thk. Binyamin Abrahamov, E.J. Brill, Leiden-
New York-Kéln 1996; Mes eletii’t-Taberiyyeyn, “The Tabaristanis’ Question”, ingilizce cevirisi ve
notlarla birlikte thk. Binyamin Abrahamov, Jerusalem Studies in Arabic and Islam, XI (1988),
16-54. Arapc¢a metin 48-54.
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bunlar haricinde Kasim b. Ibrahim’in imamet anlayisi1'® ve nizam deliline ilis-
kin iki makalesi daha bulunmaktadir.'®

Ulkemizde Kasmm Ressi hakkinda yapilan calismalar arasinda sunlan saya-
biliriz: Resul Oztiirk tarafindan yapilan Késun er-Ressi ve Zeydiyye Kelami bas-
Iikli calisma.!” Burada Kasim Ressi ve onun kelami gortisleri, kelami metodu,
bilgi kaynaklari, klasik kelam konularim ele alis1 gibi konular islenmistir.

Tarafimizdan yapilan “Zeydiyye-Mu'tezile Etkilesimi ve Kasim er-Ressi”
baslikll doktora ¢alismasinda ise Kasim Ressiye iliskin olarak, yasadigi sos-
yo-politik ortam, gorusleri, Mu’tezili goruislerle mukayesesi, iki mezhebin etki-
lesimindeki yeri gibi konular incelenmistir.'®

Kasim er-Ressi hakkinda bu sekilde kisa bir bilgilendirmeden sonra, temel
goruslerinin icerisinde yansitildigl asagidaki risalesine gecebiliriz.

3. Mecmiiu Kiitiibi ve Resiili’l-imam el-Kasim b. ibrahim er-Ressi

Mubhtelif konulardaki risalelerden olusan Mecmii'u derleyen Abdulkerim
Ahmed Cedban, Kasim’'in bu eserini, icinde gecen ayetleri tespit, hadisleri tah-
ric ederek, bilinmeyen kelime ve terkipleri aciklayarak ve bir takim notlar ilave
ederek iki cilt halinde nesretmistir. Eserin sonuna ilave edilen kitap, konu,
hadis ve isim fihristleri, onu oldukc¢a kullamish hale getirmistir.

Abdulkerim Ahmed, Mecmityu tahkik ederken Yemen’'de bulunan doért
yazmadan yararlanmistir.'® Eserdeki risale ve kitaplarin sira tertibini kendisi
yapmustir. Nasir, bu tasnifi yaparken once filozoflar, milhidler ve zindiklar
gibi dini olmayan gruplarla olan tartismalarin iceren kitaplara; sonra Nasara
gibi semavi dinlere; daha sonra ise Miisebbihe, Mticessime, Kaderiye, Cebriye,
Rafida ve Rafizilerin gulati gibi Muisltiman kokenli firkalan konu alan ¢alisma-
lara yer vermistir. Geriye kalanlar: ise Zeydiyye'nin mezhep esaslar olan bes
esasa (usult hamse) gore; tevhid, adl, imamet, sonra cihad ve zalimleri terk,
hikmet ve edeb, ztihd ve 6gtitler/uyarilar, taharet ve namaz, genel konular
seklinde tasnif etmistir.2°

Tahkik isini yedi yil askin bir stirede tamamladigim ifade eden Cedban,?!
Kasimm Ressiyi tanmitmak ve eser icindeki kitap ve risalelerin ona ait oldugunu

15 Binyamin Abrahamov, “al-Kasim ibn Ibrahim’s Theory of the Imamate”, Arabica, XXXIV, (1987),
ss. 80-105.

16 Binyamin Abrahamov, “al-Kasim ibn Ibrahim’s Argument from Design” Oriens, c. 29-30, Leiden
1986, ss. 259-284.

17 Resul Ozturk, Kasun er-Ressi ve Zeydiyye Kelami, Ahenk Yaymcihik, Van 2008.

18 Mehmet Umit, Zeydiyye-Mu'tezile Etkilesimi ve el-Kasun er-Ressi, (Basilmamis Doktora Tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara 2003.

19 Bu yazmalarla ilgili bilgi icin bkz. Mukaddimeti’'t-tahkik, 175-177.

20 Bkz. Mukaddimetir’'t-tahkik, 174.

21 Bkz. Mukaddimetti’'t-tahkik, 172.
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ortaya koymak i¢in uzunca bir Mukaddime yazmistir. Mecmii icinde yer alan
kitap ve risalelerin Kasim Ressi’ye ait oldugu hususuna, senet zincirini, yazarin
bu eserinde kendi asrinda yaygm olan istilahlar kullanmasini, yazardan sonra
gelen alimlerin ona ait bu eserdeki kitap ve risalelerden alintilar yapmalarini ve
onlarin isimlerini vermelerini delil olarak getirir. Ancak bu hususta ¢agdas baz1
bilim insanlan tarafindan éne stirtilen olumlu ve olumsuz gértislere deginmez.

Mecmiu kiitiib ve resaildeki bir kisim risaleler, daha énce bazi bilim insan-
lan tarafindan miustakil olarak nesredilmisti. Bu nesirlere eserdeki risaleleri
kisaca tamtirken isaret edecegiz.

Nasirin, s6z konusu eser icinde yer alan risalelerin, Almanya Berlin, italya
Ambrossiana, Ingiltere British Museum’da bulunan yazma niishalarindan?? ya-
rarlanmamis olmasi ve yine bu kitapta gecen bazi risalelerin otantikligiyle ilgili
olarak cagdas bilim insanlan tarafindan 6ne stirtilen olumlu ve olumsuz yénde-
ki iddialar ele alip degerlendirmemis olmasi bir eksiklik olarak goziikmektedir.
Bununla birlikte yazma halinde bulunan bdéyle bir kitabin nesredilmis olmasi
ise konuya iliskin bilimsel calismalar agisindan oldukca énemlidir.

Kasim Ressinin kitap ve makalelerinden olusan Mecmiiu Kiitiib ve Re-
sail adll eser, Zeydiyye mezhebinin inan¢ esaslarinin tesekktl ve gelisim
suireci, yazarin yasadigl donemdeki kelami tartismalar, entelektiiel birikim
vb. hususlari ortaya koymasi bakimindan oldukc¢a énemlidir. Diger taraftan
Zeydilerin ginuimuze kadar ulasmis ilk kaynak eserlerinden olmasi yénin-
den de ayr bir 6neme sahiptir. Dolayisiyla bu kitap, Zeydiyye mezhebini
arastiracak olan bilim insanlarn i¢in vazgecilmez bir kaynak niteligindedir.
Mecmitun dikkat ceken en dénemli 6zelliklerinden biri, KAsim Ressi'nin tar-
tisma ve delillendirmelerinde genellikle énce akla sonra da Kur’an’a dayan-
mi1s olmasidir.

Bu genel degerlendirmelerden sonra Mecmii icinde yer alan kitap ve ri-
salelerin isimleri ve kisa iceriklerini vermek, arastirmacilara eser hakkinda
fikir vermesi acisindan yararl olacaktir. Nasirin tasnifine gore Mecmii'da kitap
ve risale olarak toplam 31 metin yer almaktadir. Bunlardan birinci ciltte yer
alanlar sirasiyla sunlardir:

3. 1. ed-Delilii’l-kebir (ss. 191-255)%3: Kasim Ressi bu kitabinda, insan
tecriibelerinden yola c¢ikarak, Allah’'mm varligi, birligi, diinya ve icindekilerin

22 Bu risalelerin ilgili ktittiphanelerdeki kayitlariyla ilgili olarak bkz. Mehmet Umit, Zeydiyye-Mu'tezile
Etlkilesimi ve Kastm er-Ressi, (Basilmamis Doktora tezi) AUSBE, Ankara 2003, ss. 170-177.

23 Bu kitap, daha énce Binyamin Abrahamov tarafindan bes yazmaya dayanarak tahkik edilmis,
ingilizce gevirisi, giris ve notlarla birlikte nesredilmistir. Bkz. Al-Kasim b. Ibrahim on The Proof
of God’s Existence Kitab ed-Delil el-Kebir, tahkik ve Giris ve notlarla Ingilizce’'ye ¢ev. Binyamin
Abrahamov, E.J. Brill 1990. Ayrica Hanefi Abdullah, Kasim Ressi'nin bir diger calismasi olan
er-Redd ale’l-miilhid’le birlikte yayimlamistir. Bkz. Ed-Delilil’l-kebir fi'r-redd ale’z-zanadica ve’l-
miilhidin ve yelihi'r-redd ale’l-miilhid ve miinazara, tahk. imam Hanefi Abdullah, Daru’'l-Afakr’l-
Arabiyye, Kahire 2000.
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Yice Allah tarafindan yaratilmis oldugunu ispata girisir. Bu baglamda dtizen
delilini kullanir. Bu delil ¢cercevesinde diinya ve icindekilerin yaratilmis oldu-
guna dair pek cok isaret oldugunu, tiretilen-yapilan her bir seyin tireticisi-ya-
picis1 olmasi gerektigini, zira isaretlerin mtikemmel olmasinin, esyay: hikmetli
ve mukemmel yapan bir yaraticinin olmasini, bu yaraticinin da ancak Allah
olabilecegini ifade eder. Kasim, bu delillendirmesini iki asamada yapar: Yarat-
manin acik isaretlerine gore diinyanin yaratilms oldugunu ortaya koyduktan
sonra isaretlerin miikemmel olusundan yola cikar ve diinyay: yaratanin Allah
oldugu sonucuna ulasir.?* O burada Allah’in varligini, dogrudan dunyadaki
isaretlerden hareket ederek ispat eder. S6z konusu isaretler, diinyanin sadece
yaratildigina degil, ayn1 zamanda onun yonetilip, idare edildigine de delalet
eder. Ona goére miitkemmel olan ve insamn faydasim hedefleyen bu idare ve
yonetim, sadece Allah'in idaresi ve yénetimi olabilir.

Kasim, insanin, bu diinyada meydana gelen seylerde bir gayenin oldugu-
nu, dinyadaki her bir seyin bosu bosuna, abes olarak degil hikmetle yaratil-
digini ve insanin gozetildigini kavrayacagin ifade eder. Sonra bunu yapanin
da ancak hikmetli bir yaratici yani Allah olabilecegi sonucuna ulasir ve bunu
orneklerle delillendirir.2> Dolayisiyla burada diinyanin yaratilmis oldugunu,
Allah’'mn varligr ve birligini “gaye” ve “dtizen” delilleriyle ortaya koymaya cali-
sir. Ayrica Kasim, diinyada mikemmel-mtikemmel olmayan, ytiksek-alcak ve
benzeri farkli durumlarin esyada olmasi, onlar tahsis eden birinin varhginin
gerekliligini, aksi taktirde btittin esyanin birbirine esit olacagim ifade ederek,
Allah’'in varligim ispatta tahsis delilini de kullanir.2¢

3. 2. ed-Delilii’s-sagir (ss. 257-290) ve 3.Miindzara mea’l-miilhid (ss.
291-318): Yazar bu iki risalede Allah'm varligini, birligini, kainat ve i¢in-
dekilerin yaratilmis oldugunu spekulatif bir tarzda ispata girisir. Miinazara
mea’l-miilhid isimli eserde bu ispati, ismini belirtmedigi bir filozofla tartisma
cercevesinde isler. Burada kumun-zuhur nazariyesi, varliklarin ve evrenin ya-
ratilmasiyla fesadi, Allah'in peygamber géndermesinin hikmeti gibi hususlari
inceler.

Kasmm Kitabu delili’s-sagirde dinyanin yaratilmis oldugunu tg¢ delil vasi-
tasiyla ortaya koymaya calisir:

1. Degisiklikler Delili: Diinyada meydana gelen degisikliklerin onun muh-
des oldugunu ispat ettigini, s6z konusu degisikliklerde gozlemlenen kudret,
Iatuf ve ihtiyarin, onlarn ihdas eden kendileri disinda birinin varhigina isaret
ettigini ifade eder. O bu degisikliklerin diinyanin muhdes olduguna nasil de-

24 Binyamin Abrahamov, Delili'l-kkebir (al-Kéasim b. Ibrahim on the Prof of God’s Existence Kitab al-
Dalil al-Kabir, ingilizce gevirisi ve notlarla birlikte yay. Binyamin Abrahamov, E.J. Brill, Leiden
1990)’e yazdig: Giris, ss. 7-8.

25 Binyamin Abrahamov, Delilit'l-kebire yazdig1 Giris, ss. 8-9.

26 Binyamin Abrahamov, Delilii’l-kebire yazdig Giris, 10.
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lalet ettigini Kitabu'r-redd ale’l-miilhid’de ortaya koyar. Ona goére Hac Suresi
22/5 ayetinde ifade edilen degisiklikler (yani insanin 6nce topraktan, son-
ra meni damlasindan, sonra kan pihtisindan, sonra mudgadan, yaratilmasi)
ezeli olsaydi, ezeli olanlarin varliginin sonu olmadigindan onlarin hepsinin
eszamanl var olmasi gerekirdi. Ancak bunlarin eszamanh olarak var olmasi
mumkiin degildir. Toprak meniye, meni kan pihtisina vb tekaddiim ettiginden
onlarm muhdes olmas1 gerekir.

2. Terkib Delili: Diinyada cisim ve cisim olmayan seyler oldugunu, cismin
terkib ve telife maruz olan bir suretten hali olmadigim gortirtiz. Dolayisiyla
ona bir sekil veren ve terkib eden olmalidir. Zira sekil verensiz bir sekil, yazar-
s1z bir kitap, ustasiz bir bina bulamayiz. Sonra cisme sekil verildigi ve terkib
edildigi icin onun muhdes oldugunu biliriz. Cismi olmayanlar da cisim disinda
bir yerde olamayacaklarindan onlar da muhdestir. Bir cisim de onu muhdes
kilan biri disinda var olamaz, o da Allah’tir.

3. Arazlar Delili: Bu delil de, arazlarin muhdes oldugu, arazlardan bagim-
s1z olmadigindan dolay1 cismin de muhdes oldugu ifade edilir.?” Kasim bunu,
dogrudan araz-cevher terimlerini kullanmaksizin ifade eder: Diinya, cisim ve
cisim olmayanlardan meydana gelir. Cisim, hareket ve stikiindan bagimsiz
degildir. Onlarin her ikisi de muhdes oldugundan cisim de muhdes olmalidir.
Hareket ve stikiinun her ikisi de muhdestir. Zira mesela hareket kadim olsay-
d1, cisim hareket eder ve stiktin halinde olmazdi. Oysa biz cismi bazen hareket
eder, bazen de stikkiin halinde bulmaktayiz. Bu da onlarin muhdes olduguna
delalet eder. Ayrica cismi olmayan hadis disinda var olmadigindan onun muh-
des olmasi en uygun olandir.

Daha sonra Kasmm, diger risalelerde de acikca ifade edilen el-Istidlal bi’s-
sahid ale’l-gaib prensibi cercevesinde Allah’in varhigini ortaya koyar: Yazarsiz
bir kitap olamayacag: gibi muhdes olan bu diinyay1 da bir ihdas edenin olmasi
gerekir. Varliklar icinde en miuikemmel olan insan kendi kendine meydana
gelemez ve durumunu degistiremez. Dolayisiyla onu bir ihdas eden vardir.
Varliklarin en miikemmelinin durumu bu olursa digerleri zaten bir muhdise
ihtiya¢ duyar. Bu muhdis de ancak Allah’tir.28

4. er-Redd ale’z-zindik ibni’l-Mukaffa (ss. 319-385)°: Bu risalede, tem-
silcisinin Ibni'l-Mukaffa oldugu diializmi yani nur ve zulmetten olusan iki

27 Arazlar deliliyle ilgili olarak bkz. Wolfson, Kelam Felsefeleri, ¢cev. Kasim Turhan, Kitabevi, Istan-
bul 2001, 299 vd.

28 Binyamin Abrahamov, “al-Kasim b. Ibrahim’s Argument from Design”, Oriens, c. XXIX-XXX, ss.
259-284, ss. 277-280.

29 Bu risale ilk olarak M. Guidi tarafindan (La lotta tra Uislam et il manicheismo, Roma 1927) daha
sonra Hanefi Abdullah tarafindan nesredilmistir. Hanefi Abdullah, nesrinin basina Seneviyye
ve Mecusilerden bahsettigi genis bir Giris koymustur. Bundan dolay1 da ¢alismasimn ismini
Nakduw’'l-Miislimin li’s-Seneviyye ve'l-Mectis mea'r-redd ala ibni’l-Mukaffa (Daru’l-Afakr’l-Arabiy-
ye, Kahire 2000) koymustur.
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ilah anlayisim curatir. Ayrica risalede, Allah'in birligi, adaleti, mekandan
miinezzeh olusu, insanlara zulmetmeyecegi, Ibnti'l-Mukaffa’nin Hz. Peygam-
ber ve Kur'an’a yonelik elestirilerini ele alir.

5. er-Redd ale’n-Nasdra (ss. 387-442)°°: Kasim Ressi burada, Hiristiyan
mezhepleri olan Bizantiler, Nesturiler ve Ya’kubiler tarafindan kabul edilen
teslis 68retisini elestirir. Allah’in bir oldugunu, hi¢cbir seye benzemedigini, dog-
madig1 ve dogrulmadigim, Hz. Isa’mmn ilah degil beser oldugunu ispata girisir.

Teslis 68retisine karsi delillendirmesi ¢ercevesinde viicuda getirilen her se-
yin viicuda getirene (babasina) benzeyecegini ve bir seyin parcasiin onun
kaynaginimn sahip oldugu seye sahip olmasi gerektigini ifade eder. Ona gore
Ogulun, zat ve sifatlarda ilah olan Baba’ya benzemesi gerekir. Bu durumda
sifatlarinda esit olan iki kadim ilah olurdu. Bu durum tasavvur olunamaz.
Ayni zamanda eger ilah bir ogula sahip olursa o zaman ogul muhdes olur. Ka-
sim, eger [sa ilah olursa annesinin de ilah olacagini, zira annesinin 6zde ona
benzedigini tartisir. Ancak hi¢ bir Hiristiyan'm, Isanin ilah oldugunu iddia
ettikleri gibi Isa’nin annesinin ilah oldugunu éne stirmedigini, onun bir insan
oldugunu séylediklerini belirtir. Sonra annesi bir insan olduguna gére Isa’nin
tabiatinin da ona benzeyecegini, ayrica biitiin insanlarin isa’nm bir insan gibi
davrandigini kabul ettiklerini ifade eder. Daha sonra Kasim, Isa’nin ancak bir
insan olduguna isaret eden Kur’an ayetlerini de aktarir.®!

6. Kitabu’l-miistersid (ss. 443-496)°2: Bu kitapta yazar, bazi Kur’an ayet-
lerine dayanilarak éne surtilen baz tesbih ve tecsim anlayislarin ele alip ¢ii-
rutar. Bu risalede, Kur'an’daki tesbihi ifadeleri Mu'tezililer gibi tesbihi ¢cagris-
tirmayacak sekilde yorumlar.

7. er-Redd ale’l-Miicbire (ss. 497-511): Bu risalede cebri gortisler eles-
tirilir ve cebri anlayis1 destekler gibi anlasilan ayetler yorumlanir. Insanlarin
filllerinin kaynagi, Allah’in insanlarin énceden nereye gidecegini (cennet-ce-
hennem) belirlemedigi, yapabilme kudreti verdigi kimseleri sorumlu tuttugu
gibi konular ele alinir.

30 Bu kitap ilk olarak I Di Matteo tarafindan [ “Confutazione contro i Cristiani dello Zaidita al-Qa-
sim b. Ibrahim”, Rivista degli Studi Orientali, IX (1921-1923), ss. 301-364], daha sonra imam
Hanefi Abdullah tarafindan ( er-Redd ale’n-Nasara, Déru‘l—Afakl'l—Arabiyye, Kahire 2000) nesre-
dilmistir.

31 er-Redd ale’'n-Nasara, (Mecmi, 1, icinde) 390-4.

32 Kitap daha énce, Ingilizce cevirisi, Giris ve notlarla Binyamin Abrahamov tarafindan (Anthro-
pomorphism & Interpretation of the Qur’an in the Theology of al-Qasim bin Ibrahim Kitab al-Mus-
tarshid, tahk. Binyamin Abrahamov, E.J.Brill, Leiden-New York-Kéln 1996) daha sonra imam
Hanefi Abdullah tarafindan (el-Miistersid ala mezaimu’'l-Miisebbihe ve’l-Miicessime, Daru’l-
Afakrl-Arabiyye, Kahire 2000) nesredilmistir.

33 Bu risale daha énce Muhammed Imara tarafindan nesredilmistir. Bkz. Kitabu'r-Redd ale’l-Mtic-
bire, (Resailu’'l-Adl ve’t-tevhid, I-1I, tahk. Muhammed Imara, Daru’l-Hilal 1971, icerisinde) c. I,
ss. 143-156.
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8. er-Redd ale’r-Rafida (ss. 513-530)*: imametle ilgili olarak Rafizilerin
goruslerinin curttiilmesini konu alir. Bu baglamda Hisam b. el-Hakem ve
Hisam b. Salim’in gortislerini elestirir.

9. er-Redd ale’r-Ravafid min ehli’l-Guliivv (ss. 531-580): Kasim Ressi
burada, $iiligi iddia edenlerin on ti¢ gruba ayrildigimi, bunlardan on ikisinin Ce-
hennemde olup, onlara Rafida denildigini ifade eder. Sonra bu gruplarm isim ve
goruslerini zikreder. Burada Kasim Ressi, “Rafida” ismini genel olarak Zeydiyye
disindaki Siiler icin asagilayici bir tabir olarak kullaniyor gibi gozuikr.

10. el-Adl ve’t-tevhid (ss. 581-628)°°: Allah'in birligi, adaleti, insanlarin
sorumlulugu, istitaa, Murcienin gortislerinin reddi, rit’'yetin miimkiin olmadi-
81, halku’l-Kur’an, tesbihin reddi, fasik ve tévbe gibi konular tizerinde durur.

11. Usiilii’l-adl ve’t-tevhid (ss. 629-634)%°: Burada Allah’a ibadetin,
Allah1 bilme, razi oldugu ve olmadigr hususlarn bilme ve razi oldugu seyleri
yapip, razi olmadiklarindan ka¢inmak tarzinda ti¢ seklinin oldugunu belirtir.
Allah’mn kullarina delillerinin akil, kitap ve resul olmak tizere ti¢ esas seklinde
oldugunu, bunlardan sonra da icmanin geldigini ifade eder ve bunlar acgiklar.
Ayrica tesbihe kars: dikkatli olunmasim ister.

12. Cevabu mes’eletin li raculeyni min ehl-i Taberistan (ss. 635-643)°":
Ubeydullah b. Sehl ve Hisam b. el-Musenna isimli iki Taberistanlinin, Allah’in
bilinmesi, zati1 yani birligi, sifatlari, sifatlarindan ihtilaf edilen hususlar gibi
konularda sorduklar: sorulara Kasim Ressinin verdigi cevaplar icerir. Allah
bilme hususunda aklin hicbir mazereti olamayacagin ifade eder.

13. Fusiil fi’'t-tevhid (ss. 645-654)%: Zeydiyye icinde ilk olarak Kasim
Ressi’de gortilen “bes usul”, mukelleflerin Allah’i, birligini, adaletini bilmele-
ri, tesbihten ka¢inmalarimin gerekliliginden ve ustliddinden on sekiz esastan
bahseder.

14. Tefsiru’l-ars ve’l-kiirsi (ss. 655-685): Kasim Ressi bu risalede,
Allah’'in arsa istiva ettigini ifade eden Kur'an ayetlerini (A'raf 54/7, Yunus
10/3, Ra’d 13/2, Taha 20/5, Furkan 25/59, Secde 32/4) ve Allah’in arsimin
gokytizi ve yeryltiziinii kapsadigini ifade eden ayeti (Bakara 2/255) izah et-

34 Bu makale, imam Hanefi Abdullah tarafindan (er-Redd ale’r-Rafida, Déru'l-Afékl'l—Arabiyye, Ka-
hire 2000) nesredilmistir.

35 Daha 6nce Muhammed Imara tarafindan nesredilmistir. Bkz. Resailu’l-Adl ve't-tevhid, I-11, tahk.
Muhammed Imara, Daru’l-Hilal 1971, icerisinde c. I, ss. 101-140.

36 Bu risale de daha énce Muhammed Imara tarafindan nesredilmistir. Bkz. Resailu’l-Adl ve’t-tev-
hid, I-1I, tahk. Muhammed Imara, Daru’l-Hilal 1971, igerisinde c. I, ss. 95-100.

37 Risale daha 6nce Binyamin Abrahamov tarafindan dért yazmaya dayanilarak tahkik edilmis, in-
gilizce c¢evirisi ve notlarla birlikte yayimlanmistir. Bkz. Binyamin Abrahamov, “The Tabaristanis’
Question Edition and annotated translation of one of al-Kasim ibn Ibrahim’s Epistles”, Jerusa-
lem Studies in Arabic and Islam, c. 11 (Jerusalem 1988), ss. 16-54. Arapca metin ss. 48-54.

38 Daha 6nce Muhammed Imara tarafindan yaymimlanmistir. Bkz. Resailu’l-Adl ve’t-tevhid, I-1I,
tahk. Muhammed Imara, Daru’l-Hilal 1971, icerisinde c. I, ss. 142-159.
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mektedir. O, bu ayetleri, Mu'tezile gibi mecazi olarak degerlendirir. Ars, ktirsi
ve istiva kavramlarinin anlamlarini acgiklar.

Kasim Ressi’'nin Mecmiiu'nun birinci cildi bu risale ile son bulmakta, ikinci
ciltte ise su eserleri yer almaktadir:

15. Medihu’l-Kur’ani’l-kebir (ss. 5-28): Kasim burada, Kur'an'in anlaml,
sarih ve stimullii karakterini vurgular; celiski icermedigini, inananlara reh-
ber oldugunu belirtir; Kur'an’dan bir kisminin kaybolmasi iddiasim elestirir;
Kur’anin i’cazinin, muhteva ve sekil btittinltigtinde oldugunu ifade eder.

16. Medihu’l-Kur’ani’s-sagir (ss. 29-39): Kur'an tefsirine giris niteligin-
deki bu risalede, Kur'an1 anlamanin anahtarinin Arap dili oldugunu ve tef-
sir faaliyetinde oncelikle Arap diline dayanilmasi gerektigini vurgular. Zalim
idarecileri desteklemek icin Kur'anin anlamini carpitan tefsircilerin aksine
Kur’an’1 Allah’in muradina gore tefsir edecegini sdyler; Kur'an’a iliskin imamin
vasiyetini zikreder.

17. en-Nasih ve’l-mensiih (ss. 41-66): Burada yazar, nasih, mensuh, mui-
beddil kavramlan tizerinde durur. Bunlarin, Kur'an’daki ayetlerin bir kismim
iptal ve inkar olmayip, degisiklik, tamamlama ve agiklama oldugunu belirtir.
Neshin kisimlarim anlatir. Muhkem ve mutesabih kavramlarim aciklar. Sey-
tanin Kur'an’a herhangi bir sey sokmasimin mumkiin olmadigini ifade eder.
Bu baglamda Garanik hadisesini ele alir.

18. Tefsiru’l-Kur’an (ss. 67-129): Bu kitabinda Fatiha Suresinden sonra
Nas Suresinden Sems Suresine kadar olan sureler ile Abese ve Naziat surele-
rinde gecen ayetleri tefsir eder.

19.Tesbitu’l-imame (ss. 131-166): Kasim Ressi burada, imametin gerekli
ve zorunlu olusu, imamete delil, imamin sifatlan ve nasil imam olunacag: gibi
konularn ele alir ve bu baglamda pek cok ayet aktarir.

20. el-fmame (ss. 167-193): Burada Hz. Peygamber’den sonra imamin Hz.
Ali olacag) ifade edilir. Buna iliskin Kitap ve Stinnetten deliller getirilir. Ondan
sonra Hz. Hasan ve Hiiseyin'in imam oldugu belirtilir.

21. el-imame (ss. 195-216): imamet hususunda Hz. Ebubekir’i 6ne ge-
cirenlerin ileri stirebilecekleri, nasla atama, sifatlarina isaret, sura ile atama
gibi muhtemel gerekceleri onlarin agzindan sorar ve sonra da yine kendisi
cevaplayarak bu sekilde Hz. Ebt Bekir'in imametini gecersiz kilar. Ardindan
Omer ve Osman’in imameti hususunda éne stiriilebilecek gerekceleri ctirtitiir.
Hz. Ali'nin imametini, imametin Ehl-i Beytte oldugunu ve imamin niteliklerini
ifade eder. Bu baglamda vasiyet konusuna inceler.

22. Iméametii Ali b. Ebi Talib (ss. 217-222): Hz. Ali'nin sahabenin en
ustiini oldugu, Hz. Peygamberden sonra imamete onun getirilmesi gerektigi,
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onun imametinin Allah’tan gelen bir farz olup olmadig1 ve Hz. Ali'yi kéttileyen/
ktfreden kimsenin durumu gibi konularn ele alir.

23. el-Katl ve’l-kital (ss. 223-237): Oldiirme ve savasi gerektiren durum-
lar, kaniyla mal helal olan kimseler ve onlarla iliskilerin nasil olmasi gerektigi
hakkinda sorulan soruya cevaplan icerir. Nifak ve muinafik kavramlarn tize-
rinde durulur. Ele alinan konular temellendirmek i¢in pek cok ayet aktarilir.
Ayrica burada bir mii'minin, yanhshkla sapkin anlayislara kapilmamasi ve
bundan dolay1 Allah’a sirk kosmamasi i¢cin sapkin gorusleri bilmesi gerektigi
ifade edilir.

24. el-Hicretu li’z-zalimin (ss. 239-290): Kasim Ressi, cok énem verdigi
adil olmayan insanlardan uzaklasma konusuna ise bu uzun risaleyi tahsis
eder. O burada, Allah dostlarimin nitelikleri, zalimlerle ve Allah diismanlariy-
la yakinhiktan uzak durulmasi, hicretin imanin sarti oldugu, peygamberlerin
hicretleri, daha 6nceki inananlardan hicret edenler gibi konular tizerinde du-
rur.

25. el-Mekniin (ss. 291-330): Burada, Allah’1 birleme, amellerin faziletleri,
hikmet sahibi, gafil ve ahmak kimselerin nitelikleri, nefis murakabesi, insan
tarleri, gtizel ahlak, ahlaki kurallar, siyasi 6gutler, yalan, kibir ve kanaat gibi
kavramlar incelenir.

26. Siyasetii'n-nefs (ss. 531-360): Kasim'in zahitlik yonti bu eserde 6ne
cikar. Burada, insanin magrur olusu, nefs, sabr, takva, tefekkur, 6ltim, dinin
0z, tovbe, diinyay1 ve ahireti talep eden kimsenin misali, nefs ve hevaya karsi
dikkat edilmesi, ihlas konulan tizerinde durulur.

27. el-Alim ve’l-vdfid (ss. 361-473): Burada soru cevap tarzinda Allah1
bilme, nefis, din, diinya, ahiret, Cennet-Cehennem, filozoflarin bilgileri, iman,
Islam, irfan mertebeleri, hikmet ve rahmet delilleri, miinacat, imann unsur-
lan, vera, nefsin cihadi, gafiller arasindaki mii'min, helak olan kimse, tevazu,
nefis muhasebesi, namaz, Allah'in murakabesi, infak ve cimrilik, tévbe ve mui-
tevekkillik gibi konular aciklanir.

28. Izatun baliga (ss. 475-489): Bu risalede, dinyanin aldatict bir yer
oldugu, lezzetlerinin ve diinyanin kendisinin gecici bir yer oldugu, mutluluk-
larini htiztinlerin takip ettigi gibi hususlardan bahsedilerek nefsin s6z konusu
hususlara meyletmemesi icin uyarilarda bulunulur ve dgiitler verilir. Oliim ve
ondan kurtulan kimsenin olmadig1 hatirlatilir. Allah’'imn varligina ve birligine
inanmak, onun emir ve yasaklarina ve bu hususlara riayet etmeye davet eden-
lere uymak gerektigi zikredilir ve bu hususlara iliskin ayetler aktarilir.

29. et-Tahdre (ss. 495-518): Kasim Ressi'nin ilim, Islam, Miisliman ve
mu'minin zalimlerin idaresine yardimdan ka¢inmasina iliskin kisa bir risale-
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sinden® sonra fikhi bir konu olan taharetin ele alindig1 bu risale gelir. Burada
abdest, suyun ve mekanin temizliginin nasil anlasilacagi, ctinubliikte, hayiz
ve nifas halinde gustil, namaz kilanin elbisesi, ihtilam olma, calinti suyla ab-
destin olmayacagi, hamilenin durumu, kan aldirma ve burun kanamasindan
sonra abdest almanin gerekli oldugu, teyemmum, uyku ve sarhoslugun ab-
desti bozacag gibi hususlardan bahsedilir.

30. Saldtu’l-yevm ve leyle (ss. 519-550 ): Burada miikellefler icin akli
vaciplerin ilkinin Allah’in birlemek oldugu, ser’i vaciplerin ilkinin de namaz ol-
dugu ifade edilir ve aciklanir. Sonra namazin anlami aciklanir. Yine namazin
eksik ve fazla olmaksizin bes vakit oldugu ifade edilir ve namaz vakitleri acik-
lanir. Sonra taharet, teyemmuim, abdest konularina deginilir, basin ve ayak-
larin meshi ele alinir. Abdes ve namazda okunacak ezkar ve dualar, namazda
husu ve stiktin halinde olma, imam olmanin sartlar1 ve namazin Kisaltilmasi
ele alinir.

31. Mesailu’l-Kasim (ss. 551-663): Burada Muhammed b. el-Kasim'in
babas1 Kasim Ressiye basta fikhi, kelami, tarihi hususlar ve baz1 Kur’an ayet-
lerinin yorumu olmak tizere c¢esitli konularda sordugu sorulara verdigi cevap-
lar yer alir.

Fikihla ilgili olarak; namazda uyumak, namaz safinda tek basina durmak,
Allah’a hiirmet olsun diye Cuma gunti ¢calismamak, namazdan sonra tesrik
tekbirlerinin getirilmesi gereken gtinlerde bu tekbirlerin kadinlara da farz olup
olmadigl, secde ayeti okundugunda secde etmek, hirsizlik ve tehlikenin oldu-
gu yollarda namaz, Kur'an'in okunma sekli, Kur'an 6greten hocalarin ticreti,
namazlan birlestirme, ayaklar1 mesh, insanlara sihir 6gretme, diyet, talak,
6len birinin namazimin kazasi, hums, ridde ehlinin durumu, dogum kontrold,
bir mevlanin Arap bir kadinla evlenmesi, hac ve umrede telbiye, icki, bosanma
olmaksizin kadim1 kocasina haram kilan durumlar gibi muhtelif hususlarda
oglu Muhammed’in sordugu sorulara Kasim'in verdigi cevaplari icerir.*°

Muhammed, babasi1 Kasum’a tarihi bilgi olarak; “Hz. Alimin, kizim Hz.
Omer’le evlendirip evlendirmedigini” sorar.*!

Kelamla ilgili olarak; akil, Hz. Peygamberin vasisi, Hz. Ali’ye velayet, ima-
min naslil bilinecegi, iyilik ve kotualtigtin Allah’tan olup-olmadigl, istitaa, Hz.
Ali'nin imameti, savaslarinda Hz. Ali'nin yaninda olmayanlarin durumu, 1itre-
tin kim oldugu, cehenneme girenin orada ebedi kalip-kalmayacagi, va’d-vaid,
sekaleyn hadisi, ehl-i beytin faziletine dair hadisler, muhkem-mutesabih,

39 el-Kasim er-Ressi, Mecmiw Kiitiib ve Resaili’l-fmam el-Kasum b. Ibrahim er-Ressi, 11, ss. 492-
494.

40 el-Kasim er-Ressi, Mecmiwu Kiitiib ve Resail, 11, 553-559, 564, 569, 573-575, 626-7, 632-3, 642-
3, 647-9, 663.

41 el-Kasim er-Ressi, Mecmuu Kiitiib ve Resail, 11, 559-560.
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ecel, hidayet ve saptirma, Kur'an’da artma ve eksilme, kalplerin muhurlen-
mesi, ulu’l-emr, Musebbihe’'nin kestiginin yenmesi, imamet, Hz. Ali'ye vasiyet,
riv'yet, kiirsi, hayir ve ser, fasik ve onlarla iliski, din, iman, Islam, imanda
istisna, stiphe imamin nitelikleri, ruh gibi ¢esitli konularda Muhammed’in
babas1 Kasim Ressi'ye sordugu sorulara verdigi cevaplarn icerir. Ayrica bu ko-
nularin bir kismina iliskin c¢esitli Kur’an ayetlerini yorumlar.?

Sonuc

Taberistan ve Yemen Zeydi devletlerinin teorik alt yapisinin hazirlanmasi,
gunumiiz Yemen Zeydilerinin mezhebi anlayislarinin sekillenip gelismesin-
de Yemen Zeydi Devleti'nin kurucusu Yahya b. el-Hiiseyin (6. 298/911)’in
dedesi Kasim b. ibrahi er-Ressi (6. 246/860)nin cok dnemli bir yeri vardir.
Nitekim onun gelistirmis oldugu mezhep esaslari, baz degisikliklerle birlikte
gintmuze kadar varhigini devam ettirmistir. Goruisleri kendisinden sonraki
Zeydiler arasinda etkili olmus, fikirlerine giintimtize kadar referansta bulu-
nulmustur. Bu cercevede Kasim Ressinin giinimiize kadar ulasan kitap ve
makalelerinden olusan Mecmuu Kiitiib ve Resail adli eser, Zeydiyye mezhebi-
nin inang¢ esaslarinin tesekkiil ve gelisim stireci, yazarin yasadigr déonemdeki
kelami tartismalar, entelekttiel birikim ve benzeri hususlar1 ortaya koymasi
bakimindan oldukc¢a 6nemlidir. Diger taraftan Zeydilerin gintimtize kadar
ulasmus ilk kaynak eserlerinden olmasi yontinden de ayr1 bir 6neme sahiptir.
Dolayisiyla Zeydiyye mezhebi ve kelaminin tesekkul ve gelisim stireci, Kasim
Ressinin fikirlerinin kendisinden sonraki Zeydiler tizerindeki etkileri tizeri-
ne yapilacak calismalarda onun risalelerinden olusan bu eser vazgecilmez
konumdadir.
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