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0z: Tarihsel siirecte Kur’an-1 Kerim ile ilgili gerceklestirilen ilmi calismalar, herhangi bir cografya ya da dil ile
siirli olmamistir. Miisliimanlar; irklar ve dilleri ne olursa olsun her daim islam’in mukaddes kitabina hizmet
etme davasinda birlesmislerdir. Dolayisiyla vahyin dili olmasi hasebiyle islami ilimlerin telif ve tedvini ile egitim
ve 6gretiminde Arap¢anin merkezi bir konumu olmakla birlikte Farsca, Tiirkce ve Urduca gibi bir¢ok farkli dilde
bilyiik bir mirasin oldugu da asikardir. Ozellikle Farsca, Kur’an'in tefsir ve terciimelerinin yapildigi en eski dillerin
basinda gelmektedir. Klasik dsnemde Arapca disinda bir dilde tefsir yazanlardan birisi de Omer en-Nesef'dir (6.
537/1142). Miiellifin Farsca olarak kaleme aldig1 Tefsir-i Nesefi adli eseri, her ne kadar tefsir olarak adlandirilsa
da daha ¢ok tefsiri bir yéntemle yapilmis bir Kur’an terciimesidir. Eserin miiellifi Omer en-Nesefi'nin olduk¢a
meshur bir isim olmasina ragmen bu terciime iizerine hala mustakil ve kapsamli bir arastirma yapilmamis
olmasi bu ¢alismanin muharrik unsuru olmustur. Bu ¢calisma; beseri aza ve fiilleri cagristiran haberi sifatlarin
yer aldig1 bazi ayetler ile peygamberlerin ismeti meselesi agisindan anlasilmasi gii¢ baz1 dyetlerin Nesefi'nin s6z
konusu eserinde nasil cevrildigi meselesini ele almay1 amaglamaktadir. Ote yandan s6z konusu eser incelenirken
miellifin et-Teysir fi't-tefsir adl tefsirindeki tercihleriyle buradaki tercihlerinin karsilastirilmasina 6zen goste-
rilmektedir. Yine Nesefi, Hanefi/Matiiridi gelenekten geldiginden dolay1 Nesefi'nin tercihlerinin Matiiridi'nin
Tevildtii’l-Kur’dn’iyla ne olciide paralellik arz ettiginin tespiti i¢cin s6z konusu basliklar 6zelinde paralel bir
inceleme yapilmaktadir. Sonug olarak Nesefi’'nin Tefsir-i Nesefi adli eserindeki bazi yorum tercihlerinin et-Tey-
sir fi‘t-tefsir'indeki yorumlarindan farkhlik arz ettigi gériilmiistiir. Ote yandan bazi ayetlerin terciimesinde ise
et-Teysir'de herhangi bir tercihte bulunmadan aktardigi goriislerden birini tercih ettigi miisahede edilmistir.
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Abstract: The scientific studies conducted on the Holy Qur’an throughout history have not been limited to any particular
geography or language. Muslims, regardless of their race or language, have always been united in the cause of serving the holy
book of Islam. Although Arabic holds a central position in the writing and codification of Islamic sciences and in education
, being the language of revelation, it is clear that the Qur’an has a rich heritage in many languages, such as Persian, Turkish
and Urdu. Persian, in particular, is one of the oldest languages in which the Qur’an was interpreted and translated. One of of
the pioneers who produced an interpretation in a language other than Arabic in the classical period was ‘Omar al-Nasafi (d.
537/1142). His work, Tafsir-i Nasafi, written in Persian, is an exegetical translation of the Qur’an, , even though it is called
a tafsir. The motivation for this study is that, although although ‘Omar al-Nasafi is a well-known figure, no independent and
comprehensive research has not yet been conducted on this translation. This study aims to examine how Nasafi translated
verses that contain prophetic attributes, such as references to human organs and actions, and verses that are difficult to
understand in terms of the issue the prophets’ infallibility. Furthermore, the study compares Nasafi’'s interpretative prefe-
rences in his commentary called al-Taysir fi’t-tafsir with those in his translatio. Moreover, given that Nasafl comes from the
Hanafi/Maturidi tradition, a parallel study is carried out on the relevant terms to assess the to which extent his preferences
align with those found in Abt Mansir al-Maturidi’s (d. 333/944) Ta'wilat al-Qur’an. As a result, it has been seen that some
interpretation choices in Tafsir-i Nasafi differ from those in al-Taysir fi't-tafsir. Furthermore, in the translation of certain
verses, he adopted one of the views presented in al-Taysir without expressing a distinct preference.

Keywords: Tafsir, ‘Omar al-Nasafl, Persian Tafsir, Persian Translation, Maturidi.
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Giris

Karahanlilar dsneminin énde gelen alimlerinden biri olan Omer en-Nesefi, ¢esitli ilim dallarinda
eserleri olan ¢ok yonlii bir isim olarak dne ¢ikmaktadir. Erken yaslarda ilim tahsiline baslayan
Nesefl'nin, Akaidii'n-Neseff adli risdlesi onun keldm alaninda meshur olmasini beraberinde ge-
tirmistir. Tarihsel stirecte serhleriyle birlikte cokca okunan bu risale, giiniimiizde halen kelam
sahasindaki en bilindik eserlerin basinda gelmektedir.*! Ancak Nesefi, kelim sahasi disinda tefsir,
fikih, hadis, tarih, tasavvuf ve edebiyat alanlarinda da eserleri olan bir alimdir. Omer en-Nesefi’nin
en etkin oldugu alanlardan birisi, hi¢ sliphesiz tefsir ilmidir. Onun tefsir alaninda yazdig1 farkh
eserler, bu konudaki ilmi birikimini ortaya koymaktadir. Nesefi'nin tefsir alanindaki eserlerinin
basinda et-Teysir fi't-Tefsir adl1 eseri gelmektedir. Nesefi’nin tefsir sahasindaki bir diger calismasi
ise bu makalenin de konusu olan Farsca olarak kaleme aldig1 Tefsir-i Neseff adli eseridir. Her ne
kadar bu eserin ismi gerek bazi niishalarinda gerekse bibliyografik kaynaklarda “tefsir” olarak
kaydedilmisse de eserin Farsca bir meal-tefsir niteliginde oldugunu belirtmek gerekmektedir.!?!
Onun tefsir alaninda yazdig ilk eserin ise el-Ekmelii’l-Atvel isimli eser oldugu vurgulanmaktadir.
Miiellifin et-Teysir fi’t-Tefsir adl1 tefsirinde “el-ityan” kelimesini agiklamak tizere yaptig1 bir atift®
buna delil olarak getirilmektedir.¥ Ancak bu eserin et-Teysir'den bagimsiz bir tefsir olmasinin
tahkik edilmeye muhtac¢ oldugu 6ne siirtilmiistiir. Bunlarin disinda yeni yapilan bazi ¢alismalarda
ise Nesefi'nin Bahru ultimi’t-tefsir adinda sadece Fatiha stresinin tefsirine hasredilmis bir eserinin
daha oldugu tespitinde bulunulmustur.?

Nesefl'nin et-Teysir fi't-Tefsir adl1 eserinin onun tefsir eserleri igerisinde en meshuru ve en
yaygin olarak istifade edilen eseri oldugu agiktir. Hatta onun bu eserinin Osmanli dénemi tefsir
eserlerinde kendisine sik¢a referansta bulunulan bir eser oldugu goriilmektedir.! Nesefi’nin tef-
sir sahasindaki eserleri izerine yapilan hemen biitlin ¢alismalar, et-Teysir fi't-Tefsir adl1 tefsiriyle
alakalidir. Onun bu eseri iizerine ilk énce Ayse Hiimeyra Aslantiirk tarafindan Ebu Hafs Omer
en-Nesefi'nin (61.537-1142) et-Teysir fi't-Tefsir Adl1 Eserinin Tahlili ve el-Bakara Suresi’nin Tenkidli
Nesri baghkli bir doktora tezi hazirlanmistir.”? Bunu 2013 yilinda Seyfullah Efe’nin Omer Neseft
ve Ebil’l-Fiitiith Rdzi’nin Kur’dn Yorumlamalari (Karsilastirmali Bir Yaklasim) bashkl doktora tezi
ile 2023 yilinda Muhammet Col tarafindan hazirlanan Omer en-Neseff ve et-Teysir fi't-Tefsir’i ve
Hatice Kiibra Ozcan tarafindan Omer Neseft'nin Tefsirinde Beldgat [Imi Baglaminda Dil-Keldm
[liskisi bashkli doktora calismalari takip etmistir.®! Nesefi'nin et-Teysir'i hakkinda hazirlanan

[1] Semsiddin Muhammed b. All b. Ahmed ed-Davidi, Tabakati'l-miifessirin (Beyrut: Daru’l-kitibi’l-ilmiyye, ts.), 2/8;
Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiib ve'l-fiinin, thk. Ekmeleddin Thsanoglu - Bessar Avvad Ma'rif (Londra:
Miiesseseti’'l-Furkan li't-tirasi’l-Islami, 1443), 1145; Omer Nasuhi Bilmen, Biytik Tefsir Tarihi Tabakatii’l-Miifessirin
(Istanbul: Ravza Yayinlari, 2008), 2/463-464.

[2] Muhammed b. Omer Nesefi, Tefsir-i Nesef (istanbul: Siilleymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Atif Efendi, 1507), 604b;
Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibel@’, thk. Hiiseyin Esed - Suayb
Arnavid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1405), 20/126; Ayse Hiimeyra Aslantiirk, “Nesefl, Necmeddin”, Ttirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/32/571-573; Seyfullah Efe, Kldsik Dénemde Stinni-Sit Tefsir
Algist ( Nesefi-Rdzi Ornegi ) (Ankara: Akademisyen Yayinevi, 2021), 15-20.

[3] Omerb. Muhammed en-Nesef, et-Teysir fi't-Tefsir, thk. Mahir Edib Habbis (Istanbul: Daru’l-Liibab, 1440), 1/414.

[4] en-Nesefl, et-Teysir fi't-Tefsir, 1/27; Ayse Hiimeyra Aslantiirk, Ebu Hafs Omer en- -Nesefi'nin (61.537-1142) et-Teysir fi't-Tefsir
Adli Eserinin Tahlili ve el-Bakara Suresi’nin Tenkidli Nesri (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis,
Doktora Tezi, 1995), 27.

[5] Muhammet Col, Hanefi-Matiiridi Tefsir Geleneginde Omer en-Nesefi (Ankara: TDV Yayinlari, 2024), 15-18; Muhammed
Serif Kahraman, “Necmeddin En-Nesefi'nin (6. 537/1142) ‘Bahru ‘ulami't-Tefsir’ Adli Eseri’, VII. Uluslararasi Seyh Saban-i
Veli Sempozyumu “Maveraiinnehir” (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yayinlari, 2024), 312-324.

[6] Onun et-Teysir'inin sonrakindeki eserlerine etkisi igin bk. Col, Hanefi-Matiiridi Tefsir Geleneginde Omer en-Nesefi, 58-67.

[7]1 Aslantiirk, Ebu Hafs Omer en-Nesefi'nin (61.537-1142) et-Teysir fi't-Tefsir Adl1 Eseri.

[8] Seyfullah Efe, Omer Neseft ve Ebii'I-Fiitah Razi'nin Kur'an Yorumlamalari (Karsilastirmali Bir Yaklasim) (izmir: Dokuz
Eylul Universitesi, Doktora Tezi, 2013); Muhammet Col, Omer en-Neseft ve et-Teysir fi't- -Tefsir’i (Bursa: Bursa Uludag
Universitesi, Doktora Tezi, 2023); Hatice Kiibra Ozcan, Omer Neseft'nin Tefsirinde Beldgat [imi Baglaminda Dil-Keldm
Iliskisi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023).
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akademik calismalar bunlarla siirli degildir. Onun bu tefsirinin farkl stirelerinin tahkikine yo-
nelen calismalar bir kenara birakilirsa Seyma Akinci tarafindan hazirlanan Omer en-Nesefi'nin
et-Teysir Adl Tefsirinde Imam Matiiridi’nin Te'vilati’l-Kur'an’inin Etkisi bashkl yiiksek lisans ca-
lismasi ile Ahmet Nair'in “Omer en-Nesefi’'nin et-Teysir fi't-Tefsir'inde Kuseyri'ye Yapilan Atiflar”
baslikli makalesi de zikredilmesi gereken diger ¢alismalar olarak 6ne ¢ikmaktadir. Goriildiigii
lizere Nesefl'nin tefsir birikimi lizerine yapilan akademik calismalar, 6zellikle onun et-Teysir'i
ile stnirh kalmigtir. Ote yandan Muhammed Serif Kahraman tarafindan hazirlanan “Necmeddin
en-Nesefi'nin (6. 537/1142) ‘Bahru ‘uliimi’t-Tefsir’ Adli Eseri” baslikli bildirisi de onun tefsir bi-
rikimiyle iliskili en son yapilan ¢alismalardandir.”’! Fakat onun Farsca olarak kaleme aldig1 Tefsir-i
Neseff adli meal-tefsiri merkeze alan herhangi bir ¢alisma yapilmamistir.*? Onun bu eseri tizerine
yapilan tek calisma ise Iran’da yapilan ve onu Fars Dili acisindan degerlendiren bir makaledir.["!
Dolayisiyla bu calisma Omer en-Nesefi’nin erken donemde kaleme aldigi bu meal-tefsirini baz
basliklar altinda ele almay1 amaclamakta ve literattirdeki bir boslugu doldurmay1 hedeflemekte-
dir. Calismada Nesefi'nin tercihlerinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in yer yer giiniimiiz mealleriyle
arasindaki mana farkliliklarina da dikkat ¢ekilmektedir.

1. Omer en-Nesefi’nin Fars¢a Kur’an Terciimesi: Tefsir-i Nesefi

Omer en-Nesefi, bugiin Ozbekistan sinirlar icerisinde yer alan ve eskiden ¢ogunlukla Nesef
veya Nahseb olarak anilan Karsi (Qarshi) sehrinde dogmustur. Olduk¢a velid bir alim olarak
kaydedilen en-Nesefi’'nin bazi bibliyografik eserlerde yiize yakin eseri oldugundan s6z edilmis-
tir.? Muellif izerine yapilan ¢alismalarda ise onun ancak yirmi i, bazi ¢alismalarda ise otuz
bir eserinin ismi kaydedilmistir."3! Miiellifin s6z konusu eserlerinden biri de onun Tefsir-i Neseft
adli Fars¢a Kur’an terctimesidir.['* Fakat bibliyografik eserlerde genellikle onun et-Teysir fi't-Tefsir
ve el-Ekmelii’l-Atvel isimli tefsirlerinden veya tefsir hakkinda kitaplar yazdigindan s6z edilirken
dogrudan Tefsir-i Nesefi’'den ise bahsedilmemektedir.[**!

Omer Nesefi’nin Farsca Kur’an terciimesinin iran, Tiirkiye ve Afganistan’da toplam bes adet
el yazma niishasi bulunmaktadir. Bu niishalarin en 6nemlilerinden bir tanesi Siilleymaniye Yaz-
ma Eser Kiitliphanesi Atif Efendi B61tiimii 1507 numarada yer almaktadir. 604 varak olan eser,
mukaddime olmaksizin dogrudan Fatiha’'nin terclimesiyle baglamakta, niishasinin bas tarafinda
eserin ve muellifin ismine dair herhangi bir bilgi yer almamaktadir. Ancak eserin ferag kaydinda
miistensihin vermis oldugu bilgi, terciimenin Omer en-Nesefi’ye aidiyeti konusunda herhangi bir
stipheye mahal birakmaktadir. Miistensih Yar Ali et-Tebrizi (6. 690/1291’den sonra), Necmiiddin
en-Nesefl’'nin eseri olan bu tefsir-i serifi Rebi‘u’l-ahir ayinin dérdiinde 690 yilinda Herat'taki
Medresetii'l-ihlasiyye’de tamamladigini belirtmektedir.!'®! Atif Efendi niishasindaki bu bilgi, di-
ger niishalarinin higbirisinde bulunmadigindan terciimenin Omer en-Nesefi’ye aidiyetini ortaya

[9] Kahraman, “Necmeddin En-Nesefi'nin (0. 537/1142) ‘Bahru ‘uliimi’t-Tefsir’ Adli Eseri”, 312-324.

[10] Bunun istisnasi, kitabin nesrini gergeklestiren Azizullah Ciiveyni tarafindan eserin girisinde yapilan degerlendirmelerdir.
Ancak Civeyni tarafindan yapilan degerlendirmelerin de daha ¢ok eserin Fars¢a olmasindan hareketle dil yoniine vurgu
yaptig1 goriilmektedir. bk. Muhammed b. Omer Nesef, Tefsir-i Nesefi, thk. Azizullah Ciiveyni (Intisarat-1 Surds, 1367),
1/5-58.

[11] S6z konusu makale i¢in bkz. Siddika Sileymani vd., “Berresi Tefsir-i Nesefi imam Eb Hafs Necmiiddin Omer b. Mu-
hammed Nesefl ez Nazar-1 Beldgat Zebanu Vijekihay-1 Dustiri, Vajegan”, Intisdrat-i Sindnkdr, (1396), 461-537.

[12] Hayreddin Zirikli, el-Aldm (b.y.: Daru’l-ilmi li'l-meldyin, 2002), 5/60; en-Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, 1/228.

[13] Efe, Omer Nesefi ve Ebit’I-Fiitiih Razi’nin Kur’dn Yorumlamalari, 19-20; en-Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, 1/26-30.

[14] Aslantiirk, “Nesefi, Necmeddin”, 32/571-573; Efe, Omer Nesefi ve Ebi’l-Fiitih Razi’nin Kur’dan Yorumlamalari, 19-20.

[15] Alib. Sultin el-Kari, el-Esmaru’l-ceniyye fi esmai’l-Hanefiyye, thk. Abdiilmuhsin Ahmed (el-Irak: Divanu’l-vakfi’s-Stinni,
1430), 2/532-533; Zirikli, el-A’lam, 5/60; Adil Ntuveyhid, Mu’cemu’l-Miifessirin min Sadri’l-Islam hatte’l-Asri’l-Hadir
(Beyrut: Miiessesetii Niiveyhid, 1409), 1/399-400.

[16] Nesefi, Tefsir-i Nesefi, 1507, vr. 604b; Nesefi, Tefsir-i Nesefi, 1367, 1/14.
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koymasi bakimindan son derece kiymetlidir. Nitekim eserin muhakkiki de terciimenin Omer
en-Nesefl'ye aidiyeti noktasinda Tiirkiye’de bulunan bu niishaya dayanarak miiellifin kimligi
hakkindaki siipheyi tamamen giderdiginden soz etmektedir.'”!

Tefsir-i Nesefi'nin ikinci bir niishasi, Meshed’de Asitan-i Kudsi Radavi Kiitiiphanesi 1236/34
numarada bulunmaktadir. Bu niishada eserin ve miiellifin ismi, yazildigi tarih bulunmamaktadir.
509 varaktan meydana gelen eserin basinda sadece “Neseft’nin tefsiri oldugu agiktir” seklinde
bir not bulunmaktadir. Eserin liciincli nlishasi ise Afganistan’da Meclis Kiitiiphanesinde “&”
semboliiyle kaydedilmistir. Bu niishada da eserin ve miiellifin ismi, yazildig1 tarih gibi bilgiler
bulunmamaktadir. Tefsir-i Nesefi’nin diger iki niishasi ise Iran’da KitAphane-i Merkezi’de 5659

ve 3826 numaralarda yer alan sadece birkag stirenin yer aldig1 oldukga eksik niishalardir.!*®!

Nesefi'nin Tefsir-i Neseff adl1 bu tefsiri terciimesi, Azizullah Ciiveyni tarafindan tahkik edilerek
1417/1996 yilinda Tahran’da 2 cilt olarak basilmistir. Eserin muhakkiki Ciiveyni, s6z konusu eserin
ayni zamanda dini ve itikadi temiz, akici ve temiz bir Farsca konusan, siirsel ve vezinli sozlerden
hoslanan, itikadi ve fikri meseleleri tartismayan insanlara isaret ettigini vurgulamaktadir. Eseri
Sif perspektiften degerlendiren Ciiveyni, Nesefi’'nin Sillerin olmadigi bir bolgede yasadiginin
altini cizmekte ve o donemdeki biiyiik alimlerin, filozoflarin ve tarihgilerin Stinni/Es‘ari ekole
mensup olmasinin dogal oldugunu dile getirmektedir. Ancak yine de onun eser boyunca mez-
hebi tartismalardan uzak durmasini takdir etmekte ve eserin Hindistan, Pakistan, Tacikistan ve
Afganistan gibi hala bu eserin diline yakin bir dil konusan tilkelerde faydali olabilecegine dikkat
cekmektedir. Diger taraftan Ciiveyni, bu tefsiri terciimenin Fars dili agisindan ¢ok sayida 6zgiin
kelime ve deyim icerdiginin tizerinde durmaktadir. Eserin ciimlelerinin vezinli ve ahenkli oldugunu
belirten Ciiveyni, ayrica gesitli seciler, lafzl ve manevi siislemeler icerdigine de deginmektedir.?!

Nesefi’nin bu eserini neden Farsca yazdig1 meselesi iizerinde de durmak gerekmektedir. On-
celikle Nesefi, eserlerinin ekserisini Arap¢a yazarken Tefsir-i Neseff gibi bazi eserlerini ise Farsca
yazmistir. Nesefi'nin etnik kokeni tam olarak bilinmemekle birlikte yasadig1 toplumda Farsganin
konusma, kiiltiir ve medeniyet dili olmasi onu Farsca dilini kullanmaya sevk etmis olmalidir. Ote
yandan Nesefi’'nin Arap¢a olarak kaleme aldi81 et-Teysir'in bas taraflarinda inceledigi konuyu Far-
sca 0zetledigi, baz1 kelimelerin bu dildeki karsiligini verdigi ve bazen de Farsga siirler aktardig:
goriilmektedir. Bu durum en azindan onun ¢evresinde Fars¢a konusuldugunu ve kendisinin de
bunu dikkate aldigini ortaya koymaktadir.!?!

Omer en-Nesefi’nin Tefsir-i Neseff adl1 bu eseri, ayetlerin ciimle ciimle tefsirini iceren bir tefsir
terciime tarzinda yazilmistir. Cogunlukla ayetlerin literal anlamiyla yetinilmis olmakla beraber
bircok yerde ise terciimeyi asan aciklamalar yer almaktadir. Hatta kimi yerde Nesef, ayetin muh-
temel oldugu farkli anlamlara da deginmeyi ihmal etmemektedir. S6z konusu eserin ne zaman
yazildigina dair bir bilgiye ulasamadigimizdan onun bu eseri, et-Teysir fi't-Tefsir adli tefsirinden
once yazip yazmadigini bilemiyoruz. Ancak Col, Neseft’nin bu eserini kesin olmamakla birlikte
520 yilindan ve et-Teysir'den 6nce kaleme aldigini 6ne siirmiistiir.?!! [leride yer yer belirttigimiz
lizere onun et-Teysir’deki tefsir tercihleri ile Tefsir-i Nesefi’deki bazi tercihlerinin birbirinden
farkli olmasi dikkat cekmektedir. Bir¢cok yerde ise Nesef], et-Teysir’de yorumsuz olarak kaydettigi

[17] Nesefi, Tefsir-i Nesefi, 1367, 1/14.
[18] Nesefi, Tefsir-i Nesefi, 1367, 1/46-49.
[19] Nesefi, Tefsir-i Nesefi, 1367,1/7-8, 14.

[20] ishak Ozgel, “Baslangictan Selcuklular Dénemi Sonuna Kadar Tiirklerin Kur’an tefsirine Hizmetleri”, Baslangictan Gii-
niimiize Tiirklerin Kur’an tefsirine Hizmetleri (Tartismal [Imi Toplanti), thk. Muhammed Abay (Baslangictan Giiniimiize
Tiirklerin Kur’an tefsirine Hizmetleri (Tartismal ilmi Toplant1), Istanbul: Ensar Nesriyat, ts.), 63-67; Col, Hanefi-Matiiridi
Tefsir Geleneginde Omer en-Nesefi, 30-33.

[21] Col, Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenedinde Omer en-Nesefi, 14-15.
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gorislerden birisini tercih etmekte, bu yoniiyle eser Nesefi'nin et-Teysir'de yer verdigi goriislerden
hangisini benimsedigi konusunda bir fikir vermektedir.

2. Terciimenin Muhtevasi Uzerine Tematik Bir Degerlendirme

Omer en-Nesefi’nin kismen erken donem sayilabilecek bir tarihte ele aldig1 bu Farsca Kur’an
cevirisi, 0o donemde ayetlerin basgka bir dile nasil aktarildigi hususunda fikir vermesi bakimindan
oldukea kiymetlidir. Bu nedenle terctimenin iceriginde hangi usul ve yontemlerin takip edildiginin
etraflica arastirilmasi giinlimiizdeki meallere de 151k olacaktir. Takdir edilecektir ki bir makalede
bu kadar etraflica bir incelemenin yapilmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla burada Nesefi’'nin bu
terciimesi tematik olarak bazi basliklar altinda incelenecektir. Bunun i¢in ¢alismada, 6zellikle
glinimiizdeki meallerde cevirisinde ihtilaf edilen ve ¢cok farkl sekillerde terciime edilen iki
hususa dair bazi bagliklar 6ne ¢ikartilmistir. Bunlardan birincisi, Kur’an’da yer alan bazi haberi
sifatlarin diger bir ifadeyle Allah’a isnat edilen kullara dair bazi nitelemelerin terciimesidir. ikin-
cisi ise Peygamberlerin masumiyeti acisindan izaha muhtag ifadelerin yer aldig1 bazi ayetlerin
terciimesi hususudur.

2.1. Tefsir-i Nesefi’deki Bazi Haberi Sifatlarin Terciimesi Meselesi

Naslarda bulunan ve te'vil edilmeden Allah’a izafe edilmeleri miimkiin olmayan nitelemele-
re haberi sifat denilmektedir. Bir baska ifadeyle vech, ayn, yed, nefs, isba‘, kadem, istiv3, ityan,
ntizul, meci‘ ve kurb gibi Allah’in zatindan bahseden beseri aza ve fiilleri ¢agristiran sifatlardir./?
Miitesabih dyetler kapsaminda degerlendirilen!?®! haberi sifatlarin meallerde nasil cevrilecegi
konusunda ortak bir tavir bulunmamaktadir. Haberi sifatlarin yer aldigi ayetler, tefsirlerde yapi-
lan genis agiklamalarla anlasilir hale gelmektedir. Oysa Kur’an terciimelerinde genellikle literal
terciime yapilmasi, s6z konusu ayetlerdeki murad-1ilahi anlasilmaz hale getirmektedir.

Kur’anin bazi ayetlerinde Allah’in gazabi, sevgisi, merhameti, razi olmasi gibi hissiyatla ilgili
nitelikler; el, yliz ve goz gibi insani uzuvlar Allah’a nispet edilmektedir. Bunun yani sira, Allah’a ait
olarak istiva etme, gelme gibi fiillerin ve sag, list, yaninda gibi durum zarflarinin da Allah’a atfedil-
digi gozlemlenmektedir. Bu tarz, insani niteleyen kelimelerin Allah’a isnat edilmesi durumunda
zahiri anlamlarinin tevil edilmesinin tefsir ilminin en temel kaidelerinden birisi oldugu dile geti-
rilmektedir.? Dolayisiyla bu tarz tesbih ifade eden lafizlarin Omer en-Nesefi tarafindan kismen
erken donemde kaleme alinan meal-tefsirinde nasil terciime edildigi iizerinde durulmaktadir.

2.1.1. Allah’a Duygu ve Huy izafe Edilen Ayetlerin Terciimesi

Kur’an-1 Kerim’'de bir¢cok dyette Allah Tedla’ya rahmet, gazap, haya ve mekr gibi kullarin duy-
gu ve huylarini ifade eden sifatlar isnat edilmektedir.[**! Bunlardan birisi de istihza kelimesidir.
Ligatte “hafif yollu dokunma ve alaya alma” anlamindaki hiiz’ kokiinden gelen istihza kelimesi,
“baskasinin s6z ve davranislarini kusurlu gormek veya gdstermek amaciyla onu alaya alip kii¢tik
disiirmek, bunu aliskanlik haline getirmek” anlamina gelmektedir.!?¢!

[22] Sehmus Cankurt, “Ehl-i Stinnet’'in Haberf Sifatlar Konusunda $ia, Miisebbihe, Miicessime ve Mu‘tezile’ye Yonelttigi
Elestiriler”, The Journal of Academic Social Science Studies 95 (2023), 334.

[23] Ebirl-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan
ed-Davudi (Beyrut-Dimask: Daru’l-kalem-ed-Daru’s-Samiyye, 1412), 263.

[24] Ali b. Mecdiiddin es-Sahridi Musannifek, el-Muhammediye fi't-tefsir fi tefsiri’l-Fatiha (Istanbul: Beyazit Yazma Eser
Kiitiiphanesi Veliyiiddin Efendi, ty.), 24a-24b.

[25] Zibeyir Bulut, Haberi Sifatlar Anlama Yontemleri ve Yorumlar (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 176-181.

[26] el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, 841; Mustafa Cagrici, “Istihza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/347-348.
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Yiice Allah, miinafiklarin kendilerince miiminleri alaya almalarinin mukabilinde “Allah onlarla
istihza ediyor da tugyanlari icinde bocalarlarken kendilerini stirtikliiyor. / & r..i:\ju) - Z;,M i
O ygans (i.ggk;lio”m] buyurmaktadir. Burada Allah Teala’ya isnat edilen istihza/alay etme fiilinin hangi
anlamda kullanildigi tefsirlerde uzun uzadiya aciklanmis; Allah’in onlarin alay etmesine mukabil
kendilerini cezalandirmasi, onlara miihlet taniyip sonunda kiskivrak yakalamasi veya onlarin alay
etmesine karsin Yiice Allah’in buna 6nlem almasinin ayette “istihza” kelimesiyle ifade edildigi
vurgulanmistir. Nitekim Mukatil, bu cezalandirmanin ahirette kendileriyle miiminler arasina bir
sur cekilmek suretiyle olacagini belirtmekte ve bunu el-Hadid 57/13. ayete atifla aciklamaktadir.
0; miiminlerle aralarina ¢ekilen surla karanlikta kalan miinafiklara “Geri déniin ve nurunuzu geride
arayin.”?®! denilmek suretiyle istihza edilmis olacagini 6ne stirmektedir.*! Baz1 miifessirler ise
Kur’an’in onlarin “Biz, onlarla alay ediyoruz.” sdzlerine ayni sekilde cevap vermek icin bu ifadeyi
kullandigini yoksa gercek manada Allah’tan istihza meydana gelmedigini belirtmektedir.®” Taberf
ise yukarida zikrettigimiz gortisleri aktardiktan sonra kendisine gore en dogru goriisii 6zetle
soyle ifade etmektedir: Miinafiklar dilleriyle Islam’1 kabul etmeleri sebebiyle diinyada islam
dairesi icerisinde kabul edilmislerdir. Onlar ahirette de ayn1 durumda olmay1 beklerlerken Allah
onlari miiminlerin igerisinden ayiracaktir. Dolayisiyla bu durum, Allah’in onlarla istihza etmesi
anlamina gelmektedir.*!

Miifessirlerin tefsirlerde uzun uzadiya acikladigi bu ifadenin Nesefi tarafindan Fars¢aya nasil
terciime edildigi merak uyandirmaktadir. Omer Nesefi s6z konusu ayeti, “Allah azze ve celle, alay
etmelerinin cezasini uygun bir sekilde onlara ulastirir, onlart uzun bir stire avare ve saskin bir
sekilde birakir”B% seklinde terctime etmektedir. Nesefi'nin bu terciimesi, istihza fiilinin kullara
isnat edildigi anlamiyla Allah’a isnat edilmesinin dogru olmayacagi kabulii tizerinden yapilmistir.
Zira “alay etmek, girgira almak ve eglenmek” anlamlarina gelen bu fiilin gercek anlamiyla Allah’a
isnadi muhaldir. Bu tefsirlerde genis bir sekilde anlatilirken gliniimiizde bir¢ok mealde bu ayetin
meali “Onlarla Allah alay eder ve taskinliklari icinde bocalar durumda birakir.®® seklinde kulun
istihzasi ile Allah’in istihzasi arasinda hi¢bir ayrim yapilmadan Tiirkceye aktarilmaktadir. Dola-
yisiyla Nesef?’nin terclimesinin dyetin anlamini yansitma konusunda ¢ok daha basarili oldugu
gorilmektedir.

Nesefi'nin et-Teysir'deki agiklamalari ise onun buradaki bilingli tercihinin arka planini yan-
sitacak derinliktedir. Zira Nesefi, buradaki istihza fiilinin Allah’a isnadinin ne anlama geldigini
genis bir sekilde izah etmektedir. Ona gore Allah’in istihza etmesi sekiz sekilde agiklanmistir:
Birincisi, Allah onlara diinyada, kendi yaptiklari muameleye uygun olarak muamele etmektedir.
Clinki onlar, iclerinde nifak oldugu halde goriiniirde iman iizere olduklarini izhar etmektedir-
ler. Allah da onlara bu diinyada emin olduklarini izhar etmektedir ancak onlar1 bekleyen akibet
Cehennem’de yanmaktir. ikincisi, Allah ahirette onlar1 diinyadaki istihzalarina benzer bir ce-
zayla cezalandiracaktir. Zira Araplar, cezay1 baslangicta yer alan kelimeyle isimlendirmektedir.

[27] el-Bakara 2/15.

[28] el-Hadid 57/13.

[29] Mukatil b. Siilleyman el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn (Beyrut: Daru ihyai't-tiiras, 1423), 1/91; el-Isfahani, el-Miifreddt
figaribi’l-Kur’dn, 841.

[30] Ebii'l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Ahfes, Me‘Gni’l-Kur’an, thk. Hiida Mahmd Kara’a (el-Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1411),
1/40.

[31] Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cadmi’u’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Mekke:
Daru’t-terbiye ve’t-tiiras, 1420/2000), 1/302-304.

[32] Nesef, Tefsir-i Nesefi, 1367, 1/6. Nesefi'nin Farsca ifadeleri su sekildedir: ;4 bosing bl
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[33] Heyet, Hayrat Nesriyat Kurani Kerim Ve Karsiliklt Meali (istanbul: Hayrat Nesriyat, 1430), 3; Komisyon, Kur’an Yolu Medli
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020), 3.
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Nitekim “k &2z frea !%}3/ Bir kétiltigiin karsihigit ona denk bir kotiliktiir."" ve * e, |56 155 0l
; +35¢ L/ Cezalandirmak isterseniz size yapildigi kadariyla cezalandirin."¥ dyetlerinde oldugu
gibi Kur’an’da bunun bircok 6rnegi bulunmaktadir. Uciinciisii, Allah Tedla’nin kendilerini alay
etmelerinin zararina diistirmesi, doérdiinciisii ise onlar her hata yaptiklarinda kendilerine yeni
bir nimet bahsetmesidir. Besincisi, onlara su anda istediklerinin verilmesi ahirette ise ansizin
yakalanmalaridir. Altincisi, tipki diinyada onlarin Hz. Peygamber’e iman etmedikleri halde “Biz
senin Allah’in resulii olduguna sahitlik ederiz.” demeleri gibi ahirette kendilerine “Tat bakalim;
zira sen (aklinca) gii¢lii ve itibarlisin.”® denilmesidir. Yedincisi, Allah Teala'nin haber verdigi su
durumdur: “O giin miinafik erkekler ve miinafik kadinlar iman edenlere séyle diyecekler: ‘Bizi bek-
leyin de yetisip nurunuzdan bir parga alalim.” Onlara soyle denecek: ‘Geriye doniin de baska bir nur
arayin!”371 Sekizincisi ise onlarin bu diinyada miiminlere giildiikleri gibi ahirette de miiminlerin
onlara giilmesidir.*®

Nesefi’'nin Allah’in istihza etmesinin ne anlama geldigine dair a¢iklamalarinin selefi Matiiri-
di’den ¢ok daha detayli olmasi dikkat cekmektedir. Zira Matiiridi, burada Allah’in istihzasini iki
sekilde agiklamaktadir: Birincisi, onlara alay etmelerinin cezasini vermesi, ikincisi ise Allah’'in
miiminlerin de miinafiklarla alay etmesini kendisine nispet etmesidir. Matiiridi, bazilarinin tipki
kibirlenmek gibi istihza etmenin de kullara degil ancak Allah’a caiz oldugunu sdylediklerini de
aktarmakta ancak dogru olanin “mekr, hida‘ ve istihza gibi insanlar tarafindan yerilen fiillerin
dogrudan Allah’a izafe edilmemesi oldugunu savunmaktadir.**!

Kur’an-1 Kerim’'de Allah Teald’ya isnat edilen kullarin fiillerden ikisi, mekr ve keyd kelimeleridir.
Sozliikte “tuzak kurmak; hile ile bir kimsenin ne kastettigini bagkasindan saklamak”*’! anlamina
gelen mekr ifadesi; Kur’an’da Al-i Imran 3/54, el-A'raf 7/99, el-Enfal 8/30, Y(inus 10/21 ve en-
Neml 26 /50 ayetlerinde dogrudan Allah’a isnat edilmektedir. Yine keyd ifadesi de yalnizca et-Tarik
86/17. ayette dogrudan Allah’a isnat edilmektedir. Tefsirlerde ¢ok farkl sekillerde yorumlanan
bu ifadelerin anlaminin klasik déonemdeki bir Kur’an terclimesine nasil yansidigi giinlimtiz me-
allerine de bir 151k tutacaktir.

Bu c¢alismada, Yiice Allah'in “(Yahudiler) tuzak kurdular, Allah da onlarin tuzaklarini bozdu.
Evet, Allah en lyi tuzak bozucudur.*" ayeti ile Enfal Sresi'ndeki “Inkar edenler, seni baglayip bir
yere kapamak veya éldiirmek, ya da stirmek icin diizen kuruyorlardi Onlar diizen kurarken, Allah
da diizenlerini bozuyordu. Allah diizen yapanlarin en lyisidir”™* mealindeki ayetlerinin Nesefi
tarafindan Farsgaya nasil terctime edildigi tizerinde durulacaktir. Hakiki anlamda Allah’a isnad1
dogru olmayan mekr/tuzak ifadesinin nasil terciime edilecegi 6nem arz etmektedir. Nitekim
Tiirkce meallerin bazisinda dyetin -kimisinde dipnotta aciklama diisiilmekle birlikte- “Onlar tuzak
kurdular. Allah da tuzak kurdu. Allah, tuzak kuranlarin en hayirlisidir.”*¥ seklinde terciime edildigi
goriilmektedir. Oysa mekr/tuzak ifadesinin insanlara isnadi hakikatken Allah’a isnad1 mecazdir.

[34] Stra42/40.

[35] en-Nahl 16/126.

[36] ed-Duhan 44/49.

[37] el-Hadid 57/13.

[38] en-Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, 1/338-341.

[39] Ebi Mansiir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
2005), 1/386-387.

[40] el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, 772.

[41] Al-iimran 3/54.

[42] el-Enfal 8/30.

[43] Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhig Yayinlari, 2011), 117; Edip

Yiiksel, Mesaj Kuran Cevirisi (istanbul: Ozan Yayincilik, 2014), 112; Ahmet Tekin, Kur’an’in Anlasilmasina Dogru-Tefsiri
Meal (Istanbul: Kelam Yayinlari, 2016), 112.
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Omer en-Nesefi, Farsca meal-tefsirinde soz konusu ayeti “Onlar Isd’ya el uzattilar, Allah da
onlara yaptiklarinin karsiligini verdi”** seklinde terctime etmektedir. Dolayisiyla Nesefi, Allah’a
isnat edilen mekr/tuzak ifadesini, onlarin tuzaklariin karsiligini vermek olarak terciime etmek-
tedir. Ancak o; J;w »2"” ifadesinin dogrudan anlamini vermek yerine bu ismin Allah i¢in 6vgii
ve dogru olduguriu; her ne kadar diger insanlar i¢in batil bir niteleme olsa da Allah hakkinda
hak oldugunu ifade etmektedir.[**! Sonug olarak Nesefi, mekr/tuzak ifadesinin insanlara isnadi
ile Allah’a isnad1 arasinda ayrima gitmekte, Allah’a isnadi esnasinda bu fiile literal anlamini ver-
memektedir. Nesefl'nin ayni ayete dair tefsirindeki yorumlar1 da meal-tefsiriyle ayni dogrultu-
dadir. Nesefl benzer sekilde el-Enfal Stiresi'ndeki ayeti ise “Onlar tuzak kuruyorlar, Allah onlarin
cezasini verecektir. En iyi ceza veren Allah Tedld’dir”™*® seklinde Farscgaya terciime etmektedir.*”!
Oysa Tiirkceye yapilan cevirilerin bircogunda bu ayet, “Onlar (sana) tuzak kurarlarken Allah da
(onlara) tuzak kuruyordu. Ciinkii Allah tuzak kuranlarin en iyisidir.*® seklinde Allah’a isnat edi-
len mekr ifadesinin literal anlamiyla terciimesi tizerinden yapilmaktadir. Dolayisiyla Nesefi’nin
terciimesi, ayetin tefsirlerdeki yorumuyla daha tutarli olmasi bakimindan bizce daha isabetlidir.

Kur’an-1 Kerim’de et-Tarik 86/17. dyette dogrudan Allah’a isnat edilen keyd ifadesinin de
Nesefl tarafindan Farsg¢aya nasil terciime edildigine deginmek gerekmektedir. Nesefi et-Tarik
86/16-17. ayetleri “Onlar sana bir tuzak kuruyor, bense onlarin tuzaklarini iptal edecegim.” sek-
linde ¢evirmektedir.*?! Dolayisiyla Nesefi'nin mekr ve keyd ifadelerinin Allah’a isnadiyla kullara
isnadi arasinda bir fark gozettigi, giinimiiz Tiirkce meallerinin bazisinda gézetilmeyen bu an-
lam farkini terclimesine de yansittigl goriilmektedir. Aslinda Nesefi'nin et-Teysir'de s6z konusu
dyete getirdigi yorum, Tefsir-i Nesefi'de yaptig1 cevirinin arka plani hakkinda fikir vermektedir.
Zira orada Nesefl, Allah’in bu ayetle miisriklerin planlarini yok edecegini ve hilelerini gecersiz
kilacagini, bunun da onlarin yaptiklarinin cezasi olacagini haber verdigini agiklamaktadir. Ciin-
kil o; tipk1 “44, Zg,w 4o 50 rg_..,__e o] 123" B ve ‘et g by 35258762 gyetlerinde oldugu tizere
Allah’in yaptiklarinin cezasini vermesi anlami disinda mutlak olarak bu ifadenin Allah i¢in caiz
olmayacagini belirtmektedir.®®! Sonug olarak burada da Neseft’nin dyeti literal anlaminin 6tesinde
tefsiri olarak terciime ettigi sdylenebilir.

2.1.2. Allah’a Aza izafe Edilen Ayetlerin Terciimesi

Kur’an-1Kerim'de Allah’a isnad edilen haberi sifatlarin basinda el (yedullah) ve yiiz (vechullah)
ifadesi gelmektedir. Zira bu ifadelerin nasil terciime edilecegi hususunda giiniimiiz meallerinde
de ortak bir tavir bulunmamaktadir. Klasik dénemde Nesefi'nin bu ifadeleri Farscaya nasil cevir-
digi sorusunun cevabi ayni zamanda onun terciime yontemini anlamaya da yardimci olacaktir.

Omer en-Nesefi, Bakara Stresi'nde yer alan “s.t¢ 2..I3 i S ﬁj\ R \j}? L3l @}.ﬂg QJWJ\ 5\343"[54]
ayetini “Dogu da Bati da Allah’in dogru yoludur. Herhangi bir durumda yéniiniizii belirlemede kibleye

[44] Nesef, Tefsir-i Neseﬁ,/1367, 1/112. Nesefl'nin Farsca ¢evirisi su sekildedir: lus 5 cass 8 oleuns s b Ol JQ.UVJL 31555 3
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[45] Nesefi, Tefsir-i Neseff, 1367,1/112.
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yonelme amaciyla hareket ettiginizde, iste orasi Allah’in rizasina uygun olan yerdir Allah ne kadar
zengin ve kudretlidir! Ve senin zayifligini bilir!” seklinde Farscaya ¢evirmektedir.®* Goruldigu
tizere Nesefi, ayetteki “il) 415" ifadesini literal anlamda Farsgaya cevirmekten kaginmakta ve bu
ifadeye “Allah’in rizas1” anlami vermektedir. Nesefl’nin bu ¢eviri tercihini daha iyi anlayabilmek
icin onun et-Teysir'deki a¢iklamalarina bakmak gerekmektedir. Nitekim Nesefl orada da ayeti,
“Her nereye yonelirseniz Allah’in kiblesi oradadir” seklinde tefsir etmekte; vech, viche ve cihet
kelimelerinin hepsinin ayni anlama geldigini, kibleye yonelme emrinden dolay1 kiblenin de bu
sekilde isimlendirildigine dikkat cekmektedir. Nesefl, temriz formunda ( 3) aktardig1 bir goriise
gore de bu ifadenin Allah’in rizas1 anlamina geldigini belirtmektedir. Ote yandan Nesefi, Matiiri-
di'nin bu iki goriisle beraber vech ifadesiyle tipki “Azamet ve kerem sahibi rabbinin zati ise bdki
kalir.”5® ayetinde oldugu gibi Allah’in zatinin kastedilmis olabilecegi yorumuna yer verdigini
nakletmektedir.*”! Nesefi'nin et-Teysir’deki agiklamalarindan onun "ffb! 43" ifadesini “Allah’in
kiblesi” seklinde ac¢ikladig1 anlasilmaktadir. Ancak bunun aksine Nesefi, Tefsir-i NesefT de ayeti
et-Teysir'de temriz formunda ( _s) aktardig1 goriise gore Farscaya cevirmekte ve “Allah’in rizas1”
anlamini vermektedir.

Kur’an-1 Kerim’'de Allah’a isnat edilen azalardan bir digeri ise yedullah (4lily) ifadesidir. Bu
ifadenin Kur’an’da birgok dyette miifred,”®® tesniyel®” ve cemi‘®®” olarak Allah’a isnat edildigi
gorulmektedlr Nesefi'nin s6z konusu ifadeyi nasil terctime ettigini gérmek i¢in “i~5 J,\j\ ]
(..@M 35 Al O3 13”161 ayetinin terciimesine bakmak yeterlidir. Nesefi soz konusu ayeti
“Sana biat edenler, o biat dlemlerin Rabbinedir. Allah'tn yardimi, onlarin yardimindan daha biiyiik-
tiir...” seklinde terciime ederek burada da “«U& 23" ifadesini literal olarak terciime etmekten uzak
durmakta ve buna "Allah’m yardimi” anlami Vermektedir.[ﬁz] Nesefi et-Teysir'de ise herhangi bir
tercih yapmadan “‘\.U\ 25" ifadesinin Allah’in ahde vefasi, kuvveti, nimeti, yardimi ve muvaffakiyeti
anlamlarina geldigine dair farkl gortsleri nakletmektedir.[*®! Ancak Nesefi, Kur’an terciimesinde
bu ayeti Farscaya cevirirken et-Teysir'de Siiddi’den aktardigi “Allah’in yardimi” anlamini daha
uygun bulmustur.

2.1.3. Allah’a Mekan ve Nesne izafe Edilen Ayetlerin Terciimesi

Kur’an’da yer alan haberi sifatlardan énemli bir kismi ise Allah Tedla’ya mekan ve nesne izafe
edenlerdir. Nitekim “Rahmdn olan Allah arsa istiva etmistir.)'**! “Nerede olsaniz, O sizinle bera-
berdir.” ! “Gékte olanin sizi yerin dibine gegirmesinden emin misiniz?'®®! ve “Allah’in boyasiyla
boyandik. Boyaca O’ndan daha giizel olan kim vardir?”1¢’! dyetleri bu tiirden sifatlarin yer aldig1
dyetlere ornek olarak verilebilir. Zira Allah’'in arsa istivasy, insanlarla birlikte olmasi, gokte olmasi
ve boyasinin olmasi literal olarak anlasilacak bir husus degildir.
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Nesefl'nin el-Miilk Saresi'nde yer alan ;45 » 136 yj‘}?\ (’,J& i O (B2 & A piale” Ayetini
Farscgaya nasil terclime ettigi hususu soz konusu haberf sifatlarin gevirisi i¢in giizel bir 6rnektir.
Nesefl s6z konusu ayeti, “Acaba gokyliziiniin yaraticisindan emin misiniz ki sizi yere batirmasin?
Yer sallanir ve déner hale gelir.1*® seklinde terciime etmektedir. S6z konusu dyetin birgok mealde
“Goktekinin sizi yere gecirivermeyeceginden emin mi oldunuz? (O zaman) bir de bakarsiniz yerylizii
siddetle ¢alkalaniyor.'®” seklinde Tiirkgeye terctime edildigi géz oniine alindiginda Nesefi'nin
terciimesindeki bariz fark ortaya ¢ikmaktadir. Zira Nesefi, literal olarak “gékte olanin” anlamina
gelen ((Z2J) & VIM\; ifadesini “gdkyliziiniin yaraticisi/ ol & 31” seklinde Farsgaya cevirmistir.

Nesefl’'nin bu ¢evirisinin arka planini daha iyi anlayabilmek i¢in onun et-Teysir’deki agiklama-
larina bakmak yerine olacaktir. O; et-Teysir'de s6z konusu ayeti, “Ey miisrikler! Hiikimranlig
gokte olan Allah’tan emin misiniz?” seklinde tefsir etmektedir. Nesefl, bu ayetin tipki En‘am Sa-
resi'ndeki ";_",bj\?! ETRCASA 4y 323" ayeti gibi olduguna dikkat cekmektedir. O; ayetin hakikatte
"gbkyijziinii/n yarét1c151 ve sahibi” anlaminda oldugunu belirtmektedir."’ Dolayisiyla onun burada
et-Teysir'deki aciklamalar1 dogrultusunda bir ceviri yaptig1 goriilmektedir. Onun aciklamalari
Matiirld?’'nin agiklamalariyla da paralellik arz etmektedir. Nitekim Matiiridi'ye gore Allah Teala,
“gokte olan” anlamindaki beyanla, kendisinin goklerin de ildh1 oldugunu haber vermistir. S6z ko-
nusu ayet, yeryiiziinde kendisinden bagka bir ilahin var oldugunu ve kendisinin yerytiziintin ilahi
sayllmadigini belirtmemekte, aksine hem yerin hem de gégiin ilah1 oldugunu haber vermektedir.
Bu, Yiice Allah’in su ayetine benzemektedir: “Gizli gizli konugan ii¢ kisi yoktur ki dérdiinciileri
0 olmasin!”"" Bu i1ahi beyan, iki kisi gizli konustuklarinda Allah, onlarn iigiinciileri degildir
anlamina gelmez. Bu ifade, saltanati diinyanin 6tesine gegmeyen krallardan birinin giiciinden
korkarak ona diismanliga cesaret edemediginiz halde, miilkii ve saltanat1 goklere kadar ulagsana
diisman olmaktan kendinizi nasil giivende gorebiliyorsunuz, anlamina da gelebilir.”? Sonug olarak
Matiiridi ve Nesefl, her ne kadar farkl dyetlerden delil getirseler de bu ifadenin literal anlamiyla
anlasilamayacagina dikkat cekmislerdir.

Bakara Stiresi’'nde yer alan “5,3,i 4 1353 M w e e A fU\ ix.»” ayeti de bu konuya bir bagka
ornek olarak verilebilir. Bu ayetin Tiirk¢edeki meallerin biiyiik cogunlugunda literal anlamindan
bagimsiz cevrilmedigi goriilmektedir. Nitekim DIiB’in Kur’an Yolu Meali'nde de séz konusu ayet,
“Allah’in boyasiyla boyandik. Boyaca O’'ndan daha giizel olan kim vardir? Biz yalniz O’na kulluk
ederiz” (deyin)”3 seklinde Tiirkceye terciime edilmistir. Omer en-Nesefi ise meal-tefsirinde bu
ayeti, “De ki biz Allah’in dinini kabul ettik, Cendb-1 Hakk’in dininden daha iyi bir din bilmiyoruz ve
biz O’na ibadet ediyoruz.”" seklinde terciime etmistir.l’"!

Nesefi'nin et-Teysir'deki aciklamalari ise onun buradaki tercihinin arka planina dair net bir
fikir vermektedir. Zira o, burada “;U\ ix..” ifadesinin din anlamina geldiginin altini ¢cizmektedir.
Her ne kadar bagka goriisler oldugunu belirtse de Nesefi, ayetin sonundaki “Biz O’na ibadet edi-
yoruz.” ifadesine muvafik olanin bu oldugu diisiincesindedir. Nesefi, sz konusu ifadenin Islam’in
isimlerinden birisi oldugunu belirtmekte ve Bakara sliresinin basinda bunu agikladigini ifade
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ederek okuyucuyu oraya yonlendirmektedir. Neseft'nin oradaki aciklamalarina gore Allah, islam
dinini bir¢ok isimle isimlendirmis ve bunlarin bir kismini kendi zatina izafe etmistir. islam’in
bu sekilde olan isimlerini hiidallah, sirdatallah, fitratallah, sibgatallah, dinullah, nurullah ve keli-
metullah seklinde sayan Nesefl, miifret isimlerle birlikte bu sayinin kirka ulastigini belirtmekte
ve hepsine Kur’an’dan 6rnekler getirmektedir.”®! Nesefi, et-Teysir'de bu ifadenin Hristiyanlarin
cocuklarint dogumunun yedinci giintinde vaftiz suyunu batirmalarina génderme yaptigini belirt-
mektedir. Ferrd’dan aktardigi bu goriise gore onlar bu sekilde yapmak suretiyle onu Hristiyanliga
boyadiklarini séylemektedirler. Katade’den aktardigi rivayete gore ise Hristiyanlar ¢ocuklarina
Hristiyanlik boyasini; Yahudiler de Yahudilik boyasini siirmekte yani onlara kendi dinlerini tel-
kin etmektedirler.””! Dolayisiyla ona gore burada sibgatallah ifadesiyle kastedilen Allah’in dini
Islam oldugundan literal anlam olan boya ifadesini kullanmadan mecazi anlamla ayeti Farscaya
terciime etmistir. Matiiridi tefsirinde ise AJJ\ i..” ifadesinin; Allah’in dini, Allah'in fitrati, Allah’in
hiicceti ve Allah’in siinneti gibi anlamlara geldigi temriz formunda ( ) ifade edilmistir.”®! Nesefi
ise Matiiridi’'nin aksine bu ifadeyi her iki tefsirinde de dogrudan “Allah’in dini” olarak terciime
etmistir. Nesefi’nin bu net ¢evirisini bugiin Tiirkce ¢evirilerin bircogunda goriilemedigini, ayetin
muglak bir sekilde “Allah’in boyas1” ifadesiyle terctime edildigi belirtilmelidir.

2.2. Tefsir-i Nesefi’de Peygamberlerin Masumiyeti Diigiincesinin Yansimalari

Kur’an terclimeleri tefsirler gibi etraflica yorumsal tercihlerinin tartisildig1 eserler degildir. Bu
nedenle cevirilerde miitercim, tercih ettigi bir yorumu terciimesine yansitirken bazen de ayetin
cevirisine dair alternatif goriislere de isaret etmektedir. Nesefi'nin terciimesinin hi¢ stiphesiz
farkli yorum tercihlerinin oldugu ayetlerde terciimeye yansittigi anlam ac¢isindan da arastirilmasi
gerekmektedir. Burada 6zellikle cagdas donem meallerde oldukga farkli anlam tercihleri goriilen
Peygamberlerin ismeti konusuyla yakindan iliskili bazi ayetleri Nesefi'nin nasil terclime ettigi
ele alinmaktadir. Ancak ¢alismada takip edilen yontem ve ¢alismanin hacmi agisindan konu bazi
o6nemli 6rneklerle sinirh tutulacaktir.

2.2.1. Hz. Daviid’un imtihani

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Dav(id'un Sad Stresindeki kissasi, Nesefi'nin yasadig1 donemde miifes-
sirlerin gogunlukla Israili rivayetlere yer verdigi ayetlerin basinda gelmektedir. Omer en-Nesefi,
tefsirlerde Israili bilgilerin aktarila geldigi bircok ayetin tefsirinde ise bu rivayetleri meal-tefsirine
tasimamayi tercih etmektedir. Onun bu tavrini, Sad slresi 21-25. ayetlerini, Hz. Davud ile Uri-
ya’'nin hanimi arasinda gectigi iddia edilen hadiseye dair aktarilan rivayetlerden bagimsiz olarak
Farscaya terclimesi konusunda siirdiiriip stirdiirmedigi merak uyandirmaktadir.

Nesefl s6z konusu ayetleri su sekilde Farscgaya terciime etmistir: “Ansizin kendilerinin mihraba
atan iki hasmin haberi sana ulasti. Bu hasimlar kendisine geldiklerinde Daviid onlardan korktu.
‘Korkma! Biz ikisinden birisi digerine kétiiliik yapmaktan ve zulmetmekten korkan iki hasimiz’
dediler. Aramizda neyin dogru neyin yanlis olduguna karar ver ve bizi dogru yola ilet. Bu benim
kardesim ve doksan dokuz koyunu var. Benim ise tek bir koyunum var. Bana bunu ver de onlara
katayim, hepsini bir araya getireyim, diyor. Karsilikli konusma sirasinda bana baskin ¢ikti. Eger
durum bdyleyse bu koyunu kendi koyunlarina katmak istemekle sana zulmetmis demektir, dedi.
Ortak insanlardan ¢ogu, ticarette birbirlerine zulmetmektedirler. Miiminler ve salih amel isleyen-
ler miistesna ki onlar da ¢ok azdir. Hz. Daviid onu imtihan ettigimizi ve hiikiim vermede hataya

[76] en-Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, 1/262.
[77] en-Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, 2/481-482.
[78] el-Maturidi, Te'vildti'l-Kur’dn, 1/578-579.
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diistiigiint, acele ettigini anladi. Sonra kendisini yaratan rabbinden bagislanma istedi. Ve secdeye
kapanip kendisini Yaratana dondii. Biz o zelleyi affettik."' Gercekten onun, bizim katimizda bir
yakinligi ve giizel bir akibeti (cenneti) vardir.”1%%

Omer en-Nesefi, 6zellikle Hz. Davud’un istigfarinin sebebinin hiikiimde hata etmesi ve acele
etmesi olduguna dikkat ¢ekmekte, Yiice Allah’in da Hz. Davud’'un bu zellesini affettigini belirt-
mektedir. Dolayisiyla Nesefi, yaptig1 bu ¢eviriyle Hz. Daviid hakkinda aktarilan cirkin rivayetleri
kabul etmedigini ihsas ettirmektedir. Zaten Nesefi'nin et-Teysir'de s6z konusu ayetlere yaptigl
genis aciklama, onun Tefsir-i Neseff' de soz konusu ayetleri tefsirlerde aktarilan rivayetlerden
bagimsiz olarak cevirmesinin arka plani hakkinda fikir vermektedir. Zira Nesefi et-Teysir'de Hz.
Davd hakkinda aktarilan bu kissanin insanlardan bir¢ogunun ayaginin kaydigi ve onun hakkinda
peygamberlere layik olmayan bircok seyler soyledikleri bir husus oldugunun altini ¢cizmektedir.
Yiice Allah’in onlarin hakkinda “Andolsun, onlari, bir bilgi iizerine (dénemlerinde) dlemlere ltistiin
kildik.®" buyurdugunu belirten Nesefl, onlarin insanlarin rehberi, kiyamet gliniinde glinahkar-
larin sefaatgileri oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica Nesefi, konuyla ilgili rivayetlerin ekserisinin
kabul edilmediginin (merdid) altini ¢cizmektedir.®?

i1k bes asirda Hz. Davud’la ilgili s6z konusu rivayetlere Mu‘tezili miifessirlerin elestirel bir
tarzda yaklastiklar1 bilinmektedir. Onlarin aksine ayni donemde Siinni miifessirler ise genel
olarak s6z konusu ayetlerin tefsirinde Hz. David'un Uriya’nin hanimiyla olan miinasebetine dair
birtakim rivayetleri cok da elestirmeksizin aktarmaktadirlar.®® Dolayisiyla Omer en-Nesefi’nin
ilgili rivayetlere elestirel yaklasiminin Stinni gogunlugun yaklasimiyla ayni dogrultuda olmadig:
soylenebilir. Dolayisiyla onun s6z konusu goriisiiniin kime dayandig1 sorusu akla gelmektedir.
Siinni gelenekte s6z konusu rivayetlere elestirel yaklasan miifessirlerin basinda imam Matiiridi’nin
geldigini diisiiniince bu sorunun cevabi da kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Zira Matiiridi ile
Nesefi, Hz. Davud’un “Eger durum bdyleyse bu koyunu kendi koyunlarina katmak istemekle sana
zulmetmis demektir.” ifadesini dogrudan davacinin s6ziinden hareketle degil de ancak sahitlerin
sahitligiyle soylemesi gerektigi goriisiinde birlesmektedir.® Dolayisiyla Nesefi'nin et-Teysir'de
uzun agiklamalarin arasinda kaybolan bu goriistiniin Tefsir-i Neseff'de net olarak ortaya konuldugu
goriilmektedir. Ote yandan onun tercih ettigi bu goriisiiniin arkasinda Matiiridi’nin yorumunun
oldugu da agiktir. Zaten Nesefl, s6z konusu meseleyi ele alirken iki defa Matiirld{’ye atifta bu-
lunmaktadir.

2.2.2. Hz. Silleyman’in imtihan1

Tefsir geleneginde hakkinda ¢okga israiliyat aktarilan ve masumiyetine golge diisiiriilen
peygamberlerin basinda Hz. Siileyman gelmektedir. Bu baglamda 6zellikle Sad Stresi'nde yer
alan Andolsun Stileyman’t denemeye tabi tutmus, tahtina bir ceset birakmuistik; bir stire sonra o
bize yoneldi."®® ayetiyle ne kastedildigi hususu miifessirler arasinda ihtilafa neden olmustur.
Dolayisiyla yorumunda ¢ok fazla ihtilaf edilen bu ayetin klasik donemdeki bir terciimede nasil
cevrildigi hususu 6nem arz etmektedir. Nitekim giiniimiiz Tiirkge meallerinde dahi bu ayetin cok
farkl sekillerde terciime edildigi miisahede edilmektedir. Bircok mealde s6z konusu ayet literal,
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anlamiyla cevrilerek izaha muhtac olarak birakilmis,® kimi meallerde ise ayetteki ceset, Hz.
Siileyman’in hasta olup adeta cesede donmesi olarak yorumlanmistir.®”!

Tefsir-i Nesefi'nin miiellifi Omer en-Nesefl ise s6z konusu ayeti Farscaya su sekilde terciime
etmektedir: “Ve Siileymdn’t imtihan ettik. Onun yataginin lizerine cansiz bir beden, yani yari 0lii
bir cocuk biraktik. O; ‘Bu gece ii¢ karimla birlikte olacagim, ii¢c oglum olacak. Biiyiidiikleri zaman
hepsi Allah yolunda savasacaklar.” demisti. Fakat insallah demeyi unuttu, yari élii olarak bir cocuk
meydana geldi. Onu getirip yataginin tizerine, onun oniine koydular. Sonra yeniden Allah’a yoneldi.”'®
Nesefi'nin literal bir terctimeyle anlasilmasi ¢ok zor olan bu ayeti tefsiri terclimeyle agiklamaya
yoneldigi gériilmektedir. Onun bu terciimedeki tercihini anlayabilmek icin et-Teysir'de s6z konusu
ayeti nasil acikladigina bakmak yerinde olacaktir.

Nesefi, et-Teysir'de s6z konusu ayetin tefsirine, bircok kimsenin bu ayetin tefsirinde ayaginin
kaydigini1 ve mubhtelif rivayetler aktardiklarini zikretmekle baslamaktadir. Nesefi'nin temelde
naklettigi li¢ rivayetten birincisinde 6zetle; Hz. Siilleyman’in Cerade ismindeki cariyesinin Hz.
Siileyman tarafindan 6ldiirtilen babasini unutamamasi ve onun heykelini yaptirip Allah'in ne-
bisinin sarayinda bir miiddet ona tapindig1 aktarilmaktadir. Bunun neticesinde Yiice Allah, Hz.
Siileyman’t saltanatini alip tahtinin iizerine de bir ceset koymak suretiyle imtihan etmistir. Bu
rivayete paralel bir baska rivayette ise bir seytanin Hz. Siilleyman’in ytizigiinii bu cariyeden ala-
rak Siileyman Peygamber’in suretine girdigi ve onun miilkiinii ele gecirip onun adina hiikmettigi
kaydedilmistir. Nesefi, bu hususta zikredilen seylerin kabuliiniin miimkiin olmadigini, Allah'in
Peygamber’inin putlara ibadet etmeye riza gostermesinin yahut bunu 6grendikten sonra dylece
birakmasinin caiz olmadigini vurgulamaktadir. Ayrica seytanin Hz. Siilleyman’in suretine girerek
insanlara batilla hiitkmetmesi, onun hanimlarina yaklasmasi ve kendi hiiktimlerini Allah’in hii-
kiimleri gibi géstermesinin imkanini sorgulamakta ve bunu reddetmektedir.®”!

Nesefl'nin aktardig1 bir diger rivayete gore ise Hz. Siileyman, bir gece yiiz esiyle birlikte olacagini
ve onlarin her birinin bir siivari doguracagini sdylemis ancak “insallah” dememisti. Neticede bu
iliskilerinden sadece 6ziirlii (yarim) bir cocuk meydana gelmisti. Hz. Peygamber, Hz. Stileyman’in
“ingallah” demesi durumunda hepsinin Allah yolunda savasan siivariler doguracagini ifade et-
mistir. Iste Hz. Siileyman’in imtihani bu olup istisnayi terk ettigi icin itaba muhatap olmustu. Bir
baska rivayete gore ise seytanlarin Hz. Siileyman’in yeni dogan ¢ocugunun canina kastetmek
istemeleri lizerine Allah’in nebisi bu konuda Rabbine tevekkiil etmemis, cocugunu bir bulutun
icerisinde muhafaza etmeye ¢alismistl. Ancak nasil olduysa bu ¢cocugun cesedi tahtinin tizerine
birakilmis, Hz. Siileyman da yaptig1 hatayi anlayip Allah’a yonelmistir.*"

Nesefi'nin gerek et-Teysir'de gerekse Tefsir-i Nesefi’de yaptig1 yorumlarda Matiiridi tefsirinden
etkilenip etkilenmedigi sorusu akla gelmektedir. Kisaca sdylemek gerekirse Matiiridi, Nesefi'nin
aksine elestirmek i¢in bile bu rivayetlere yer vermemektedir. Ona gore buradaki imtihanin sebebi,
Hz. Stileyman’in bir zellesinden dolayi itap olunup saltanatinin elinden alinmasi olabilir. Yine
herhangi herhangi bir zelle olmaksizin imtihan edilerek saltanatinin elinden alinip baskasina
verilmesi de olabilir. Matiiridl’ye gore tahtina cesedin atilmasi onun miilkiiniin elinden alinma-
sindan kinaye olabilecegi gibi gercekten tahtina Hz. Siilleyman’a benzeyen bir cesedin atilmasi

[86] Komisyon, Kur’an Yolu Medli, 435.
[87] Heyet, Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, 425; Okuyan, Kur’an Meal-Tefsir, 440.

[88] Nesefi, Tefsir-i Nesefi, 1367, 2/857. Neseft'nin Farsga cevirisi su sekildedir: Ll 3 Oleghe (.J.ua; o350l 5 olodlss G5 1F §
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[89] en-Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, 12/502-503.

[90] en-Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, 12/501-504.
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da olabilir.! Dolayisiyla Nesefi'nin buradaki yorumlariyla Matiiridi’nin yorumlari arasinda ciddi
farkliliklar bulunmaktadir. Esasen her iki ismin tefsirdeki yonteminin farkli olmasi gz 6niine
alindiginda bu durum dogal karsilanmalidir.

Sonug olarak Nesefl et-Teysir'de ilk rivayeti dogrudan reddetmesine karsin son iki rivayet
arasinda bir tercihte bulunmamaktadir. Onun Tefsir-i NesefT'de ise bu ayeti son iki rivayetten bi-
rincisini nazar-1itibara alarak terciime ettigi ve Hz. Stileyman’in masumiyetine halel getirebilecek
rivayetleri ise mealine yansitmadig1 miisahede edilmektedir.

2.2.3. Hz. Yuisuf ve Ziileyha

Yisuf Stresinde yer alan “Kadin onu kesinlikle arzulamigti; eger rabbinin isaret ve ikazini gér-
meseydi o da kadini arzulardl. Bdylece onu, kétiiltikten ve ahldksiz bir is yapmaktan uzak tutmak
istedik. Stiphesiz o samimi kullarimizdand1.”®? ayetinin tefsirinde genellikle ilk donem tefsirlerinde
bir peygambere yakismayacak birtakim rivayetler aktarilmaktadir. Dolayisiyla Nesefi'nin s6z
konusu ayeti Farscaya terciime ederken nasil bir ¢eviri yaptigi merak uyandirmaktadir.

Nesefi, soz konusu ayetin tefsirinde Israili rivayetlerin yogun olarak aktarildig: bircok ayette
takip ettigi yonteme baglh kalarak literal anlami lizerinden ayeti terclime etmektedir. Nesefl ayeti,
“Ziileyha kendi rizasi ve istegiyle Yiisuf’a niyetlenmisti. EGer Rabbinin burhanini gérmeseydi Yisuf
da niyetlenecekti. Béylece zinadan ve onun énclillerinden uzak tutmak i¢in ona burhani gosterdik.
Ctinkii o bizim sadik, Se¢11m1§ ve pak kullarimizdandi,”™®® seklmde Farscaya cevirmektedir. Goriildigi
lizere Nesef], * L@ +»3" ifadesini yetin devamindaki “J J” harfinin cevabi olarak disiinmektedir.
Dolayisiyla Hz. YGisuf Rabbinin burhanini gordiigiinden asla Ziileyha'ya dair bir meyli olmamistir.
Giniimiizde meallerde Nesefl’nin vermis oldugu bu anlam biiyiik bir ¢ogunlukla miitercimlerin
tercih ettigi bir manadir. Ancak Nesefi’'nin yasadig1 donemdeki tefsirlerde Hz. Ylisuf’a yakismayacak
bir¢ok rivayetin yorumsuz olarak aktarilmasina bakildiginda®! onun tamamen bu rivayetlerden
bagimsiz literal bir anlami tercih etmesi sayan-1 dikkattir.

Nesefi'nin et-Teysir'de soz konusu dyeti tefsir ederken nasil bir yontem takip ettigini bilmek
buradaki tf:rcihini anlamak a¢isindan 6nemlidir. O, et-Teysir'de de "1@ ~»3" ifadesini ayetin deva-
mindaki “Y3” harfinin cevabi olduguna, Allah ona burhanini gosterince kendisinden herhangi bir
arzu istek meydana gelmedigine, dyetin son kisminin da delalet ettigi tizere Allah’'in onu bdylece
zinadan koruduguna dikkat cekmektedir. Nesefi’'nin bundan sonraki aciklamalari biiytik 6l¢tide
Matiirid?’den ismen yapmis oldugu alintidan meydana gelmektedir ki onun tefsirinde Matiiridi’nin
etkisini gostermesi acisindan oldukga glizel bir 6rnektir. Nitekim Matiirldi, bazi miifessirlerin
beyanina gore Ziileyhanin sirt iistli uzandigi, Hz. Y{isuf'un da onu arzuladigi ve ugkurunu ¢ozdiigi
seklindeki rivayetlerin tamaminin hurafe oldugunu belirtmektedir. Bunlarin dile getirilmesi helal
olmayan seylerden oldugunu belirten Nesefl, bunun fesadina delalet eden Kur’an’dan bir¢ok ayeti
ornek getirmektedir. Kissanin devamindaki “Yisuf, “Asil kendisi benimle birlikte olmak istedi” dedi.”
ayeti ile s6z konusu iizerine konustugumuz ayetin sonundaki “Iste bdylece biz, kétiiliik ve fuhsu
ondan uzaklastirmak icin (delilimizi gésterdik). Stiphesiz o ihldsl kullarimizdandl.” ifadesi de Hz.

[91] el-Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 8/626.

[92] Yasuf12/24.
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[94] et-Taberi, Cami’u’l-beydn, 16/33-49; Ebt Muhammed Abdurrahmanb Muhammed ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim,
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7/2123-2126; Ebii'l-Hasen A!i b. Ahmed b. Muhammed en-_Nisébﬁri el-Vahidi, el-Basit fT tefsiri’l-Kur’dn, thk. Komisyon
(Suudi Arabistan: Cami’atii’l-Imam Muhammed b. Sutd el-Islamiyye, 1430), 12/76-77; Ebii’'l-Hasen Ali b. Muhammed
b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin (Beyrut: Daru’l-kitiibi’l-ilmiyye, 1431), 3/23-26.
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Yisuf’un Ziileyha'ya rivayetlerde aktarildigi seklinde herhangi bir meyil olmadigina delil olarak
getirdigi cok sayidaki ayetten birisidir. Nesefl, Farsc¢a cevirisinde dyetin son kismini Hz. Ylisuf'un
zinanin onciillerinden herhangi birisini de yapmadigi seklinde bir vurguyla ¢evirmektedir.®!

Nesefi, Matiiridi'nin serdettigi delilleri uzun uzadiya aktardiktan sonra ayette miifessirlerin
naklettigine dair az veya ¢ok bir sey bulunmadigini belirtmektedir.

2.2.4. Hz. Peygamber’in Dalilette Olmasi ve Kendisine “Vizr” Nispet Edilmesi

Kur’an-1 Kerim’'de Hz. Peygamber’e nispet edilen bazi kavramlarin nasil anlasilmasi gerektigi
tefsirlerde farkli sekillerde agiklanmaktadir. Ancak takdir edilir ki tefsirlerde bu kavramlari acik-
lamakla terciimelerde aciklamak arasinda bariz bir fark vardir. Zira tefsirlerde uzun uzadiya tercih
edilen yorum ve alternatif yorumlari tartisma imkani bulunmaktadir. Oysa Kur’an c¢evirilerinde
cogunlukla okuyucuya dogrudan bir anlam sunulmaktadir.

Omer en-Nesefi’nin Farsca cevirisinde sahih bir anlam i¢in ézellikle dis baglamin da son derece
onemli oldugu ayetleri nasil terciime ettigi sorusunun cevabi merak uyandirmaktadir. Nitekim
Duha stiresinde Hz. Peygamber’in niibiivvet oncesi durumundan haber veren ayetlerden birisi
olan “Seni yol bilmez halde bulup yol géstermedi mi?"** \g i 44435 Ayetini, Hz. Peygamber’in
niibiivvet 6ncesindeki durumunu bilmeden terciime etmek ¢ok miimkiin géziikmemektedir.
Nitekim cagdas donemde kimi arastirmacilar ve meal yazarlari literal anlami nazar-1 dikkate
alarak soz konusu ayette Hz. Peygamber’e isnat edilen “dalalet” kelimesini Kur’an'in bircok
ayetinde gectigi lizere “sapmak ve hak yoldan ayrilmak” anlaminda ¢cevirmektedir.®”! Oysa Hz.
Peygamber’in niiblivvet 6ncesinde dalalette oldugunu gosteren bir bilgiye sahip degiliz. Aksine
onun niibiivvet 6ncesinde ¢evresindeki putperest yénelimlerden uzak durdugu bilinmektedir.
Hal boyle olunca buradaki N\Z” ifadesini, yaygin olarak kullanildigi anlamda degil de din ve kitap
hakkinda bilgisinin olmadigi seklinde yorumlanmasi bircok miifessir tarafindan daha dogru bu-
lunmaktadir.’®! Bazilar1 da séz konusu “ L.>” kelimesinde “kaybolmak” anlaminin da bulunduguna
dikkat cekerek bunu Hz. Peygamber’in ¢ocuklugunda kayboldugu seklindeki rivayetlerle acikla-
ma yoluna gitmislerdir. Nitekim Omer en-Nesefl de Farsca mealinde bu ayeti “O, Sam seferinde
seni kervancilarin yolundan ayrilmis halde buldu da o karanlik gecede senin tekrar geri getirdi.”°!
seklinde terciime etmistir.'%"! Nesefi’nin burada ayeti terciime ederken sadece i¢ baglami yeterli
bulmadigy, dis baglami Hz. Peygamber’in niibiivvet dncesi duruma dair siret bilgisini de nazar-1
dikkate aldig1 anlasilmaktadir.

Kanaatimizce Nesefi'nin Tefsir-i Neseff' deki ceviri tercihi tizerinde biraz durmak gerekmekte-
dir. Zira o, et-Teysir'de dalalet ifadesini miifessirlerin ekserisi gibi ibadetler hakkinda bilgi sahibi
olmamakla, hidayete erdirilmesini de kendisine seriatin 6gretilmesi olarak aciklamaktadir. Hz.
Peygamber’in en bastan vahyin niizuliine kadar musriklerin putperestliginden uzak olduguna isaret
eden Nesefi, bu ifadeden hak yoldan sapma manasinin anlasilmasini ise caiz gormemektedir. O; bu
dyetin tefsirinde Hz. Peygamber’in bir defasinda koyun gliderken bir eglenceye katilmak istedigini
fakat ona katilamadan uykuya daldigina dair bir rivayet aktarmaktadir. Dolayisiyla bu rivayet, onun

[95] Nesefi, Tefsir-i Neseff, 1367, 1/448.

[96] ed-Duhi 93/7.

[97] Yiiksel, Mesaj Kuran Cevirisi, 611; fhsan Arslan, “Risalet Oncesi Hz. Peygamber’in Dinf Durumu”, Recep Tayyip Erdogan
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2020), 119-122.

[98] Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferrd’, Me‘Gni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Y@suf en-Necati vd. (Misir:
Daru’l-Misriyye, t.y.), 5/339-340; Ebi'l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru'l-ulim (Beyrut: Daru’l-kuitii-
bi'l-ilmiyye, 2010), 3/592; Ebii Abdillah (Ebi'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefdtihu'l-gayb
(Beyrut: Daru Thyai't-tiirasi’'l-‘Arabi, 1420), 31/197.
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[100] Nesefi, Tefsir-i Nesefi, 1367,2/1170.
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niibiivvet dncesinde de bu tiir seylerden muhafaza edildigini gostermektedir. Nesefi'nin aktardigi
bir baska rivayette ise Hz. Peygamber, amcasi1 Eb( Talip ile ciktig1 Sam seferinde karanlik bir ge-
cede devenin iizerinde giderken Iblis’in devenin yularini tutup yoldan uzaklastirmasi neticesinde
yoldan ayrilmisti. Bunun iizerine Cebrail gelip onu tekrar yola ulastirmistir. Nesefi, yine tefsirinde
dalalet kelimesini Hz. Peygamber’in kavminin arasinda taninmamasi veya Hz. Peygamber’in ken-
disinin Allah nezdindeki konumunu bilmemesi gibi anlamlara geldigine dair gortsler aktarmak-
tadir.['! Nesefi'nin et-Teysir'de soz konusu goriisler icerisinden Hz. Peygamber’in Sam seferinde
kayboldugu goriisiinii sectigine dair bir isaret bulunmamaktadir. Ote yandan Nesefi’nin Farsca
mealindeki tercihinde Matiiridi’den etkilenmis olmasi da olas1 degildir. Zira Matiiridi, her ne kadar
Hz. Peygamber’in Sam yolculugunda degil de Mekke’de kaybolduguna dair bir gortisii bazilarina
nispet ederek aktarsa da"? bu onun dogrudan tercih ettigi bir goriis degildir. Sonug olarak Nesefi,
Kur’an tercimesinde sasirtici bir sekilde tefsirinde tercih etmedigi bir yorumu tercih etmektedir.
Bu da onun Tefsir-i Nesefi'yi et-Teysir'den dnce yazdigina bir isaret olarak kabul edilebilir.

Hz. Peygamber’in niibiivvet 6ncesi dini durumuyla iliskilendirilen insirah siiresindeki “Belini
biiken ytikiinti tizerinden kaldirmadik mi?"11%% yetlerini Nesefi'nin Farscaya nasil aktardigi da
ismet anlayisi cercevesinde cevrilen ayetlere giizel bir 6rnek teskil edecektir. Zira bu ayette Hz.
Peygamber’in belini catirdatan “vizr” ifadesinin ne anlama geldigi tefsirlerde ve meallerde farkl
sekillerde aciklanmaktadir. Nesefl s6z konusu ayeti, “Sirtina agir gelen yiikii senden almistik ki bu
ylik Mekke'den Medine'ye hicretin sebep oldugu kederdi; ancak biz onu senin kalbine kolaylastirdik.”*°"
seklinde terciime etmektedir. Nesefi, her ne kadar evveli emirde ayeti bu sekilde terciime etse de
ayrica bu yiikiin, vahyi insanlara iletme zorlugu oldugunu séyleyenlerin bulundugu buna gore
dyetin “Biz vahyi senin tabiatina kolaylastirdik.” anlamina geldigini belirtmektedir. Nesefi, bir baska
yoruma gore ise bu ayetin farkinda olmadan yapilan kii¢iik bir hata/zelle icin bagislamay1 ifade
ettigine dikkat cekmektedir. Zira Hz. Peygamber i¢cin bunun biiyiik su¢ oldugunu ifade etmektedir.*%!

Ayetteki “vizr” ifadesi, genellikle miifessirler tarafindan Hz. Peygamber’in niibiivvet dncesin-
deki kiictik hatalar1 veya onun sirtina ytiklenen risalet yiikii olarak tefsir edilmistir. Ancak Nesefi
buradaki “vizr” ifadesini Mekke’den Medine’ye hicretin sebep oldugu iiziintii olarak agiklamistir.
Onun bu ayeti, et-Teysir fi't-Tefsir'de nasil tefsir ettigi merak uyandirmaktadir. Nesefl, et-Teysir'de
bu dyeti dogrudan Fetih sliresinde gecen “Senin gecmis gelecek blitiin giinahini Allah’in bagislamasi
icin sana apagik bir fetih ihsan ettik.'%! dyetiyle tefsir etmektedir. Dolayisiyla her iki ayette de
Hz. Peygamber’in bizim tam olarak bilemedigimiz zelle/kiiciik hatalar1 kastedilmektedir. Bu da
onun daha ¢ok faziletli olan bir fiili terk edip daha az faziletli olan1 yapmasidir ki peygamberler
5nakamlar1n1n ylceliginden dolay1 bu gibi durumlarda ilahi itaba muhatap olurlar. Nesefi, "A:;;\_S&’!
4,4k -231/Belini biiken yiikiinii” Ayetini agiklarken ise peygamberlerin hatalarinin (zelle) bu derece
olmayacagini belirtmekte ancak onlarin bu konudaki hassasiyetlerinin onlara bu sikintiy1 yasattigini
vurgulamaktadir. Dolayisiyla Nesefi, burada Hz. Peygamber’in sirtindan kaldirilan “vizrin” onun
islemis oldugu kii¢iik giinahlar olarak anlama egilimindedir. Ancak Nesefi burada kendi tercihinin
disinda ii¢ goriise daha yer vermektedir. Bu ii¢ goriisten birincisine gore ayet, “Eger bizim koruma-
mi1z olmasaydi diisecek oldugun ve belini biikecek glinahtan seni muhafaza ettik.” anlamindadir.
Diger bir goriise gore ise ayet, “Mekke’den ¢ikman sebebiyle kalbinin yaralayan agir yiikii senin

[101] en-Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, 15/389-391.

[102] el-Maturidi, Tevildtii’l-Kur’dn, 10/560-561.
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sirtindan kaldirdik.” manasina gelmektedir. Bir baska goriise gore ise soz konusu dyette belirtilen
yuk, vahyin biitiin insanlara ulastirilmasinin agirligy; ytikiin kaldirilmasi ise bu diisiincenin kal-
binden atilmasi ve bu durumun Hz. Peygamber’in tabiatina kolaylastirilmasidir.**”! Sonug olarak
Nesefi'nin burada da et-Teysir’deki gorlisiinden baska bir goriisii tercih ettigi gériilmektedir. Onun
bu goriisiiniin arkasinda Matiiridi tefsirinin olup olmadigi bir baska merak konusudur.

Matiiridi tefsirinde ise "ViSJ.@,b Lk L*;?‘x_!ﬁi/Belini biiken ylikiinii” ayeti icin iki goriis ihtimalinden
soz edilmektedir. Tefsir ehlinin ¢ogunun benimsedigi birinci gorlise gore Hz. Peygamber icin
Kur'an'da giinah (31 ve ;,) ispat edilmis""® sonra da bu kaldirilmistir. Ancak Matiridi’ye gore
bu dogru bir yorum degildir. Ona gore “47, &z ab33” ayetindeki “,;,” ifadesi, yiik ve agirlik
anlamindadir. Dolayisiyla ayet, Hz. PeygamBer'e ylklenen niibiivvet/risalet yiikiiniin ve diger
yiiklerin hafifletildigi anlamina gelmektedir. ikinci gériise gore ise ayet, eger Allah'in korumasi
olmasaydi Hz. Peygamber’in hatalarinin ve giinahlarinin olacagini ifade etmektedir. Matiiridi'nin
sozlerinden onun bu iki goriisten ikincisini benimsedigi anlasilmaktadir.** Sonug olarak Nesefi
et-Teysir’de miifessirlerin ekserisinin benimsedigi sekilde dyeti Hz. Peygamber’in zellelerinin
affedilmesi olarak yorumlamaktadir. Ancak Nesefl ayni ayeti Fars¢ca meal-tefsirinde Mekke’den
Medine’ye hicretten dolay1 meydana gelen tiziintiisiiniin giderilmesi olarak terciime etmektedir.
Dolayisiyla burada Nesefi’nin hem Matiiridi tefsiri hem de kendi tefsiriyle farkli bir perspektiften
dyeti yorumladigi goriilmektedir.

Sonuc¢

Neseft'nin Farsca Tefsir-i Neseff adli eseri, bu ¢calismada tematik olarak incelenmis ve bazi
onemli sonuclara ulagilmistir. Oncelikle Neseft'nin bu eseri, her ne kadar tefsir olarak adlandi-
rilsa da klasik bir tefsir hiiviyetinde degildir. Ancak satir alt1 terciimelerde gordiigiimiiz lizere
salt bir terciime de degildir. Bu eser, giinlimiizde meal-tefsir olarak adlandirilan formun klasik
donemdeki tipik bir 6rnegini teskil etmektedir. Bu ¢alismada incelenen basliklar Nesefi'nin daha
genis hacimli tefsiri olan et-Teysir fi’t-Tefsir adli eseriyle karsilastirmali olarak ele alinmis her iki
eserdeki tercihleri mukayese edilmistir. Miiellifin bazen et-Teysir fi't-Tefsir adl1 eserinde genisce
detaylandirdigi goriislerini bu meal-tefsirine veciz bir sekilde aktardig gériilmektedir. Bazen de
ilging bir sekilde Nesefi, Tefsir-i Nesefi adl1 eserinde et-Teysir'de tercih ettigi goriisten baska bir
gorise yer vermektedir. Bazen de et-Teysir'de agik¢a tercihte bulunmazken kendi goristinii Tefsir-i
Neseff adli eserinde acikga ¢eviriye yansitmaktadir. Dolayisiyla genelde Matiiridi gelenegi 6zelde
ise Nesef tefsiri lizerine yapilan calismalarda bu eserin dikkate alinmasinda fayda oldugu son
derece aciktir. Diger taraftan bu eser, Matiiridi-Nesefi etkilenmesine de 151k tutmaktadir. Nesefi
tefsirinde her ne kadar Matiiridi’den etkilense de bu etkilenmenin onun tefsirinin 6zgiinliigiine
halel getirmedigini bu meal-tefsirindeki tercihler tizerinden de delillendirmek mtimkiindiir. Ne-
sefi’nin bu meal-tefsirinin, Kur’an’da izaha muhtag olan peygamberlerin ismetiyle ilgili ayetlerin
cevirisinde tefsiri bir aciklamayla manay1 okuyucuya net olarak aktardigi gortilmektedir. Diger
taraftan miiellifin bu nevi ayetlerde israill rivayetlerden bagimsiz bir sekilde meseleyi aktarma
cabasi dikkatlerden kagmamaktadir. Son olarak Nesefi’nin bu meal-tefsirinin detayl bir tez ca-
lismasiyla incelenmesi gerekmektedir. Ote yandan béyle bir calismanin da kolaycilia kagmadan
mutlaka Te'vildt, et-Teysir ve Tefsir-i Nesefi licgeninde yapilmasi icap etmektedir. Bu eserin giinii-
miizde yazilacak mealler icin istifade edilebilecek 6nemli bir kaynak oldugu da belirtilmelidir.

[107] en-Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, 15/396-397.

[108] Bkz. “Bil ki, Allah’tan bagka tanr1 yoktur. Kendi giinahin i¢in, erkek kadin miiminler icin Allah’tan af dile. Ne yapacaginizi
ve yerinizin neresi olacagini Allah bilir” (Muhammed 47/19); “Senin gegmis gelecek biitiin giinahini Allah’in bagislamasi
icin sana apacik bir fetih ihsan ettik.” (el-Feth 48/1-2).

[109] el-Matiiridi, Te'vilati'l-Kur’dn, 10/566.
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