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“\VE PADISAH KELOGLAN’A SORAR....”
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Ozet

Her sinav bir otoritenin varligina isaret eder. Uygulayici tarafindan belirlenmis dogrularin, muhataptan
bir kez daha talep edildigi bir etkinlik olarak sinav, hem mitolojik hem de dini kaynaklarda yasamu
anlamlandirmanin gerekgesi olmanin yaninda, otoritenin varliginin da dolayl bir dayanagi olmustur.
Adil bir sinav diistincesi, zihinsel bir illiizyonla var olan sistemin megsrulugu hissini uyandirmaktadir.
Giintimiiz diinyasinda insanlar arasindaki her tiir sinifsal esitsizlik ancak esit sartlarla yapilan sinav ile
kabul edilebilir hale gelmektedir.

Bu calismada, iktidar agisindan bir mesruiyet araci olarak kabul ettigimiz sinavin, tarih boyunca mitler ve
onlarin izdiisiimleri olan masallar yoluyla giiniimiize kadar nasil tasindigy, icerisinde sinav kurgusunun
bulundugu bir Keloglan masalinin sdylemsel analizi ile ortaya konmaya c¢alisilacaktir. Masallarin
islevlerinden birisi de, var olan kurulu sisteme saglamlik ve siireklilik vermektir. iste Keloglan'in padisah
tarafindan smava tabi tutuldugu masal, bunun bir drnegi olarak ele alinacaktir. Yillarca yonetimden
dislanan ve onun disinda kalan halk: temsil eden genel bir tip olarak Keloglan, padisahin sinamasina
muhatap olarak kurgusal diizeyde, hem toplumsal hiyerarsiyi tersine cevirmekte hem de bu tersine
gevirme keyfi yanitlara sahip cevaplanmasi ilk duyan tarafindan imkansiz olan sorularla gergeklestigi
icin kisiyi gercekte kendi simifina mahkim etmektedir. Boylece masal sayesinde, gercek hayattaki sinifsal

esitsizlik durumu kabul edilir kilinmaktadir.
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EXAMINATION AND LEGALITY OF GOVERNMENT:
“AND SULTAN ASKS KELOGLAN...."”

Abstract

Each examination indicates the existence of an authority. Examination which is an activity where the
correct answers determined by the applicator are once again requested from the answerer, has been
justification for giving meaning to life in both mythological and religious sources and also an indirect
base for the existence of authority. The idea of a fair examination arouses a feeling of legality regarding
the system which exists with a mental illusion. All kind of class inequality among people in today's world
can only become acceptable with an examination performed under equal conditions.

In this study the transfer of examination which is accepted as a legality tool from the government’s point
of view to our time by myths throughout history and tales which are projections of the myths, will be
presented through a verbal analysis of Keloglan tale which includes a fictive examination. One of the
functions of tales is to provide rigidness and continuity to the existing established system. This tale in
which Keloglan is subject to examination by Sultan will be handled as an example to this function.
Keloglan as a general type which represents the public that has been excluded from governance turns the
communal hierarchy upside down at fictional level by being answerer to the testing of the Sultan and at
the same time, as this turn occurs with questions impossible to answer at once, it condemns the person to

his/her class in reality. Therefore thanks to the tale, the class inequality in real life is rendered acceptable.
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Girig

Gilintimiizde smav, egitimden farkl is alanlarma kadar, dlgme, eleme, diizey tespiti,
yetenegin kesfi gibi sayisiz gerekge ile bireyin tiim yasamini kusatmis durumdadir.
Smavsiz bir diinya diisiiniilebilir mi? Insanhgn tarih boyunca {irettigi tiim kiiltiir
iiriinlerine bir sekilde sirayet etmis olan “smama, sinanma” her zaman degerin takdirini
hak etme ve yiikselmeyi saglama aract olarak kutsanmistir. Oysa sinav insanlar
arasinda var olan hiyerarsinin, mantiksal bir zemine oturtularak, insanlar tarafindan

onanmasinin saglanmasi islevinin de bir pargasidir. Bourdieu'ya gore, toplumsal
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esitsizlik bicimlerinin gii¢lii bir direnis olmaksizin devam edebilme nedeni, kiiltiirel
kaynaklarm, pratiklerin ve kurumlarm esitsiz toplumsal iligkileri idame ettirme islevi
gormeleridir (Swartz, 2011, s. 387). Bourdieu'nun, kiiltiirtin smf iktidarmmmn tizerini
ortmesine ve toplumsal ayrimlarin araci islevi gormesine yonelik analizleri, bir kurum
olarak smavi, simf ve iktidarla iliskilendiren bu calismamizin da ilham kaynag:
olmustur.

Uygulayia1 tarafindan belirlenmis dogrularin muhataptan bir kez daha talep
edildigi bir etkinlik olarak sinav, dini kaynaklarda yasami anlamlandirmanin gerekgesi
olmanin yaninda tanrisal otoritenin varliginin da dolayli bir dayanag olmustur.
Diinyevi otorite, adaletin dagitim1 gerekgesi ile kendi mesruiyetini farkli yollardan
sagladiginda da sinav, ayni zamanda adaletin kendisinin gerekgesi olmustur. Dogal
olarak sinavin adaleti de smavin dayanag haline gelmistir. Her ikisinin isbirligi,
zihinsel bir yanilsamaya yol acarak sistemin mesrulugu hissini uyandirir. Mutlak
adaletin olanaksizliginin perdelenmesi sinav yoluyla gerceklesmektedir. Insanlar
arasindaki bireysel ve simifsal esitsizlik ancak esit sartlarla yapilan smav ile kabul
edilebilir hale getirilir. Giiclinii bir otorite tarafindan ortak kabulle konan yaptirimdan
alan sinavin, gorlinmeyen ama asil olan islevi, birden fazla insanin bulundugu her
durumda var olan esitsizligin sorunsuz devami saglamaktir. Siyasetten aileye,
askeriyeden dine, insanlar arasindaki hiyerarsi, her asamada farkl1 diizeylerde var olan
iktidar iligkilerinin devamu, bir iist iktidarin da kabuliinii gerektirmektedir. Bu kabulii
mesru kilan kurum ise sinavdir ¢linkii iktidar aslinda sinava tabi tutabilme, birtakim
sinav kistaslar1 olusturabilme giicii olarak goriiliir.

Bu calismada iktidar agisindan bir mesruiyet araci olarak kabul ettigimiz sinavin,
tarih boyunca mitler ve onlarm izdiistimleri olan masallar yoluyla giintimiize kadar
nasil tasindigi, igerisinde sinav kurgusunun bulundugu bir Keloglan masalinin
sOylemsel analizi ile ortaya konmaya ¢alisilacaktir. Masallarin islevlerinden birisi de var

olan kurulu sisteme saglamlik ve siireklilik vermektir (Basgoz, 1996, s. 1). Bourdieu da
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biitiin kiiltiirel simgelerin ve pratiklerin, c¢ikarlar1 somutlagtirdigini ve toplumsal
ayrimlar pekistirme islevi gordiigiinii sdylemektedir (Swartz, 2011, s. 18). Iste yillarca
yonetimden digslanan ve onun disinda kalan halki temsil eden genel bir tip olarak
Keloglan'in, padisah tarafindan sinava tabi tutuldugu masal bunun bir 6rnegi olarak ele
almacaktir. Padisahin sinamasina muhatap olarak Keloglan'in kurgusal diizeyde, hem
toplumsal hiyerarsiyi tersine ¢evirdigi iddiasi hem de bu tersine ¢evirme keyfi yanitlara
sahip, cevaplanmasi ilk duyan tarafindan imkansiz sorularla gergeklestigi icin kisiyi
kendi sinifina mahkém ettigi iddiasi, farkl: yaklasimlar gercevesinde tartisilacaktir.
Kiiltiirel bir calisma Neuman'in dedigi gibi, kiiltiirel sorunlar1 anlamaya
calisirken iletisim odakli olmali ve tarih ile sosyal teoriden uzak kalmamalidir. Kiiltiirel
calismalar, toplumsal iligskiler ve anlamlar arasindaki iliskiler ve 6zellikle toplumsal
ayrimlarm nasil anlamlandirildig: tizerinde durur (Neuman, 2014, s. 180). Kiiltiir genel
olarak, smif, cinsiyet, irk ve diger esitsizliklerin ekonomik ve politik esitsizliklerle olan
bagmtisindan kopartilarak dogallastirildigi ve sunuldugu alan olarak goriiliir. Ote
yandan kiltiir, ayni zamanda, cesitli bagmmli alt gruplarin yasadiklar1 ve
bagimliliklarina kars: direndikleri bir anlam da tasir (Neuman, 2014, s. 181).

Sadece dille ilgili olan sOylem analizinden farkhi olarak, elestirel sOylem
¢oztimlemesi zaten, farkli disiplinlerden yararlanarak arka plandaki niyeti ortaya
koymay1 hedefleyen ideolojik boyutu da g6z éniinde bulunduran bir yéntemdir (Ozer,
2011, s.9). Yani elestirel sOylem analizi, bir metnin ya da konusmanin maskesini
indirmeyi hedefler. Bunun bir 6rnegi Bahtin’in “Rabelais’in Diinyas1” adl1 calismasidir.
Masals1 6zellikler tasiyan diinyadaki ilk roman 6rneklerinden Rebelais’in “Gargantua”
romanmin analizi yoluyla Bahtin o ¢agin sosyal yapisim1 ¢oziimlemeye calismistir.
Bahtin, anlatilar1 kiiltiirel degerlerin tasiyict unsuru olarak gormiis, bir anlati olarak
Rebelais’yi halk kiiltiirii akisinin bir pargasi olarak algilamistir (Bahtin, 2005, s. 508).

Elestirel soylem analizi, agiklayici ve yorumlayici 6zelligiyle 6n plana ¢iktig1 icin,

bu calismada bir yontem olarak secilmistir (Titscher, 2000, s. 146). Soylem analizcileri
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metin soylemlerinin niteligi, amaci gibi konularin degerlendirilmesi; metnin imalari,
tistyapilari, yani yorumlari, ana olaylar1 hikadyelendirme gibi unsurlar ile metnin
retorigi ve benzeri Ozelliklerin incelenmesini 6zellikle siyasi ve ideolojik sOylemleri
ortaya ¢ikarmak agisindan uygun bir yontem olarak kabul etmektedirler (S6zen, 1996, s.
1544). Bu calismada masallarin sdylemsel anlamlari, yasanilan gercek diinyanin bir
uzantisi olarak dini, ekonomik, toplumsal hiyerarsinin etkileri ile birlikte analiz
edilmeye calisilmistir. Masallar, nesiller aras1 deger aktarimmin bir mecrasi olarak hem

bir toplumsal iletisim bi¢imidir hem de kiiltiirel bellegin izdiistimlerinden bir tanesidir.

Masalin S6ylemi

Toplumsal diinyay1 anlamanin ve diizenlemenin aracisi olan sistemlerden dil, mit,
sanat, din ve bilim gibi bilgi tarzlar1 diinyay1 anlamanin degisik yollarini temsil ederler
(Swartz, 2011, s. 121). Masallar1 toplumun kolektif bilincinin sekillendirdigi, koruyucu
sansiirden gecirdigi kiiltiirel veriler olarak kabul edenler de bulunmaktadir (Sar1 ve
Ercan, 2008, s. 35). Bu nedenle masallarla ilgilenenler, bu hikadyelerin mesajinin ne
oldugunu, onlar1 “yaratan, gelistiren, yayan, devam ettiren, gesitlendiren, bozan ve
kuvvetlendiren unsurlar’in dinleyene ne ifade ettigini anlamaya calismislardir (Degh,
2003, s. 91). Kugskusuz temel olarak masal, insanligin temel ancak kabullenmesi zor
itkilerini, sik kurgular i¢inde, arzu gibi masumluktan da vazge¢meyi gerektirmeyen
kurnaz bir zarafetle doyuma ulastirir (Sezer, 2010, s. 36). Bu gerceklesirken de “daha
cocuklukla birlikte toplumsal normlar, iyi-kotii, giiclii giigsiiz, pasif aktif gibi olgular”
ve toplumda var olan smifsal yapiya uygun diisiince bigimi empoze edilmektedir (Sar1
ve Ercan, 2008, s. 79). Yani iktidarmn mesruiyete olan ihtiyacinm karsilayan kiiltiiriin bir
parcasi olarak masallar, siyasi igerikten yoksun degildir. Bourdieu bunu goérmek igin,
toplumsal miicadelelerin simgesel siniflandirmalar araciligryla yansitilma bigimlerine,

aktorlerin, bu alanlar icerisinde kendi ¢ikarlar1 icin miicadele edip stratejiler gelistirme
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ve bunu yaparken de farkinda olmaksizin toplumsal tabakalasma diizenini yeniden
tiretme bi¢cimlerine odaklanir (Swartz, 2011, s. 19).

Toplumsal ideoloji tarihinin masala etkisi, yani masalin bilingaltindaki giicii
inkar edilemez bir gergek olarak kabul edilmektedir (Sezer, 2010, s. 21). Aslinda hem
masallar ve mitler hem de riiyalar bilin¢gdisinin tirtinti olarak goriilmektedir. Aradaki
fark riiyalarin ortak bilingdisindan beslenen kisisel bilin¢gdisinin iirtinii, masal ve
mitlerin ise ortak bilingdisinin sekillenmesi olmasidir (Sezer, 2010, s. 6; Saydam 1997, s.
46). Bu agidan bakildiginda, fantastigin daha cok ters yiiz edilmis diinya olsa bile,
gerceklikle siki sekilde irtibat halinde oldugunu soyleyebiliriz. Ters yiiz edilmis diinya
da sadece gergek diinyanin bilindigi yerde ortaya ¢ikabilir (Buch, 2003, s. 308).

Biinyesinde genellikle mitik 6geler ile olaganiistii unsurlar barindiran anlatiya
dayali masallar, tam da riiyalarda yapildig1 gibi insan muhayyilesi ve fantezilerinin
baz1 islevlerine sahiptir. Bu nedenle diger hayal giicine dayal kiiltiir tirtinleri gibi
yorumlanmaya gerek duyarlar. Skinner’in mitler igcin sodyledigi, masallar igin de
gecerlidir (Skinner, 2010). Yani masallar da gercek anlamlarini ancak i¢inden ¢iktiklar:
topluluk icinde bulurlar. igerdikleri sembollerin, yasadiklari toplumun sosyal, kiiltiirel
ve ekonomik yapisinda birebir karsiliklar1 vardir. Bu nedenle, sosyal bilimler ve
psikanaliz gibi sahalarin, efsane ve masallarla ilgilenmesi yadirgatici degildir. Ornegin
zihinsel bir hastanin hayal ve fantezileri de masal diinyasindaki gibi mantik digidir.
Yani hastanin fincandan c¢ikan birisi tarafindan takip edildigine ne cevresi ne de
psikoterapist inandig: i¢in terapiye yonlendiriliyorsa, ayni sey masallar icinde gegerli
olmalidir. Masallardaki gercek disiliklardan mesaj c¢ikarilmaya calisilir. Psikolog,
baglami hastanin tarihi gegmisinde ararken, masalla ilgilenen kisi de onun ait oldugu
toplumun tarihinde arar (Rohrich, 2003, s. 140).

Bu nedenle masallardaki sifrelenmis, ortiik anlamlar okumalara agiktir ve yeni
yeni okumalarla, farkli disiplinlerin de yardimiyla, bu kolektif biling {iriinii masallarda,

yine bilince ait bu 6gelerin psikanalitik degerlendirmeleri yapilabilir (Sar1 ve Ercan,
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2008, s. 19). Ornegin Freud, masallardaki esrarin temelinde, cinsellik olgusunu
vurgular. Freudun talebelerinden Bruno Bettelheim, masallarda da riiyalar gibi
sembolik dilin var oldugu diisiincesiyle, psikanalizin ¢dziimleme giiciinii masal ve
mitoslara uygulayarak sifrelerini ¢oziimleyip, sade bir dil haline getirmeye calismistir
(Sar1 ve Ercan, 2008, s. 134). Ornegin Bettelheim masallarda islenen Ogeleri, insanin
evrensel arzu ve korkularmin ifadesi olarak yorumlamaktadir. Bu nedenle sihir ve
biiyiilii giigler, masallarin biiyiik bir boliimiinii olusturur. Bettelheim’e gore “masallarin
konular kiigiik ¢ocuklarmn gelisimsel ihtiyaclarma karsilik gelir ve biiytimeyle ilgili
ruhsal gorevlerin yerine getirilmesine yardimar olur. Masallar, narsistik yaralanmalarm
ve Odipal ikilemin iistesinden gelmeye, cocuksu bagimmliligin ve ayrilma kaygisinin
yarattif1 sikintiya tahammiil etmeye, bilingdisinin kaotik baskisini organize etmeye”
yarar (Demir, 2011, s. 22-24).

Erich Fromm da, kirmizi baglikli kiz masalinda, kadin ve erkek arasindaki
catismay1 goriir. Kizin masaldaki sembolik anlami, adet gorme ile baglantilandirilir.
Yoldan sapma ikazlari cinsellik tehlikesine ve namusun yitirilmesine isaret eder. Cinsel
arzuyla dolu kurt, kizin aklini ¢elmek igin onu etrafina bakmaya tesvik eder. Kurda
kanip doganin gilizelligini goren kiz c¢iceklere yonelir. Bunun igin kendini,
“toplayacagim cigekleri biiyiikannem cok begenecek” diye kandirir. Masalda erkekler
saldirgandir. Masal erkeklerin kazandig1 oedipus mitosunun bir karsihig1 gibidir (Sar1
ve Ercan, 2008, s. 48-49).

Masallara ayni yontemle, feminist bakis agisiyla bakan c¢alismalar da mevcuttur.
Ataerkil egemen anlayisinin izdiisiimleri masallarda aranir. “Mesela masallarda ikinci
evliligi yapan kadmin kotiiliigii, yani tivey anne yalnizca ilksel olanin dogrulugunu
kanitlamak icin fazlasiyla veri sunar. Uvey anne kotii, baba da bu kadin sectigi igin
hatalidir” (Sezer, 2010, s. 130), Ayrica masallardaki dil “siradan erkegin hayalindeki
kadin” imaj1 tizerine kuruludur (Sezer, 2010, s. 31). Bu ve diger bazi feminist

calismalara gore masallar, kadin ve erkek arasindaki yapisal esitsizligin yansidig bir
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dili barindirmaktadirlar. Yine Marina Warner masallarda kadinlara bigilen iki rolden
bahseder. Uyumlu, itaatkar, saf olan “melek” prenses, edilgenligin simgesidir. Boyun
egmeyi reddeden, ataerkil yapiya kafa tutup bildigini okuyan kadmn imgesinde cads,
“canavar” tarafinda durmaktadir. Cadi her zaman toplumun geleneklerinin disinda,
geleneksel olana kars1 yasamaktadir (Icoz, 2014, s. 158).

Masalin tarihsel 6zelliginden ¢ok, yani ayni niteliklere sahip masallarin hangi
toplum tarafindan nerede ve ne zaman iiretilip hangi sartlarla aktarilmis olmasindan
ziyade, hangi yapisal ozellikleri ve buna bagh olarak da hangi islevleri barindirdig; ile
ilgilenen Propp da "Morfolojik Yontem"i ortaya koymustur (Ciblak, 2005, s. 130).
"Incelemeye aldig1 metinlerden yola ¢ikarak olaganiistii masallarin ¢ok renkli gesitliligi
ile tekbicimliligi olmak tizere iki temel Ozelligine dikkati ¢eken Propp, Oncelikle
masallarin olusturucu boliimlerini tespit etmis, ardindan bu boliimleri goz Ontinde
bulundurarak masallar: birbirleriyle karsilagtirmistir." (Ciblak, 2005, s. 130). Farkli gibi
goriinen, fakat ayni Ozellikleri ihtiva eden binlerce masalin ortak islevlerini tespit
ederek bu konuda sabit yasalar olusturmayi ve bu sekilde masalin kokenine daha
nesnel yaklasabilmeyi hedeflemistir (Ciblak, 2005, s. 130). Propp sonugta, masallardaki
tim bu farkli goriintimlerine ragmen, masallarin yonetilen kesimi edilgin kilmay1

amaglayan kurgusunu tespit etmistir (Sezer, 2010, s. 31).

iktidar-Sinav iliskisi Baglaminda Padisah ve Keloglan Masali

Tirk halk edebiyat:1 icinde onemli bir yeri olan Keloglan masallari, bir¢cok aragtirmaci
tarafindan derlenmis ve yayimlanmistir. Bunlardan 19 tanesi Tahir Alangu'nun
“Keloglan Masallar1” adli kitabinda bulunmaktadir (http://www.masal.biz/keloglanin-
hayati-987.html). Tiirk masallarinda Keloglan, yasli annesiyle birlikte yasayan, oksiiz ve
yoksul bir delikanhdir. Baslangicta miskin miskin oturan, annesinin zoruyla istemeye
istemeye is tutan, aptallig1 ve unutkanlig: yiiziinden yaptigi isi eline yiiziine bulastiran

biridir. Keloglanin yazgisi, haksizlar karsisinda kurnaz ve akillica davranislariyla
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degisir. Her durumda Keloglan, sonucta varlikli, giiclii bir insan olur ve annesiyle
birlikte mutlu bir yasama kavusur. Bu yoniiyle Keloglan tipi ve Keloglan masallars,
halkin yoksulluktan kurtulma, varlikli ve giiclii olma, zulmedenlerden 6¢ alma
ozlemlerini dile getirmektedir.

Keloglan'm, padisahin kizina talip oldugu ve farkli testlerden gecerek ya da
dogatistii birtakim giicler sayesinde onu elde ettigi masal kurgusu, Tiirk kiltiirtinde
oldukga yaygindir (Alptekin, 2002, s. 89). Aslinda zengin kiz fakir oglan hikayesi, yani
smifsal gegis iceren konu, smifsal yapiyla sekillenmis diinyadaki tiim kiiltiirlerde,
vazgecilmez bir anlati1 kurgusudur. Bedensel gii¢ ve zekanin birlikte isledigi klasik
anlatimdan Keloglan masalinin farki, sadece zekanin One ¢iktig1 sinamayla
ylzlesmesidir. Ancak tiim bu tarz kurgularda ortak olan, kahramanin toplumun
geneliyle paylastig1 bir eksiklige sahip olmasidir: Fakirlik. Kellik elinde olmaksizin
yasadig1 yoksunlugu yani fakirligi temsil etmektedir. Ancak masala gore Keloglan,
yoksullugu bir problem olarak gormedigi ve ondan kurtulmak istemedigi i¢in boyle
yasamaktadir. Kelligi kendi se¢imi olmasa da bunu kabullenmistir ve kel olmaktan
rahatsiz degildir. Aslinda icinde, kendi konumunun smirlarim1 asacak bir potansiyel
daima bulunmaktadir. Bu masaldaki uyaric etki, padisahin kizidir. Padisahin kizinin
cazibesi onun kendisini bagka bir smifin smirlarma girmeye zorlamaktadir. Padisah,
kiziyla evlenmek isteyen damatlar arasinda bir yarisma diizenlemektedir.

Keloglan, mitolojik kahramanlarda oldugu gibi olaganiistii fiziksel 6zellikleri ile
tanimlanmaz. O fakir bir koylidiir. Onun donanimi, bilissel alanda ortaya c¢ikar.
Keloglan, kolektif bilin¢gdisinin (yani gelenekler, toplumsal yasalar, gorenekler, 6rf ve
adetler, onyargilar, kurallar ve bir grubun bilincinin yoOniinii tayin eden insan
kolektifliginin normlarmm) kendisine yiikledigi asamay1 gerceklestirmek {izere
seriivene ¢gikar. Basari, mitolojik kahramanda oldugu gibi, seriivenin baginda tescillenen

bir basar1 olarak ortaya ¢ikmaz. Tersine, halk kahramani, siradan, vasat ve sade bir
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seriivende egreti olarak yer alir. Bu iddiasiz tip, masalin sonuna dogru asamalar silsilesi
ile ytikselerek sessizce kahramanlasir (Harmanci, 2012, s. 73).

Keloglan masallarda babasiz resmedilir. Keloglanin babasizli§1, onu annesinin
olmamasindan daha 6zgiir kilmaktadir. Anne, tecriibesi ile gelenegi ve egemen yapiy1
ogluna hatirlatir, ancak baba kadar gtiglii bir sesle degil. Diisiincelerini igine saklayarak
susar. Ya da koskoca Padisah’in onun gibi kel ve fakir birine kizin1 vermeyecegini ciliz
bir sesle hatirlatir ama sonugta Keloglan'in arzusuna boyun eger. Muhatab: olan
cocuklari, yetiskin yasamina hazirlama islevi tasiyan masallar, Keloglan masalinda
oldugu gibi agirlikli olarak ergenligin sona eris siirecini konu edinir. Bunun en énemli
temsili olan evliligin ve kahramanlik araciligiyla kendini kanitlamanin baslangicinda
ise, aileden, memleketten, yani bir baskasinin erkinin gegerli oldugu merkezden
ayrilmak yer alir. Bir ¢ocuk olarak evinden ayrilan kahraman, bir yetiskin olarak geri
doner (Sezer, 2010, s. 33). Masaldaki bu babasizlik ya da sahipsizlik, ayrilmay:
kolaylastirici bir islev tasimaktadir.

Aslinda masalda, en basindan kahramanla 06zdeslik kuran aliciya, yanlis
onermeler yiiklenmis goziikmektedir. Gergek yasam acisindan degerlendirildiginde
sosyal statii, egitim ucurumu, fiziksel cekicilik yoniinden, kahraman ile padisahin
kizinin birlikteligi gercek¢i gortinmez. Padisahin kizinin, hem fiziksel hem kiiltiirel
bakimdan eksikligi vurgulanan bir kahramana kayitsiz sartsiz asik olmaya hazir bir
kadin olarak sunulmasi, masallardaki biiyii kadar inandiriciliktan uzaktir. Ozellikle
glinlimiiz kapitalist diinyasinda kahramana atfedilen tiim nitelikler, kiralanabilen,
organize edilebilen, ikamesi miimkiin seylerken (Sezer, 2010, s. 44).

Keloglan, padisahin sarayma vardiginda, saray halkinin ileri gelenleri, zengin
kimseler ve bir¢cok adayin yarismaya katildigini goriir. Masalda goriildiigi gibi,
Keloglan'n “kahramanligi, mutlaka giiclii ama basarisiz rakiplerle” gii¢lendirilmistir.
Ondan once bilgin, vezir gibi pek ¢ok giiglii figiir basaramadig1 i¢in canindan olur.

Glglu figiirleri eleyerek zirvede kalan kahraman odiilii alir. Elbette 6diil essiz giizel

(305)



M)mentDERGi ibrahim Hakan Dénmez

2015, 2(1): 296-314

prensestir. Tartismasiz masalin tiim versiyonlarinda padisahin kizi, olaganiistii bir
giizellige sahiptir. Ama aslinda giizellige de ihtiyaci yoktur 6diiliin. Sezer’in de dedigi
gibi, “olsa olsa gorkemin zirvesindekini hazmedebilmek igin, bu yildizli bahta
ulasamayan halkin onun giizel olmasina muhtacligindan s6z edebiliriz. Béylece onun
yerinde olamamanin acis1 sakinlestirildigi gibi, hayalde o rolde olmanin hazzi da
zenginlestirilir. Hayal araci kahraman, masal alicisini tatmin etmek i¢in gorkemli
odiiller kazanmalidir.” (Sezer, 2010, s. 44).

Keloglan masalindaki 6diil, padisahin kiziyla evlenmek, yani farkli bir sinifsal
yaprya evlilik yoluyla atlamaktir. Keloglami oOdiile ulastiracak olansa yalnizca iig
sorudur. Padisah “Sizlere ii¢ soru soracagim. Cevabini verebilen olursa kizimla
evlenebilmeye hak kazanacaktir” diyerek sinamaya gecer. Masal boyunca Keloglan,
kendinden emin ve rahat olarak tasvir edilir. Masallarda sorular ve cevaplar icin fazla
endiselenmek, cinsel yetersizlik veya uygunsuzlugun olusturdugu geleneksel bir
korkunun ifadesi olarak yorumlanmaktadir. Buna bagli olarak masal kahramanini
bilmece ¢ozmeye zorlamak, iktidarsizlik tehlikesi olarak da yorumlansa da (Dundes,
2003, s. 75), zaten iktidar1 elinde bulundurmayan halki temsil eden Keloglan icin bu,
tam tersine, iktidara erisme sansima dontismektedir.

Padisahin smamasmin gerekgesi, tipki gercek diinyada oldugu gibi asla
sorgulanmaz, nigin boyle bir testle kendisine damat aramaktadir sorusu hep havadadir.
Ancak her sinav, bir otoritenin varligina isaret etmektedir. Smav ayrica olusturulan
Olctitlere gore, iktidarin kendisini asmayacak bi¢cimde smiflandirilarak, kendisine bagl
daha kiigiik iktidar alanlari yaratip, onlar1 kullanilir hale sokulmasidir. Iste iktidarin
smavi, bu islevlerin bir parcasi olarak dinleyene dayatilmis olmaktadir. Sinav ritiielinin
ilk asamasini olusturan, padisahin “Gokytiziinde kag tane yildiz vardir?” seklindeki ilk
sorusunu Keloglan hemen cevaplandirir. “Sizin basinizda ne kadar sag teli var ise, o
kadar yildiz vardir gokytiziinde, siz sayisim1 daha iyi bilirsiniz”. Padisah vezirlerine

bakar, ¢ok hoslarina giden cevabi onaylarlar. Padisahin kizi, bu geng, zeki adamdan
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etkilenir. Gortilecegi gibi soru, yaniti tamamen soran giiclin yorumuna dayali, muallak
bir sorudur. Sorunun dogru bir yanit1 yoktur. Verilecek hicbir yanitin saglamasi
yoktur. Soru sorma yetkisindeki iktidarin takdiri, sorunun dogrulugunu
belirlemektedir. Bu tarz soru ile “iyi ve kotiiniin ¢ok keskin ve birbirinden kolayca
ayrilabilir oldugu zanni, basari i¢in diisiinmeye dair egitimlerin degil, fiziksel giiclin ve
kurnazlik ve alt etme yeteneginin yeterli oldugu fikri” uyandirilir. Masalda Keloglan
gercekten soruyu bilmez kurnazlikla yaptig1 yanhslanamayacak yorumlar sayesinde
kazanmig gortiniir (Sezer, 2010, s. 47). Aslinda masalda mitolojik kahramanin aym
zamanda akilli olmasi sarti geregi Keloglan, ironik bir akilla donanarak “tersine
kahraman” olarak karsimiza c¢ikar. Bu durum, Keloglan tipinin temel felsefesini
olusturur. Saf ve aptalca takindig tavirla rakiplerini tizerine ¢eken kahraman, gizli
cevher gibi dinamik duran akl: ile seriivenini tamamlayarak sasirtic1 bir zafer kazanir
(Harmanc, 2012, s. 79).

Yine bilmece tarzindaki bu test yoluyla kel ve fakir oglanin kafasmin icindeki
zeka gosterilerek, dinleyiciye belli bir bilgi anlayisi asilanir. Kahramanin gercek
degerine ulasmasi icin bir biiyiiye ya da yanitim1 hi¢ kimsenin bilemeyecegi, bilse de
iktidarin takdir edip onaylamasi gereken sinamaya ihtiyact vardir. Iktidarin
onamasindan ge¢meksizin zeka ve giig, islevsiz kalmaya mahktmdur. Genelde
“kahramanlar gittikge zorluk derecesi artan testlerle karsilagirlar. Basardiklar: testler
hep tiglii asamadadir. Bu tiglii epizodlar aslinda masalin diizyazi ritmini siisleme islevi
tasir, vurguyu artirir ve mutlu son 6ncesi sanatsal islev de tasir” (Degh, 2003, s. 102). Bu
asamalardan ikincisini gergeklestirecek olan daha zor soru “Diinyanin merkezi
nerededir?” seklindedir. Masal1 ilk dinleyen icin elbette yanit1 olmayan imkansiz bir
sorudur bu ama Keloglan icin bu sorunun cevab1 oldukga basittir. Yiiziinde yaramaz bir
gilimseme ile “Ayaklarimin altindadir, isterseniz Olgtiiriin” der. Hi¢ kimsenin

olgemeyecegi bir bilgidir bu. O nedenle kabul edilir.
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Foucault'nun ileri siirdtigii gibi, iktidar tarafindan gerceklestirilen biitiin disiplin
diizenlemelerinde sinav, bireylerin iizerinde, onlarin farkhilastiklar: bir goriinebilirlik
kurdugundan dolayi, yiiksek derecede ayinlestirilmistir (Foucault, 2006). Iste bu
nedenden &tiirii bu masalda, ayinsel bir siire¢ igerisinde sinama gergeklestirilir. Tk
sorudaki gibi yine otoritenin onayi ile bu asama gegilir. Padisah kizinin biiytilenmesi
icin Keloglan'm bu kurnazlig1 yetmistir. Masalin son asamasinda;

Uclincii soru yani en zor asamada Padisah, yine bir kurnazhik distniir.
Yanitin gelmeyeceginden emin bir keyifle ‘Peki iki soruyu bildin. Bunu
bilecek misin bakalim? Iki parmagin ile diinyay1 nasil ters gevirebilirsin?” der.
Vezirler ya da sarayin ileri gelenleri saskin saskin bakarlar. Keloglan'in
glinesle birlikte, aynadan yansiyan 1sik goziine girdiginde, muhtesem! fikir
de aklina diismiistiir. Hizli adimlar ile ytirtiyerek kalabaligin icinde duran
hanimdan aynasini rica eder. Padisah’in karsisina gegerek ‘miisadenizle” der
ve aynay1 padisahin basmin tistiinde iki parmagy ile tutarak ‘Bakiniz, diinya
sizin igin artik ters’. Izleyenlerin takdirini kazanan bu yanitla padisah kizini
Keloglan’a vermek zorunda kalir... Keloglan ve padisahin kizi harika bir
digiin ile evlenerek, bir Omiir mutlu yasarlar (http://www.e-
masal.net/keloglan-ve-padisahin-kizi-masal/).
Bu son asamadaki soru, Ozellikle hileli yanit i¢in anlatici tarafindan Ozel olarak
tasarlanmis bir soru gibi durmaktadir. Aynanin kesfinin insanlar i¢in mucizevi etkisinin
devam ettigi donemler i¢in sasirtici olsa da, bugiin i¢in dinleyiciye pek de anlaml
gelmeyecek bir sorudur. Sanki giinlimiiz insani i¢in padisah Keloglan'in verdigi yanita
cikisip gercek anlamda diinyay: tersine ¢evirmekten bahsettigini sdyleyecekmis gibidir.
Cagdas insan igin tatmin edici olmasa da, zaten sorunun mantigl ya da yanitin
tutarlilig1 degil soruya verilen yaniti padisahin onamas: yeterlidir. Sonug olarak bu
masalin alic1 ¢ocuktaki karsiligi, otoriteye itaat, halk icin ise iktidar1 ve sosyoekonomik
yapiy1 kabul etmektir. Fakir geng, kral kiziyla evlenerek kral olur. Ama krallik denen
seyin Oziiyle ugrasilmaz, sadece kahramanlarin konumu degisir. Tahta ¢ikan kisi bir

yapt bozucu degildir (Sezer, 2010, s. 23). Zira padisahin konumu masalda asla

sorgulanmaz. Elbette soruyu bilemeyenler bulunmaktadir. Hatta hi¢ kimse
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bilmemektedir. Bu bir smnavin islevini gergeklestirmesi i¢in gereklidir. Smavin zorluk
derecesi, yani asilacak engelin biiyiikliigii kahramanin yticeltilmesi ile dogru orantili
olacaktir.

Genellikle masallar ti¢ boliimliidiir: gercek¢i baslar, sonra fantastik gelisir ve
idealistce sona ererler. Gergege uygun baslangi¢ (ekseriya maddi, sosyal veya manevi
zaruret, fakirlik, adaletsizlik ya da yalnizlik) ebedi son, tam adalet, sevgi gibi biiyiik
titopya idealist bir taslak sunar bizlere (Buch, 2003, s. 307). Aslinda adaletin
gercekliginin onii fantastikle kapatilmaktadir. Tam adaletin s6z konusu olmayacag:
herkesce malumdur. Yine fakirler fakirdir, zenginler zengindir. Sadece Keloglan bir
istisna olarak bu hakki elde ederek toplumu yatistiran bir nevi emniyet siibabi islevi
gormustir.

Masaldaki bu smnav ne olgmektedir sorusunun etraflica irdelenmesi de s6z
konusu degildir. Boyle bir sorgu, en basta bunu irdeleyen herhangi birisinin toplumsal
hiyerarsideki konumunu tehlikeye sokar. Ozellikle modern toplumsal yapida var olan
tiim kurum, sifat ve konumlar bir dizi sinavin triintidiir. Sinav, iktidar yaratma arac
olarak bir hiyerarsi ongoriir. Aksi bir durum, ornegin herkesin yanitlayacagi hicbir
smnav, sinav degildir. Bir sinavin gecerliligi yiiksek ve ondan daha diisiik adaylar:
ayristirmasiyla yani muhataplar1 arasinda gerekgesini kendisinin sagladig1 ve sonucta
farkli tahakkiimleri onaylayan bir yapiy1 kurmasma baghdir. Sinavin sadece uygulanis
anindaki adilliginin sundugu yanilsama, yani farkli yeteneklere sahip olsalar da herkese
ayni1 sorunun sorulmasi da her seyi normal hale sokar ve hiyerarsideki en alttakinin bile
kendi durumunu kabullenmesine yol acar. Boylece her biri sonsuz degere sahip oldugu
kabul edilen insanin, smnirh Olgiitlere tabi tutulmasi geligki olarak goriilmez. Oysa hicbir
smav, adil uygulansa da, adil sonug¢ veremez. Olabildigince adilin, bir oydasma ile
kabulii s6z konusudur. Giriste de belirtildigi gibi, yapilan sinama keyfi yanitlara sahip,
cevaplanmasi ilk duyan tarafindan imkansiz olan sorularla gergeklestigi icin aslinda

kisiyi kendi smifina mahkiim etmektedir. Boylece masal sayesinde gercek hayattaki
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smifsal esitsizlik durumu kabul edilir kilnmaktadir. Bunun makul bir gerekgesi olarak,
soruya cevap verenlerin {ist sinift hak ettigi ve kisinin bir {ist sinifa kabul edilemeyisinin
kendi yetersizligi, yani smav Kkarsisindaki kendi basarisizlign oldugu Thissi
yaratilmaktadir. Sinavi basarip smif degistiren kahraman masalda model alinmaistir,
ama aslinda bir model olusturmaz. Yani gercege uyarlanabilir 6zellikleri yoktur. Ancak
bagkaldiramayan dinleyici, “kahramanin zaferine ortak ¢ikarak doyum saglar” (Sezer,
2010, s. 44-46). Yukarida belirtildigi gibi, bu da zaten masalin islevlerinden birisidir.

W. Bascom’un da belirttigi gibi, folklor, kisiyi, bir toplumda kabul edilmis
degerlere uymaya, onlar1 kabullenmeye, onlar1 gelecek kusaklara gecirmeye hizmet
eder (Harmanci, 2012, s. 73). Propp da masalin bi¢cimbiliminde, masaldaki kurgunun,
yonetilenleri edilgen kilmaya ve dersler ya da motivasyonlar vermeye yonelik
oldugunu soylemektedir (Sezer, 2010, s. 19). Masallarda bu kurgu temalarmdan en ¢ok
kullanilanlarindan birisi olan sinav, Foucault'nun dedigi gibi kendisiyle birlikte, belli
bir iktidar icraatmi, belli bir bilgi olusumunu sekillendiren koskoca bir mekanizmay1
tasimaktadir. Sinav iktidarin kendi giicliniin isaretlerini yaymak yerine, damgasin
uyruklarina dayatmak yerine, bu uyruklari smav aracilifiyla bir nesnelestirme
mekanizmasinin i¢ine sokmaktir. Masallardaki smamalarda da goriildiigii gibi iktidar,
egemen oldugu mekan iginde esas olarak, nesneleri diizene sokarak giiclinii disa
vurmaktadir. Sinav bu nesnelestirmenin toreni olarak gereklidir. Nesnelesmis birey
ayni zamanda terbiye edilecek ve yeniden terbiye edilecek, tasnif edilecek,
normallestirilecek, disar1 atilacak birey haline de gelmis olmaktadir (Foucault, 2006). Biz
smavin igerigiyle mesgul olurken, aslinda iktidar1 sorgulamay1 ihmal etmis oluruz.
Masala muhatap 6zne de boylece, goniillii olarak, iktidarin istegi dogrultusunda
sekillenmis olur. Bu smavin disipline edici ve boyun egdirici yoniidiir. Smav insanlara
kim olduklarmi sdyleme, simirlarini ¢gizebilme giictinti iktidara kazandiran araclardan

birisidir.
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Masal gibi kiiltiir triinlerinin, yapisal diinyay1 pekistiren icerikleri sayesinde
olumlanan hayat1 bir smav gozliigiiyle gorme mantigi, mutlu olmanin, kazanmanin,
simif atlamanin tek yolunun bireysel basaridan gectigine inanmayi da beraberinde
getirmektedir. Bu da cagdas diinyaya hakim olan kapitalizmin, kisisel kurtulusun
miimkiin oldugu ideolojisine inanmamiz1 saglar. Masallar Weber’in tabiri ile biiytisii
bozulan diinyada yasayan bireylerin gergekle yiizlesmesinin oniinii kesen yeni bir biiyii
yaratma islevini topluma sunmaktadirlar. Birdenbire degisen talih, zenginlik, periler
yardimi ile kotiintin cezalandirilmasi, iyinin ddiillendirilmesi, dlen yakinlara ulasma
arzusunun gerceklesmesi masal kurgusunda siiregiderken, adaletsiz gercek diinyada

her seyin iktidar sahipleri lehinde akisinin 6nti agilir.

Sonug

Kiltiirtin toplumsal tabakalasmadaki 6nemini, Bourdieu'nun “kiiltiirel tiretim alanlar1”
kavrami baglaminda diisiindiigiimiizde, “sudaki balik” gibi bir kusaticilik icinde,
farkinda olmaksizin smufsal esitsizligi kabullendigimizi daha iyi kavrayabiliriz
(Neuman, 2011, s. 191). Kiltir, smif iktidarmm1 bazi toplumsal uygulamalar:
mesrulastirarak stirdiirme iglevi tasimaktadir. Sinama bunlardan birisi olarak
muhatabina bir deger bicerek smiflandirmaya yol agiyorsa, sinavsiz yeni bir diinya
ideali kurmaksizin simfsiz bir toplumu hedeflemek miimkiin olmayacaktir.
Guntimiizde, otoriteden yonetilene yonelmis biciminin hakim oldugu soru sorma,
iktidar tarafindan programlanmis egitim dahil tiim sahalar icerisinde kendini
gostermektedir. Birbirinden keskince ayrilmis basari ve basarisizlik sembolleri olan
puanlama, bireyler arasinda siddetli bir rekabet ortaya ¢ikartmaktadir. Puanlama ile
insan performansmin objektif Ol¢iimii yapildigi iddia edilmektedir. Bu da dogru
yapilmis hesaplamalarin bir deger ifade edebilecegi illiizyonunu yaratmaktadir. Insan
boylelikle Michel Foucault'nun deyimiyle ‘hesaplanabilir bir kisi” haline gelmektedir

(Postman, 2009, s. 136). Giintimiizde “bir diisiince ya da bilginin niteligi smav
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teknigiyle sayilarla ifade edilebilir” anlayisi yayginlasmissa merhamet, ask, nefret
giizellik, yaraticilik gibi unsurlar da sayilarla ifade edilebilecektir (Postman, 2009, s. 10-
11). Oysa en basit haldeki soru bile 6nyargidan yoksun degildir. Sorunun yapzs, igerigi
gibi, tarafsizliktan yoksundur. O halde sinavin soruyu yonelten iktidar giictine hizmet
etmesi kagmilmazdir. Bu hizmet, mutlak adaletin olanaksizliginin perdelenmesi,
insanlar arasindaki sinifsal esitsizligin mesrulastirilmasidir.

Masallar da egemen Kkiiltiiriin, ya da kolektif bilingdisinin bir yansimasi olarak
degerlendirildiginde, masallardaki smama kurgularmmn da aym paralelde iglev
gordiigii iddia edilebilir. Analiz etti§imiz masalda goriildiigii gibi Keloglan, padisahin
smnamasina muhatap olarak, kurgusal diizeyde, hem toplumsal hiyerarsiyi tersine
cevirmekte hem de bu tersine gevirme keyfi yanitlara sahip, cevaplanmasi ilk duyan
tarafindan imkansiz olan sorularla gergeklestigi icin kisiyi, kendi sinifina mahktm
etmektedir. Boylece masal sayesinde, gercek hayattaki sinifsal esitsizlik durumu kabul
edilir kilinmaktadir. Bunun makul bir gerekgesi olarak soruya cevap verenlerin {iist
simifi hak ettigi ve kisinin bir iist smifa kabul edilemeyisinin smmav karsisindaki
basarisizli1, yani kendi yetersizligi oldugu hissi yaratilmaktadir. Keloglan her masalin
sonunda zengin olup padisahin kizini alsa da, dinleyicinin zihninde daima fakir ananin
kel oglu olma imgesini korumaktadir. Bunun gerekgesi, belki de gercekligin aslinda

zihinlerde derin bigimde i¢sellestirilmis olmasidir.
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