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KURAN VE HADISLERDE TEMSILi ANLATIM ORNEKLERI

-insani, ilahi ve Uhrevi Hakikatlerin Sunumu Baglaminda Semantik
ve Pedagojik Bir Deneme-

Prof. Dr. Sadik KILIC"

OZET

Bir diinya icine dogan insan, kendisine 6gretilen manalari oldugu gibi; din-
ya hakkinda dogrudan kendisini edindigi fikir, duygu, hatta hayalleri bile
dil, bir bagka ifadeyle ‘s6z’ ve ‘yazr’ tizerinden ortaya koyar. En etkin ileti-
sim araci olan s6z ve yazimin kullanildigr alanlardan birisi de, dini metinler
ve onun tefsirleridir. Bu agidan bakildiginda Kur'an ve hadisler, genel dil
olgusunda yer alan kimi tislup 6zeliklerini tasimalariyla dikkat ¢ekerler; ki
bu tslup ozelliklerinden birisi de, ‘6rneklemeli (temsili) anlatim’dir.

Kur’an, soyut manevi ve ruhi bir takim hakikatleri daha vazih ve hissedilir
bir hale getirmek amaciyla ‘6rneklemeli (temsili) iislibu’ yer yer kullanmustir.
Bu tslubun s6z konusu oldugu yerlerde anahtar terim ise, ‘mesel, emsal
sozeugudiir. ‘Akli olamun hissi bir suret altinda sunumu!’ diye formutillestirilen
orneklemeli anlatimm en bariz amaci olarak ise, ‘soyut ve ruha, akla uzak
manalart ‘anlayisa yaklastumale, kavratmalk’ (takrib) tanimina vurgu yapilir.
Diger yandan, kendi beseri tislibunun yam sira, Kur'an'in tslabundan da
etkilenmis olmasi yadsinamaz bir hakikat olan Hz. Muhammed’in hadisle-
rinde de 6rneklemeli (temsili) anlatim ¢okca yer almaktadir. Bu tslap 6zelli-
ginin hadislerde yer almasinimn baslica sebebi olarak da, bu tslap 6zelliginin
icerdigi, ‘08reticilik’, yani ‘didaktiklik’ dikkat cekmektedir.

Anahtar Sozciikler: Dil, Kur'an ve hadis, érneklemeli (temsili) anlatun, akla
ve hayale yaklastuma (takrib), betimleme, 6greticilik, Nebevi tislip.

ILLUSTRATE EXPRESSION EXAMPLES iN THE QURAN AND HADITH
ABSTRACT

The man who born into a world, put forward the meanings that have been
taught and to get acquire of one’s own opinion, emotion, even imagination
from perspective of ‘word’ and ‘writing’ directly. One of the fields where
have been used word and writing as means of the most effective commu-
nication is religious texts and their interpretations. From this perspective,
Qur’an and hadiths have got various features of style. One of the style fea-
tures is expression with illustrate (temsil).

Quran has used the illustrate style from time to time some abstract moral
and spiritual truths for the purpose of more obvious and more concrete.
The key term of this illustrate style is the word of ‘parable’ (mesel, emsal).
This illustrate expression style has been formulated such as: ‘presentation
of the rational into the emotional form’ and the most obvious aim of this style
is that definition: ‘to get comprehend to understanding the abstract and far
meanings to reason’ (taqrib).

On the other hand, in the hadiths of Prophet Muhammed takes part greatly the
illustrate expression style. The Prophet Muhammed has been influenced from
Qur’anic expression style. The main reason of this style feature in the hadiths
of Prophet Muhammed is didactic quality and ‘didactic’ feature of this style.
Key Words: Language, Qur'an and hadiths, illustrative expression, adduct
to reason and imagination (taqrib), description, didactic quality, expression
style of Prophet.
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islam dininin iki temel kaynaginin Kur’an ve hadis oldugu; hadislerin tis-
labunun, Kur'an’dan oldukca etkilenmis bulundugu malum bir husustur...
Her iki asli kaynakta da sik¢a kullanilmakta olup bu bakimdan da ikisinde
birden incelenmeye deger gortiilen konulardan birisi de, érneklemeli anlatim
olarak da dile getirebilecegimiz ‘temsili anlatun’ tarzidir. Iste biz bu calisma-
mizda, Kur'an’daki ve hadislerdeki temsili anlatim iki ayr1 bashk altinda in-
celemeye calisacagiz.

Kur’an’da temsili anlatim ve ornekler...

Kuran’da yer alan misaller ilahi, insani ve uhrevi hakikatleri anlatan ve
onlara dikkat ceken edebi anlatim unsurlandir. Hem tasavvur, hem de te-
fekkur ve ibret alma melekeleri devreye sokulurken, érneklerde de gortilecegi
uzere Ozellikle soyut ve yalin gercekliklerin betimleme yoluyla kavratilmasi;
hafizanin da bu yondeki istidadindan yararlanilarak, dini ve ahlaki hakikatle-
rin; davranis ve Kisilik tiplemelerinin simgesel sahne ve sunumlarin esliginde
o6ztimsetilmesi amaclanmaktadir. Kurgusal sahneler olarak kendilerinden ya-
rarlanilmis ise de, surasi aciktir ki, Kuran’da bir ifade unsuru olarak yer almis
olan temsili anlatim, gercek hayatta daima karsilasilabilecek bir potansiyel
olarak karsimizda durmaktadir.

Semantik Dilsel bir 6ge olarak temsil...

Kavramlarin, deyimlerin, anitlasmis s6zctiklerin mana boyutlarinin anlasil-
masinda, onlar1 gosteren ve kendilerinden ttremis olduklari ltigat maddesinin,
sozel tiirevin (istilcGk) son derece betimleyici oldugu bilinen bir keyfiyettir. Bu
bir bakima, lafzi koken ile kavramsal alan arasinda, bir sebep sonug, ‘miiessir-
eser muinasebetine benzer dinamik bir iliskinin bulunmasi sebebiyledir.

Bu muhtevada, temsili anlatimin kendisinden mitilhem oldugu kok soézcti-
ge, yani ‘temsil’ kelimesinin kendisinden ttiretilmis oldugu ‘el-meselu’ kelime-
sine baktigimizda, kisaca belirtmek gerekirse, baz1 mtthim degerlendirmelerle
karsilasiriz. Ez-Zemahseri'ye atifla, ‘el-meselu’ kelimesinin esas olarak ‘el-mis-
lw’ anlaminda oldugunu, bu kelimeninse ‘nazir: benzer, es’ anlamina geldigini
belirten Zerkesi, ayn1 anlamlarda olmak tizere, ‘mesel, misl ve mesil formlarim
zikrettikten sonra, ‘el-meselu’ s6zctigliniin en meshur ve maruf manasina isa-
retle der ki: “el-Meselu kelimesi, 6nemli olan ve dikkat cekici yan1 bulunan bir
‘hal veya bir ‘sifat yahut bir ‘kissa’ hakkinda egretileme olarak kullamlan bir
sozcuktur”... .

Kelimenin ltgatlerdeki? ilk anlam olan ‘sifat, ‘hal ve ‘durum, keyfiyet ma-
nasl, bilhassa ‘sasutict, hayrete dilstiriicii, dikkat ceken vastf, nitelik...” gibi

1 Ez-Zerkesi (6. 744-745/1392), Bedruddin, el-Burhan fi ulumi’l-Kur’an, thk., Muhammed Ebu’l-
Fadl Ibrahim, Daru’l-Ma'rife, Beyrut-Lubnan, 1391/1972 [?], I, 488-489, 490.

2 Ez-Zebidi, es-Seyyid Muhammed Murteda (6. 1205/1790, )Tacu’l-Aris, Daru Libiya lin-Nesr
ve't-Tevzi’, Bingazi, 1386/1966, VIII, 111; el-Askeri, Ebu Hilal, (6. 395/1004), el-Furtlc fi'l-Liiga,
Mensuratu Dari’l-Afakrl-Cedide, Beyrut, 1400/1980, s. 147.
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kayitlayic1 bilgilerle vurgulanmaktadir. Nitekim Alasi (6. 1270/1854), Nar 35
ayetindeki “Meselu nurihi...” terkibinin tefsiri baglaminda, ‘el-Meselu’ kelime-
siyle, “hayrete diisiiren sifat, nitelil” gibi bir mananin murat edildigini belirt-
tikten sonra, ilahi pasaja getirmis oldugu, “Miinezzeh Yiice Allah'in, keyfiyeti
hayrette buralkcan nurunun vasfi ve keyfiyeti, duvardali bir oyuk (el-miskat) gi-
bidir ki...” aciklamasiyla, ‘el-meselu’ s6zctigtindeki bu hayrette birakicilik ve
sasirticilik yontune dikkat cekers.

Genel kabule mazhar olan bu manalar yanminda, Tehzibu’'s-Sthah'ta* yer
alan bir 6rnekleme, ‘el-Meselu’ s6zciigliniin daha 6zel bir anlamini agiga vur-
maktadir. Buna gore, “Mesele beyne yedeyhi musitilen” kullamimindaki ‘mesele’
fiili, “Huzuruna ¢ikt, éniine dikildi...” anlamina; yine “mesele bi’l-ardt” ctimlesi
de “Yere yapisti, yere iyice tutundu” gibi bir manaya gelmektedir. Bu iki kulla-
nimin isaret ettigi gercek ise, ‘mesel’ s6zctigiintin, sasirtici ve hayrette birakan
bir durumu nitelemesi yaninda, ayrica, zihin ve tasavvurdan hi¢c cikmayan,
nerdeyse bellege yapisip kalan durumlan géstermekte oldugudur!..

‘Mesel’ sdozctigtintin ‘tefil’ kipine aktarilmis formu olan ‘temsil mastar ise,
‘6rneklemelc, ‘bir seyin misalini getirmelc; ‘betimlemelc ifadeleriyle de bir miina-
sebet 6rglisti icinde “Bir seyi yazt ya da bir sey vasttaswyla betimleyerek, 6rnelk-
lendirdi; misallendirmek”; “onu, canli bir suret ve form halinde tasvir etmelk” gibi
bir manay1 gostermektedir®. Nitekim ¢agdas muelliflerden Beyaniini, ‘temsil’
tslubunun dile getirmekte oldugu bu etkili betimlemeyi, “Onu érneklendirdi,
yani onu, sanki ona bakilip da goriilecek bir bicimde betimleyip tasvir etti...”
ctimlesiyle miikemmel bir bicimde acimlamistir®. Su halde, tesbih dayanagiyla
da siki bir miinasebet icinde kalarak, ‘temsil ve ‘temsili anlatum’, bir hakika-
tin, bir fikrin, bir konunun, yani soyut karakterden bir deger imgesinin kendisi
vasttaswyla iyice acuclandigt, vuzuha kavustugu; etkili ve kalict olacak bicimde
vurgulandig bir tisliiptur. Ogrenme ve bilissel etkinliklerde kullanilmasi ya-
ninda, pek tabii ki, dini metinlerin de en cok dikkat ceken tislap tarzlarindan
birisidir.

‘Mesel’ sdozciglinlin, ‘sasirtici ve akildan ¢ikmayacak durum, hal, keyfiyet’
gibi anlamlarini da akilda tutarak diyebiliriz ki, ‘temsil’, metnin esas hedefi
ve temasi olan mana ve hakikate bizi yonlendiren; kendisindeki lafzi ve soz-
sel unsurlar araciligiyla bir hakikatin ufkuna bizi yaklastiran edebi bir bildi-
rim tarzidir! Bu ytizden de, ‘temsili anlatim’ mananin 6ztnde bir degisiklik
yapmaz, sadece onun ifade edilis bi¢cimini gtizellestirir. Bundandir ki, Belagat

3 El-Alasi, Sihabuddin, Rithu'l-Meani, Daru Thya't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ts., XVIII, 166.

Ez-Zencani (6. 656/1258), Mahmud ibn Ahmed, Tehzibu’s-Sthah, Misir, 1372/1952, 11, 693.

5  El-Cevheri (6. 393/1001), Ismail ibn Hammad, es-Sthdh Tacu'l-Liiga ve Sthahu'l-‘Arabiyye, thk.
Ahmed Abdulgafar ‘Attar, Daru’l-Kutttebi’l-‘Arabi, Misir, V, 1816.

6 E-Beyanuini, Abdulmecid, Darbu’l-emsal fi'l-Kur’an, Daru’l-Kalem, Dimask-ed-Daru’s-Samiyye
Beyrut, 1. Bsk., 1411/1991, s. 18.

kS



14 IsLAmi ILiMLER DERGisi

alimleri, “Dolayl anlatimlar (kinaye, isti’are, temsil), manalar1 seckinlestirir,
dinleyenlerin begenisini kazandirir ve degerini arttirir” demislerdir’. Dilbilimin
terimleriyle vurgulamak gerekirse, temsili anlatim, icermekte oldugu ‘meser,
‘darb-t mesel ve ‘irsal-i mesel kavramlar gibi, kusursuz bir ‘gésteren’, imleyen
(significant, -te)’dir. Nitekim bu sahanmin 6nderleri de, “Birbirine bagh ve birbi-
riyle mukayyet olan bircok seyin bir araya gelmesinden elde edilen benzetmeye
(tesbih), konumuzla ilgili olarak, ‘Temsil: é6rneklemeli anlatum tislitbu’ tanimini
getirmislerdir.

Mesela bir konu hakkinda tereddiit eden bir kimse icin soyledikleri su so6z:
“Erake tugaddimu riclen ve tuahhuu uhra: Oyle goriiyorum ki sen, bir ileri bir
geri adim atwyorsun!..”. Burada zihnin kavrama yetisinin odaklanmasi gere-
ken unsur, sozel ve lafzi yon degildir; daha dogrusu burada, lafzi manasi-
nin aksine, lafizda, kelimeler ve climlede mezkur olmayan, sadece kendisine
gondermede bulunulan bir baska sey kastedilmektedir. Kastedilense, zahiri
betimlemenin disindan i¢sel miilahazaya ge¢cmekle anlasilir ki, bu da, ‘bireyin
tereddiit halini, onun ikircikli ve karar verememe durumunu’ bakislara sunmak-
tir®. Bu betimleyici ve 6rnekleyici Gislap ile kararsiz ve ¢elisik bir ruh hali; isine
gitmek icin kalkip ileri dogru bir adim atan, ama sonra bundan vazgecip bu
kez geri adim atan bir kimsenin hali 6rnek sunulmak suretiyle, daha acik ve
anlasilir bir hale getirilmistir®.

El-Curcani'nin de dikkat ¢ektigi tizere, kindye, isti’are ve temsil ticltistiyle
lafzin gortintirdeki anlami disinda bir anlam dile getirilmek istendigi i¢in, bun-
lar tizerinden iletilmek istenen anlam bilmenin yolu, dogrudan ‘lafiz’ olmayip,
‘alaldir!... Bir baska ifadeyle, bunu bilmenin yolu ‘kwyas'tir'?, aklin ‘analoji yo-
luyla zahir anlam katmanindan batin anlam katmanlarina ge¢cmesidir. Ancak
ne var ki, ulasilmak istenen manaya, yine ancak o lafizdan yola ¢ikilarak ula-
silabilecektir! Ornegin, “Huwe kesiru remadi’l-ladr: O, kazanin/tenceresinin
Ictilit cok olan birisidir’ sozliyle, kendisine isarette bulunulan kisinin konulc-
severligi, comertligi dile getirilmek istenir. Fakat biz bu amaci, duydugumuz
lafizdan dogrudan anlayamayiz; ne var ki isitilen bu soéztn ‘lafzi’ anlamin-
dan yola cikip kiyas yoluyla, akil yurtiterek esas iletilmek, bildirilmek istenen
manaya muttali olabiliriz!'!. Bir baska érnek de, Hz. Peygamber'in, “lyydkum
ve hadrae’d-dimeni: Giibre yiginuun lizerinde yeseren cicekten uzak durun!..”
seklindeki hikmet dolu séziidtir. Ornekleme yoluyla énemli bir beseri keyfi-
yete isaret edilen aciklamanin tamamindan anlasilansa; hakiki mana tlizere

7 El-Ciircani (6. 471/1078), Abdulkahir, Delailu'l-I'caz/Sézdizimi ve Anlambilim, cev. Osman Gu-
man, Litera yayincilik, istanbul 2008, s. 74.

8  Er-Razi (6. 606/1209), Fahruddin, Nihayetu'l-icaz fi Dirayeti’l-I’caz, thk. Nasrullah Hacimiiftii-
oglu, Daru Sadir, Beyruat, 1424/2004, s. 132.

9  El-Curcani, Delailu’l-I'caz, s. 368; er-Razi, Nihayetu'l-icaz, s. 42.

10 El-Ctrcani (6. 816/1413), es-Serif Ali ibn Muhammed, et-Ta’rifat, s. 66, ts., ‘temsil’ mad.

11 El-Ciircani, Delailu’l-I'caz, s. 369.



Kur'an ve Hadislerde Temsili Anlatim Ornekleri 15

gubre y18iimin tzerinde yetisen yesillik yahut cicek degildir; aksine burada
Hz. Peygamber, [etik ve toplumsal anlamda] kot bir ortamda yetisen herhangi
bir gtizel kadin hakkinda, bulundugu ortam ve etkilendigi kaynagin pek ¢ok
olumsuz faktoérler icermesi ytiztinden, “giibre {izerinde yeseren cicelk” sdylemi-
ni kullanmistir!2.

Bir tespit olarak denilebilir ki, misallerin kullanimi, yani temsili anlatim,
lafzin 6tesinde yer alan bir gercegi gosteren, bilissel duyarlhiligi ona odaklayan
seckin bir anlatim yoludur. Bu bakimdan, anlayis yetisini keskinlestirip daha
faal ve kusatici bir yogunlukla, zihni lafiz 6tesi gerceklere yoneltmeyi; her tefek-
kir tabakasindan insanin yararlanmasina imkan sunmay: gaye edinmis olan
‘remzi’ betimleme tislibuyla da bir 6rttisme gozlenmektedir burada. Nitekim
ibn Asur (6. 1394/1973)'un nakline gore, Suhreverdi, “Onceki [alimlerin] sézle-
ri remizli ifadelerdi..” demekteymis. Suhreverdi'nin bu s6ztint serh eden Kut-
beddin es-Sirazi ise soyle bir aciklama getirir bu ctimleye: “Onceki [insanjlar,
sozlerinde remizli konusuyorlardy; bu ise ya diistinceyi isletmelk suretiyle zihni
kkeskinlestirmelk icindir, yahut ta Yiice Yaraticiya ve yasa sahiplerine benzemelk
icindir.... Ciinkii bunlar, hallkin anlayisina daha yakin olsun da, béylece alimler
(havéass) bunlarnn ‘batin’indan; diger insanlar (avam) da bunlarin ‘zahir’inden
istifade etsinler diye, remizli metinler/kitaplar getirmislerdir’'.

Iste tam da bu noktada, temsili anlatim tislidbunun mesaj1 iletme, soyut
dustinceler ve gerceklikler analariyla iletisim kurma, anlayis: gelistirip ‘mana-
y1 cogaltma’ konusundaki etkin roltine deginebiliriz.

Oncelikle belirtelim ki meseller ve temsili anlatim formlar, soyut fikirleri
somut 6rnek ve benzetmeyle reddedilemez bir gercek halinde sunarak onlarm
zihinlerde yerlesmesini saglamaktadir. Etkileme, ikna etme, nesilleri iyiye ve
guizele yonlendirmedeki inkar edilemez rolleri sebebiyle baska Kur’an olmak
uzere, kutsal kitaplarda, Peygamberlerin 6g8tit ve dualarinda bolca mevcuttur-
lar...’. Temsili anlatima, hakikat ve degerleri ‘betimleme, 6g8reticilik ve icsel-
lestirme’ gibi bilissel acilardan bakan Altsi de, bu tiir ifadelerin aydinlatma ve
gercegi sunma baglaminda ¢ok btiytk bir katkisi oldugunu belirttikten sonra,
temellendirme yaparak der Kki: “Ciinkii temsili anlatun tislitbu, akli ve miicerret
olan anlamsal bir degeri, nesnel ve somut bir yapt icinde ortaya koymakta; du-
yulmadik ve isitilmesi mutat olmayan manalart da bilinen ve ruha yakwn bicim-
ler altinda betimlemektedir...”'.

Zihnin kavrayici yetisinin ¢alisma yontemine de uygun bir bicimde, sezgisel
gerceklikler alanina ait duygulari, nesnel, yani isitsel ve nerdeyse gorsel olgu-

12 El-Clircani, Delail, s. 368

13 ibn Asur, Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve ‘t-Tenvir, ed-Daru’t-Tunisiyye li'n-Nesr, ts., XXVIII, 182.
14 Durmus, Ismail, “Mesel”, TDV. Islam Ansiklopedisi, Ankara 2004, XXIX, 296.

15 Ruhu'l-Me’ani, XVIII, 173.
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lar cercevesinde servis yapmak... Bati'nin, genel tariflere de mutabik ifadesiyle
belirtmek gerekirse, ‘Temsili anlatim, anlayisa uzak olam zihne yakinlastirmak
(takrib), soyut ve tinsel nitelikleri de nesnel ve somut bir form altinda sun-
mak’ olarak anlatilabilecek olan, pek tabii ki Kur'an'inm da benimsemis oldugu
son derece yapic1 bir Gslap’®... Ayni manaya isaret ettigi pasajlarinda Zerkesi
de, manalan kesfedip acik hale getirmek, kurgu ve hayal alanina ait olam
(el-mutevehhem) da muisahede dlizeyine yakinlastirmak icin temsili anlatima
muracaat edildigini belirttikten sonra, ondaki gii¢ ve etkinin nedenine de bir
aciklama baglaminda soOyle bir gerekcelendirme yapar: “Temsili anlaturun ko-
nusu (el-miitemesselu leh) eger biiyiik ve ehemmiyetli ise, getirilen 6rnekleme ve
betimsel sunum (el-miitemesselu bih) da aynu sekilde etkin ve dikkat cekici olur
(...)”17. Kisa bir tespit ctimlesiyle, “Gizli olant, en acik bir form halinde sunmadir,
temsili anlatumun 6zil ve geregil..”'®. Hakim et-Tirmizi (6. 296/909 [?] ) de, bu
uslap o6zelliginin Kur'an-1 Kerim’'de yer almis olmasini, yine bilissel bir gaye
dogrultusunda ele alir ve sdyle degerlendirir: “Allah kullarin kavrama yetilerine
bir talkeum misaller ve érneklemeli anlatin formlart sunmustur ki, onlar, hem ku-
laklarindan hem de dis gézlerinden gizli kalmus bir takun hakikatleri, miisahede
edip algladiklar seyler vasittaswyla kkavraswinlar, iyice anlasinlar diye!..”!®.

Temsili anlatimin mahiyetine dair sundugumuz bu kisa anlatim bize, Bati
edebiyatinin alegori sd6zctigiinti hatirlatmaktadir. Ctinkti temsili anlatima ya-
kin bir sekilde, fikirlerin betimleler vasitasiyla ifade edilisi olarak tanimlanan
alegori?®, asag1 dliizeyden bir ibareyi daha ytiksek duzeydeki anlamlara acabil-
mek, ona tisttin bir mana boyutu kazandirmak gibi bir misyona sahip olmus-
tur. Temsili anlatim gibi alegori de, “daha ytksek ve mtinezzeh olan bir seye
atifta bulunmak” amaci tizerinde odaklasir. Nitekim, Hakilkat ve Yontem adli
eserinde Gadamer, ta Homer'den itibaren, alegorinin bu islevine dikkat ce-
kerken demektedir ki: “Alegori, teolojik dini metinden —baslangicta Homer’'den-
halcaretamiz materyali silme ve onun arkaswndalki gecerli halkikatleri kavrama
ithtiyacindan dogar™'. Temsili anlatim gibi alegorinin de, daha ytiksek ve saygi
dolu bir anlam mertebesine gonderim ve ima oldugu hususu, Gadamer’in,
Winckelmann’dan aktarimla kaydettigi pasajlarda daha etkili dile gelir. Buna
gore demektedir ki Winckelmann: “Her iki kavram [sembol/misal ve alegori

16 El-Buati, Muhammed Sa’id Ramadan, Min Revai’'vl-Kur’an, Mektebetu’l-Farabi, Dimagk, Suriye,
1395/1975 [?], s. 184; yine krs. Es-Suyuti (6. 911/1505), Celaluddin, el-Itikkan fi Uliumi’l-Kur’an,
Matba’atu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuh bi-Misr, 2. Bsk., 1370/1951, II, 131.

17 Ez-Zerkesi, el-Burhan, I, 488.

18 Ez-Zerkesi, I, 486.

19 El-Emsalu mine’l-Kitab ve ‘s-Stinne, thk. Mustafa Abdulkadir ‘Ata, Muessesetu’l-Kutubi’s-Seka-
fiyye, 1. Bsk., Beyrut-Liibnan, 1401/1989, s. 13.

20 Foulquié, Paul, collab. De Raymond Saint-Jean, Dictionnaire de la langue Philosophie, Puf.,
Paris, 1969, s. 30, “allégorie” mad.

21 Gadamer, H.-Georg, Hakikat ve Yontem, cev. Hiisamettin Arslan (ing.]—ismaﬂ Yavuzcan (Alm.),
Paradigma, Istanbul, 2008, s. 100.
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SK.] da anlamu dis gériiniis ya da gériiniisten ibaret olmayan, [icerdigi, ima etti-
gi SK.] anlamuyla dis goriiniisiinii asan bir seye atifta bulunur’?2.

Grekce olan kelime, s6zliik anlam1 bakimindan da yukaridaki izahlar teyit
etmektedir. Zira alegori s6zctigtiniin kokeni olan allégoréd, “séylenen sdzden
baska anlam kastedecek sekilde konusmak, sdylenen sézden baska bir mana
cikaracak bicimde ifade-i meram etmek veya yorumlamak” gibi anlamlar1 gos-
termektedir?3.

Su halde, gerek alegori gerekse temsili anlatim zihnin bilissel (cognitif) is-
leyisi acisindan oldugu kadar, ayni zamanda, bilgi ve kavramanin psikolojik
stirecleriyle de yakin bir irtibat halindedir. Orttik, miiphem, uzak ve gizemli bir
mananin, idrak yetisi tarafindan kolayca anlasilmasi beklenemez. Bu guclugu
asmanin en belirgin yollarindan birisi de, iste alegori ya da temsili anlatim ts-
Iabu olarak karsimiza ¢ikar. Kurgulama streclerini, etkin idrak yetisini kolayca
pesine takacak olan carpici ve sarsict betimlemeler, anlama vetiresindeki kritik
psiko-pedagojik esigi asarak 6zne ile nesne arasindaki bilme/kavrama ve sezme
baglantisim tamamlar. Bu psikolojik bilissel gercege de dikkat ¢ektigi pasajinda
Zerkesi, sOyle bir yargida bulunmaktadir: “Hikmetli ve temsili ifadeler (el-emsal),
manalan tipkt sahislarnin tesahhus edip belirginlesmesi gibi, betimler ve onlara bir
suret kazanduwr. Clinkii gézle goriilen sekiller ve nesneler; zihin bunlar haklkanda
maddi algt yetilerinden de yararlandigt icin, zihinde daha gticlit bir sekilde yer
tutar ve kalict olurlar. Akli ve salt zthni manalar ise béyle degildir; ¢iinkil bunlar,
hissetme ve maddi olarak algilama yetisinin menzilinden uzakturlar; béyle oldugu
icin de, bu titrden manalarin kavrandmalar gti¢c ve zordur...”?*,

Bu nedenle, temsili anlatimlar i¢in ‘ayna’ egretilemesinin (istiare) kullanil-
makta oldugunu gérmekteyiz; 6n planda yakinlik derecesine goére nesneleri
gosterirken diger yandan, deruni bir perspektifle geri plandaki nesneleri, hat-
ta mahrem noktalar da gosteren bir ayna... Bundan olsa gerektir ki, Hakim
et-Tirmizi, temsili sunumlarn ‘nefsin aynalart’ olarak niteledikten sonra, bunu
soyle temellendirir: “Sen, nefse/akil ve ruha o6rneklemeli, temsili anlatimlar
sundugunda, konu, bu 6zel sunum tarz1 sebebiyle, akil onu adeta gérmiis gibi
olur... Bu tipki, bir kimsenin aynaya bakip da, orada hem kendi ¢ehresini gor-
mesine, hem de arkasindaki kimseyi gormesine benzer...”?5. Onun i¢in biz bu
durumu, disaridan gelen etki ve duyumlarin kendisinde yanki bulmasi, 6zguin
yansimalar meydana getirmesi sebebiyle insan nefsi i¢cin kullanilan *‘Speculum
animal: Yasayan varlidc aynast deyiminden yola ¢ikarak, ‘Speculum allegoria:
misal ve temsil aynast olarak nitelendirilebiliriz!

22 Gadamer, a.e., s. 99.

23 Peters, Francis E., Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, cev. Ve haz. Hakki Hunler, Paradig-
ma Yayinlari, istanbul 2004, 1. Bsk., s. 34, “allégoria” mad.

24 El-Burhan, 1, 488.

25 ElI-Emsal, s. 13
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Etkili bir sekilde 6gtit vermek ve nasihatte bulunmak gayesine raptedilen?®
orneklemeli anlatimin, Askinlik Mertebesinin dile gelis alan1 Kur'an'in anlatim
dokusunda yer almasi hakkinda Hz. Peygamber de cok 6zli aciklamalarda
bulunmustur. Gerek Itkan'da, gerekse Burhar'da yer aldigina gére Hz. Pey-
gamber, Kur'an'in ntizult ve icerigini beyan ederken soyle demistir: “Kur’an-t
Kerim, baslica bes mana (el-viiciih) tizere nazil olmustur: Helal ve haram, muh-
lcem ve miitesabih, bir de érneklemeler (emsal)... Heldl ile ilgili hiitkmiinil yerine
getirin, haramdan ka¢inin, muhkeme uyun, miitesabihe iman edin ve érnekle-
melerden/mesellerden de ibret alin!..”?".

Kur’an icerigi ve konularinin 6zI14 bir tasnifi olarak da degerlendirilebilecek
olan bu Nebevi beyan kapsaminda temsili/6rneklemeli anlatimin da yer almis
olmasi, onun énemini bir kez daha géstermektedir. Bu keyfiyet, temsili anla-
timin bir yandan didaktiklik karakteri sebebiyledir, diger yandan ise insani
bilissel (cognitif) yetinin, Askin ve dakik bahisleri kavramadaki kifayetsizligi
sebebiyle, buna muhta¢ olmasindandir. Ve temsili anlatimlar, ytice gerceklik-
lerin besere iletilebilmesi i¢in, yine beseri dilin bir ara¢ olarak kullanilmasidir
da... Hakim Tirmizi de temsili anlatimdaki bu beseri-ilahi dtizlemlerin kesis-
mesine su satirlariyla isaret etmektedir: “Su halde insanlar, olgular kendileri
icin gizli ve anlasiumaz bir konumda olduklart vakit, érneklemeli sunumlara ge-
relkcsinim duyarlar. Onun icin de Allah Teéala insanlara, kendileri icin gayb ko-
numunda olan seyleri kavraswinlar diye, Kendi Askwn katindan degil de, beserin
Ikendi diinyasindan érneklemeler sunmustur...”?8.

Bu demektir ki, temsili anlatimlara, kiyas ve tesbihlere gereksinim duymalk,
beseri algilama tarzina ve onun bilgi dtinyasinin sinirlarina da bir isarettir. Ctin-
ki1 sunulan bazi manalar, mahrem hakikatler, antropolojik bir fenomen olan dil
ile hakikat oértiismesinin yetersizligi sebebiyle, her zaman olmasi gerektigi gibi
acimlanamayabilirler. Buna mukabil, kendisine hig¢bir seyin gizli kalamayacag:
Allah’a temsil getirmek, 6rnekleme yapmak ise s6z konusu olamaz! Boyle bir sey
ne {lahi Zat, ne de ilahi Epistemoloji bakimindan duisiintilebilir! Bir diger ifadey-
le sdylemek gerekirse, Cenabi-1 Hak, Kendisi i¢cin kendi katindan bir érnekleme
yapmamuistir; nasil mimkiin olabilir ki, O'nun ne misli vardir, ne de benzeri...
Bu nedenledir ki Cenab-1 Hak, “Oyleyse Allah icin misaller getirmeye, benzetme-
ler yapmaya kallasmaywn!..” (Nahl, 74) buyurmustur.

Toplumun ve bireylerin icinde yasadig1 degerlerin kendileri vasitasiyla so-
mut formlar halinde sunuldugu; bir bakima insani varlik alan ile kozmik var-
Iik alaninin bir btittinltik ¢cercevesine yerlestirildigi, bir anlamda goz alici, hay-

26 Es-Suyuti, el-tkan, II, 131, vd.

27 Ez-Zerkesi, el-Burhan, 1, 486; es-Suyuti, el-itkan, 1I, 131; et-Tahbir fi ‘llmi’t-Tefsir, Daru’l-
Kutubi’l-Tlmiyye, Beyrait-Liibnan, 1. Bsk., 1408/1988, , s. 144.

28 ElI-Emsal, s. 11.
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ran birakan sanatsal sahneler olarak nitelenebilecek durumdaki bu 6rnekle-
meli anlatimlar?® tarihsel, yasanilmislik perspektifinden degerlendirildiginde
ise genel anlayis, bu temsili anlatimlarin dogru ve anlamli kabul edilebilmeleri
icin tarihsel bakimdan mutlaka ger¢ceklesmis olmalarinin gerekmedigi yonin-
dedir!.. Ancak, zihin tarafindan fiilen meydana gelmis gibi kurgulanabilsin
diye, onlarin sahihliklerinin, yani meydana gelebilmelerinin miimkiin olmasi
sart kosulmaktadir. Iste bundan dolay1 da érnek ile 6rneklenen manayi birbi-
rine raptetmek miumkun hale gelir; o derecede ki, érneklenen mana bdylece,
zihnin tasavvur edebilecegi, hayalin ise kendisine bir tinsiyet ve yakinlik du-
yacagl somut ve hissi bir dokuya btirtintir.”?°.

Orneklemeli anlatim tislitbunun amaci ve hedefleri bakimindan degerlen-
dirildiginde, gercek olgular olarak Kur’an'da yer alan kissalarin da érnekleme
baglaminda sunulduklar goralmektedir. Bundandir ki, baz kissalar ‘temsili
lassalar olarak adlandirilmaktadir. Kur'an'da da, temsili anlatim amach pek
cok kissa bulunmaktadir. Béyle bir baglam i¢inde yer alan kissalar artik, salt
bir kissa, tarihsel bir veri olmanin 6tesinde, sadece ‘temsili kissalar olarak
adlandirilirlar; ¢tinkt kissa, burada bir 6rnekleme (temsil) baglaminda gelmis
olup, terbiye ve bir tarih bilinci olusturmanin 6tesinde, tarihsel bilgi sunmalk,
bir takim tarihsel olgulan bildirmek gibi bir baska amac¢ tasimamaktadir®!...

Simdi biz, Kur’an’da yer alan temsili anlatimin varlik sebebi ve esas1 sayi-
labilecek olan genel ve 6zel gayeler...

Temsili anlatumin genel hedefleri:

Batilin gerceklikten yoksun oldugunu ortaya ¢ikarmak, onun bir yalan ve
sahte bir varliga sahip oldugunu ortaya koymalk, i¢cytiziinti ortaya dokmek ve
delillerini gecersiz hale getirmek; iddialarini etkisiz kilip ortadan kaldirmak,
kacinilmaz sonunu aciklayip beyan etmek...

Buna karsihik ‘Hakk’1 iyice aciklayip onu pekistirmek, onun konum ve stra-
tejilerini beyan etmek, akli ve nakli ttim delillerini giiclendirmek; onun gele-
cegini ve varolussal yazgisim anlatip vurgulamak... (Mesela bkz. Bakara, 26;
Muddessir, 31).

Nimete nankérltikle mukabele etmenin; yasam bollugundan 6tiariti sumar-
manin; tutku ve 6ldurticti arzularn istilasina maruz kalmanin; btittin benli-
giyle yerytuziine meyledip ona yapismanin, vb. éliimcul sonu¢larindan sakin-
dirmak ve bu tutumlarin akibetini iyice aciklayip ortaya koymak (Bkz. Nahl,
112; Kehf, 32-44).

29 Bkz. el-Bati, Said Ramadan, Min Reva@’ii’l-Kur’an, s. 182, 183.
30 EI-Buati, a.e., s. 181.
31 EIl-Buti, a.e., s. 181, 188.
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Allah'm kainattaki, hayat icindeki ve insandaki yasalarini (Stnnetullah)
bulup ortaya koymak; simdiki zamani ge¢cmise baglamak ve Allah’in her seyi
kusatan kudretini beyan etmek icin, tarihi hadiseler ile bunlarda tecelli etmis
olan Hakk’'in daima tisttin; batilin ise hep yenik oldugu gerceginden ibret alin-
masini saglamak (Bkz. Muhammed, 10-11; Gafir, 30, 31; Fussilet, 13; Furkan,
37-39; Zuhruf, 6-8).

Temsili anlatumun hususi gayelerine gelince...

Gayb alanina ait hakikatleri zihinlere yakinlastirmak (Bkz. Nur, 34-35; 39-
40; ibrahim, 18).

Kalbi ve akli, bu 6érneklemeler vasitasiyla daha etkili bir sekilde ikna edip
daha giiclt bir tesir meydana getirmek icin, soyut karakterli insani durumlan
maddi bir form altinda betimlemek (Bakara, 261; Kehf, 109).

Hadiseler (fenomenler) alemini gayb alemine baglamak, aralarindaki bti-
tancul (holistic) mtinasebeti ac¢iklayarak karsilastirmalar yapmak, boylece zi-
hinleri Ahiret’e ve onun ebediligi hakikatine y6nlendirip kalpleri ona odakla-
mak (Bkz. Yunus, 24; Hadid, 20; Kehf, 45).

Inancsizlar ile benzer meselelerde farkh tutumlar sergileyen mtinafiklarin
tutum ve davranislarindaki tutarsizliklan ortaya koymak... (Bkz. Nahl, 73-76;
Rum, 27-28; Ztumer, 27-29).

Sakindirmak veya isteklendirmek (terhib ve tergib) gayesiyle bir hakikati
vurgulamak... Zira, érneklemeli anlatim olmasa insanin, hakikatin boyutlarim
ve onun 6nemini tasavvur etmesi muimkin olamayacaktir!.. (Araf, 175-178;
Cuma, 5).

Inangsizlarin, ytice hakikatler karsisinda takindigl tutumlari degersizli-
gini betimlemek, boylesi tutum ve davramslar1 alay mevzu edinerek, onlarin
gecersizligine dair deliller ve hiiccetler sunmak (Bkz. Bakara, 171; Hac, 73;
Ankebut, 41-43; Yasin, 77-81; Zuhruf, 17-18)3.

Butan bu anlatilanlarin bir neticesi olarak denilebilir ki, misaller getir-
mek, zihnin, bilgi tiretirken ve bir gercegi vurgularken kendisine mutlaka
gereksinim duydugu dilsel bir unsurdur. Ctinkti muhataplar, stirekli soyut
kalan hakikatler karsisinda duyarhliklarim yitirebilir, ilgisiz kalabilirler. Ay-
rica, somut drneklemelere basvurmayan, salt mana olarak takdim edilen fi-
kirler, u¢cmaya ve kacmaya hazir, nazli kuslar gibidirler. Hem, insanin bilis-
sel durumunu, hem de mucerret hakikat ve manalarin bu u¢uculugunu goéz
o6ntinde bulundurarak, onlari, somut, yani hayatin ta icinden ¢ikip gelen ve
yasanilan reel dinyaya gondermede bulunan formlar icine almak gerekmek-

32 El-Beyanuni, Darbu’l-emsal fi'l-Kur'an, s. 64-67, 68-71.
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tedir... Bu arada, misallerin sadece bir ara¢ oldugu; esas 6nemli olaninsa,
bunlarda ickin olan manalar ve mesaj oldugu da hep hatirda tutulmahdir.
Cerrahoglu Hocamizin ifadesiyle sdylemek gerekirse, okuyucu, “mesellere
hakikat diye baglanip kalmamali, onlarin 6tesindeki hakikati sezmeye calis-
malidur™33.

Kur'an’da da belirtildigi gibi, sunulan misallerin temel gayesi, hakikatleri
dustindiirmek, somuta indirgenmis ve zihne yaklastinnlmis olan manay: te-
fekkir edip, bundan ders ve ¢gtitler alinmasini saglamaktir. Bu demektir ki,
temsili bir anlatim eger muhatab: tefekkiire sevk etmiyor, onu zihinsel bir ak-
tivite ve dinamizm esigine ylikseltmiyorsa, boyle bir betimleme ancak cocuk-
su ve basit olmakla nitelenebilir... Clinkti bizzat Kur’an, temsili anlatimlarin
gayesini ‘tefelckiir’ ve ‘tezelckiir’ 1i tetiklemek olarak belirtmistir: “Iste bunlar
bir talaom misallerdir ki, diistiniip istifade etmeleri icin, Biz onlart insanlara su-
nuyoruz” (Hasr, 21); “And olsun ki Biz, insanlar diisiiniip akullaruu baslarina
alsinlar diye bu Kuran’da her tiirlit misali [: sembolik ve simgesel anlatimi] sun-
duk” (Zamer, 27).

Kur’an’da temsili/ 6rneklemeli anlatimlarin diinyast...

Kur’an, muhatabin zihninde meydana getirdigi miispet tesiri sebebiyledir
ki, pek cok hususu temsiller yoluyla anlatmis, idrak diinyasina uzak duran
mana ve mefhumlari, hem olaylar érgist halindeki betimlemeler yardimiyla,
hem de mana-lafiz 6zdeslestirmeleri seklindeki ‘takrib’ (zihne yakinlastirma)
yoluyla aciklamis, kavrayis ufkuna indirmistir.

1. Ornele: Nar ve Zulumat érneklenisi...

Dikkat ¢ekici mana-lafiz yakinlastirmalarindan (takrib) birisi, ‘nar’ ve ‘zu-
litmat’ sdzciikleri tizerinde uygulanmis olamdir... Hedefi, insanligl inangsizlik,
marifetsizlik, zulim, cehalet ve fanatizm karanliklarindan uzaklastirip iman,
irfan, adalet, bilgi ve hurriyet aydinlifina iletmek oldugundan, Kuran, pek
cok ayette ‘nur’ sézctiguyle simgelestirilirken, butiin negatif deger ve inancg
ktimeleri de, coklugu ve cesitliligi nedeniyle ‘zuliimat: karanlddar’ sdézctigiiyle
simgesellestirilmistir.. Buna gore, beynin alma, kavrama ve 6ztimleme sema-

sinda ‘nir ve zulumat’ sézctikleri, “iman aydinligr” ve “inkar karanliclart” odak
manalariyla kodlanmis olmaktadir.

Bu baglamda zikredilebilecek olan pek cok ayetten biz, her iki terimin de
birlikte yer aldig1 Bakara 157 ayeti ile, bir bakima bu iki kavramin icerik ve
deger karsilastirmasinin yapildigini distindtigtimitiz Ra’d 16/Fatir 19-22 ayet-
lerini 6rnek olarak sunacagiz.

33 Ismail Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usilil, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Anka-
ra, 1971, s. 173.
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“Allah, iman edenlerin en yakuudur (el-Veliyyu), onlan karanliklardan aydinliga (nur)
cikcartr!.. Inkar edenlerin dostlart ise ‘tagiitlar’ olup, onlart aydinlictan (nur) karanlicla-
ra stiriip ctkarurlar!.. Iste onlar cehennemlik kimselerdir ki, orada ebedi kalacalklardu”

(Bakara, 157).

‘Nur’ ile ‘zultimat’ kavramlar arasinda bir mahiyet ve deger karsilastirmasi
yapilan; guclt bir vurgu tslubu olan ‘istitham-1 inkari’ yoluyla, bunlarin ne
kaynak, ne mahiyet, ne de erek ve sonugc itibariyle asla birbirlerine esit olma-
yacagim dile getiren diger iki ayet 6rnegimiz ise soyledir:

“Golklerin ve yerin Rabbi kimdir?” de! Onlarin da kabul ettigi gercegi, [onlart ilzam

ederek] sen acicla! “Allah’tur!..” del.. De ki: “Siz simdi kalknus, O'nun disinda, ne

kendilerine gelen bir belayt uzaklastumaya ve ne de kendilerine bir yarar saglamaya
glicit yetmeyen bir talam tanrdar mu edindiniz?!..” De ki: Hic kér ile goéren bir olur mu?

Yahut karanliklarla (zulitmat) aydwnlic (niir) bir olur mu?!..” (Ra’d, 16).

‘Negatif-pozitif anlam ytiklii kavram ciftlerinin tam bir karsilastirma ve
yadsima Uslabu icinde yer aldig: diger 6rnek ayetlerimize gelince...

“Gorenle gérmeyen (@ma), karanliklarla aydinlik, gélge ile sicalk bir olmaz!.. Dirilerle
oliller de esit olmaz!.. Allah diledigi kimseye hakla isittirir, sen ise kabirde olanlara
sesini kesinlikle isittiremezsin!..Sen sadece bir uyaricisin!..” (Fatir, 19-23)

Ayetler itibariyle ‘nur ve ‘zulumat: karanliklar’ kelime c¢iftinin yorumlarina
baktigimizda da, onlarin literal degil, metaforik ve temsili bir anlam tasidikla-
rin1 goruruz.

Nitekim Bakara 257 ayeti baglaminda Razi, btlitiin mufessirlerin, burada
yer almakta olan ‘zulumat ve ‘nur kelimeleriyle kastedilenin ‘inkar’ ve ‘imart
oldugu hususunda miittefik olduklarini belirtikten sonra, bu anlayis1 teyit
sadedinde el-Vakidi'nin su tespitini aktarir: “Kur’an’da yer alan butun ‘ez-
zulumat’ ve ‘en—nur’ kelimeleriyle Cenab-1 Hak, ‘kifr, inkar’ ve ‘iman’ mana-
larim kastetmistir; En’am 1 ayetindekiler hari¢... Ctinkti bunlarla kastedilen
ise, ‘gece’ ve ‘glindtiz’dur... Cenab-1 Hak, ‘kafr’a, ‘inkar’, bir ‘zulmet’ olarak ni-
telemistir (ca’l), ¢ctinkt inkar, hakikati kavramaktan alikoymas: sebebiyle, bir
‘zulmet’ gibidir... Iman da bir ‘nur’ olarak nitelenmistir, ¢tinkii ‘iman’, hakikati
idrak etmenin meydana gelmesinde bir vasita durumundadir...”. ‘Nur keli-
mesini ‘delil ve gercegin nuru, aydinligr’; ‘zulumat kelimesini de ‘stipheler ve
kusku’ sozctikleriyle karsilayan; boylece, Kur'ani genel baglama ve ayetin hu-
susi sdylemine uygun bicimde, icerik ve delalet bakimindan bir egretilemenin
s6z konusu oldugu gondermesinde bulunan Ibn Astr?a paralel bir sekilde
aymn gorusu belirten AlGsi, s6zctliklerin, inkar edenler ve tagatlar baglaminda-

ki delaletleri hakkinda; tagatlarin, inkar edenleri kendisinden ¢ikarmakta ol-

dugu ‘nur’ ile ilgili olarak su ilgin¢ aciklamay1 yapmaktadir: “O taguatlar, inkar

34 Et-Tefsiru'l-Kebir, Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, Tahran, ts., VII, 18.
35 Tefstru't-Tahrir ve't-Tenvir, 111, 30.
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eden kimseleri ‘nur’dan cikarlar, zulmetlere sokarlar... Yani, btitiin insanlarin
lizerinde yaratidmis oldugu fitri nur’dan yahut ta, gézlemleyip durduklart o pesi
pesine gelen apacik delillerin nurundan cucarwr, inkarin ve azginligwn icine dalt-
sin karanliklart icine soku verirler...”%6,

‘Zulumat’ ve ‘nur’ anlam ciftinin, dogal olarak tam bir karsithik baglaminda
yer almakta oldugu dikkat c¢ekici ayetlerden birisi de En’am 1 ayetidir.

Tefsirleri inceledigimizde, ayetle ilgili olarak oncelikle ‘halaga’ ve ‘ca’ale’
fiillerinin icerdikleri anlamlar; umum ve husus yéntinden aralarinda bulunan
farkhiliklar gibi hususlara deginirler... Bu baglamda ‘halaga’ fiili, varliklarin
asil kendisini, cevherini, zatin1 yaratmay ifade ederken; ‘ca’ale’ fiilinin ise var-
Iiklarin nitelik, hal ve durumlarim var etme manasina daha uygun oldugunu;
bu itibarla ‘halaga’ fiilinin, belirlemek, bir miktar ve olct ile yaratmak (takdir)
anlamu icerirken, ‘ca’ale’ fiilinin de, bir seyden bir sey viicuda getirmek, bir
seyi bir halden baska bir hale dénutstiirmek anlaminda ‘tazmin ve tasyir gibi
nukteler ihtiva ettiklerini belirttikten sonra, lafzin zahir anlamina bagh olarak,
‘zulumat’ ve ‘nur’ sozcuikleriyle, hissedilen ve gézlemlenen iki olgu olmak tize-
re, ‘maddi karanliklar, gece’ ve ‘aydinlik, glindiiz’ seklinde iki kozmik mananin
kastedildigini soylerler.

Allaha hamd etmenin gerekcelendirilmesi baglaminda ilahi kudrete gon-
derimde bulunulan bu literal anlamlandirmaya karsin, diger yandan, muha-
taplarm inkarcilar olmasi karinesiyle, ibn Abbas’a dayandirilan diger bir izaha
gore burada ‘zulumat’tan ‘sirk, nifak ve inkar karanligr’; ‘nur'dan da, Islam’n,
imanin, nubuvvet ve kesin inancin (yakin) verdigi aydinhigin/nur'un kaste-
dildigi belirtilmektedir. Hasan el-Basrinin de, burada, ‘zulumat'tan kuftir ve
inkarin; ‘nur’dan ise imanin amaclandigim séyledigi nakledilmektedir®’.

Alusinin ifadesiyle, musriklerin zayif ve tutarsiz gortislerinin, hissi formlar
icinde betimlenmis oldugu Ra’d 16 ayetinde, ‘zulumat ve ‘nur’ anlam ciftinin
karsisina, tam bir kontrastlik esprisi icinde, ‘el-a’m@’ ve ‘el-basir sézctiklerinin
yerlestirilmis olmasi dikkat ¢ekicidir.

Tam mukevvenatin Halikimin Allah oldugu herkesce kabul ediliyorken,
O’na ragmen bir takim putlarin ilah edinmenin hem kozmik, hem lojik, hem
de kulluk acilarindan temelsizliginin islenildigi ayette, iki sifat; iki tane de hal/
keyfiyet bildiren s6zctik yer almaktadir. Hem Alisi, hem de Ibn Astar, miimin-
lerle musrikler arasinda kiyaslamanin yapildigini; bdylece miiminlerin miis-
riklere olan Ustunltigtinin ortaya konuldugunu belirttigi ayette, sifatlardan
‘el-a’'ma’; gercek ibadeti ve onu hak eden zati bilmeyen musriki gosterirken;
‘el-basir’ ise, gercek ibadeti ve onu hak eden Yuice Zati bilen muvahhit kisiyi

36 Ruhu'l-Me’ani, 111, 14-15.
37 Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, XII, 150, 151; ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, VII, 127.
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gostermektedir. Keyfiyet ve hal manasi ifade eden ‘ez-zulumat’ ve ‘en-nur’ soz-
ctikleri, dini manevi bir baglam i¢cinde yorumlanms olup, buna gore ‘zulumat’,
onceki ayetlerde gecen sozctliklere benzer sekilde, inkar ve dalalet manalarim
gosterirken; ‘nur’ ise, iman ve tevhit manalarina isaret etmektedir®®.

Ayetteki anlam ciftlerini ‘Allah’a ibadet eden (el-basir)-putlara tapan (el-
a'ma)’ ve ‘putlara tapmak (ez-zulumat) - onlara tapmayip Allah’a ibadet etmek
(en-nur)’ seklinde tertip eden Razi de, her seyin yaraticisimin Allah olmasma
mukabil, putlarin hicbir seye malik olamadiklarimi, hatta kendilerine dahi en
ktictik bir yararlarinin dokunamayacagini, bunun ise salt Allah’a ibadet edilme-
si gerektigine dair apacik bir delil teskil ettigini belirttikten sonra, aciklamasin
soyle siirdtirtir: “Iste, putlar herhangi bir seye kadir degillerse, onlara tapinmak
da abesle istigal ve beyinsizligin ta kendisi demektir. Ayette Cenab-1 Hak, bu
apacik delili zikredince, bu delili bilmeyen, onun cahili olan kimsenin bir kor (el-
a’'ma) gibi oldugunu; bu delili bilen [ve buna gore davranan] kimseninse, gozleri
goren (el-basir) kimse gibi oldugunu; bir diger acidan da, bu delili bilmemenin
‘karanliklar’ gibi, bilmeninse ‘nur’ ve ‘aydinlik’ gibi oldugunu beyan etmistir.
Nasil ki, herkes, kor olan kimsenin goren kimseye, karanligin da aydinhiga esit
olmadigini zaruri olarak biliyorsa, bunun gibi yine herkes, zorunlu bir bilgiyle
bu delili bilmeyen kimsenin de onu bilene esit olmayacagin bilir...”°.

A9

Bu tahlillerden de anlasildigl tizere, Kur'an’da ge¢cmekte olan ‘zulumat ve
‘nur’ anlam ¢ifti, lafzi delaletlerinin 6tesinde, birisi negatif digeri de pozitif olan
iki manaya delalet eden 6rneklemeli bir anlatim bicimidir. “Zulumat’, inkar,
gunah, baskaldir1 gibi olumsuz ve varligl eksiltici halleri 6rnekler iken, ‘nur’
ise iman, itaat, hidayet, Allah’a ibadet gibi olumlu, varhigimizi1 da ¢ogaltic1 bir
anlam alanim gostermektedir...

2. Ornek: Hak ile batilin érneldlenisi...

A9

Buna yakin bir ¢ercevede, Kur'an'da, simgesel anlatimlara konu olan ma-
nalar demetinden birisi de, hak ile batd kavramlarimin sunuldugu pasajlardir..
Iste biz Ra’d 17°deki ilahi pasajda, i¢ ige iki simgesel anlatim ve érnekleme ile
karsilasiyoruz:

“O [Allah] gbkten yagmur indirir de vadiler, dereler kendi él¢iilerince dolup sel olur
akar. Sel, sularn tistiinde kabaran képiigii alip gétiiriir. insanlarnin ziynet veya bazt
esyalar yapmak icin ateste erittildleri madenlerin de buna benzer koptigit olur. Iste
Allah halk ile batili, béyle bir 6rnekleme (temsil) ile anlatir: Képtik yok olup gider, insan-
lara faydast olan cevher kismu ise dipte lcalir. Allah iste béylece érneklemeler yapar”.

Ayette, simgesel anlatimin imani, insani ve fizik agirhgini ceken anahtar

sozctkler, ‘gék’, ‘yagmur’, ‘vadiler’, ‘sel’, ‘suyun yiiziindeli képiik’; ikinci misal

38 Ruhu'l-Me’ant, X111, 128; Tefsiru't-Tahrir, X111, 114-115.
39 EtTefstru'l-Kebir, XIX, 31.
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icinse, ‘maden cevheri’, Tlizerindeki képlik ve ciiruf, ‘cevher, 6z’ sozctikleridir...
“Allah iste boylece misaller sunmaktadu” cimlesiyle biten ayeti kerimede, Hak
Teala, hakk:i ve haktan yana olanlar1 gokten yagan ve yerde turlti yararlar
saglayan su ile batili ve batildan yana olanlarn ise, hak tizerinde kisa bir stire
ylukselmis olmakla beraber, gerceklik ve 6zden yoksun oldugundan c¢abucak
silinip giden kopiikler ile simgelestirmistir. Ikinci simgelestirmede ise hak, in-
sanlara ziynet ve fayda temin eden, muhtelif aletler ve kaplar imaline elverisli
maden cevherlerine; batil ise, erimis maden cevherinin tsttindeki kir ve kdpti-
ge benzetilmistir.

Ayetteki 6rneklemeli anlatimi, ilim ve iman ile kusku ve tutkular cerceve-
sine tasidigl pasajlarda Zerkesi, betimlemenin birinci kismiyla baglantil ola-
rak der ki: “... Allah'm inzal buyurdugu ilim ve iman hakikatleri de béyledir;
kalpler bunlan alir, benimser ancak her kalp, ilim ve imam kendi kapasitesi
nispetinde alir... ‘Selin sular tizerinde kabaran bir képiik tasunast analojisine
gelince, kalplerde gerceklesen manevi tinsel olusumlar da boyledir; bunlar ba-
zen supheleri, tereddutleri tasir, koptrtiirler, bazen de tutkular...”!. Suyu-
ti de, ‘acik mesel’ baglaminda kendisine gondermede bulundugu ayetteki bu
vurucu érneklemeli anlatimla ilgili olarak, Ibn Abbas’tan gelen bir nakle yer
vermektedir. Ayetin birinci béltiimuyle ilgili oldugu gortlen aciklama, az sonra
gorulecegi tizere, tam bir kontrastlik algisi icinde, ‘kesin inan¢’ (yakin) ile ‘kus-
ku, ikircikli olus’ (sek) hali tizere odaklanmistir. Der ki rivayet: “Bu, Allah'in
verdigi bir 6rneklemedir; her kalp ondan, kesin inanci ve[ya] kuskusu mikta-
rinca bir seyler alip yuklenir. Buna gore, ‘sel suyu lizerindeki kdpiilce gelince,
bu koéptuk ‘kusku ve stiphe’dir; ‘insanlara yararl olan é6z'e gelince, o da [suyun]
altina ¢bkerel kcalu’ pasajina gelince, burada ¢okup kalan ‘6z’ ile kastedilense,
‘kkesin inang, yakini bilgidir. Soyle ki; hani nasil ham maden atese atilip eritilir
de, onun has, ise yarar kismi alinip, ise yaramaz tortu, cturuf kism da ateste
birakilir ya, iste bunun gibi Allah da, kesinlikli ve kuskulardan uzak inanci
(yakini) kabul buyurur, kuskular: ise birakip reddeder, degersiz kilar!..”2.

3. Ornek: Miimin-kafirin 6rneldenisi...

Derin hakikatleri, zihnin alg1 ve kavrayisina yardim edecek mtisahhas an-
latim kaliplariyla takdim etmemek, onlar sanki kolsuz ve kanatsiz; beser din-
yasimin uzaginda stirgline mahkam etmek gibi olacaktir. Bu ise, hakikat, bilgi
ve degerler adina islenmis bir su¢ kategorisi teskil eder. Iste bu dogrultuda
Kur’an'in sunumlarindan birisi, son derece guclii cagrisimlar olan ‘giizel, ve-
rimli toprak’ ile ‘batalc, verimsiz, aruc toprak’ simgelestirmesidir. Konuyla ilgili
kisa ayet soyledir:

40 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 172.
41 Ez-Zerkesi, el-Burhan, I, 493.
42 Es-Suyuti, el-itkan, I, 132.
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“Topragt verimli, gtizel bir diyarn bitkisi, Rabbinin izniyle yeserip c¢iucar. Coralk, verim-

siz olan bir yerdense [giizel] bitki ¢cikmaz, ¢ucarsa bir seye yaramaz” (A'raf, 58).

ibn Abbas (6. 68/687)a gore bu ayette, mtimin ile kafir hakkinda bir sim-
gelestirme s6z konusudur. Demektedir ki o: “
bir topragwn tiriinit de giizel oluyorsa, bunun gibi, miimin de gtizel bir varlic olup,
onun isi ve davranist da aynen giizeldir, hostur (tayyib); Cenab-1 Hak sonra da,
Icafir icin, hi¢c bereketli tiriinii olmayan, corak ve tuzlu bir araziyi zikrederek,
baska bir 6rnekleme yapnustu; buna gore, inangsiz kimse de [mana ve eylemsel
deger bakimindan] kétil ve degersiz olup, ondan sudur eden is ve davraruslar
da koétiidiir, hos degildir**®. Bu noktada, insan tiplerinden s6z ederken ‘toprak
tarleri’ 6rneklemesinden yararlanan su muhtesem hadisi zikretmeden geceme-
yiz: “Allah’in benimle génderdigi hidayet ve ilim, bol yagmura benzer. Bu yagmur
bazen éyle bir topraga diiser ki, onun bir lkismt suyu kabul eder de, cayur ile bol ot
yetistirir. Bir kasmu da kuralk olur, suyu tizerinde tutar da, Allah halkt ondan fay-
dalandurtr. Ondan hem icerler, hem hayvanlaru sularlar ve ekin ekerler. Bir diger
tiir topraga daha isabet eder ki, o toprak diizce ve kaypalktur. Suyu ne tistiinde
tutar, ne de cayur bitirir... Iste, Allah’in dinini anlayip da Allah’in benim vasittamla
gonderdigi ilim ve hidayetten faydalanan ve bunu bilip baskasina da bildiren
kkimse ile bunu duydugunda kibrinden basuu bile kaldumayan ve Allah’in benim-
le gbnderilen hidayetini kabul etmeyen kimse boyledir’**.

... Ctinkti nasu ki verimli ve gtizel

4. Kafirin Ahretteki durumunun érneklenisi...

Kuran- 1 Kerim'’in nihai gayesi, Allah’in birligi, varliklarin kok olarak esit-
ligi, adalet ve Allah’a iman ekseninde bir var olus evreni olusturmak, 6zellikle
insanin hem i¢ dinyasini hem de dis alemini aydinlatmak; onu, gayesiz bir
zuhur ve tecelli algilamasi boslugundan; amacl, sonsuzluga ve Askin olana
acik munis, Umit dolu, anlamli ve sicacik bir evren bilincine yticeltmektir...
Bu nedenle de, simgesel ve 6rneklemeli anlatimin en etkili misallerine, kafir ile
onun bu inan¢sizlik durumunun betimlemelerinde rastlamaktayiz.

Mesela niyet, tasar1 ve projeksiyonlar ile eylemlerin gecerlilik kriteri olan
iman tahakkuk etmemisse, o inang¢siz kimsenin, yarar umarak yaptig1 btittiin
fiil ve davranislarin hicbir deger ve anlami olmadigin ifade eden su drnekleme:

“O inkarclarin (mucrimiin) yapnus olduklart her ise yénelecegiz de, hepsini toz duman
edecek [gecersiz kilacagiz] (Furkan, 23).

Ve yine, inang¢sizlarin amellerinin, nasil 6ltimcil, yaniltic1 ve ¢ildirtict bir
tuzak haline dontstiiglinii; iman kriteri olmadigindan, bu fiillerin aslinda bir

43  ibn Cerir Taberi (6. 310/922), Camiu'l-Beyan ‘an Te'vili'l-Kur’an, Mektebetu ve Matba’atu Mustafa
el-Babi el-Halebi ve Evladuhui bi Misr, 2. bsk, 1373/1954, VIII, 212; yine bkz. Cerrahoglu, a.g.e.,
s. 172.

44 Zebidi (6. 893/1488), Zeyni’d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latif, Sahith-i Buhari Muhtasart
Tecrid-i Sarih Tercemesi, Miitercim: Ahmed Naim, D.1.B. Yaymlari, Ankara, 1984, I, 81 (70 nu-
maral hadis).
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hayal, bir serap; ya da akttiel ve ontolojik hicbir kalicilig1 ve degeri olmadigina
isaret etmek tUizere, riizgarlarin havaya savurdugu kil yigimm gibi oldugunu
belirten su iki pasaj da, iman stiktineti ve huzuruna ermis bir dimagda miijde
sedalari; inkarin zehirli ve 6ltiimctil pitrak otlarindan kurtulamamas, cikisi ol-
mayan som geceler, zifiri karanliklar icinde 1s1ksiz ve timitsiz bocalayan 6lgtiin
ve tedirgin dimaglarda da bir uyari, bir diriltis titresimleri olarak algilanacak
bir cerceve meydana getirmektedir:

“Rablerini inkar edenlerin durumu sudur: onlarn isleri, firtinali bir giinde riizgarin
onu siddetle savurmus oldugu bir kiil yiguuna benzer!.. O kazandiklarindan hi¢cbir sey
elde edemeyecelder. Iste, asil dipsiz sapiklic bu!..” (ibrahim, 18).

Soyut bir keyfiyet olan psisik bir halin, somut ve olgusal karakterli bir
durumla 6rneklendigi, Razi'nin de kullandig1 bir terimle soylersek*®, ‘makul ve
muicerret’ olan bir keyfiyetin, yani ‘inkarci bir bireyin yaptig: iyi nitelikli, uygun
davranislarin, ‘mtisahhas’ olan bir sey, yani ‘rtizgarlarin géklere savurdugu bir
kil yiginy’ ile érneklenerek dile getirildigi mezkar Ibrahim 18 ayetinde temsili
anlatimla vurgulanan, ‘yok olup gitme, umularun hilafina yararlanamama, elde
Ikacurdan seyi telafi edememe’ gibi bir tema tizerinde odaklanmaktadir. Buna
gore, inkar icre kalmis bir bireyin kendi icinde pozitif olan edimleri, eserleri;
0zsel ve manevi deger kriteri bakimindan temelsiz, gerekcesiz ve guvensiz-
dir; adeta kasirgalar ve sert riizgarlar ortasimndaki kil yiginlan gibi... Batin
bunlar hem fiillerin 6z bakimindan iman kurucu degerinden yoksun olmasi
durumuyla, hem de, iman dayanagindan mahrum olan fiil ve eserlerin —-kendi
iclerinde pozitif olsalar bile- zayif, dayaniksiz, ¢éziinik ve gecici olacagi ger-
cegiyle aciklanabilir... Beklenilen ve umulanin aksine nihai hakikatin boéyle
tecelli edecek olmasinda, imandan mahrum ve uzak bir kimse i¢in btiytk bir
pismanlik, ayrica etkin bir 6gut vesilesi yer almaktadir...

Iman hakikatine veya inan¢ bosluguna odaklanmis hayatlarin betimlenme-
si; bilhassa inan¢ yoklugunun egemen oldugu varlik sferi icinde cereyan eden
ruhsal, varolussal travmalarin sunumu bakimindan Nuar 39 ayeti ¢cok miiessir
sahneler, acik ve o6rtiik mesajlar ihtiva etmektedir.

“Dini inkéar edenlerin isleri, diiz, 1ssiz bir ¢éldeki serap gibidir ki, susayan onu su
zanneder. Derken, onun bulundugunu sandigt yere varinca, orada hicbir sey olmadi-
guu gortir... Fakat Allaht bulur. O da onun hesabuu tarmu tarmuna goriir. Ciinkii Allah,
hesabt cok cabuk goérendir!..” (Nur, 39).

Bir sahne kurgulayalim! Kavurucu bir sicaklik altinda, gélgesiz ve vahasiz,
1ss1z, hi¢ bitmeyen smirsiz bir ¢6l... Coélde, cok cileli bir yolculuk yaptigini acik-

45 Nihayetu'l-Icaz, s. 104.

46 Er-Rummani (6. 384/994), Ebu’l-Hasen Ali ibn isa, “en-Nuket fi I"cazi'l-Kur'an”, Selasu Resail fi
I’cazi’l-Kur'an-er-Rummani, el-Hattabi-Abdu’'l-Kahir el-Ciircani icinde, thk. Muhammed Haleful-
lah-Muhammed Zeglmul Selam, Daru’l-Me’arif bi-Misr, 2. Bsk., 1387/1968, s. 82.
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ca ele veren, catlak dudaklari, dermansiz ayaklariyla bir yolcu... En énemlisi
onu icerden ve disaridan ele gecirmis olan yangim sénduirecek, onu ruhsal
dinginlik ve yasam timidine baglayacak suya hasret, suya mustak... Bu yan-
gn icinde kavruluyorken ansizin éntinde, akan bir selale ya da sl siril akan
bir ¢cesme siluetinin belirisi... Tasavvura sigmayan bir seving, dile getirilmesi
mumkin olmayan bir mutluluk ve her seyin bittiginin sanildig1 yerde, hayat
halkasina yeniden tutunus... Ve yeniden yeseren isiltili hayaller, hayata ait
bastirilmis ama su kutsi vuslat aninda kendisini hatirlatan zevkler, simdi dip-
diri olan duygular, hi¢ bitmeyecek arzular...

Ama, heyhat!.. O da ne?!.. Nail olusun zevk ve coskusunu unutturan, trajik
bir diistis, hayal kirnklii, timitsizlik kusatmasi ve kararan dinya; va esefal..
Biz bir gercekle degil bir yanilgl, bir serap ve bir akil oyunuyla ylz yltizeymi-
siz... Bir bicak sirt1 keskinligi ve belirsizligine sahip olan bu anda dusts, icine
yuvarlanilan ‘bosluk’ ve ‘hiclik’ hissi, sd6zctigtin tam anlamiyla, dehsetlidir! Bu,
‘diinyasal kudret ve hiikmetme glici’'niin en kti¢tik bir yararimin séz konusu
olamayacagi o dnlenemez ‘dusustir’, buytk ¢okustir... Daha acik bir betim-
lemeyle, hakikate tutku ve baghlik, Ylice Yaraticiya i¢cten baglanis gibi anlam
veren ve ylicelten ilahi manevi degerlerin bulunmamasi ytiztinden, kendilerine
olumlu nitelikler atfedilen buittin edim ve eserlerin bireye kars1 ac1 ve 6ltimctil
bir tuzak haline déntisii... Kendisine en ¢ok ihtiya¢ duyuldugu bir anda, bir
seyin apansiz ve c¢ildirtic1 bir sekilde yitip gitmesi, gorsel zannin, olgusal bir
yokluga (butlan) déontismesi®’...

Nitekim, Ibn ‘Ata’dan, “Allah’in disindaki her sey, yoksuldur; yani Hak’'tan
ve O'nun bilgisinden (marifet) halidir” gortistinti aktaran es-Stilemi, bir temsili
yine baska bir temsille acmak baglaminda demektedir ki: “Bilmelisin ki bir
topluluk, zahitlik (ztihd) meydanina atilir ve Allah’tan baska her seyi unu-
tur; Allah'in onlara olan sevgisinden (muhabbet) 6ttirtc de Hakk’a vasil olur-
lar... Ote yandan bir topluluk da ceht ve gayret meydanina atilirlar, ama onlar
Hakk'in zorunlu kildig1 6devlerden geri kalirlar, ancak ceht ve gayretleriyle
Allah’a vasil olacaklarimi zannederler... Oysa Allah’a ancak, kendisine Allah’in
inayet ve muicahede lutfu gelmis olan kimse vasil olmustur!”48.

5. Inang¢sizin ruh yapisuun érneklemeli anlatimu. ..

Ao

Kur'anin, inancsiz kimsenin fiilleriyle ilgili 6rneklemesi, icerdigi bunalim ve
hafakan patlamalar; nihayet, 6ltim ve hayalleri zorlayacak bir bosluk hissine
yuvarlanisin ruhu lime lime eden o feryat ve c¢igliklan sebebiyle, su gelen pa-
sajlar daha ritimli ve trperticidir... Inangsiz fiillerin; tsunamiler tireten, dal-
galarinin tzerinde yogun bir bulut tabakasiyla da perdelenmis olan derin mi

47 Selasu Resail, s. 82.
48 Es-Sulemi (6. 412/1021), Ebu Abdirrahman, Ziyadatu Hakaue't-Tefsir, thk. Gerhard Béwering,
Daru’l-Masrik, Beyrut-Libnan, 2. Bsk., 1997, s. 107.
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derin bir denizin i¢indeki ‘zifiri karanliklar seklinde érneklenisi.. Oylesine yogun
ve gecirgensiz, dylesine siyah ve bogucu ki!.. Kusattig1 bireyin, kendi elini bile
gormesine imkan vermiyor!.. Cekil git, ey karanlic; dog icime ve varldc uflkkuma,
ey nir, ey Iman aydinbdu... Cinki; “Olil iken kendisini dirilttigimiz ve insanlar
icinde kendisiyle ytiriiyecegi bir istk (iman nitrw) verdigimiz kisi, karanldclar icinde
lcalip ondan hi¢ ¢icamayacak olan kimse gibi olur mu hic?!...” (En’am, 122).

“Yahut o kafirlerin duygu, diisiince ve davraruslar derin bir denizdeki yogun karan-
liklara benzer. Oyle bir deniz ki onu, dalga tistiine dalga kaplyor... Ustiinde de koyu
bir bulut! Ust iiste binmis karanliklar... Icinde bulunan insan, elini uzatsa nerdeyse
Ieendi elini bile géremiyor! Oyle ya, Allah birine nur vermezse artik onun hicbir nuru
olamaz...” (Nuar, 40).

AKli ve manevi bir hakikatin, maddi ve hissi bir 6rnekleme ile dile getiril-
digi Nur 40 ayeti, aym konu ve tslap icinde, sahih iman ve 6zden baglams
motivasyonunun olmadig1 eylemler ile bunlarin bir neticesi olan eserlerin, sa-
hipleri icin bir tuzaga, benlik kaybina, bilin¢ bulaniklifina, giderek de yokluk
suuruna, kendine yabancilasma ve yitise, varolussal bir kaybolusa muincer
oldugunu; dalgalarin kabarislarn ile sessel ugultularina uygun bir bicimde
dile getirilmektedir!.. Nur 40 ayetinde kendisini dogrudan hissettiren duygu
ise, trajik sahnenin birbirini tamamlayict unsurlarinin c¢arpiciligi ve teatral
sarsicilifindan daha ¢ok, muhatabi o anda girdabina ¢eken duygusal bir dene-
yim ve kendini o sahnenin bir parcasi olarak géorme egilimidir!.. Bu, sonradan
edinilmis ve bireye eklemlenmis her turlii deger ve 6n biling katmanlarindan
soyutlanmis olan bir ‘salt insan’ duygulanimdir.

Azgin ve kiyic1 bir deniz felaketinin betimlendigi sahne ‘acil’ koduyla can-
kurtaranlara gondermede bulunurken, iman edenler icin tahdis-i nimet, ama
inkar aginda c¢irpmanlar icin de bir irsat ve ikaz perdesi olarak, zihinlere adeta
cakilmaktadir!.. Coklu fizik unsurlarin i¢ ice yer aldig1 bu buhran dolu sah-
neyle esasen amaclanan, su normatif ve ahlaki ilkeye dikkat ¢cekmedir: Allah’,
yani Askin Benligi inkar bireyin kalbini kusattigi zaman, onun btitiin eylem-
leri de inkarin boyasini masseder, inkarin o deruni simgesel karanligindan
muteessir olur; artik onda en ktictik bir 1sik piriltis1 bile kalmaz... Bir baska
ifadeyle, bu simgesel deruni karanligin icinde gerceklestirilen buittin edimler
de, ancak sahibinin saskinlik ve sapkinligini arttirir, onu giderek daha fazla
azginlik ve mahrumiyet duygusuyla burur!“...

Esasen Kur’an'in varolus ve esenlik modelinde, onun emrettigi iman para-
digmasin yer almadigl, tersine inkar perspektifine yerlesmis bir hayat; tinsel
ve benlik bilinci bakimindan hep bir dististi simgeler! Her aninda buharlas-
ma, yitis; kendi varlik ve gaye merkezine metafizik ve varolussal bir yabanci-

49 EIl-Buti, Min Rev@’ii’l-Kur’an, s. 186.
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lasma... Iste Hac 31 ayeti bu 6liimctil diististi temsili bir anlatimla betimler ki,
ayni zamanda kurtulus yoluna da bir ¢agridir bu:

“Biitiin varliklaryla Allah’a yénelen, O’na ortak kosmayan kimseler olun! Ciinkil
Allah’a sirk kosan kimse, gbkten diistiveren ve kuslarnn kapisip didik didik ettigi ya-
hut riizgarin uzak ve 1ssiz bir yere savurdugu kimseye benzer!..”

Ayette bu trajik konumu betimleme islevini tistlenmis olan anahtar ifadeler
de bu duruma isaret etmektedir: Allah’a sirk kosmak, goklerden yere dogru
dusmek, kuslarin penceleriyle kaparak didik didik etmesi; ya da rtizgarlarin
onu uzak ve éltimciil bir vadiye savurmasi...

Sonug¢ olarak cok 6zlu bir ifadeyle belirtirsek, sirk ve inkarin kusatmis
oldugu birey ve toplumun yasami, hem icerden hem de disaridan sonsuz bir
savrulma, varliga merkezilesememe; didik didik parcalanmip sonsuz bir aci ¢cek-
medir!..

6. Diinya hayatuun érneklemeli anlatumu

Insandaki benlik bilinci, diger varlik mertebelerindeki bilin¢ diizeylerinden
istiin olan giictinii, ézellikle meta, yani diinya mali tizerinde gosterir. Oziin-
de ‘sahip olmalk’ egilimiyle gudiilenen bu biling¢, diinyaya sahip olmayi, kendi
var olusunun en 6nemli dayanag: haline getirir; bu ytizden de ne kadar sahip
olursa, o denli ¢ok ve nitelikli var olacag1 yanilgisina duiser. Boylece, dinyaya
sahip olmayi, varlik degeriyle 6zdeslestiren fert, ‘narsizm’in girdabina yuvarla-
nir (‘tereddé: 6ldil, atese yuvarlandt, Leyl, 11), giderek daha fazla meta daha
cok egemenlik cigliklar icinde, bir ‘huliid: ebedilesme’ hissiyle (bkz. A’'raf, 176;
Humeze, 3), diinyay1 bir tapinma objesine déntistirur... Bu ise, bireye ve top-
luma, sahip olma disinda, ruh ve var olus zenginligi bakimindan olumlu hi¢bir
deger kazandirmazken; onu, kendi varlik misyonu ile evrene yabancilastirir,
yoksullastirir.

Iste, insan—dtinya, insan-giic dengesinin kurularak bireyin, diinya ve meta
cilginligr tarafindan ele gecirilmemesi ve basta ¢ikarilmamasi icin Kur'an, diun-
yanin da ontolojik deger ve konumunu yansitacak bicimde, son derece etkili
misaller sunmaktadir bize...

Pek cok betimleme arasindan, nerdeyse ayni forma sahip olan Yunus ve
Kehf surelerindekiler son derece etkileyici, dustnduricta ve donutstartict
olup, ahlaki idrak ve davranis merkezlerimize dogrudan etki etmektedirler:

“Bu fani diitnya hayatt bilir misiniz neye benzer? Tipkt suna benzer: Gbkten yagmur
indiririz, derken o yagmur sebebiyle, insanlarnn ve hayvanlarin yiyerek beslendikleri
bitkiler bol bol yetisir, ag gibi etraft sarar. Yeryiizil renk renk, cesit cesit meyve ve
mahsullerle stislenir, bahce sahipleri de tam, biitiin o tirtinleri devsirmeye giristikleri
swrada, geceleyin veya giindiiziin birden emir ¢ucaruz. Bir afet gelir, sokiip bicer. San-
ki daha diin, o sen manzara orada hi¢ olmamus gibi olur” (Yunus, 24).
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Ve daha kisa olmasina karsin, diinya meta’1 ve hayatinin ne denli temelsiz
ve gecici oldugunu anlatmada aymn tesire sahip géztiken olan su ayet:

“Diinya hayatt hakkinda onlara su misali ver: Diinya hayatiun durumu suna ben-
zer: Gokten yagmur indiririz, onun sayesinde yeryiiziinde bitkiler yeserip giirlesir,
colc gecmeden kurur, riizgarnn savurdugu ¢er¢ép haline gelir. Allah her seye halklayla
kadirdir.” (Kehf, 45).

Ve nihayet, insanlarin dtinyaya karsi besledikleri o koreltici hayranlik, tinsel
bayginlik/kendinden ge¢me halinin etkili bir sekilde islendigi Hadid 20 ayeti:

“Iyi bilin ki, (Ahiret inancina yer vermeyen) diinya hayati, bir oyundur, bir oyalan-
madur, bir siistiir; kendi aramizda karsluch 6vitnme, mali ve nesli cogaltma yarisidur.
Tk o yagmura benzer ki bitirdigi iiriin, ciftcileri hayran buakw. Ama sonra kurur,
sen onu sapsart kurumus goriirsiin. Sonra da cercép haline gelir. Iste diinya hayatt
da béyledir.”

Sembolik anlatimin mukayese ve tesbih giicinden de yararlanilarak, her
uc ayette de, goz alic1 ve gonuil ¢ekici ihtisamina, gizelligine ve cazibesine rag-
men, diinya hayatinin nihayette ontolojik beka ve daimilik vasfindan yoksun
oldugu; bu nedenle, insani tercihin fani ve sonlu olandan yana degil, baki,
daimi ve Askin olan Ahiret hakikatinden yana olmasi gerektigi gercegi, once fi-
lizlenip boy atan, derken guizelleserek gorenleri hayran birakan, ama neticede
kuruyarak c¢ercop haline gelip rtizgarlar tarafindan havalara savrulan goste-
risli bir bitki vasitasiyla, etkili bir bicimde dile getiriliyor... Eger, Zerkesinin de
belirttigi tizere, ayette ‘miisebbehun bih: diinyanin kendisine benzetildigi sey’
olarak su alinirsa, bu kez de sodylesine carpici ve olgunlastiric1 su iki hakikatle
yuz ytize geliniyor: Su, ihtiyactan fazla alimirsa, insana zarar verir; ama ihtiyac
miktar alinirsa, iste o zaman ondan yararlanilir... Diinya da béyledir... Diger
yandan, nasil, suyu tutup ona sahip olmak icin avucunu yumdugunda avu-
cunda hicbir sey kalmiyorsa, iste diinya da béyledir... Yani, diinya boyutunun
kalic1 bir yont ve degeri yoktur®°.

Pek yayginlasmamis olan bir keyfiyetin, genel olarak bilinen ve yaygin olan
bir Gslap icinde sunulmus oldugu bu ayetlerde, diinyanin bu tarzdaki betim-
lenisi vasitasiyla baslica su ontolojik hakikatlere vurgu yapilmistir: a) Biitiin
bu tasvirlerde ibret alip kendisine ceki ditizen verebilecek kimseler icin pek cok
ibretler vardir; b) Sonlu ve gecici olan her sey, ¢cok uzun muddet devam etse
de, hakikatte degersizdir; degeri bliytik olsa bile, kiictik ve ehemmiyetsizdir!®!

7. Allah’in ‘Goéklerin ve yerin nuru’ olarak betimlenisi...
Kur’an'da, tefekktur bakimindan zengin bir referans olusturmasi yaninda

zihni, estetik ve ahlaki bakimlardan da pek cok incelemeye konu olmus; diger

50 ez-Zerkesi El-Burhan, III, 421.
51 Selasu Resail, s. 83.
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yandan da temsili anlatimin etkili bir 6rnegini ihtiva eden ayetlerden birisi de
Nur 35 ayetidir. Allah-nur ekseninde kurulmus olan ana tema, bilhassa ‘nur’
sozcuguyle irtibath pek ¢ok anahtar sézciik yardimiyla vurgulanmaya calisil-
maktadir. Deruni bir icerige sahip olan bu uzunca ayet soyledir:

“Allah, goklerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun érneklemesi, tipki, icinde bir lamba
bulunan duvardaki bir oyuk (miskat) gibidir. Lamba su¢a [bir fanus] icinde, bu suca
[fanus] da, sanki bir incimsi yudiz!.. Lamba, doguya da batwya da ait olmayan kutlu
bir agactan tutusturulur... Oyle kutlu bir agac ki yagi, ona ates degmese de neredeyse
1sukc verecelk! Isuc Uistiine wstk! / G6z kamastuict bir wsik!.. Allah diledigi kimseyi nuruna
iletir. Ve Allah, insanlara béyle misaller getirir. Allah, her seyi cok iyi bilendirl..”.

Ayette, dini ve askin tefekktir cabasi icin tesvik edici bir esik olusturan
husus, temsili anlatima konu olan ti¢ anahtar terimin, yani ‘Allak’, ‘nur’ ve
‘gokler ile ‘arzn sezilen, ancak dilin ifade, aklin ise kavrama yetilerinden ka-
can bir miinasebet mertebeleri icinde birbirlerine nispet edilmis olmalaridir.
Bir baska ifadeyle, Askinlik alaniyla ickinlik sathimin zihin ucuklatan bir i¢
ice olusu...

Literal anlam1 bakimindan ele alindiginda ‘nur’, ‘kendi zati bakimindan
acik; disindaki seyi de ‘muzhir’, yani ‘acik eden, ortaya koyan, gértinur ki-
lan’ bir 6zellik manasimi tazammun etmektedir. Bu yontyle de onun, var
olma durumuna esit, hatta onun ta kendisi oldugu, bdéylece ‘nur'un, ‘var ol-
mak’ (el-viicud) gibi, yalin bir hakikat oldugu ifade edilmistir. Bu demektir ki,
Allah’a isnat edilmesi bakimimndan buradaki nur, btittin nurlara baskin olan,
zat1 geregi vacib/kendinden olan bir nurdur. Biraz daha ac¢arsak diyebiliriz ki,
Vacip Teala olan Allah nurlar nuru olup, nurunun siddeti ise namutenahi-
dir. Kur'an’da Allah’a izafe edilen, ancak nesnel cagrisimlarn ve gondermeleri
bulunan bir sézctigiin, akla ilk gelen maddi anlamiyla O’na nispet edilmesi-
nin gucligundendir ki, ‘nur’ sézctigunu lafzi anlamiyla Allah’a izafesi dogru
bulunmamistir. Ctiinkt Allah, cisimlere benzemekten, cisimlere 6zgii hal ve
keyfiyetlerden ytice ve halidir!..

Ote yandan, kelimenin -daha énce de zikrettigimiz tizere- ‘kendi zat1 ba-
kimidan zahir, acik; gayrisini de ortaya cikarip acik eden, géruntr kilan”
anlaminda Allah’a nispet edilmesini, icinde Gazalinin de bulundugu bir grup
alim uygun gérmustiir®. Diger yandan, Allah’a nispet edilmesi bakimindan
‘nur ‘sdzctigline yuklenen bir baska anlam, ‘var olmak’ (el-viicud)'tir. Daha
uygun bir ifadeyle, varlif1 gayrisinden kaynaklanan, bu sebeple de igreti bir
varhiga sahip olup, salt kendisi nedeniyle var olamayan varolus durumunun

52 Burada, “Grek felsefesindeki, hakikatin meydana c¢ikmasmi, aciga c¢ikmasimi”; “gizinden
citkma’yr anlatan; modern ¢agda bilhassa Heidegger felsefesinde odak bir terim olarak yer alan
‘alétheia’ sozcuiguinii hatirlamamak mumkiin degildir” (Bkz. Peters, Antik Yunan Felsefesi..., s.
32-33)
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tersine Allah, gercek var olandir; tipki, gercek ve hakiki nurun Allah’in ta ken-
disi olusu gibi®...

Bir adim 6tesinde bulunan sufi anlayis, ‘nur’ sézctigtine ytiklenen ‘var ol-
mak, hakiki var olus’ gibi anlamlardan yola c¢ikarak, ‘var olma durumu’ ba-
kimindan gercekte tek huviyeti (ipséité théologique) haiz olanmin ancak Allah
oldugundan s6z ederken, “Munezzeh ve ytceler yucesi Allah'in ‘Mutlak-1 kal’
oldugunu, [kelimenin tam manasiyla] var olmakla muttasif biricik ve salt varin
O oldugunu; O'ndan gayrinin ise igreti ve mecazen bir htiviyetle nitelenebile-
cegini belirtirler... Bu baglamda da, ‘L4 ila illa Allah: Allah’tan baska tanrt yolk-
turl..’ telaffuzunu ‘avamun, genel halkin tevhidi’; ama ‘La ilahe illa Hii: O’'ndan
baska tanrt yokturl..’ telaffuzunun ise havassin, seckin ve mertebesi ytiksek
kullarin tevhidi oldugunu ifade ederler...

Ayn1 sekilde Allah’a nispet edilmesi bakimimndan ‘nur’ sézctigiintn iger-
mekte oldugu ya da isarette bulundugu manalardan olmak tzere el-Micid:
varlik veren, viicuda getiren, var eden; el-Hadi: yani gokler ve yer sakinlerine
hakikat ve kurtulus yolunu goésteren; el-Miidebbir: goklerdeki ve yerdeki emri,
sutnat: tedbir edip yoneten; el-Miinezzeh: goklerde ve yerde hiikiimran olup
salt kemal ve yticelik vasfiyla muttasif gibi acimlalar da dikkat ¢cekmektedir.

‘Nur’ isminin bir yorumu olmak tizere, bu sézctikten tiiremis olan ve et-
kinlik anlami iceren ‘el-Miinevvir: Aydinlatan, nurlandiran’ ismi de oldukca
dikkat cekicidir. Soyle ki: ‘Nur’ kelimesinin ‘el-Munevvir’ seklindeki acimlanis;
salt dilsel ve semantik bir tercih olmanin 6tesinde, ayrica, Alusi'nin de nak-
lettigi tizere, birisi Hz. Ali'ye nispet edilen iki kiraat ile de desteklenmektedir.
Altsi'nin ‘bazilarinin kiraati’ diye niteledigi okumaya goére ‘Allahu Nuru’s-se-
mavati...” ifadesi, ‘Allahu Munevviru’s-semavati ve’l-ardi..” seklinde okunmus-
tur ki, anlam, ‘Allah, géklerin ve yerin nuru, yani Miinevviridir, aydmnlaticisidir,
nurlandwicisidur...’” seklinde olur. Hz. Ali ise bu kelimeyi, cokluk ve bereket
ifade eden ‘tefil’ kalibinin mazi kipiyle olmak tizere, ‘Allah nevvara’s-semavati
ve’l-arda’ seklinde okumustur ki, bu da, “Allah, gbkleri ve arzt tenvir etti, ay-
dinliga gark etti..” demektir.

‘Nur’ sdzctiguiniin, etken bir formla ‘aydinlatma, 1s18a ve ziyaya kavustur-
ma’ anlamiyla acimlanmasi halinde, bunun nasilligi hakkinda su ¢ tercih s6z
konusudur. Birincisine gore Allah, gokleri ve arzi, gliines, ay ve diger yildizlarla
aydinlatmaktadir. Goklerin aydinlatilmasinin melekler ile; arzin aydinlatilma-
sinin da nebiler ve bilginler ile oldugu da séylenmistir. “Bu durumda,” demek-
tedir Alusi, “birinci olasiliga gore aydinlatma maddi karakterlidir (et-tenviru’l-
hissi), ikinci olasilia goére de manevi ve akli (et-tenviru’l-‘akli) karakterlidir.
Altsi merhumun da tercih ettigi tictincti yoruma goreyse, Allah’in gokleri ve

53 El-Alusi, Ruhu'l-Me’ani, XVIII, 163.
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yeri aydinlatmasi, her ikisinde de bulunan ve Allah’in varhigina, O’'nun tekligi-
ne delalet eden tekvini/kozmik ve tenzili ayetler vasitasiyla®® olmaktadir...

Oyle anlasilmaktadir ki, kelimenin 6ztinde icermis oldugu pozitif yiiksek
degerler, gelistirici ve olumlu ¢agrisimlardan olsa gerek, ‘miicmel ve ‘mutlak’
bir lafiz karakteri tasiyan ‘nur sozctigli, yakin ya da uzak ilgiler kurularak
farkh soylemlerle de aciklanmistir. Mesela ‘Allah’in nuru, ‘Géklerdeki ve yerde-
ki akli ve sem’i [nakle, isitmeye dayaly delilleridir®®; ‘O’nun nurundan murat,
Kur’an’dw’; ‘Nur’dan kastt, ‘Yadsinamaz ve zorunlu olan (véacib) halk’tir, gercelc-
likctir’; ‘Halcilcate erme ve hidayettir’ (el-hiida); ‘Allah’in, miiminin kalbine akattigt
marifet ve ilimdir veya ‘Allah’in miimine verdigi ve onu muvaffak kildigt imandu’
gibi aciklamalar, bu mucmel ve mutlak s6zctigtin birbiriyle érttisebilecek olan
acilimlan sayilabilir®e...

Diger bir énemli anlayisa goreyse burada, -Allah’in, a¢ik uc¢lu ve nihayet-
siz bir ac¢ilim potansiyeline sahip ‘nur’ soézctigl ile betimlenmesi ve bdylece
simgesel anlam dinyasina yerlestirilmesi ekseninde- esasen temsili anlatima
konu olan kimlik, Hz. Muhammed’dir; onun, ytliksek ve seckin insani duru-
muna bir vurgudur... el-Bagavinin Ka'b [el-Kurazi]’den; es-Stilemi'nin de Ebu
Sa’id el-Harraz'dan naklettigine gore, “ ‘Miskat (oyuk, duvardaki girinti), Hz.
Muhammed’in gogsti ve kalp boslugudur; ‘sirca fanus’ (ez-ziicdce) ise onun
kiymetli kalbidir; ‘lamba’ (el-musbéah) ise, kalbinde bulunan ‘nur’dur... Buna
gore Hz. Muhammed’in kalbi, manevi berrakligi, parlakligl; heva ve hevesin
bulanikligindan, kotaltikle emreden nefis kirinden hali ve uzak olmasi; bir
de ilahi latif nurun oraya aksetmis olmasi sebebiyle incimsi bir yildiz olarak
nitelenen sir¢a fanusa benzetilmistir... Buna gore ayetteki ‘mtibarek agac’ ise,
‘nubuvvet agacy’ olarak simgelestirilmistir®’.

Temsili anlatim Hz. Muhammed 6zelinden genel olarak miimin planina
indirgeyen aciima géreyse burada, miiminin kalbini otag edinmis olan iman
ve onun beslendigi kaynaklar; bu iman 1518inin varhk aleminde gerceklik ka-
zanmasi vb. keyfiyetler dile getirilmektedir. Hakim Tirmizi'nin ifadeleriyle &r-
neklemek gerekirse denilebilir ki, “Miiminin zati bir ev; kalbi bir kandil; irfan,
bir lamba; agzi, kaby, dili de anahtar gibidir. Kandil burada asili durmalktadur;
onun yagt yakin/kesin inang; fitili zithd; icine konuldugu su¢a fanus, rza; onu
tutan baglar (el-‘alaik) da akildandir... Miimin dilini acar da kalbindekini ikrar
edip konusursa, marifet lambast icinde bulundugu oyuktan ta Ars’a kadar sikc
sacar, aydwinlatir; artic onun sézil nur, isi nur, ici dist nur, ise baslamast nur
ctlemast nur olur, Kiyyamet giinit de varacagt akibet yine nur olur...”%8.

54 Ruhu'l-Me’ani, XVIII, 165.

55 Es-Stilemi, Ziyadat..., s. 105; Ruhu’l-Me’ani, XVIII, 105.

56 Ruhu'l-Me’ani, XVIII, 165.

57 Es-Stilemi, Ziyadat..., s. 106; Riahu’l-Me’ani, XVIII, 170.

58 El-Emsalu mine’l-Keitab ve’s-Siinne, s. 26; yine bkz. es-Stilemi, Ziyadat..., s. 105.
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Hic¢ kuskusuz ‘nur’ ve ‘kalp’ eksenli bu temsili anlatimda, zarftan ziyade
onun icinde yer tutmus olan; derken yeni idrak, duyus ve davranis mertebele-
rine ve katlarina kapi acan iman cevherinin tasimis oldugu 6zsel ve varolussal
degere dikkat cekilmek istenmistir.

Ayetin dini, mistik, irfani ve estetik bakimlardan da son derece zengin bir
referans olusunun gostergesi olmak tizere, ondan ¢ikarilmis zihni entelekttiel
acilima da deginerek, bu bashigl sonlandirmay1 arzuluyoruz. Felsefi ve bilissel
icerikler tasiyan, 6zellikle bu tematik agirligiyla da ayeti, insanin algi ve eylem
diinyasiyla bitistiren bu anlayisa gore, temsili anlatimin konusu insanin duyu
ve alg yetileridir...

Ki buna gore, 1) Iinsandaki maddi algl yetisi (el-kuvvetu’l-hasséase), bulun-
dugu nokta beynin 6n tarafindaki bosluk olmasi sebebiyle, ‘oyuk, duvardaki
girintiye’ (el-miskat) benzetilmistir. Tipki duvardaki oyuk gibi, maddi duyu ye-
tileri de algiladiklan seyleri buraya koyar, bdylece orasi aydinlanir... 2) Hayal
etme yetisi (el-kuvvetu’l-hayaliyye), sirca fanusa (ez-ziicace) temsil edilmistir;
cunki sirca fanusun maddi nurlan alip tutmasi gibi, kuvve-i hayaliye de et-
raftan idrak ettigi, kavradigl formlar alip tutar. 3) Akl kullanma ve distinme
yetisi de (el-kuvvetu’l-‘aklyye), idrak ve marifetler sebebiyle aydinlandig icin,
lambayla (el-nusbah) temsil edilmistir. 4) Fikir elde etme melekesi (el-kuvvetu’l-
Sfikriyye) ise, pek cok neticeye imkan vermesi bakimindan bir agacin meyveleri
konumunda oldugundan, kutlu bir agaca (seceratun miibareketun) benzetil-
mistir. 5) Ve nihayet, kutsallik alaniyla ilgili yeti (el-kuvvetu’l-kudsiyye) de;
mukemmel an durulugu ve ytiksek istidad: sebebiyle egitim 6gretim c¢abasi ile
tefekkuir stirecine gereksinim duymamasi sebebiyle, kendisine hi¢ ates temas
etmese bile neredeyse 1s1k verecek olan [halis bir] yaga temsil edilmistir®®.

Bir degerlendiremeye gore buradaki 6rnekleme, bes ayr seyin yine bes ayri
seye misal olarak sunuldugu ‘ayrik tesbih ve 6rnekleme’ nevindendir.. Bu se-
beple, bes ayr sey ile 6rneklenmis olan insandaki bu bes ayr hususiyetin
her birinin birer nur ve 1sik ttirti olmalari, bu son anlayis tarzi imkan vermis
gorunmektedir.

Bir varlik ve kainat kitabi olan Kur’an’'da, stiphesiz daha bircok hakikat,
érneklemeli anlatimin konusu olmustur. Ornegin, gecmis c¢aglarda, ilahi aza-
ba ducar olmus toplumlarin o dipdiri ve hala etkili yok olus sahneleri (Kamer,
20,31; Hakka, 7), aym sekilde, Sara ikinci kez tftirtildiigtinde insanlarmn bii-
yuk bir korku ve panik havasi icinde cekirgeler misali saga sola kosusmala-
rimin tasvir edilisi (Kamer, 7); kardesinin giybetini yapan kisinin, onun adeta,
hem de 611 iken- etini yemis bir kimse gibi betimlenisi (Hucurat, 12) ... bun-
lardan bir kacidir.

59 El-Alusi, Ruhu’l-Me’ani, XVIII, 171-172.
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Netice olarak, simgesel ve 6rneklemeli anlatimlar hususunda Kur'an son
derece zengin bir kaynak olusturmaktadir. Bu sebeple, sunumlardaki hikmet,
gaye ve dini — ahlaki mesajlar gézden kacirilmaksizin, bu tiur pasajlarin, etkili
ve cekici tarzlarda yorumlanmalar: son derece isabetli olacaktir...

Hadislerde temsili anlatim ve ornekler...

Estetik boyutu ve sanatsal goz aliciigi yaninda, lafiz-anlam, gosterge-gos-
terilen (signifiant-signifié) iliskisi; bir baska anlatimla etkin 6greticilik nitelik-
leri bakimindan da dikkat ¢eken 6rneklemeli anlatim Kur’anin yani sira, Hz.
Peygamber’in hadislerinde de ¢okc¢a yer almaktadir. Sunacagimiz érneklerden
gorulecegi tizere, temsili sunumlar, Kur'an’daki kullamimlarina benzer bir se-
kilde, estetik bir amacin 6tesinde, btittintiyle 6gretim, tefsir ve irsat amach

olarak kullamilmaktadirlar.

Biz, temsili anlatimin yer aldig1 pek cok hadisten bazi érneklemeler yap-
mak suretiyle, bu tslibun Nebevi dildeki mevcudiyeti konusunda bir nebze
de olsa fikir vermeye calisacagiz...

1. Ornek: Alimlerin degerinin yudizlar érneklemesiyle anlatilmast. ..

Buna gore, Enes ibn Malik, Hz. Peygamber’in soyle dedigini belirtir: “Yeryii-
ziindeki bilginlerin (el-ulema’) durumu, gékteki yldwzlar gibidir; karanin ve de-
nizin karanliklarn icinde bulunuldugunda, bu yudizlar sayesinde yol bulunur!..
Yidizlar séniip gittigindeyse, yol géstere rehberler neredeyse yollaruu sasuip
Icaybolacalklardur!..”®°,

Bundan 6énce yazdiklarimizdan hatirlanacag tizere, temsili anlatimin ken-
disi i¢in getirilmis oldugu hakikat (el-miimesselu leh) ne kadar degerli ise, geti-
rilen temsil ve 6rnekleme de o nispette degerlidir, anlamhdir. Bir baska nebevi
aciklamada, Peygamberlerin yerine gecen, onlardan intikal eden kutsal muk-
tesebati muhafaza edip gelistiren, bu yuce irsat makamini temsil eden varisler
olarak tisttin konumlar vurgulanms olan bilginlerin, 6zellikle de din alimleri-
nin ‘yildizlar’ ile 6rneklenmis olmalar gayet dogal olacaktir!..

2. Ornek: Kur’an’in ici misk dolu bir kese, bir kurba ile érneklenmesi...

Kur'an'in sikca okunmasi ve icindeki ilahi hikmetlerden yararlanilma-
s1 ekseninde sunulmus olan bu temsili sunumda, Ebu Abdirrahman’in Hz.
Osman’dan naklettigine goére, Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kur’an,
icini misk ile doldurup, sonra da agzuu kapattigin bir kubaya/keseye benzer;
iste sen eger bu kesenin agzuu acarsan, sana onun giizel kokusu yayuwr, ama
onu hi¢c agmaz da 6ylece burakirsan, o, kokusu disariya sizmayan, kapali tutul-

60 ibn Hanbel, Miisned, III, 157; ibn Ebi Seybe (6. 235/849), el-Musannef, VII, 185; ayrica bkz.
er-Ramehtirmtizi (6. 360/971), Kitabu Emsali’l-Hadis, Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrut-
Lubnan, 1. Bsk., 1409/1988, s. 87.
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mus bir misk olarak kalir.. Okuman veya [okumayip da] onun sadece hafizanda
lkalmast durumunda, Kur’an’in durumu da iste boyledir’s!.

Su halde, nasil ki miskten amac¢ onu agz1 kapal bir kese icinde tutmayip
guizel rayihasindan zevkyab olmak ise, Kur'an’'in asli amaci ve varlik sebebi de,
hem okunmasi, hem de icerdigi sonsuz ilahi bilgilerden istifade edilmesidir.

3. Ornelc: Celisilc/ikiyiizlii (miinafik) kimsenin saskin koyuna benzetilmesi...

Zihinlerdeki ve kalplerdeki tereddtit ve kararsizlik; giderek de bunun bi-
reysel davrams ve beseri iliski kaliplarima yansimasi, ¢ok celisik ve tutarsiz
bir kisilik olusturur. Sadece bireysel bir olumsuzluk olarak kalmayip, sos-
yal iliskilerde de gliven sarsici olan bu davrams tipolojisi, pek ¢ok hadiste
aciklanmistir. Bu hadisler ctimlesinden olmak tizere, Abdullah ibn Omer Hz.
Peygamber’den sunu nakleder: “Miinafik [inancta kkararsiz, militereddit] kimse-
nin hali, iki koyun stirtisit arasinda tereddiit eden koyunun hali gibidir; o, bir o
stiriiye katilir sonra geri déner, bir bu stiriiye katilir, sonra bundan da vazge-
cer... O, hangisine uyacaguu bir tirlit kararlastramaz. Tiplkt Cenab-t Haklan,
“Onlar, mitminlerle kafirler arasinda bocalayyp durmaktadular!.. Ne onlara bag-
lanurlar, ne de bunlara...” (Nisa, 143) ayetinde buyruldugu gibidirler..”2.

Munafik karakterinin, ruhsal ve zihinsel islevlerindeki belirsizlik, kararsiz-
lik, kaypaklik, kacaklik, vb. haller yaninda ferdi ve sosyal miinasebetlerindeki
degiskenlik, istikrarsizlik, déneklik vb. durumlar da son derece etkin bir sah-
ne halinde betimleyen hadis, soyut ve negatif manevi bir ruhsal btitinltigtin,
hissedilen ve gozlemlenen somut, maddi bir durumla temsil edilip sunuldugu,
halidi bir 6rnek olarak karsimizda durmaktadir.

4. Ornek: Miiminlerden olusan toplulugun tek bedene benzetilmesi...

Allah’a, Ahiret giintine ve 6liimden sonra dirilise iman etmek, buittin davra-
nislarin ve zihinsel faaliyetlerin kendisinden derinden derine etkilendigi buytik
bir katihmdir; varolussal bir yeniden yapilanistir!.. Bu kékten, derin ve varo-
lussal yeniden yapilanma ile yeni bir beseriyet dokusu, bambaska bir diinya
ve insan algilanmasi, degistirip yticelten ytiksek bir idrak dtizeyi meydana gel-
mektedir. Bu ufuk, nesnel gercekliklerin, soyut ve manevi hakikat él¢titlerinde
yeniden anlamlandirildig: bir insa ve dirilis dtuzeyidir!..

Imana istirak etmenin atesledigi yiiksek idrak ve suur ile killi ve kusatici
bakis acisimin yakici tezahtirlerinden birisi ise, kendisini, tek tek ya da toplu
halde, iman kiirenin bireylerine karsi gosteren reflekste ifadesini bulur. Bir di-
ger ifadeyle, alan belirlenmis olan iman katilimi ve ortak varolus dinyasi, bizi,
buyuk bir dinya ile 6zdeslestirerek, cekirdek ‘ben’ bilincini yadsimaksizin,

61 et-Taberani, el-Mu'cemu’l-Evsat, VII, 150.
62 Muslim (6. 261/875), Ebu’l-Hasen, Sahithu Miislim, Sifatu’l-Munafikin, 17; en-Nesati (6. 303/915),
Ebu Abdirrahman, Siinenu’n-Nesdi, iman, 31; Ahmed ibn Hanbel, Miisned, II, 88.
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yuiksek bir ‘biz’ bilincine iletir. Bu ruhun besledigi ‘biz’ bilincinde, etkin ve cos-
turucu bir sorumluluk gogtunde, 6zellikle dertler, sikintilar, acilar, yoksunluk
ve yoksulluklar hep paylasilir; nesnel, disimizda ve bizimle ilgisiz durumlar
olmaktan c¢ikarilarak kendi hayat ve varlik dinyamiza transfer edilir...

Iman istirakinin rahatlatici ve ézgiiven arttiric1 deruni ruhsal enerjisi ya-
ninda, benler ve benlikler aras1 guclu iliskiler ve mtinasebetler olusturan en
bariz boyutu olan ‘tesantit’ ve ‘ortak varlik bilinci’ de, iste bu 6neminden 6ttra
Nebevi temsil ve anlatima konu olmustur. Hem de, acilar1 ve sizilar1 ortak-
lastinirken; birbirine ge¢cmis ve en kiictik alana kadar birbirlerine bagiml ve
bagh tam bir birlikte yasama sutru disinda, hicbir bedel ve beklenti icinde
olmaksizin...

Soyledir Nebevi Sunum.... “Iman toplumunun bireyleri, yani mitminler, bir-
birlerini sevme ve birbirlerine merhamet ile davranma konusunda, tipk tek bir
beden gibidirler; ciinkii o bedenden bir yer hastalanip da rahatsizlic hissettigin-
de, onun diger uzuvlart/dokulart/hiicreleri de uykusuz ve atesler icinde kala-
rak, hemen onun yardumuna kosarlar!...”.

Bu ytuksek dtizeyli temsili anlatimda, fertten topluma, toplumdan da ferde
kadar agiga cikarmasi, insa etmesi ve harekete gecirmesi gereken ayrimsiz ve
kusatic etki, yaratici enerji; en muitekamil bir birlik olusturan insan bedenin-
deki karsiliksiz ve anlik icabet esasma mebni bir tesantit, birbirini takviye,
paylasim, hatta kendi biyolojik varligim ifna etme olgusuna benzetilmis; muh-
temelen buradan, i¢ ice girmis sonsuz yasam alanlariyla dinya icin oldugu
kadar sonsuz gértintimlii evrenler icin de miithis bir bakis acisi, varolus pa-
radigmasi insa edilmistir!..

5. Ornelke: Onemsiz ve kiiciik kipirtilarin bilyiik ve éniine gecilemez olgulara
miincer olusu...

Bir kiime ve y18in haline getirildiginde vadideki her seyi yakip yok eden
calilarla 6rneklenen kii¢tiik glinahlar...

Boslukta ve etkisiz hicbir sey yoktur, varolus kiiresinde... Fizik dinyada,
makro ve mikro olgular sahnesinde béyle oldugu gibi, insanin psisik ve ahlaki
hamleler, stirecler diinyasinda da boyledir... Bir diger ifadeyle, ‘ktictik asla
onemsiz degildir!..’; aksine, kii¢ciik ve dnemsiz olgular, btiylik sonuglarin yolla-
rin1 doseyen mukaddimelerdir; ya da diyebiliriz ki, ytizeyde ortaya ¢ikan firtina
ve tsunamilerin dip hareketleridir, gorinmez sebepleridir!..

Ahlaki duyarhiligin olusmasinda basat kavramlardan olan ‘glinah’ ve giinah
sayllan davramslar icin de bdyle bir diyalektik stire¢ s6z konusudur; kugctuk,

63 Miuslim, Sahih, Birr ve’s-Sila ve’l-Adab, 66; Ahmed ibn Hanbel, el-Miisned, IV, 270; yine bkz.
er-Ramehtirmiizi, Kitabu Emsali’l-Hadis, s. 81-82.
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ehemmiyetsiz degerlendirilen negatif davranislar, bir yénelim aliskanhigina dé-
niisttigiinde ise, yikici ve yok edici bir noktada sonlanir... Iste sunacagimiz bu
Nebevi temsilin konusu da, s6ztinu ettigimiz ‘ktictik ginahlar’-insan iliskisidir.

“Kligtik, 6nemsiz goriilen giinahlar [irtikkap eden kimsenin] hali, bir vadinin ta iclerin-
de konalklamus bulunan bir toplulugun su haline benzer: Topluluktan su adam bir dal
getirir, 6teki adam baska bir dal getirir, ilh... Derken, dallan tist iiste yigarlar; [onu
tutusturaralk], ekmeklerini bunun atesinde pisirirler.... Hi¢c kuskusuz, kiiciik ve énem-
siz gértilen giinahlar da, [béyledir]. Onu isleyenler bu kiiciik giinahlardan sorgularup
muaheze edildiklerinde, bu giinahlar sahiplerini helak ederler!..”*.

Goruldugn tizere, bu Nebevi temsilde, zararsiz ve 6nemsiz addedilmesi ne-
deniyle irtikap edilen ktictik giinahlar; ince ve ciiz olmalarina mukabil tst
uste yigildiklarinda btiytk bir enerjiyi aciga ¢ikaran, gerektiginde her seyi yok
edebilecek bir tehdit boyutuna ulasan ¢ali ¢irp1 y18im1 ve ktimesi ile betimlen-
mis; burada, betimleyici temsili anlatimin giicti, ahlaki bir gercegin hizmetin-
de kullanilmistir.

Yeri gelmisken, bu Nebevi 6rneklemeyi teyit etmek tizere, su hadisi de su-
narak bu baslig1 bitirmek istiyoruz. Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir:

“Uzerinde 1srar edildikce, kiicitk giinah yoktur; [ciinkii o, biyiik giinaha déniistir];
istigfar edildiginde de biiytik giinah kalmaz, [¢iinkil o, affedilir!..]”¢5.

6. Ornek: Iman cevherinin sabit bir kazja tutunmusluk haliyle 6rneklenisi...

Her karar, esasen bir angajmandir, kendini bir baglayis, simirlayis ve bir
yuktmlaltge ram edistir!.. Onun icin de, her eylem 6ncesinde, onun derin
gercekligi ve zihinsel semasim olusturan bir karar ve kabullenis ani bulun-
maktadir. Ister olumlu isterse olumsuz olsun, her tiir eylem icin bu béyledir.

Olumlu ve yticeltici eylemlere sevk eden, bireysel ve toplumsal edimler gibi,
daha buyuk 6lcekte, evrene bakis ve yonelim tarzimizi da derinden belirleyen
bir i¢ dinamizm olarak iman da buytk bir angajmandir!.. Bu istisnai angaj-
man, énemine binaen, Nebevi 6rneklemenin konusunu teskil etmistir. Abdul-
lah ibn Omer’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber séyle buyurmustur:

“Miimin ile imamun durumu, [bir yular, bag ile] kazigina baglanmus bulunan atin hali
gibidir... [Yular ile kaziga bagh bulunan] at, déner dolasu, sonra da [yularyla bagh
oldugu] kaziga geri déner, [ona olan bagliigt siirer, onun alan disina ¢camaz]. Mitmin
kimse de béyledir; o giinah isler, sonra da imana geri déner, [iman baguun disina
cikamaz!..] Oyleyse siz, yemeginizi iyi kimselere yediriniz!..”c.

64 Et-Taberani (6. 360/971), el-Mu'cemu’l-Kebir, VI, 165; Ibn Hemmam (6. 211/826), Abdurrezzak
el-Musannef, XI, 184.

65 El-Iraki (6. 806/1403), Zeynuddin Ebu’l-Fadl, el-Mugni ‘an Hamli'l-Esfar fi’-esfar fi Tahrici ma
fil-Thy@’ mine’l-Ahbar, (fhya... hamisinde), Misir, 1387/1968, IV, 22, 23.

66 Ibn Hanbel (6. 241/855), Ahmed, el-Miisned, 1II, 38, 55, 483; Ibn Hibban, es-Sahih, 11, 381; yine
bkz. er-Ramehunrmiizi, Kitabu Emsali’l-Hadis, s. 81.
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Bu Nebevi temsil bize, ‘iman’ olgusunun sadece soyut ve s6zel bir durum
degil, ne denli tmitsiz haller s6z konusu olsa bile, bireyi kendi diinyasina,
oradaki gtiven, varlik bilinci ve timit gibi pozitif ytiksek enerji esiklerine dogru
ceken; ¢okuis ve hiisran anlarinda bile, onu kendi benlik ve varolus odagindan
uzaklasarak savrulmasina izin vermeyen dipdiri bir ‘hal’ oldugunu, etkili bir
betimleme ile anlatmaktadir.

Sonug olarak denilebilir ki, didaktik karakteri yaninda, hayal ettirme, kur-
gulama, hafizaya naksetme, hafizada sekil ve sahneleme unsurunu harekete
gecirme, kimi zaman gorsellestirerek temasa ettirme, vb. icerikleri sebebiyle
cok etkin bir anlatim ve sunum tarzi olan temsili anlatim Nebevi aciklama-
larda da ¢okc¢a kullamilmistir. Sunulan 6rnekler yaninda burada sunulmayan
pek cok misalde, temsili anlatimin, dilsel araclarin genel islevine uygun ola-
rak, butuntyle fonksiyonel oldugu; salt estetik ve retorik bir amag¢ gtidtilme-
digi ise, izahtan varestedir!..



