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Islam Ahlaki Erdem Etigi Midir?

HUMEYRA OZTURAN*

Ozet

Bumakale, son on yilda literatiirde gérmeye basladigimiz, Islam ahlakini erdem etigi te-
orisiyle uyumlu gérme ve “Islam ahlakinin erdem etigi oldugu”ndan bahsetme egilimini
bir problem olarak ele almaktadir. Makalede ilk olarak, Islam erdem etiginden s6z eden
kaynaklarin, bu ifadeyi gerekcelendirmek tizere ortaya koydugu iddialar belirlenip tas-
nif edilmis, daha sonra erdem etiginin temel 6énermeleri ortaya konmustur. Degerlen-
dirme kisminda ise s6z konusu gerekgeler, erdem etiginin temel 6nermeleri baglaminda
irdelenmis ve Islam ahlakinin erdem etigi olarak gériiliip gorillemeyecegi hususunda
bir kanaate ulagilmistir. Varilan netice, Islam ahlakini olusturan temel kaynaklardan
bir erdem teorisi/ahlaki (virtue theory) ¢ikarsanabilecegi, ancak modern erdem etiginin
(virtue ethics) temel énermelerinin, islam ahlakinin bir erdem etigi oldugunu iddia et-
meyi miimkiin kilmadigidir. Erdem etigindeki, ahlakta ilke ve kurali, buna bagh olarak
otorite ve yasay1 reddeden, erdemin yaninda eylemi dikkate almaya imkan tanimayan,
ahlakin él¢titiinii insan ve onun kisisel akli-ahlaki yolculugu kilan yaklagimin, ahlaka
dair hakikatin ve dogrunun habercisi olarak kendisini ortaya koyan temel Islam kay-
naklarinin ve bu cercevede tesekkiil eden Islami disiplinlere ait ahlak eserlerinin ortaya
koydugu tasavvura uyum saglamadig: makalede etraflica islenmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Islam ahlaki, erdem etigi, erdem ahlaki, erdem teorisi, islam erdem
etigi.
Can Islamic Morality (Akhlaq) be Considered Virtue Ethics?

Abstract

This article critically examines the emerging trend in the past decade of framing Islamic
ethics as aligned with virtue ethics theory and describing Islamic ethics as virtue ethics.
“It first identifies and categorizes the claims advanced by contemporary scholars who
reference the term “Islamic virtue ethics” in an effort to justify this characterization.
This is followed by an exposition of the fundamental propositions of virtue ethics. In
the evaluative section these claims are analyzed in the context of virtue ethics’ core
propositions to assess whether Islamic ethics can be regarded as virtue ethics. The
article concludes that, while a virtue theory can indeed be derived from the foundational
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sources of Islamic ethics, the central propositions of modern virtue ethics render it
untenable to classify Islamic ethics as virtue ethics. The approach of virtue ethics is
found to be fundamentally incompatible with the moral vision articulated in the core
sources of Islamic ethics. Virtue ethics rejects rules and principles—and by extension,
moral authority and moral law—prioritizes virtue over action, and grounds morality
in personal intellectual and moral development. In contrast, Islamic ethics present
themselves as conveyors of truth and moral reality. Furthermore, the ethical works
produced within Islamic disciplines are analyzed for their points of convergence and
divergence with virtue ethics, and it is concluded that they too diverge from the basic
principles of virtue ethics.

Key Words: Islamic morality, akhlaq, Islamic ethics, virtue ethics, virtue theory, Islamic

virtue ethics.

Giris

Ahlaka iligkin soru ve sorunlar insanoglunun gindeminden dismedikge,
fslam’in bu soru ve sorunlara 6nerdigi yaklagim ve ¢éziimlerin neler olabi-
lecegine dair tartisma ve arayiglar da devam etmektedir. S6z konusu tar-
tisma ve arayiglarin ¢ogu zaman, ilgili dénemin popiiler yaklagimlariyla
yakin temas halinde ve hatta bazen de etkisi altinda oldugu gériiliir. Mese-
la Osmanli Devleti'nin son dénemlerinde ve Cumhuriyet’in ilk yillarinda,
yasanan siyasi ve toplumsal krizin ahlaki boyutlar1 konusulurken, Islam
ahlakina referanslarin Kantg kavram ve fikirler ¢ercevesinde yapildigini
goriiriiz. Bu donemde Islam ahlakinin bir vazife ahlaki oldugundan, akilct
ahlak teorilerinin ve Kant'in evrensel maksiminin Islam’a uygunlugundan,
ahlakta niyeti esas almanin hadislerle értigtiigunden ... vb.! bahseden ah-
lak eserleri azimsanmayacak kadar ¢oktur.? Islam ahlakiyla modern teori-
lere dair benzer bir iligkilendirme, giinumuzde erdem etigi (virtue ethics)
yaklagimi ¢cercevesinde yapilmaktadir. Son on yilda “Islami erdem etigi” (Is-
lamic virtue ethics) veya “Islam/Islam’mn erdem etigi” (virtue ethics of Islam)
tabirlerini kullanarak Islam ahlakindan s6z eden caligmalar dikkat cekici
duzeyde artmig, Restlullah’in ahlakini bir ¢egit erdem ahlaki veya erdem
etigi olarak sunan metinler ve tebligler yayginlagmistir. Ancak s6z konu-
su referansa sahip yayinlarin her birinde erdem etigi/ahlaki ile kastedilen
sey ayni degildir. Daha da énemlisi bu metinlerin bir kisminin, erdem etigi
teorisinin ne oldugu, temel iddiasinin ve ahlaka dair sundugu perspektifin

1 So6z konusu Kanta fikirler ve Osmanli son dénemi ahlak eserlerinde iglenisi i¢cin bk.
Ozturan, “Neden Kant ?”.

2 Bunailaveten, devlet eliyle yapilmis yénlendirmelerde dahi benzer etki izleri gériilir.
Mesela Maérif-i Umamiyye Nizamnamesi (1869), vazife kavramina vurgu yapan
ahlak eserlerinin yazilmas1 emrini icerir (bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Aktas,
“Son Doénem Osmanl Dusiincesinde Ahlak”; Kaya, “Tanzimat'tan Cumhuriyete
Osmanlrda Ahlak Egitimi”).



islam Ahlaki Erdem Etigi Midir?

ne olduguna dair saglikh bir bilgiye dayanmadig1 ve Islam ahlakiyla hangi
noktalarda uyumlu gérilldigine dair dikkatli bir degerlendirme de icer-
medigi gorulmektedir. Bu makale iste bu probleme ve eksiklige dikkat ce-
kerek, isaret edilen degerlendirmeyi sunmay: hedeflemektedir. Bu amag-
la makalede oncelikle Islam ve erdem etigi ifadelerini yan yana kullanan
kaynaklar analiz edilecek, s6z konusu kaynaklarda bu kullanima dair belirli
bir anlam ve gaye ¢ercevesinin olup olmadigi sorgulanacaktir. Sonrasinda,
Islam ve erdem etigini bir arada kullanan ve bunun gerekcelerine iliskin
fikirler tazammun eden kaynaklardaki iddialar ¢ikarilip maddeler halinde
ortaya konulacaktir. Ardindan erdem etiginin mahiyeti, tarihsel siireci ve
temel 6nermeleriyle kisaca izah edilip, dinlerle ve dini ahlak ile iligkisi-
ne dair temel yaklagimlara deginilecektir. Nihai olarak, temel kaynaklar
ve ilgili oldugu Islami disiplinler cercevesindeki kapsami dikkate alinarak,
[slam ahlakinin erdem etiginin temel 6nermeleriyle uygunlugu incelene-
cek, boylece Islam ahlakinin bir erdem etigi olarak nitelenmesinin imkan:
sorgulanacaktur.

o vy

1. “Islam Erdem Etigi”’nden Bahseden Kaynaklar
ve Temel iddialar

Islami erdem etigi (Islamic virtue ethics) ve Islam/Islam’in erdem etigi (vir-
tue ethics of Islam) tabirini kullanan kaynaklardan bir kisminin, séz ko-
nusu tabire iligkin hi¢bir aciklama yapmadiklar: goralir. Bu ¢aligmalar,
tanimlanmis ve herkes tarafindan ayni sekilde anlasilan bir Islam erdem
etigi anlayis1 mevcutmus gibi kaleme alinmigtir. Dolayistyla yazarin Islam
erdem etigi ifadesiyle kastinin ne oldugu, s6z konusu ¢alismanin icerigini
yorumlamak sartiyla okuyucuya kalmis gorinmektedir. Bu yayinlar ince-
lendiginde, onlarin bityitk cogunlugunun erdem etigi ile, erdemlerin sayil-
dig1-zikredildigi ahlak bahislerini iceren eserlerdeki ahlak anlayigini kas-
tettikleri anlagilir. Bu sebeple s6z konusu caligmalar, ahlak kavramlar1 ve
erdemlerini icerdigi icin Kur’an'in erdem etiginden,® kazanilmas: gereken
giizel huylardan bahseden tasavvuf eserlerinin mevcudiyeti sebebiyle sufi
erdem etiginden® s6z ederler. Bunlara ilaveten, felsefi ahlak eserlerinde

3 Tahera Qutbuddin’in, Hz. Ali'nin vaazlarinda vurguladig: erdemleri ele aldigi maka-
lesi giizel bir 6rnektir. Qutbuddin, Kur’an'da ve siinnette zikredilen erdemleri erdem
etigi (virtue ethics) olarak niteler. Hatta makalede birr, salih, hayr, maruf, ahlak/huluk
ve ihsan erdem etigini ifade eden Kur’ani terimler olarak sayilir. (Qutbuddin, “Piety
and Virtue in Early Islam”, s. 127, 144-149).

4 Journal of Islamic Ethics'in miiriivvet kavramina odaklanmis sayisinin sunus yazisi 37
olan, Cyrus Ali Zargar'in “Virtue and Manliness in Islamic Ethics” isimli metni, “Is-
lam erdem etiginin (Islamic virtue ethics) Yunan ameli felsefesinin bir tiirevi gibi islam
anlagildigim” soyleyerek, tasavvufi eserler bagta olmak tizere murivvet ve fiitivvet S':f?;;“alan
kavramlarina odaklanmis kaynaklarin Islam erdem etigi cercevesinde degerlendiril- 54 (%025)
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fazilet-rezilet listelerinin bulundugu ve nefsin ahlaki yetkinlesmesini mer-
keze aldiklar1 i¢in de felsefi bir yaklasim olarak Islam erdem etiginden®
bahsederler.

fslam ahlaki ve erdem etigini, erdem etigi teorisinin ne oldugunu bilmek
suretiyle bilincli sekilde bir arada kullanan ¢aligmalara baktigimizda, bun-
lardan bir kisminda, erdem etiginin Islam ile hem uyum hem de uyumsuz-
luk gosteren taraflar1 bulunduguna dair bir kanaat géruriiz. Bahsi gecen
¢alismalarin diger bir kismi ise erdem etiginin Islam ahlakinin dogru bir
ifadesi oldugunu vurgulayan eserlerdir. Elestiri ve degerlendirmeyi sona
birakacagimiz icin, bu iki gruptaki calismalarda sadece, Islam ahlaki ve
erdem etigi arasindaki uyuma igaret edilmis noktalara odaklanacagiz. Ga-
yemiz kisiler ve makaleleri degil de, konu baglamindaki iddialar1 oldugu
i¢in, metin icerisinde sadece iddialar1 ortaya koymaya ¢alisacak, ilgili id-
dianin sahiplerine ve iddialarini hangi baglamda ortaya koyduklarina ise
dipnotlarda isaret edecegiz. Buna gore, Islam ahlakini erdem etigi olarak
niteleyen yahut Islam diinyasinda kaleme alinmis belli tiirdeki ahlak eser-
lerinde yer alan perspektifi boyle yorumlayan ya da bazi yénlerden erdem
etigi ve Islam arasinda iliski kurma imkanina isaret eden ve hatta daha ileri
bir iddia olarak Islam ahlakini bir erdem etigi olarak formiile etme girisim-
lerinde bulunmus olan ¢alismalara baktigimizda, Islam ahlakiyla erdem
etigini uyumlu gérmelerine sebep olan hususlar: ve bu yéndeki iddialar:
s6yle maddelestirebiliriz:

alan bagka bir makale olan Yousef Casewit’in “Al-Ghazali’s Virtue Ethical Theory of
the Divine Names” ise, Gazzali'nin, Allah’in sifatlariyla ahlaklanma anafikrini tagi-
yan Maksadii'l-esna eserini “ilahi isimlerin erdem etik teorisini agiklamaya girigen”
bir kitap olarak takdim eder. Erdem etigine dair hicbir analiz veya agiklama icerme-
yen bu makale de ilahi isimlerin karakterde yerlesmesi baglamini tagimas: sebebiyle
erdem etigi kavramini kullaniyor gérinmektedir.

5 Frank Griffel'in “The Place of Virtue Ethics within the Post-Classical Discourse on

hikma: Fakhr al-Din al-Razi’s al-Nafs wa-l-ruh wa-sharh quwwahuma” makalesi de
giizel bir 6rnektir. Griffel, nefse dair bahisler, ahlaka dair Kur’an'dan ve siinnetten
bilgiler, ahlaki kot huylar ve bunlarin tedavilerini iceren bu eserdeki ahlak
anlayisiny, Islami geleneklerdeki erdem etiginin (“Islamic traditions of virtue ethics”,
s. 57) bir 6rnegi olarak yorumlar.
Tiirkge literatiirde ise Fatma Yiice, “Din-Ahlak Iliskisi Bakimindan Islam Erdem Eti-
¢i” isimli makalesinde, erdem etigi teorisinin neligine ve Islam ahlakiyla hangi nok-
talarda uyum gésterdigine dair hicbir izaha girismeksizin miisellem bir “Islam erdem
etigi” anlayis1 varmigcasina ifadeyi kullanir ve “Islam ahlak felsefesi norm belirleye-
rek erdeme ve karakterde sekillenen giizel ahlaka vurgu yaptigi icin genellikle bir er-
dem etigi dolayisiyla normatif etik olarak anlagilir” der. Makalede fbn Miskeveyh’in
“klasik donemde erdem etiginin en 6nemli temsilcisi” olarak tanitilmasi ve akabin-
de filozofun erdem listesinden séz edilmesinden anlamaktayiz ki makalede Islam
erdem etigi ile kastedilen, Islam diinyasidaki felsefi ahlak literatiiriinde fazilet ve
rezilet bahisleri iceren ¢aligmalarda ortaya konan yaklagimdir (s. 257-258).
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1. Kur’an-1 Kerim'de erdemleri vurgulayan, tavsiye eden, erdemli bireyin
gelisiminin 6nemine isaret eden ayetlerin varligi, erdem etiginin Islam ile
uyumunu gosterir.® Buna gére Kur'an'dan ¢ikartilabilecek ahlaki tavsiyeler
eylemden ¢ok failin karakteriyle ilgili oldugu i¢in erdem etiginin ana un-
surlariyla uyum gésterir.”

2. Hz. Peygamber’in temel misyonu karakter ingasidir. Misliimanlara sun-
dugu 6rneklik ile Restlullah, erdemli karakterin nasil olmasi gerektigine
dair bir model sunar.? Kur’an'da anlatilan diger peygamberlerin kissalar

6 Musa Yanik, bu iddia ¢ercevesinde “Stiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi, yakinla-
ra yardim etmeyi emreder; hayasizligi, fenalik ve azginhg da yasaklar. O, diisuntp
tutasimiz diye size 6giit veriyor” (en-Nahl 16/90) ayetini zikrederek, “Adalet, yar-
dimlagma, iffet ve merhamet gibi erdemler, acik bir sekilde erdem etigi ile ilgili olan
kavramlardir” demektedir. Ayrica Sems stiresinin 7 ve 10. ayetlerinde vurgulanan,
“Kisinin benligine ve onu bi¢imlendirene andolsun ki Allah o benlige iyiyi ve kétuyu
taniyip davranma yetenegini yerlestirmistir. Kim bu ‘ben’i gelistirip arindirirsa ken-
dini kurtarmg, kim de gelistirmezse kaybetmisgtir” ifadesini erdem etigi ile uyumlu
gormustur (Yanik, “Islam Inancin1 Erdem Epistemolojisi Uzerinden Anlamak”, s.
105-106, -Ayet terciimeleri Yanik’i aktarimina uygun olarak korunmustur-) Rehan
Rafique de makalesinde, Kur’an'dan giiclu bir erdem etigi cercevesi ¢ikarilabilecegini
savunur. Rafique, seriatin aslinda bir etik oldugunu ve seriatta emredilen eylemlerle
erdemli davramiglarin gelistirilmesini hedeflemenin erdem etigine uygun oldugunu
ileri siirer (Rafique, “A Theory for a Virtue Ethics-Oriented Interpretation of the
Quran”, s. 605-606). Karakaya da erdem ahlaki ve Islami degerleri mukayese ettigi
makalesinde, -asagida deginecegimiz- bazi uyusmazliklarla birlikte “Islam ahlaki-
nin dayandigi degerler biiyiik él¢iide erdem ahlakinin degerleri ile értiismektedir”
demektedir (Karakaya, “Erdem Ahlakindaki Erdemler ile Islam Ahlakindaki Giizel
Davraniglar Arasindaki Uyum”, s. 100).

7 Ashraf Adeel bu baglamda Kur’an'daki beg temel ilkenin erdem etigine tam uyum
gosterdigini ileri strer. Buna gére “a) bir insanin ahlaki degerini yargilamanin tek
temeli olarak saglam ahlaki karakter, b) secim 6zgurlugi, ) vicdan, d) bir eylemin
ahlaki degerinin élciitii olarak niyet ve ilke e) kendini begenmisligin reddi” seklinde
formiile edilebilecek Kur’an'dan ¢ikarilmig ahlaki ilkeler, Adel’in ifadesiyle “Kur’an
erdem etiginin” temelleri olarak secilebilir (Adeel, “Moderation in Greek and Islamic
Traditions”, s. 16, 25). Bilici de erdem etiginin, Kur’an'da ¢izilen ahlaki ¢ercevenin
iyi bir ifadesi olabilecegine dair gériislerini Toshihiko Izutsu'nun Kur’ani kavramlar
baglamindaki sézleriyle pekistirir (Bilici, Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak
Tliskisi, s. 138).

8 Bu iddia, Islam ile erdem etigini yan yana getiren pek cok ¢alismanin ortak ola-
rak vurguladig temel gerekcelerden biridir. Oyle ki, erdem etigi ve Islam ahlakinin
uyumsuz noktalarina isaret eden calismalar dahi, Islam ahlakinin insanliga, Restlul-
lah’in ahlaki 6rnekliginde sunulmasinin erdem etigi anlayisina uygunluguna dikkat
ceker. Cunkii ikinci baglikta gosterecegimiz tizere erdem etigi, herhangi bir ilke veya
kurala uygunluk ile degil, erdemli rol modele uygunluk ile ahlakin gerceklegtirilme-
si esasina dayanir. Bu sebeple, Islam ahlakinin erdem etigi anlayisiyla uyusmayan
yonlerine isaret eden Kurt, Karakaya ve Kala dahi, zikrettikleri farkliliklarla beraber
peygamber kissalariyla ve Restlullah’in hayatiyla vurgulanan ahlaki 6rnek tizerin-
den yetkinlesme anlayiginin erdem etigiyle uyum gésterdigine isaret ederler (Kurt,
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da ayni gekilde 6rneklik tizerinden erdemleri 6gretme gayesi tagir ki bu da
erdem etigine uygundur.’

3.

fslam ahlak diistiniirleri tarafindan ortaya konmus olan, itidal kavra-

mina dayanan Aristocu felsefe merkezli ahlak teorisi bir erdem etigidir.

Bir bagka ifade ile Islam ahlak filozoflari, Aristocu yetkinlesme idealine

dayanan ve itidal teorisi ¢cercevesinde erdem ve erdemsizliklerin listesini

veren bir literatiir ortaya koyarak, erdemi merkeze alan bir ahlak iret-

mislerdir ki bu da erdem etigine uygundur.'® islam’a da uygun olan bu

10

“Ilkégretim Din Kiltiirt ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarinda Etik flkesi”, s. 133,
135, 143; Kala, “Erdem ve Odev Ahlaklarina Yeni Yaklasimlar”, s. 25).

Benzer sekilde Restlullah’in 6rnekligi zemininde erdem etigiyle Islam arasinda iligki
kuran Fatimah Abdullah, dinin hedefe ulasma yolunda umut saglayan bir yapida
oldugunu, erdem etiginin de duygusal dengenin iyi karakter ingas1 ve toplumsal
diizeyde miitkemmel insan iligkileri gelistirmek i¢in béyle bir umuda ihtiyag
duydugunu belirterek, islam inancinin ve erdem etiginin birbirini tamamlayici yonia
oldugunu ileri siirer. Bunun yaninda Islam’in sagladigi kardesglik, merhamet, empati
gibi pozitif duygularin, bunlar1 bir erdem olarak vurgulayan ve merkezilestiren erdem
etigi ile uyumuna dikkat ¢eker (Abdullah, “Virtues and Character Development”, s.
69-76). Abdullah bu sekilde, Islam’in pekistirdigi biitin pozitif duygularin erdem
etigi ile uyumunu tek tek anlatarak iddiasini olusturur.

Hadis rivayetlerindeki ahlak yaklagimini ortaya koymay: hedefleyen ¢alismasinda
Suat Koca, bu rivayetlerin temelinde yatan nosyonun erdem etiginin temel unsurla-
rina uygunluk gosterdigini ifade eder. Koca’ya gére huluk/ahlak kelimelerinin gectigi
hadislerdeki ahlak diistincesi, “karakter ve karakter ézelliklerini merkeze alan erdem
etigi” anlayis1 ile daha iyi yansitilabilir, diger etik teorilere gére en uygunu erdem
etigidir. Metnin i¢indeki bazi ifadelerden anlamaktayiz ki, Koca’nin bu iddiasinin
temel gerekgesi, hadislerde gecen huluk/ahlak kelimesinin ¢ogunlukla “insan tabiati,
insanin dogus ve yaratiligta koklesmis karakteri, fitrat1, mizacy, kisilik ozellikleri vb.”
anlaminda kullanilmasidir (Koca, Hadis ve Ahlak, s. 205-219). ikinci gerekee ise hadis
rivayetlerinde “mekarimii’l-ahlak” kapsaminda erdemlerin sayilmasidir (Koca, Hadis
ve Ahlak, s. 220-223). Yazar acikca ifade etmese de kitaptan anlagildigina gére tigtincii
sebebin de “hadis literatiriintn bir butiin olarak dini-ahlaki 6rneklik tasavvuruyla
inga edilmis olmas1” oldugunu anlamaktayiz. Ciinkii yazar bu baglamda, hadislerde
Allah’'in, Restlullah’in, diger peygamberlerin ve sahabenin ahlaki érnekligine dair
ifadelere tek tek deginir (Koca, Hadis ve Ahlak, s. 225-242).

Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak {ligkisi”, s. 138.

Bu iddianin, literatiirdeki en yaygin gerekcelendirmelerden biri oldugunu gériiriiz.
Buna gore, Aristocu “dusiinme kuvvesinin gii¢lendirilmesi yoluyla tikel eylemlerde
mutedil olan davranisin bulunmasi ve bu eylemlerin tekrar edile edile kiside bir huy
haline gelmesi” seklindeki karakter yetkinlegtirilmesi anlatisina dayanan, itidal pren-
sibi etrafinda erdem ve erdemsizlikleri anlatan Farabi, ibn Miskeveyh, Tist, id gibi
Islam ahlak diistiniirleri bir erdem etigi ortaya koymustur. Sagirtici bicimde, ashnda
tam olarak s6z konusu karakter yetkinlesmesini veya itidal ilkesini merkeze alma-
yan, hatta erdem-erdemsizlik sayimini ahlak bahsinin merkezine almayan Kindji, Eb
Bekir er-Razi, Ibn Sina, ibn Hazm, Gazzali gibi isimlerin dahi bu ¢ercevede zikredil-
digi gorulmektedir. Bu noktada, erdem etigi kavramindan kacinip erdem ahlaki kavra-
mu1 cercevesinde bu diistniirleri ve yaklagimlarini konu edinen ¢aligmalar da vardir.
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teori™ modern dénemde gelistirilmek suretiyle modern sorunlara ¢6zim-
ler tiretebilir.'?

4. Islam tasavvuf literatiiriinde, bireyin ahlaki yolculugu ve arinmasini mer-
keze alan bir yaklagim sergilenir. Tipki erdem etigindeki gibi kural ve yasak-
lardan ziyade ahlaki karakterin déniistimiine odaklanilir. Bu sebeple islam
tasavvuf gelenegindeki ahlak yaklagimi erdem etigi olarak okunabilir.'®

Murat Demirkol'un Islam Diisiincesinde Erdem Ahlak: kitab1 bunun tam bir 6rnegi
olarak verilebilir. Miellif burada, yukarida saydigimiz isimleri ve bunlara ilaveten
Devvani ve Kinalizdde'yi de kapsayarak, kendi ifadesiyle “erdemci karaktere sahip
ahlak diisiincesini” konu edinmektedir. Bu diigiiniirlerin ortaya koydugu yetkinlik,
mutluluk ve erdem anlayiglar1 “erdem ahlaki”nin temel unsurlari olarak éne gikarilir.
Yazar boylece “erdem ahlakini kaynak, problem ve uygulanigiyla ortaya koymak ve
ginimiizde ahlak egitiminde erdem ahlakindan nasil yararlanacagimiza dair farkin-
dalik olusturmak” gayesini tasidigini ifade eder (Demirkol, “Onsoz”, s. 7-8). Yazarin
burada bilingli sekilde erdem etigi yerine erdem ahlaki ifadesini kullanmasi, tartigma-
miz bakimindan son derece mithimdir ve degerlendirme kisminda buna deginile-
cektir. Karakaya da Ibn Miskeveyh, Tasi, Devvani gibi Islam ahlak dastintrlerinin
ortaya koydugu anlayis: “erdem ahlaki” olarak niteler (Karakaya, “Erdem Ahlakindaki
Erdemler ile Islam Ahlakindaki Giizel Davraniglar Arasindaki Uyum”, s. 90).
Yabana literatiirde de islam ahlak filozoflarinin yaklasimlariin erdem etigi olarak
nitelendigi gériilmektedir. Oxford Handbook of Virtue kitabinda yer alan, Elisabeth
Bucar'in “Islamic Virtue Ethics” makalesinde Ibn Miskeveyh konu edinilir ve hem
erdemler anlatimina yer ayirmasi hem de erdemlerin nazari olarak degil ameli dii-
zeyde gerceklestirilmesinin énemine igaret etmesi bakimindan filozofun ortaya koy-
dugu anlayis erdem etigi (virtue ethics) olarak yorumlanir. Makalenin bir¢ok yerinde
yazarm “Ibn Miskeveyh'in erdem etigi” ifadesini kullandig gorilir (Bucar, “Islamic
Virtue Ethics”, s. 208-209).

Ashraf Adeel ve Karakaya, bu baglamda itidal ilkesinin Kur’an'da nasil yer aldigim
gosterecek ornekler verir ve itidal ilkesine dayanan bu gelenegin, yeni bir Islam
erdem etigi olarak yeniden canlandirilmasi ¢agrisinda bulunur (Adeel, “Moderation
in Greek and Islamic Traditions”, s. 7-15, 25; Karakaya, “Erdem Ahlakindaki Erdemler
ile Islam Ahlakindaki Guizel Davraniglar Arasindaki Uyum”, s. 110).

“Islamic Bioethics” isimli makalesinde Mohammad Widigdo, “Ortacag Islam filozof-
lar1” tarafindan gelistirilen ahlak teorisini erdem etigi olarak niteler ve ¢agdas Islam
alimlerinin, “orta yol” veya “itidal’e dayanan bu erdem etigini daha fazla gelistirebi-
lir ve ayrintilandirabilirse, bazi cagdas biyomedikal etik sorunlara ¢oztim 6nerileri
sunabilecegini ileri stirer (Widigdo, “Islamic Bioethics”, s. 19).

Amana Raquib ve digerlerinin “Islamic virtue-based ethics for artificial intelligence”
isimli makalesi, basta Gazzali olmak tizere pek cok Islam aliminin ortaya koydugu
ahlak teorisinde derin bir erdem anlayisinin oldugunu, bunun yapay zeka ile
ilgili sorunlar basta olmak tizere pek ¢ok modern ahlak problemine ¢éziimler
saglayabilecek kapasitede oldugunu vurgular. Ayrica makale, Islam metafiziginin
makasid anlayiginin, insan ve evrenin belli bir amaca yonelik yaratildig: fikrini
sundugunu, bunun da makasid temelli bir erdem etigi sunarak sorunlara yeni bir
¢6zim perspektifi verebilecegini teklif eder (Raquib v.dgr., “Islamic virtue-based
ethics for artificial intelligence”).

Atif Khalil, “On Patience (Sabr) in Sufi Virtue Ethics” isimli makalesinde, tasavvuf-
ta ahlakin tam bir karakter sekillendirme olarak yorumlandigina isaret eder. {lahi

1
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5. Dini ahlak modern ¢agda anlatilirken, Kur’ani ilkeler merkeze alinmak
sartiyla cagdas ahlak teorilerinden faydalanilabilir. Kur’an'dan hareketle
bir erdemler listesi ¢ikarilabilecegi i¢in, bu degerleri merkeze alan bir Is-
lam erdem etigi ortaya konabilir.'* Erdem etigi, ahlakta Islami olanin sade
ve iglevsel olarak ortaya konmasi ve 6gretimi icin modern ¢agda bir imkan
sunmaktadir.’”

Goriildigi tizere Islam erdem etiginden bahseden kaynaklar ya Kur’an'da-
ki ve sinnetteki ahlaki icerigin erdemleri zikrettigine, vurguladiina veya
bir karakter ingasini hedefledigine dikkat ¢ekmekte yahut Restlullah’in
hayati veya diger peygamberlerin kissalarinin ahlaki érneklik sunmasin-
dan hareket etmekte, ya da Islami literatiirde erdemlere veya ahlaki yet-
kinlesmeye vurgu yapan eserleri dikkate alarak Islam ve erdem etigi ara-
sinda benzerlik kurmaktadir. Bu benzerlik kurma gayretinin motivasyonu
olarak ise bazi miielliflerin erdem etigini “modern ¢agda dini ahlaki orta-
ya koyabilmek i¢in bir imkan olarak” gérdugiini anlamaktayiz. Simdi bu
yorumlarin isabetini degerlendirebilmek i¢cin erdem etiginin ne oldugunu
ortaya koymaya ¢aligalim.

isimlerle ahlaklanma yoluyla bir karakter dénuigiimii, belli erdemlerin kazanilmas:
seklinde bir ideal sunan tasavvuf, Khalil'e gore Islam erdem etigini kapsayan ancak
bununla sinirh olmayan bir disiplindir (Khalil, “On Patience (Sabr)”, s. 71-72). Ab-
dullahi Hassan Zaroug da “Ethics from an Islamic Perspective: Basic Issues” maka-
lesinde, fikhin degil ama tasavvufun ahlak yaklagiminin erdem etigi olarak nitele-
nebilecegi kanaatini gerekeelendirir (Zaroug, “Ethics from an Islamic Perspective,
s. 53, 58-61).

14 Buiddia Tirkee literatirde belirgin sekilde Cafer Sadik Yaran'in ¢alismalarinda go-
rilebilir. Yaran, “felsefi olani esas alip dini olanla onu zenginlestirmek yerine dini
olani esas alip felsefi olani onu zenginlestirmekte kullanmanin” isabetli oldugunu,
bu baglamda erdem etiginin, hem “alternatif bir ahlak kurami olarak hem de bazen
liberalizme kars:1 muhafazakarliga dogal olarak daha yakin oldugu seklindeki tar-
tismalara konu olmasi yéniiyle ¢ok yénli” bir etik teori olmasi bakimindan Islam
ahlakini ifadede dikkate alinabilecegini énerir. Bunu yaparken klasik dénemde Ef-
latuncu-Aristocu ahlakin, Osmanl son déneminde Kant ahlakinin merkeze alinip,
onun Islami olanla zenginlestirilmesi tarzinda degil de, Kur’anin merkeze alinmas1
gerektigini sdyleyen Yaran, bu arka planla Kur’an'daki temel erdemleri ¢ikarsamaya
calisir (Yaran, “Erdem Etigi ve Odev Etigi Acisindan Islam Ahlak Felsefesi”, s. 407,
408, 418). Neticede Kur'an’t merkeze alarak adalet, muavenet, iffet ve merhamet
olmak tizere dort temel Islami erdemin merkez oldugunu calismalarinda vurgular
(Yaran, Isldmda Ahlak'in Sarti1 Kag ?, s. 114-120).

15 Yaran, “Islam’da Ahlak’in Sart1 Ka¢?”, s. 50-53. Yabana literatiirde de bu imkéana
isaret eden ¢aligmalar mevcuttur. Onceki maddeler baglaminda isaret ettigimiz
kaynaklardan Widigdo, Raquib ve Zaroug'un makaleleri benzer bir imkan zikreden
eserler olarak 6ne ¢ikar.
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2. Erdem Etigi (Virtue Ethics) Nedir ve
Dinlerle iligkisi Nasildir?

fslam ahlakinin erdem etigi olarak degerlendirilmesinin imkanini sorgu-
layan bu makaledeki zorunlu adimlardan biri, “erdem etigi” yaklagiminin
ne oldugunun, tarihsel gelisimi ve fikri tazammunlari1 bakimindan 6zet,
ancak apacik bir bicimde ortaya konmasidir. Boylece Islam ahlak ile ilis-
kilendirilen noktalarin belirginlik kazanmasi ve s6z konusu iligkilendir-
menin isabetli olup olmadig: daha sarih bicimde ortaya ¢ikacaktir. Erdem
etigi (virtue ethics), “erdemlerin bir huy haline gelerek insanda karakter
niteligi kazanmasini hedefleyen, boylece erdemlerle ahlaki karakteri mer-
keze alan Aristocu ahlak anlayigimi 6ne ¢ikaran ve bu sekilde kendisini, ‘ku-
ral veya sonu¢ merkezli’ olan Kantgi (6dev ahlaki) ve faydac ahlaka kars:
konumlandiran modern bir normatif' ahlak felsefesi teorisi” seklinde ta-
nimlanabilir.’” Bu teoriye gore ahlakta mithim olan gey bireyin karakterini
gelistirmek ve erdemleri onda kalic1 bir nitelik olarak yerlestirmektir. Bu
sebeple ahlak 6znesi merkezli bir teori olup, “Nasil eylemlerde bulunma-
Liyim?” sorusu yerine, “Nasil bir insan olmaliyim?” sorusunu temel arag-
tirma konusu kilmigtir. Eylemlerimizin nasil olmasi gerektigi, hangi ilkeyi
esas alacag gibi eylemi merkeze alan sorusturmalar degil de, karakterimiz-
de hangi huylarin yerlesmesi gerektigi gibi erdem merkezli sorusturmalar
yapar.’® Erdem etiginin kural-merkezli degil areatik yani erdemci/erdem
merkezli olugunun anlami budur.

Yukarida verdigimiz tanimindan da anlagilacag iizere erdem etigi, her ne
kadar ilhamini Antik¢ag'dan alsa da esasinda modern bir yaklagimdir. Bu-
ras1 son derece mithimdir, ¢iinkii Islam erdem etiginden bahseden pek ¢ok
kaynak, erdem etiginin hareket noktas: Aristo'nun ahlak dusiincesi oldugu
icin Antik¢ag veya Ortacag’a referansla erdem etiginden sz etmektedir.
Halbuki Kant¢1 ve faydac teoriye alternatif olarak énerilen erdem etigi,
XX. yuzyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikmus bir teoridir. Bu sebeple erdem

16 Etik (ahlak felsefesi) aragtirmalar1 genel olarak teorik ve pratik olmak tizere ikiye
ayrilir. Teorik aragtirma, filozofun ulagmaya caligtig1 gayeye bagh olarak betimleyici
(deskriptif), normatif ve metaetik seklinde olabilir. Betimleyici aragtirmalar, ahla-
kin ne oldugu, nereden geldigi gibi ahlak fenomenini agiklamay: hedefleyen teori-
ler tiretirken metaetik caligmalar, bizatihi ahlak aragtirmasinin anlam ve sinirlarina
odaklanmakta, normatif arastirma ise, “Iyi ahlak nedir?” sorusunu sorarak ahlaki
ideali ortaya koyan teorilere ulagmaktadir. Modern dénemde ti¢ temel normatif teori
zikredilir: Faydaci teori, 6dev ahlaki (vazife) teorisi ve erdem etigi teorisi. Dolayisiy-
la temel kaynaklarda erdem etigi normatif teoriler arasinda konumlandirilir. Ancak
bunun sadece teorileri 6gretirken kolaylik saglamasi i¢in yapilan bir konumlandirma
oldugu, esasinda erdem etiginin belli bir durumda ne yapilacagini séylememesi ba-
kimindan normatif olmayan bir teori olarak gériilmesi gerektigi de ifade edilmigtir
(Kart, “Erdem Etigi Normatif Midir?”, s. 107).

17 Hursthouse, On Virtue Ethics, s. 1; Hursthouse, “Virtue Ethics”.

18 Hursthouse, On Virtue Ethics, s. 25.
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etigini “erdemleri vurgulayan bir yaklasim” olarak tanimlamak, onun ayirt
edici ve yeterli bir ifadesi degildir."® Bir teori veya yaklagimin erdemlerden
s6z etmis olmasi yahut kendisinden bir erdem anlayisi ¢ikarsanabiliyor ol-
masl, onun erdem etigi (virtue ethics) oldugu anlamina gelmez, onun bir
erdem teorisine (virtue theory) veya -Turkee literatiirdeki yaygin tercihi
diisiinerek- erdem ahlakina? sahip oldugu anlamina gelir. Séz konusu fark,
erdem etigine dair gincel caligsmalarda agik¢a ifade edilir:

Yeni Aristocu erdem etigini anlamak i¢in, énce erdem teorisiyle (virtue
theory) erdem etigi (virtue ethics) arasindaki ayirimi kavramak gerekir.
Erdem teorileri, erdemin ne olduguna dair agiklamalar sunar ve Kant¢ilik
veya faydacilik gibi daha genis etik teorilerin bir par¢asi olabilir. Buna kar-
silik, erdem etigi, erdemi merkezi kavram olarak benimseyen bir etik teo-
risi tiiradiir. Bu bakimdan, erdem etigi; 6devler, ilkeler ve kurallar: merke-
ze alan deontolojinin ve mutlulugu, refah1 veya haz almay: temel degerler
olarak géren faydaciligin bir alternatifi olarak 6ne ¢ikar.*

Gorildiugi tizere erdem teorisi veya erdem ahlaki, genel olarak erdemler-
le ilgilenen, onlara dair izahlar sunan, erdem hakkinda bir perspektif, bir
ilke sunan biitiin yaklagimlar i¢in kullanilabilen bir ifadedir. Buna kargilik
erdem etigi, erdemi tamamen merkeze alan ve agagida deginecegimiz te-
mel ilkeler etrafinda olusmus, diger cagdas etik teorilere alternatif olarak
teklif edilmis modern bir teoridir. Buna gére, Kant’'in maksimi ¢erceve-
sinde ortaya ¢ikan temel erdemlerden séz etmek suretiyle Kant¢i erdem
teorisinden-ahlakindan bahsedebiliriz ancak Kant'in erdem etiginden s6z
edemeyiz.?? Bilicinin gu izahi da tabloyu belirginlestirir:

19 Hursthouse, On Virtue Ethics, s. 4.

20 Bunoktada, ahlak ve etik kavramlarinin ayn anlama gelmedigini, bu sebeple de erdem
etigi ve erdem ahlak: ifadelerinin de ayn1 anlama gelemeyecegini belirtmek gerekir. Ba-
sitce “ahlak felsefesi, ahlakin felsefi nitelikte sorgulanmast, aragtirilmas:” anlamina
gelen etik kavramina karsilik, ahlak normatif bir kavram olup, belli davranig ilkelerini
ve kurallarini ifade eder (bk. Himeyra Ozturan, “Etikle Ahlak Arasinda: Tiirk¢e Ahlak
Felsefesi Literatiirtine Dair Etik Kavrami Kullanimi Uzerinden Bir Degerlendirme”,
Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi, s. 167-204). Dolayisiyla bir eserden erdem te-
orisi ¢ikarsanabilmesi, o eserin bir ahlak anlayis1 ortaya koydugunu gésterir; bu se-
beple o eserde erdem teorisinden séz edilebiliyorsa, bir erdem ahlaki sundugunu da
soyleyebiliriz. Erdem ahlak: ve erdem etigi arasindaki fark, Ingilizce’de virtue theory
ve virtue ethics arasinda gozetildigi i¢in, burada degerlendirdigimiz yayinlarda Isla-
mic virtue theory degil de Islamic virtue ethics ifadesini kullananlar dikkate alinmigtir.
Benzer gekilde Tiirkge literatiir degerlendirilirken de yazarin erdem etigi veya erdem
ahlaki ifadelerinden hangisini tercih ettigi dikkate alinarak yorum yapilmistir. Ancak
yazar, modern bir teori olarak erdem etigini kastettigi halde erdem ahlak: ifadesini
kullanmigsa —ki Tiirkgee literatiirde bunun 6érneklerini de gérmekteyiz-, yine deger-
lendirmemizde yazarin kastettigi anlam dikkate alinmgtur.

21 Snow, “Neo-Aristotelian Virtue Ethics”, s. 321.

22 Farrell, “Theism and the Wisdom of Virtue Ethics”, s. 48.
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Bu noktada erdem etigi ve erdem teorisi arasinda bir ayirimi da vurgulamak
gerekmektedir. Erdem teorisi genel olarak erdemlerle ilgilenen ve onlari
aciklayan bir duigiinceye igaret ederken, erdemin ahlakta merkezi mi oldugu
yoksa daha bagka temel bir kavram veya 6nermeden mi tiiredigi sorularina
bir cevap vermemektedir. Yani erdem etigi kendi bagina bir felsefi goriis
olarak ortaya ¢ikarken erdem teorisi pekala onun elestirdigi diger modern
ahlak teorilerinde de ortaya ¢ikabilmektedir. Bu agidan erdem etigi daha
dar bir kapsamda erdemin ahlakin merkezi oldugu distincesine yaslanmak-
tadir. Bunu bir 6rnekle agmak gerekirse, yalan séylememenin erdem oldugu
uzerinde Kantci, faydaci etik teoriler de erdem etigini savunanlar da ittifak
edeceklerdir. Ancak bunun sebebi veya rasyonel olarak gerekcelendirilmesi

noktasinda bu teoriler arasinda birbirine zit digiinceler gozlenmektedir.?

Ortaya konan bu ayirima goére, herhangi bir felsefi yahut dini yaklagimin
sadece erdem teorisine sahip olmasi veya ondan bir erdem ahlaki ¢ikarsa-
nabilmesi, onun erdem etigi kapsaminda degerlendirilmesine yetmemek-
tedir. Erdem etigi olarak nitelenebilmesi i¢cin, modern erdem etigi teorisi-
nin temel 6nermelerine uygunluk gostermesi bir 6l¢iit olarak goriilmekte-
dir. Ancak kaynaklarda en ¢ok vurgulanan kriterin daha ziyade, séz konusu
ahlak teorisinde “erdeme merkezi bir rol verilmesi” oldugunu gérmekte-
yiz.?* Bunun tam olarak ne anlama geldigi ise erdem etiginin ortaya ¢ikisi-
nin tarihsel anlatiminda belirginlik kazanacaktir.

Erdem etiginin tarihi XX. ytuzyilin ikinci yarisiyla, Elisabeth Anscombe’nin
(1919-2001) 1958de yayimladig: “Modern Moral Philosophy” makalesiyle
baglatilir. Anscombe bu makalede, déneminin yaygin ahlak teorileri olan
Kantg ve faydaa etigin zeminini olugturan yasa, gérev, 6dev, sorumluluk
gibi kavramlarin modern ¢agda gecerliligini yitirdigini, bu sebeple yeterli
bir ahlak teorisi sunamayacaklarini ileri sirmektedir. Ona gore Aristo'nun
karakter merkezli etiginde modern bir imkan bulunabilir, ancak Antik¢ag
ve Ortagag'da metafizik arka plana dayali ahlakin da giinimuzde anlamim
yitirdigi icin bu ancak bilimsel bir insan dogasi-yetkinlesmesi anlayigina re-
feransla yapilmalidir. Anscombe béylece modern bilim ve psikolojiye dayali
bir erdem-karakter geligimi fikri ¢ercevesinde yeni etigin imkanim teklif
eder.”® Anscombe’nin ¢cagrisindan ilham alan modern ahlak filozoflar1 Ber-
nard Williams (1929-2003), Philippa Foot (1920-2010), Alasdair MacInt-
yre (d. 1929), Michael Slote (d. 1941), Rosalind Hursthouse (d. 1943) ve
Julia Annas (d. 1946) gibi isimlerin eserleriyle sekillenen erdem etigi son
yirmi yilda gittik¢e dallanip budaklanarak yekpare bir anlayis olmaktan

23 Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak Iliskisi”, s. 72-73.
24 Soloman, “Early Virtue Ethics”, s. 303.

25 Anscombe, “Modern Moral Philosophy”, s. 1-19; Anscombe, “Modern Ahlak
Felsefesi”, s. 281-301.
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uzaklagti. Erdemin biligsel olup olmadig, erdemin merkeziliginin tam ola-

rak nasil anlagilmasi gerektigi vb. pek ¢ok konuda muhtelif yaklagimlar be-

lirdi. Bu sebeple modern kaynaklar artik erdem etigi demek yerine ¢cagdas

erdem etikleri ifadesinin daha uygun olacagini telaffuz etmeye baglamis-

lardir.?® Ancak burada konumuz, cagdas erdem etiklerinin arasindaki ince

aywrimlar olmadig: i¢in, erdem etigi teorisi dendiginde akla gelebilecek te-

mel 6nermeleri cikarsamak yeterli olacaktir. Boyle bir gaye ile bakildiginda,

erdem etiginin birtakim karakteristik 6zellikleri zikredilebilir:

26

27

28

29

30

(i) Ahlakl eylemi bir 6lciite, ilkeye, kurala baglamak yanhgtir. Erdem etigi,
bir seyin mutlak, tanimlanms sekilde iyi veya kot oldugunu séylemez,
boyle bir belirlemeye kars: ¢cikar.?” Bu sebeple yasa merkezli bir ahlak anla-
yisina kargidir. Yasa, gorev ve sorumluluk iist bir otorite imasi tagir, erdem
etigi ise tamamen kendisinden hareketle ahlaki yetkinlesmeyi hedefleyen

bireyi idealize eder.?®

(i) Eylem degil erdem, dolayisiyla erdemi tagiyacak olan 6zne merkeze
alinmalidir.” Eylemde, eylemin 6znesini erdeme gétiirmesi esas alinir.
Buna gore bir eylemi ahlakli kilan sey, onun herhangi bir ilkeye, kurala,
maksime, kritere uygunlugu degil, bireye erdemli karakteri kazandirip
kazandirmamasidir.>° Tek basina ahlakl bir eylemin yapilip yapilmama-

sindan ziyade, ahlak 6znesinin bu eylem veya eylemlerle dénusecegi insan

Soloman, “Early Virtue Ethics”, s. 317; Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din

ve Ahlak Iligkisi”, s. 72.

Annas, “Virtue Ethics”, s. 524. Hursthouse bu noktada, erdem etiginden hicbir ilke
turetilemeyecegi iddiasina su serhi koyar: “Diirtist bir insan olmalisin, hayir sever bir
insan gibi davranmalisin!” seklinde erdemlerin gerceklestirilmesi tarzinda bir kural-
hlik erdem etigi icin mimkindur (Hursthouse, On Virtue Ethics, s. 17). Fakat burada
erdem etigi i¢cin miimkiin olmayan sey, hangi davranigin duriistce veya hayir severce
olacagina dair, her eylem icin gecerli olabilecek bir ilke veya kural getirmektir. “Béyle
bir olayda diirtist bir insan nasil davranirsa sen de 6yle davran!” seklindeki bir ilke
(Hursthouse, On Virtue Ethics, s. 34), sadece zihin i¢in bir diigiinme alani saglar, an-
cak ahlaken dogru eylemin tanimlanmasina miisaade etmez. Nitekim erdem etigi
de etik teorilerin bu tanimlama/sinirlama girisimine kargi citkmaktadir.

Bu ana fikrin tartigildigs metinler olarak bk. McDowell, “Virtue and Reason”;
Hursthose, “Virtue Ethics”; Annas, “Virtue Ethics”, s. 534-535; Bilici, “Cagdas Erdem
Etigi Baglaminda Din ve Ahlak {ligkisi”, s. 83.

Annas, “Virtue Ethics”, s. 523-524; Mcaleer, “An Aristotelian Account of Virtue Et-
hics”, s. 209. Mcaleer, erdemin merkeze alinmasinin hangi oranda olacag: hususun-
da agir1 ve eksik yorumlarin mevcudiyetine isaret eder. Burada dikkat ¢ekici olan,
bir teorinin erdem etigi sayilabilmesi icin o teorideki biitiin kavramlarin erdemden
turetilmesi ve biitin kavramlarin erdeme indirgenebilmesi gerektigini sdyleyen te-
orisyenlerin dahi bulunmasidir. Mcaleer'in da vurguladig: tizere boyle bir kriterle
bakildiginda Aristo dahi erdem etigi cercevesinde degerlendirilemez (Mcaleer, “An
Aristotelian Account of Virtue Ethics”, s. 212).

Hursthouse, On Virtue Ethics, s. 15; Statman, “Introduction”, s. 6-7.
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dikkate alinir. Bu yiizden “Nasil bir insan olmaliyim?” sorusu her geyden

6ndedir.

(iif) Ahlakli eylemin élciti kural veya ilke degil 6rnek insandir.*! Erdemli
bir insanin nasil eylemde bulunmasi bekleniyorsa 6yle eylemde bulunul-
malidir. Bu sebeple erdem etiginde rol model, ahlaki yetkinlesme siireci
i¢in ahlakin kaynag: islevi goriir.3?

(iv) Rol modeli ahlakh kilan nedir sorusunun cevabi, herhangi bir prensip
veya olciit seklinde ifade edilecek sekilde bu teoride mevcut degildir. Bir
toplumda erdemli olarak 6ne ¢ikan insan rol model olabilir, yetkinlesme
aday1 birey, pratik bilgeligi ile o kisideki erdemi gérir, degerlendirir ve
gerektigi sekilde ona éykuntr veya onu elestirir, donustirir, kendinde
gerceklestirir. Dolayisiyla erdem etiginde esas olan bireyin pratik bilgeligi
(fronésis), toplum icerisindeki ahlaki rol modeller tizerinden bunu kullana-
rak gelistirmesidir.>®

Bu ortak noktalara ilaveten, temel erdem etikgilerinin biiytk bir cogunlu-
gunun natiiralist oldugunu belirtebiliriz. Yeni Aristocu erdem etikgileri®*
dahi Aristo’nun teleolojik dlem anlayigini artik kabul etmemekte, modern
dénemde etigin ¢agdas veriler 1513inda biyolojiye dayanmas: gerektigini
acikca ifade etmektedirler. Daha anlagilir bir ifade ile erdem etikgileri, “in-
sanin alemdeki gayesini yerine getirmesi” esasina dayali ergon argiimaniy-
la® ortaya konan Aristocu yaklagim yerine, insani, tiiriinii devam ettiren
biyolojik bir canli olarak goéren ve bu temelde bir insan dogas1 degerlen-
dirmeye ¢alisan dogalc yaklagimi esas alirlar.®® Béyle bir tercihin, insan:
metafizik bir varlik alaniyla iligkilendiren anlayiglara kars: olacag: agiktur.
Annas ve Hursthouse, bunun zorunlu olarak etigi metafizikten ayirmak
anlamina gelmeyebilecegini, ancak metafizikten hareket ederek etige git-
meyi reddedecegini belirtir.*” Nitekim erdem etiginde manevi kabullere

31 Hursthouse, On Virtue Ethics, s. 33-35; Audi, “Acting from Virtue”, s. 466.

32 Statman, “Introduction”, s. 10; Trianosky, “What is Vritue Ethics All About?”, s. 44.

33 Annas, “Virtue Ethics”, s. 528-529; Hursthouse, On Virtue Ethics, s. 34-35, 39; Audi,
“Acting from Virtue”, s. 468.

34 Philippa Foot, Rosalind Hursthouse, Julia Annas gibi 6nde gelen erdem etikgileri bu
gruba dahildir.

35 Ergon argiimaninin ne oldugu ve Islam dinyasina intikali i¢cin bk. Ozturan, Akil ve
Ahlak, s. 53-60.

36 McPherson, “Does Spirituality Have a Place in Neo-Aristotelian Virtue Ethics?”, s.
47, 51-53.

37 Annas, erdem etiginin tanimi geregi dogalci olmadigini ama baglangicini metafizik-
ten almaya kars1 olup, dogal bilimlerden almaya a¢ik oldugunu belirtir. Buna gore
erdem etiginde metafizik asla etige 6ncelikli olamaz, metafizikten etige hareket edi-
lemez. Fakat etik degerlendirmeleri kullanarak metafizik sonuglari sorusturabilir.
Buna karsilik etik, ahlakli eylemin ne olabilecegine dair arayis: sirasinda biyoloji ve
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yer agma gayretindeki makalesinde dahi McPherson, erdem etiginin genel
yapist itibariyle dogaustuctluge kars: oldugunu ve erdem etiginin natiira-
lizm temelinde yiikseldigini, dolayisiyla kendisinin sira dis1 bir ige kalkig-
tigin itiraf eder.®®

Metafizik kabullerden hareket etmeyi reddederek, natiiralist bir arka plan-
la erdemi 6ne ¢gikardigini belirttigimiz bu noktada erdem etiginin, dinler-
le iligkisinin ne oldugu sorusunu sormak gerekmektedir. Oncelikle belirt-
meliyiz ki, hicbir erdem etigi yaklagimi, tezini ortaya koymak icin teizme
bagvurmamaktadir. Bagka bir ifadeyle erdem etigi yaklagimi, ahlak: an-
lamlandirmak i¢in dine veya inanca referansta bulunmaz. ** Bununla be-
raber herhangi bir dinin ahlaki iceriginin erdem etigi teorisi ¢ercevesinde
yorumlanmasi ve ortaya konmasinin, erdem etikgilerinin belirgin bigcimde
karg1 ctkmadiklar: ve hatta olumlu baktiklar1 bir sey oldugunu séylemeli-
yiz.** Ancak erdem etiginin zorunlu olarak dini gerektirmedigini, erdem
etigi ve dinleri bir arada konugmanin, ¢ogunlukla erdem etiginin gelisti-
rilmesi yéniindeki literatiirde degil de dini ahlakin modern dénemde ifade
edilebilmesi baglamindaki metinlerde gindeme geldigini de belirtmeliyiz.

Erdem etiginin dinlerle ve dini ahlakla iligkisine dair, bilhassa hiristiyan
ahlak: ekseninde genis bir literatiir olusmusgtur. Konu hakkindaki tartis-
malari 6zetleyen ¢aligmasinda Bilici, erdem etigi ve din iligkisinin basit bir
kucaklama veya reddetmeden ibaret olmadigini ortaya koyar. Ozetle ifade
edersek; dini ahlakin erdem etigiyle uzlagtigini kabul edenler de, buna gid-
detle karg: cikanlar da mevcuttur. Karg: cikanlar arasinda erdem etikgileri
bulundugu gibi muhtelif dinlere mensup teologlar da vardir. Dolayisiyla
uyumsuzluga dair gerekgeler, dini ahlakin erdem etiginden daha yiice ve
genis oldugu seklinde olabildigi gibi, dini ahlakin erdem etiginin sagladig:
avantajlara sahip olmadig: seklinde erdem etigini yuceltici tarzda da olabil-
mektedir. Ilk grupta degerlendirilebilecek gerekeceler; erdem etiginin birey-
ci yapist sebebiyle egoist bir teori sundugu, buna karsilik dinlerin, butin
insanlar dikkate alan digerkam bir ahlak sundugu, erdem etiginin eylemi
temellendirmede bireysel arzu ve motivasyonlara natiiralist temeldeki vur-
gusunun ahlaki nesnel temelden koparip onu izafilestirdigi gibi erdem eti-
gine yonelik suclamalari icerir. Yahut erdem etiginde kendi kendine yeten
erdemli birey anlayisinin, Tanr1 karsisinda eksik ve onun yénlendirmesine
muhta¢ miimin tipolojisiyle uyumsuzlugu vurgulanir. Tanr’'min génderdi-
gi kurallara boyun egmesi gereken ahlaki 6zne anlayiginin, eylemler icin

psikoloji gibi naturalist temelli modern bilimlerin mevcut bilgilerinden hareket ede-
bilir, onlar1 baglangi¢ noktas: kilabilir (Annas, “Virtue Ethics”, s. 526-528).

38 McPherson, “Does Spirituality Have a Place in Neo-Aristotelian Virtue Ethics?”, s. 47.
39 Farrell, “Theism and the Wisdom of Virtue Ethics”, s. 48; Statman, “Intrduction”, s. 15.
40 Annas, “Virtue Ethics”, s. 526.
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pratik bir 6l¢ti vermekten kaginan erdem etiginden ziyade Kant¢1 deonto-
lojik ahlak anlayisina uygun distuginin alt: ¢izilir. Ancak en esash elegti-
rilerin, dinde ahlakli olan: belirleyici olanin, metafizik ilkeye bagh olarak
zorunlulugu ortaya ¢ikan temel ilkeler ve kurallar oldugu, buna kargilik
erdem etiginin ac¢ik¢a ve 1srarla ilkeye ve kurala bagl olmayacak gekilde
erdemi merkeze aldigini vurgulayanlar oldugunu séyleyebiliriz.**

Erdem etigi ve dini ahlakin uyumsuzluga isaret eden yaklasimlara kargi-
lik erdem etiginin dini ahlaklarla iligkilendirilmesine olumlu bakan erdem
etik¢ilerinin ise sik¢a, dinilider ve peygamberlerin, erdem etiginde 6nemi
vurgulanan rol modeller olarak goriilebilecegini belirttigini gérmekteyiz.
Ayrica dinlerin insani toplumsal bir varlik olarak gérmesi ve bir cemaat
ekseninde onunla bag kurmaya ¢alismasinin, erdem etigi geleneginde de
vurgulanan, toplum i¢inde karakter gelisimi anlayisina uygun dustigu ifa-
de edilmigtir. Bununla birlikte dinlerin insandan bekledigi Tanri’ya kars:
siikredici olma vb. 6zelliklerin kuraldan ziyade karakter niteligi oldugu ve
karakter egitimini énceleyen erdem etiginin bu bakimdan diger modern
teorilere gére dinlere en uygun olani olarak gorilebilecegini soyleyenler
olmustur. Hatta bu noktays, dini ahlak: 6ztimsemis insan tipi olusturma-
da erdem etigini diger teorilere gére daha iglevsel kilan bir husus olarak
vurgulayanlar fazlaca gérilmektedir.*?

Erdem etigi ve dinlerin uyumunu bir durum tespiti olarak yapmaktan ziya-
de, bu durumu dini ahlakin modern ¢agda yeniden ortaya konmasinda bir
imkan olarak gorenleri de bu baglamda zikretmek gerekebilir. Bu noktada
zikredilmesi gereken Alasdair McIntyre (d. 1929), ahlakin temel kavramla-
rin1 anlaml kilan sosyal zeminin yitirildigine dair erdem etikgilerinin tespi-
tine katilir ve tam da bu sebeple dini gelenekten edinilen erdemlerin ilkesel
olarak soyutlanip istenen ¢aga uydurulacak nitelikte evrensel olmadigini ile-
ri siirer. McIntyre’a gore yapilmasi gereken, s6z gelimi hiristiyan degerlerin
igsellestirilmesi, erdem etiginde vurgulandig: uzere karakter 6zelligi olarak
sindirilmesi ve ortak inanca sahip cemaat icerisinde ickin sekilde yaganma-
sidir.®® Nitekim Stanley Hauerwas da (d. 1940) “yitkiimlilik” merkezli bir
ahlak teorisinin, ahlaki yagantimiz1 aciklamakta yetersiz oldugunu belirte-
rek, dini ahlakin sorumluluk temelinde ortaya konmasinin eksikligine iga-
ret eder.** Dolayisiyla bu kisiler i¢in erdem etigi, dini ahlakin modern ¢ag-

41 Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak Miskisi”, s. 139, 141, 145, 172,
173.

42 Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak iliskisi”, s. 127, 142, 148, 149,
173.

43 Mclntyre, Erdem Pesinde, s. 25-32, 107-124, 351-386.

44 Hauerwas'in erdem etigi ve din iligskisine dair gériglerinin bir 6zeti i¢in bk. Bilici,
“Gagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak {liskisi”, s. 142-164.
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da yagsanmasi i¢in verimli bir perspektif sunar. Yine ¢agdas din felsefesinde
teizm savunusu olarak dikkat ¢eken ilahi motivasyon teorileri de, Tanri'nin
“mutlak iyi ve iyinin 6rnegi” olmasindan hareketle insani iyi olmaya y6nelik
motive edigine vurgu yaparlar. Buradaki “iyi’nin “karakter niteligi” olarak
yorumlanmas: suretiyle ilahi motivasyon teorilerinin de erdem etigi bagla-

minda bir dini ahlak cercevesi sundugu ileri strillmiigtiir.*®

Din-erdem etigi iligkisine dair zikredilen ve Islam 6zelinde olmayan olum-
lu kanaatlerin, bir énceki bélimde Islam ve erdem etigi iligkisini kuran
eserlerde vurgulanan gerekgelerle benzerligi ortadadir. Bu da bize, giint-
miuzde literatiirini gittikce genigleten ve kendisine yonelen ilgi artan er-
dem etiginin, modern dénemde dini ahlak vurgusu yapabilmek i¢in buitin
dinler tarafindan bir imkan olarak gorilduginu gostermektedir. $imdi,
fslam ahlaki 6zelinde bunun isabetli olup olmadigina dair, literatiirde dile
getirilmis hususlar1 da kapsayarak bir degerlendirme sunmaya ¢aligalim.

3. Islam Ahlaki Erdem Etigi midir?

Erdem etigi ve onu Islam ile iligkilendiren caligmalara dair buraya kadar
verilen bilgiler 15181nda bir degerlendirme yapabilmek i¢in eksik kalan son
adim, “Islam ahlaki” ifadesiyle kastedilenin aydinlatilmasidir. Bu gaye
ile bakildiginda, oncelikle islam ahlakinin, dinin temel kaynaklar1 olan
Kur’an’da ve hadislerde sunulan ahlaki bilgileri ve tasavvurlar1 ifade ettigi
soylenmelidir. Bunlara ilaveten, islam cografyasinda iiretilmis fikih, ke-
lam, felsefe, tasavvuf gibi ilmi disiplinler kapsaminda iiretilen ahlaka dair
icerige sahip metinlerle ortaya konan kavram, bilgi ve yaklagimlar1 da fs-
lam ahlaki: cercevesinde degerlendirmek uygun gériinmektedir.*® Nitekim
buradaki bahsimiz olan “Islam erdem etigi’ne dair tartismalar da biitiin
bu literatiir ekseninde yapilmistir. Bu makalede gayemizin, {slam ahlaki-
na dair birikim her yéniiyle dikkate alindifinda erdem etigi ile iligkinin
nasil olmasi gerektigine dair bir degerlendirmeye ulagsmak oldugu dusii-
niildagiinde, hem Islam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an ve hadisleri hem
de Islami disiplinlerde belirginlesen ahlak yaklagimlarini da dikkate alarak
degerlendirmeler sunmak gereklidir.

45 Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak Tliskisi”, s. 174.

46 Islam kiltiiriindeki ahlaki birikim dendiginde, ahlaki dogrudan bir konu olarak ele
almayan ancak kendisinden ahlak problemlerine yénelik tasdiklerin ve tasavvurla-
rin ¢ikarsanabilecegi edebi metinler, cografya, fizik, tip gibi alanlarla ilgili caligmalar
da dikkate alinmalidir (s6z konusu eser tiirlerine dair bir tasnif énerisi olarak bk.
Mustakim Arici, “Baglangigtan 19. Yizyila fslam Ahlak Diisiincesine Biitinciil Bir
Bakig: Konu-Problem [Mevdu'-Mesa'il] Ayrimi Temelli Bir Literatiir Tasnifi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 63/1 [2022]: 81-120). Ancak bu makalede mu-
kayeseye konu olan taraflarindan biri etik bir teori oldugundan, ahlakla iligkisi daha
dogrudan olan ilmi disiplinlere odaklanilmigtir.
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Kur’an-1 Kerim, nazil oldugu andan itibaren miislimanlarin uymasi ge-
reken ahlaki kurallar ve muttasif olmalari gereken ahlaki niteliklere dair
yonlendirmelerde bulunmustur. Nitekim Hz. Aise’nin, Restlullah’in ah-
lakini soranlara, “O’nun ahlaki Kur’an’di” cevabini verdigi bilinmektedir.*’
Kur’an'in ahlaki icerigini eksiksiz bir sekilde ortaya koymak zor bir is ol-
makla birlikle; Kur’an'da adl, birr, hayr, hasene, ihsan, maruf, sidk, istika-
met gibi kavramlarla iyinin ve kétiinin tabiatina dair agiklamalar, kotiluk
yapma imkénina sahip olmas: bakimindan meleklerden farkli olundugu
gibi insanin ahlaki dogasina dair bilgiler, hilm, affedicilik, anne-babaya karsi
yumugak olmak gibi erdemler ve bunun karsit1 erdemsizliklerin konu edil-
digini soyleyebiliriz. Salih amel kavramiyla insanin yapmas: ve kaginmasi
gereken eylemlere bir sinir ¢izilmig, hukuki ve ahlaki cercevede bir arada
sunulmugtur. Ancak ayetlerde iman ve salih amelin surekli birlikte zik-
redildigini, nihai kurtulugun gerceklegebilmesi icin salih amelin mutlaka
imanla birlikte olmas1 gerektiginin vurgulandigini gérmekteyiz. Hoglan-
mamamiza ragmen bir geyin kullar i¢cin emredilmis olabilecegine igaret
edilerek ahlak duygulardan ayrilmis, ilahi emir ve nehyin belirleyiciliginin
alt1 ¢izilmigtir.*® Restlullah da Kur’an ekseninde bir ahlak ortaya koymus;
yumusak bagls, 6lctla, adil, miigfik, comert, sabirli, mitevazi bir karakter
sergilemis ve bu yonde ahlaki tavsiyelerde vermistir. Sézleri, davraniglan
ve ikrarlarinda muhatabinin sahsini veya giindemdeki hususlar: dikkate
alarak baglami dikkate alan cevaplar vermigtir.*’

Kelam disiplini kapsaminda degerlendirebilecegimiz metinlere geldigimiz-
de, amelin imandan bir ctiz olup olmadigy, iyinin ve kétuntn dini bildirimle
belirlenen sifatlar m1 yoksa mutlak yiiklemler mi oldugu, eylemlerin bi-
tiintyle bizim tercihimiz neticesi olarak gerceklesip gerceklesmedigi gibi
sorularin bu metinlerde tartisildigini ve bu sorular baglaminda beliren ah-
laki yaklasimlarin da Islam ahlakinin teorik vechesinde degerlendirildi-
gini goriiyoruz.® Fikih ise Islam’da hukuki prensiplerin ahlaki boyutlari-
nin varhg diistintldiiginde, esasinda biitiniiyle Islam ahlaki kapsaminda
dikkate alinmasi gereken bir disiplindir.** Hususi olarak fikih usulundeki
bazi ilkeler, maslahat kavram, bilhassa tahsiniyyat kapsamindaki masla-
hatlar, diydni-kazai hukam ayirimi gibi hususlar, fikih kapsaminda ahlak
diistincesinin belirebilecegi noktalar olarak 6ne cikar. Felsefede ise Islam
ahlak dugiinurleri; belli bir kozmoloji, metafizik ve insan dogas: anlayis

47 Mislim, “Salati’l-musafirin”, 139.

48 Kur'an’'in ahlaki icerigine dair kusatici ve 6zet anlatimlar i¢in bk. Cagrici, Islam
Diigiincesinde Ahlak, s. 29-42.

49 Koca, Hadis ve Ahlak, s. 89-91.

50 Bk. Cagrici, “Kelam flminde Baglica Ahlak Problemleri”, fslam Diisiincesinde Ahlak, s.
49-62; Fahri, Islam Ahlak Teorileri, s. 55-92.

51 Yildirimer, Islam Hukukunun Aksiyolojik Boyutu, s. 3-4.

51

islam
Arastirmalar
Dergisi

54 (2025)
35-75



Hiimeyra Ozturan

52

islam
Arastirmalan
Dergisi

54 (2025)
35-75

cercevesinde ideal insani resmetmeye calismis, dolayisiyla sadece ahlak
alaninda degil, fizikten metafizige kadar yazdiklarinda Islam ahlaki anla-
yisina katkida bulunacak perspektifler sunmuslardir. Tasavvuf alaninda-
ki eserler ise, bireysel olarak insanin yolculuguna odaklanarak ahlaki-dini
yetkinlesmenin yollarini arastirmig, bu yoldaki mertebeler, duraklar, im-
tihanlara odaklanarak kavram ve yaklagimlar tiretmistir.

Gerek Kur’an'dan gerek hadislerden gerek s6z konusu ilmi disiplinlerin li-
teratiiriinden, éne ¢ikarilan, tavsiye edilen, genisce izah edilen erdemlerin
listeleri ¢ikarilabilir, bu erdemler cercevesinde sunulan bahisler veya tartig-
malarin varhg gosterilebilir. Yahut hepsi dikkate alinarak ortak erdemler
belirlenebilir, hepsinden damitilmig bazi kék erdem listelerine ulagilabilir.
Erdem ahlaki ve erdem teorisi (virtue theory) ifadelerinin ne olduguna yu-
karidaki bolimde isaret edilen belirleme hatirlandiginda, biitiin bu listeler
veya bahisler/tartigmalar/yaklagimlar, Islam ahlaki kaynaklarindan ¢ika-
rilmig erdem ahlaki veya erdem teorileri olarak sunulabilir. Dolayisiyla s6z
konusu kaynaklardan herhangi birini veya bir kismini esas almak suretiyle
oradaki erdem teorisini, bir bagka ifadeyle erdem yaklagimini, belirlenimi-
ni, izahini konu edinmek ¢ok da yanhs goriinmemektedir. Ancak burada,
sadece esas alian literatiir baglaminda bir sonuc ¢ikacak, dolayisiyla {s-
lam diinyasindaki felsefe eserlerini merkeze alan bir Islam erdem ahlaki
veya teorisiyle, sadece Kur’an'daki kavramlari esas alan bir erdem ahlak:
veya teorisi farkli olabilecektir. Dahasi, ilgili kaynaklardan s6z konusu er-
demleri derleyen kiginin 6znel yaklagimi da, ortaya konacak erdem ahla-
ki/teorisinde etkili olacaktir. Bu da bize, “Islam erdem ahlaki” veya “Islam
erdem teorisi” adi altinda bir kavram listesi-yaklagim-butiincil bir anla-
y1s vb. sunuldugunda, bunun Islam ahlakinin tek ve mutlak dogru ifadesi
olarak anlagilmamas: gerektigini gésterir. Dolayisiyla bunu, biitiin Islam
ahlak literatiiriinii kapsayacak sekilde “Islam ahlaki bir erdem ahlakidir”
seklinde sunmak yerine, “Islam diinyasinda belli bir literatiir dikkate alin-
diginda ortaya ¢ikabilecek erdem anlayis1” olarak sunmak ve degerlendir-
mek isabetli olacaktur.

Mesele Islam’dan bir erdem teorisi ¢ikarsamak degil de, {slam ahlakinin
erdem etigi oldugunu iddia etmek ise, durum tamamen farkli ve cok daha
karmasiktir. Ciinkii burada, bir biitiin olarak islam ahlak kaynaklarinin
“eylemi degil erdemi merkeze aldig1”, “kural veya ilkeye uygunlugu / va-
zife veya fayday1 dikkate almak yerine ahlak éznesinin karakter gelisimi-
ni amagladigr”, “ahlaken dogru olani ilke ve kurala gore degil, erdemli rol
modele gore belirledigi” gibi yukarida tespit ettigimiz erdem etiginin ana
6nermelerine uygunluk gésterdigi seklinde daha ileri bir iddia s6z konu-
sudur. Bu sebeple islam ahlakini tegkil eden temel kaynak ve disiplinler
butiiniiyle goz 6niinde bulundurulmak suretiyle, erdem etiginin temel id-
dialar1 cercevesinde tek tek inceleme yaparak dikkatli bir degerlendirme
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yuritmek gerekmektedir. Bu sorusturmada, ilk baghikta gostermeye ¢alig-
tigimiz, Islam ahlakini erdem etigi ile iligkilendiren kaynaklarin iddialar1
da paralel sekilde degerlendirmeye alinmalidir. Su halde hem Islam ahla-
kinin erdem etigi ile benzerligini vurgulayanlarin iddialarini hem de ikinci
baglikta ortaya koydugumuz, erdem etiginin temel 6nermelerini birlikte
ele almaliy1z.

Dini Belirleme, Otorite ve Yasa

Onceki iki baghkta ortaya koydugumuz ana iddialar1 goz 6niinde tutacak
bir perspektifle ilk olarak (1) Kur’an-1 Kerim’in erdemleri ve karakter geli-
simini vurgulayan icerigi sebebiyle erdem etigi ile Islam’in uyumunu iddia
edenler ele alinabilir. Yukarida agiklandig: tizere, Kur’an-1 Kerim’de erdem-
lerin zikredilmesi, ondan hareketle bir erdem ahlaki veya teorisi ¢ikarsa-
may1 miimkan kilmaktadir. Ancak Kur’an ahlakinin erdem etigi olarak ni-
telenebilmesi i¢in bundan fazlasina ihtiyag vardir. Nitekim iddia sahipleri,
Kur’an'da “ahlaki eylemden ziyade failin karakterinin dikkate alindigi"n1
belirterek gerekli adimi atmaya caligmislardir. Kur’an'da, ahlaki ¢éznenin
erdemli bir karaktere sahip olmasinin 6nemsendigine isaret eden pek ¢ok
ayet bulunabilir. Ancak erdem etiginde eylem yerine karakterin éne ¢ikaril-
masl, erdem etiginin ilk temel vasfi olarak vurguladigimiz, “(i) Erdem etigi
ahlakin bir ilke, 6l¢ut veya kurala baglanmasina, dolayisiyla iyi ve kétiiye
dair bir belirlenimin yapilmasina kars: ¢ikar” ilkesiyle alakalidir. Exrdem
etiginin bu temel ilkesi, hakikatin bilgisini ve ahlakta da iyiyi ve kotiuya
bildirdigi iddiasini tasiyan temel dini argiimanla uyusmamaktadir. fslam
ozelinde baktigimizda ise insanin ne yapip ne yapmamasi gerektigi konu-
sunda apagcik, siipheye mahal birakmayan belirlemeler yapildigini séyle-
mek zorundayiz. Helal ve haram eylemler, kaginilmasi agikca emredilmis
erdemsizlikler, hatta yasal cezalarla nehyedilmis isler agik¢a sayilmigtir. Su
ayet ve hadisler de yeterince agiktir:

Allah ve resuli bir ig hakkinda hitkiim verdikleri zaman, hi¢bir miimin er-
kek ve hicbir miimin kadin i¢in kendi igleri konusunda tercih kullanma
haklar1 yoktur. Kim Allah’a ve resuliine kars: gelirse, stphesiz ki o apagik
bir sekilde sapmustir (el-Ahzab 33/36).5

52 Ayetlerde Diyanet Isleri Baskanhgi Kuran-1 Kerim Tirkce Meali (Ankara 2011)
kullanilmigtir. Bu ayetin inig sebebi de dikkat ¢ekici bi¢imde konumuz agisindan
bir anlam tagimaktadir. Restilullah, kolelikten azat ettigi Zeyd b. Harise ile soylu
bir ailenin kiz1 olan Zeyneb b. Cahg’1 evlendirmek isteyince, hem Zeyneb b. Cahsg 53
hem de ailesi, kendi konumlarin1 Zeyd’inki ile denk gérmeyerek bunu reddettiler.

Giinki Islam 6ncesi donemin toplumsal kabulleri acisindan azat edilmis bir kole islam

ile soylu bir kadinin evlenmesi dogru gériilmiiyordu. Ancak bu ayetteki uyar ve Arastirmalan
L N , - . . N 5 Dergisi

hatirlatma neticesinde Restlullah’in séziine itaat ettiler (Karaman v.dgr., Kuran 54 (2025)

Yolu, s. 350-351). Goruldugi tizere Kur’an'da toplumsal erdem anlayisina acgik¢a 35-75
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“Helal de bellidir, haram da bellidir. ikisinin arasinda birtakim siipheli hu-
suslar vardir ki insanlarin ¢ogu bunlari bilmezler. Kim gtipheli seylerden
sakinirsa, dinini ve haysiyetini korumus olur. Kim de siipheli seylere diiger-
se, harama diismis olur...” (Buhari, “Iman”, 39; Miislim, “Misakat”, 107).

Hadiste igaret edildigi tizere, haram veya helal hikmiine baglanmamus sey-
ler mevcut olabilir ve kisi burada sakinma veya sakinmama gibi tercihlerde
bulunabilir, buna gére harama diigme riskini alir veya almaz. Ancak hem
ayetlerden hem de hadislerden agik¢a anlamaktayiz ki, 6yle seyler de vardir
ki yapilmasi ve yapilmamasi hususunda apagik bir belirleme vardir. Ustelik
bu belirleme ¢ogu hususta, erdem etiginin izin verdigi “Durust ol!”, “Ada-
letsiz olma!” gibi genel erdem emirleri sinirindan ¢ok daha ileride, spesifik
ve olciileri verilmis sekildedir. “Iffetli ol!” emriyle ilgili belirlenimler buna
6érnek verilebilir. Kur’an’da sadece iffet erdemi zikredilmez, iffet erdemi-
nin gerceklegebilmesi icin kiginin gérme, konugsma, yirtime bakimindan
dahi kimlerin yaninda hangi sinirlarda hareket edebilecegi ayrintili sekilde
ortaya konmustur. S6z konusu spesifik 6lcttlerin zaman ve zemin bagla-
minda ahlak 6znesi bakimindan degerlendirilip farkl gekillerde belirlene-
bilecegi diisiincesi ise Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmas: hususunda
olup, erdem etigi baglamindan ayr1 bir iddiadir; dolayisiyla erdem etigine
benzerlikten bagimsiz olarak, islami ilimler metodolojisi cercevesinde ge-
rekgelendirilmesi gerekir. Ne var ki ele aldigimiz kaynaklarin hicbirinde
béyle bir analiz yapilmamusgtur.

Erdem etiginin Islam ile uyusmayan yénlerine isaret eden yazarlardan bir-
¢ogu, uyusmazligin en temel noktalarindan biri olarak, “erdem etiginde
ideal insanin otoriteden bagimsiz, bireysel, kendi yoniint kendisi tayin
eden bir insan” olarak resmedilmesi oldugunu belirtir. Ciinki {slam, “emir
ve yasaklarla 6riild, diinya ve ahiret mutluluguna hedeflenmis gayeci bir
insan1” idealize etmektedir.”® Hasan Aidaros da benzer bir uyusmazhiga
isaret eder, bilhassa $afii-Hanbeli geleneginde erdemin acik¢a Allah’in ku-
rallarina boyun egmek olarak tanimlandigini hatirlatir. Buna gére “Seriatta

meydan okunmus, toplumun 6énde gelen kisilerinin munasip gérdigi bir eylem
agikea din tarafindan kinanmig ve hikiim bagka yénde verilmigtir. Erdem etiginin
toplumsal yorumlarinda erdemlerin toplumca i¢sellestirilmis yapisina, pratik aklin
erdemli olan1 toplumdaki rol modeller tizerinden tanimasina yapilan vurgu ile bu
hadise tamamen zit bir nitelik arzetmektedir.

53 Kurt, “Ilkogretim Din Kiltiirt ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarinda Etik {lkesi”,
s. 141-142; Karakaya, “Erdem Ahlakindaki Erdemler ile Islam Ahlakindaki Guzel
Davranislar Arasindaki Uyum”, s. 99-100. S6z konusu uyumsuzluk sebebiyle din
kiltura ve ahlak bilgisi dersleri mufredatinin normatif teorilerle uyumunu sorguladig:
makalesinde Kurt, Islam ahlakinin 6gretildigi bu derslerin gayeci (teleolojik) ve
ddevci (deontolojik) teorilere uyum saglayan yonlerinin de bulunduguna isaret eder
(s. 142).
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sunulan gartlara itaat ettigimizde biz erdemliyiz demektir ... vahye icabet
etmek diginda gercek manada erdem diye bir sey yoktur.”* Bir bagka ifade
ile dini ahlak acikca bir otoriteye isaret eder ki bu da Allah’tir. islami kay-
naklarla ulagan ahlaki kurallar: insanlar i¢in zorunlu, evrensel ve bireyin
fikirlerinden bagimsiz olarak normatif kilan, O'nun otoritesidir.*®

Erdem etigi, tam da Kur’an’da erdemler ¢ercevesinde beliren yukarida isa-
ret ettigimiz belirlemeye, yapilmas: gereken ve gerekmeyen seyin ahlak
oznesi haricinde birinin isaret etmesi ve tanimlamasina, yani harici bir
otoriteye kars1 ¢ikar. Erdem etiginde otorite olarak gorulebilecek tek sey
rol model olabilir, fakat o da -asagida tartigacagimiz tizere- belirleyici bir
model degil, ahlak 6znesinin kendi pratik bilgeligi ile karakterini insa eder-
ken dikkate aldig1, yorumladigi, kabul veya reddettigi kisidir.*® Ancak “Ben
sizin bilmediginizi bilirim” (Bakara 2/30) ayetiyle de vurgulandig tizere
Allah, sinirli insani olana degil, mutlak ve sinirsiz bilgiye sahip oldugu i¢in
ahlaki dogru ve yanliglar1 bilmekte ve bu da O’'nu mutlak otorite kilmak-
tadir. Dolayisiyla Islam dini, Allah’in iyi ve k6tii hakkinda apagik bir resim
sunabilecegi iddiasin1 tagir.*” Cafer Sadik Yaran, “Ilkeye veya kurala karst
¢ikmak erdem ahlakinin bir zorunlulugu degildir; bagka bir deyisle, erdem
etigi ile 6dev etigi tarzindaki ilke etiklerini birbirine kargsitmig gibi gés-
termek ve ilke varsa erdem yok, erdem varsa ilke yok gibi bir dikotomiye
zorlamak yanligtir”® diyerek burada beliren kargitligin zorunlu olmadigin:
ifade eder. Ancak Julia Annas’in gu ifadesi, bunun erdem etigi anlayiginin
dogasina aykir1 oldugunu acik¢a gostermektedir:

Ancak mithim olan sey [erdem etiginin], insanlarin kendi ahlaki geli-
simlerinin farkl baglamlar1 ve ¢ok farkli agamalarindan dogan ideallere
yonelme cabalarinin var oldugu olgusunu goz ard: edecek bir sekilde zeyi
yapmanin dogru, neyi yapmanin yanls oldugunu insanlara soyleyecek bir teoriye
doniistiiriilemeyecegidir. (...) Erdem etiginin, neyi yapmanin dogru oldugu
sorusuna verdigi yanit, mutlak anlamda “dogru eylem teorisi” diye bir se-
yin var oldugunu reddeder. Eylemde dogru olanin ne oldugunu agiklarken
erdem etigi, erdemli kisinin ne yapacagi fikrine bagvurur. Bu, erdemli kisi-
nin bagimsiz olarak tanimlandig1 ve bu tanmimdan dogru eylemlerin tiire-

tildigi bir tanim degildir.>

54 Reinhart, “Islam Ahlak: Olarak islam Hukuku”, s. 258.

55 “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, resule itaat edin ve yaptiklarinizi boga
ctkarmayin” (Muhammed 47/33).

56 Annas, “Virtue Ethics”, s. 516-517, 528-529; Anscombe, “Authority in Morals”, s. 48- 55

50; Dag, “Erdem Etigine Yonelik “Kisilikten-Yoksunluk”, s. 139-144. istam
57 Al-Aidaros v.dgr., “Ethics and Ethical Theories”, s. 3. Arastirmalari
58 Yaran, “Erdem Etigi ve Odev Etigi Acisindan Islam Ahlak Felsefesi”, s. 408. ggr(%i§;5)

59 Annas, “Virtue Ethics”, s. 524 (Alintidaki vurgular bize aittir). 35-75
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Goruldugu tzere erdem etigi, yapisi geregi spesifik olarak hicbir eylemin
dogru veya yanlis oldugunu verili olarak sunan bir yaklagimla uzlasamaz.
Nitekim erdem etigi, daha tamiminda vurguladigimiz tizere fayda ve édev
etigi gibi ilke-maksim esasina dayali etiklerin kargit1 olarak kendini ko-
numlandirdifini beyan ederek ortaya ¢ikmigtir. Dolayisiyla iyinin ve ko-
tanun agik bir resmini-tanimini, ilkesini, normunu ortaya koyan hicbir
yaklagimin, erdem etigi ile organik olarak uyusmayacagini itiraf etmek ge-
reklidir. Bu da, kargit bicimde “iyiyi ve kotiyii apacik sekilde ortaya koy-
dugu” iddiasini tagiyan ve bunu da bireyden bagimsiz, Allah’in otoritesi
zemininde gerekcelendiren Islami ahlakla ve 6zel olarak da (1). maddede
ileri suriildigine zit sekilde de Kur’ani ahlak perspektifiyle uyumlu go-
riinmemektedir.

Erdem etiginin dogru ve yanhs eyleme dair belirleyiciligi reddetmesiyle
ahlaki 6zne diginda bir otorite fikrine kargi ¢ikmasi, yasa ve miueyyide
kargithg: olarak hukuki alanda da tezahiir eder. Bu sebeple erdem etigi
ve Islam’1 birlikte ele alan pek ¢ok calisma, erdem etiginin yasa karsiti
vurgusunun, onun {slam’a en uymayan niteligi oldugunu itiraf etmistir.
Karakaya, Islam ahlakini erdem etiginden ayiran en 6nemli 6zelliklerin
yikamlilik, sorumluluk ve mieyyide oldugunu, islam’da miieyyidenin
kotulige ceza, iyilige mukafat veren anlayis zemininde kuruldugunu be-
lirtmistir.%° Buna karsilik erdem etigi, “yikiimlilik” ve “sorumluluk” gibi
kavramlar: gecerli kilan “mutlak yasa koyucu” varlik veya -Anscombe’ye
gore aslinda bunun devami olan- “hukuki ahlak anlayis1’nin modern ¢ag-
da gecerliligini yitirdigini kabul eder.®* Modern ¢agda etkisi kalmayan din
kaynakli ahlaki yasa ve zorunluluk kavramlarinin hila ahlak felsefesinde
kullanilmaya ¢aligilmasini elestiren Anscombe, yasa merkezli degil insan
merkezli bir etik dile ihtiya¢ oldugunu belirtmek suretiyle erdem etigine
ilham olmugtur.®? Bu anlayisla inga edilen erdem etigi de, ahlakli olmak
icin ne yapilmasi gerektigine dair “diizenleyici, belirleyici, norm koyucu”
yargilara ihtiya¢ olmadig, hatta bunun ahlakin 6ziine zarar verdigi anla-
yisini iglemistir.®® Bu sebeple erdem etikgilerinin, diger etik teorilere yo-
nelttikleri elegtirilerin merkezinde hep hukuk merkezli ahlak anlayigina
dair itirazlar1 bulunmaktadir.5

60 Karakaya, “Erdem Ahlakindaki Erdemler ile Islam Ahlakindaki Giizel Davranislar
Arasindaki Uyum”, s. 99-100.

61 Anscombe, “Modern Ahlak Felsefesi”, s. 281-283, 287, 295; Bilici, “Cagdas Erdem
Etigi Baglaminda Din ve Ahlak Iligkisi”, s. 74.

62 Anscombe, “Modern Ahlak Felsefesi”, s. 296-300; Bilici, “Cagdas Erdem Etigi
Baglaminda Din ve Ahlak Iliskisi”, s. 83-84.

63 Kart, “Erdem Etigi Normatif Midir?”, s. 107.

64 Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak Iliskisi”, s. 74-77.



islam Ahlaki Erdem Etigi Midir?

Tasavvuf, Islam Felsefesi ve Eylemin Degil Erdemin Merkeze
Alinmas:

Erdem etiginin ikinci temel ilkesi (ii) eylemin degil erdemin merkeze alin-
mast, eylemi ahlakli kilan seyin, onun belli bir kurala veya ilkeye uygun
olup olmamas: degil de ahlak 6znesine erdemli karakteri kazandirmakta-
ki katkist oldugudur. Bu ilke ¢ercevesinde Islami ahlak birikimine bakil-
diginda, eylemin kurala uygun olup olmadigindan ziyade, onun i¢sel bir
kargiliginin olmasini dikkate almanin Islami anlayista yeri oldugu séyle-
nebilir.®® Nitekim gu ayet; iman etmenin sadece dilsel bir ifade olamaya-
cagini belirtir:

Bedeviler “Iman ettik” dediler. De ki: “iman etmediniz (Oyle ise “Iman ettik”
demeyin). “Fakat boyun egdik” deyin. Hentiz iman kalplerinize girmedi. Eger
Allah’a ve peygamberine itaat ederseniz, yaptiklarmizdan hicbir seyi eksilt-
mez. Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir” (Hucurat 49/14).

Ancak yine bu ayet gostermektedir ki, i¢sel bir benimseme gerceklesmese
de, “itaat ettigini séylemek” de dinde bir anlam tagimaktadir. Bu durum
bizi, hukuki simirlar sé6z konusu oldugunda dikkate alinan seyin kimi za-
man erdem yerine eylem olabilecegi fikrine gotirecektir. Nitekim Zaroug
da buna igaret ederek, bilhassa fikih ilmi cercevesinde degerlendirdigimiz-
de, ahlakta 6ncelikli olanin eylem olup, eylemin dogasi, sonuglar: ve da-
yandigi ilkelerin dikkate alindigini belirtir. Dolayisiyla Zaroug’a gore fikih
zaviyesinden Islam ahlaki bir eylem ahlakidir, ahlak 6znesinin karakter
doéntgtimunin saglanmasi, erdemli karakter ingasinin gerceklesmesi gibi
gayelere doénitk degildir ve bu sebeple erdem etigine uygun gériilemez.*

Erdem etiginde erdemin merkeze alinmasi, yaklagimin olmazsa olmaz
noktalarindan biridir. Oyle ki, bunu ileri noktaya tasiyan erdem etigi te-
orisyenlerinden “bir teorinin erdem etigi kapsamina girebilmesi i¢in bii-
tin diger kavramlarin erdeme indirgenebilmesi veya erdemden turetilme-
si gerektigini” soyleyenleri dahi olmustur.?” Buna kargilik Islam’in sadece
erdem veya karakteri degil, hem eylemi hem de erdemi dikkate aldigim
soylemek daha uygun olacaktir.®® Ciinkii Islam’da, “amellerin niyetlere gore
olmas1” hadisinin® igaret ettigi {izere eylemin i¢sel kargiliginin bulunmas:
mithim olmakla birlikte, eylemin serq sinirlara uygun olmasi: da mithimdir

65 Nitekim Kur’an ahlaki ile erdem etigini benzestirenlerin temel argiimanlarindan biri
de buydu (bk. (1) numarali iddia).

66 Zaroug, “Ethics from an Islamic Perspective”, s. 53, 61.

67 Mcaleer, “An Aristotelian Account of Virtue Ethics”, s. 212.

68 Zaroug, “Ethics from an Islamic Perspective”, s. 46, 60; Al-Aidaros vdgr., “Ethics and
Ethical Theories”, s. 2-3.

69 Buhari, “Bed’wl-vahy”, 1.
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ve -yukarida verdigimiz iman etme 6rneginde oldugu gibi- karakterde her-
hangi bir yansimasi olmasa dahi eylemin kurala uygunlugu, hukuki yi-
kimlaligu kargilamasi bakimindan yeterli gérillmusgtiir. Bu sebeple, ahlak
6znesinin karakterini merkeze alan erdem etigine karsilik islam’in Allah"
ve ahireti merkeze alan bir 6zneyi éne ¢ikardig ifade edilmigtir.”

Erdemin merkeze alinmasi konusunda Bilici, erdem etigi ve erdem teorisi
arasindaki farkin bir kez daha 6nem kazandigina isaret eder. Cuinkii erdem
etigi, erdem kavramini tipki iyi kavrami gibi teorinin merkezine koyar,
bagka kavramlardan onun tiiretilmesine degil, erdemden diger ahlak kav-
ramlarinin tiiretilmesine izin verir. Erdem teorisinde ise, deontik veya dini
bir teori ¢cercevesinde erdemler tiiretilir. Dolayisiyla biz “Kant’in deontolo-
jisinde 6ne ¢ikan erdemler” veya “Kur’an’da merkezi 6neme sahip erdem-
ler"den s6z edebilir, buna Kant'in veya Kur’an'in erdem teorisi diyebiliriz.
Ancak burada mesele, s6z konusu dinde ahlakin kurucu unsurunun erdem
mi oldugu, yoksa erdemin o dine dair daha temel kavramlardan turetilen
seyler mi oldugudur.” Ayetlerde salih amelin imandan sonra zikredilmesi,”
amelin imanin asli degil feri ritknii olarak ifade edilmesi” gibi hususlar, {s-
lam ahlakinda 6ncelikli-kurucu unsurun iman (yani Allah’1 ve peygamberi
otorite olarak kabul etmek) oldugunu, erdemin ise ondan sonra gelerek,
imanin sagladigi otorite zemininde tanimlandigini gostermektedir. Hatta
kazai hikiim zemininde, eylemin kurala uygunlugunun yeterli gérildugi,
erdemin karaktere niifuzunun bu baglamda 6éne ¢ikarilmadig: da séylene-
bilir. Bu da, erdem etiginin “yapmay1 degil olmay: esas alma, tek bagina
ahlakli bir eylemin yapilip yapilmamasindan ziyade, ahlak ¢znesinin bu ey-
lem veya eylemlerle doniisecegi insanin dikkate alinmas:” ilkesine, {slami
hukuki yiukimlialikler baglaminda uygun goriinmemektedir. Bir bagka ifa-
deyle zahiri ameli dikkate alan fikhi ve kelami perspektifte erdem etiginin
bu temel ilkesinin bir kargiligini bulmak zor gériinmektedir.

Bu noktada, sadece hukuki ytukamlalikler baglaminda bir ahlak anlayi-
sinin Islam’a ne kadar uydugu, Allah ile kurulan iliskide sadece sekli bir
yikimlalik tasgimanin dinin 6ziine uygun olup olmadig: sorulabilir. Bu
cercevede, “dini ahlakin deontolojik mahiyeti a¢ik olmasina ragmen onun
basit bi¢cimde kurallara uyma olarak ele alinamayacag:” ifade edilerek, “ah-
lakin kural merkezli olmanin 6tesinde insan hayatiyla arasindaki organik
bag olduguna isaret eden ayetler” érnek verilmek suretiyle kural merkezli

70 Kurt, “Ilkogretim Din Kiltiirt ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarinda Etik {lkesi”,
s. 142,

71 Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak Iliskisi”, s. 143.

72 Pek ¢ok 6rnek verilebilir: bk. el-Bakara 2/62; Sebe’ 34/37; et-Tegabtuin 64/9; el-Kehf
18/107; er.Ra‘d 13/29; el-Burfic 85/11; el-Ankebiit 29/9 ...

73 Uludag, “Amel”, s. 13-16.
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yaklagima kars1 cikilmistir.” Iste bu noktada, “yapmayn degil olmay1” one
cikaran, “Ne yapmaliyim?”dan ziyade “Nasil bir insan olmaliyim?” soru-
suna odaklanan tasavvuf literatarii dikkate alinabilir. Nitekim Abdulla-
hi Hassan Zaroug, Islam ahlakini fikih ve tasavvuf gelenegini esas alarak
iki ana yaklagima ayirir: Eylem etigi ve erdem etigi. Zaroug’a gore fikihta
esas alinan gey, ahlaki failin eylemi, bu eylemin dogasi, sonuglar: veya bu
eylemin dayandig ilkelerdir. Tasavvuf ise ahlaki ruhu arindirma (tezkiye)
faaliyeti olarak gorur ve dolayisiyla insanin karakterini gelistirmeyi ve iyi-
lestirmeyi hedefler. Tipk: erdem etigindeki gibi ahlaki failin karakteri ve
egilimleri dikkate alinir; ne yaptigi veya eylemi 6ne ge¢mez. Ctinkii 6nem-
li olan karakterin terbiyesidir, hatta bu sebeple sufi, ahlakin: terbiye i¢in
Melamilik’te 6rnegini gérdugiimiiz gibi insanlarin agagilayacag, kota go-
recegi seyleri dahi yapabilir. Zaroug bu arka planla, bir biitiin olarak Islam
ahlakinin degilse de 6zel olarak tasavvufi ahlakin erdem etigi olarak nite-
lenebilecegi kanaatindedir.”

Tasavvufi yaklagimda amel, sadece z&hiri degil batini boyutuyla da dikkate
alinir ve insani ahlaken yetkinlestirmedeki katkisi baglaminda degerlendi-
rilir. Tam da bu sebeple, (4). maddede, islam tasavvuf gelenegindeki ahlak
yaklagiminin erdem etigi olarak okunabilecegi ifade edilmigti. Ancak ta-
savvufun bireyi ve bireysel ahlaki yolculugu odagina koymus olmasi, onun
temel ilkelerin ve kurallarin otoritesinden ayr1 bir yap: kurdugu anlamina
gelmemektedir. Nitekim ilk tasavvufi ahlak eserleri olarak nitelenebilecek
olan kitabii’z-ziihdler esasinda Restillullah’in ahlaka dair hadislerinden olus-
turulmus derleme eserlerdir. Dolayisiyla tam da otoriteye itaat baglaminda
gelisen bir ahlaki yolculuga isaret edildigini buradan ¢ikarabiliriz.”® Tasav-
vuf ve tarikat donemlerinde ise tasavvuf yolculugunun Kur’an’a ve stinnete
uymasinin, seriat tarafindan kayit ve kontrol altina alinmasinin gerekliligi
pek ¢ok temel tasavvuf kaynaginca vurgulanmigtir.”

Tasavvuf-erdem etigi benzesmesine igaret eden kaynaklardan bir kism
da tasavvuftaki megrep farkliliklarina ve bunun farkl ahlaki yolculuklar

74 Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak Iliskisi”, 137.

75 Zaroug, “Ethics from an Islamic Perspective”, s. 61.

76 Kitabi'z-ziihdler icin bk. Bagser, “Tasavvufu Onceleyen Donemde Ahlak Literatiirii:
Kitabi'z-Zithd'ler”.

77 Kugeyrideki su ifadeler yeterince aqiktir: “Allah size rahmet etsin, biliniz ki bu yolun
buyiikleri, iglerinin temelini saglam tevhit akidesi tizerine kurdular. Inan¢larini
Kur’an’a ve siinnete uymayan her tiirla bidattan korudular” (Kuseyri, Kuseyri
Risdlesi, s. 43). “Seriat tarafindan kayit ve kontrol altina alinmayan hicbir hakikat
de makbul degildir” (Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 226). “Velinin temel ahlaki nedir?
Sunu bil ki, velilerde bulunan en biiyiik keramet, stirekli Allah’a taat ve ibadette
muvaffak olmak, giinahlardan ve ilahi emre muhalefetten korunmaktir” (Kuseyri,
Kugeyri Risdlesi, s. 649).
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yapmaya imkan veren bireysel bir alan agmas: durumuna igaret etmigler-
dir.”® Ancak temel tasavvuf kaynaklari, megrep farkliliklari olsa da bu yol-
culuktaki kisiyi miirit olarak isimlendirir. Miirit, miirsidin yonlendirme-
lerine gore hareket eder. Hatta erdem etiginde pratik akliyla rol modeli
dahi sorgulayan ve kendi pratik akil yiiriitmesine dayanarak yolunu ¢izen
ahlak 6znesinin tam tersine, mursidiyle tam bir boyun egme iligkisi kurar.
Kuseyrinin su ifadeleri, tarikattaki ahlak yolculugunun edilgin yapisini
gostererek erdem etigiyle uyumsuzlugunu agik¢a ortaya koyar niteliktedir:

Muiridin, (irsatla gérevli) kamil bir seyhten terbiye gérmesi gereklidir; eger
onun bu yolda bir tistad: yoksa, asla kurtulusa eremez. ... Bir muridin ken-
disinden terbiye ve feyiz alacag bir tistad: yoksa o, nefsinin kot arzulari-

na kulluk eder; tek bagina ondan bir kurtulus yolu bulamaz.”

Kul Yiice Allah'in 6éniinde cansiz varlik gibi (biitiin iradesini ona teslim et-
mis halde) durur. {lahi kudret nasil hitkmediyorsa onda 6yle tecelli eder.
... Yuce Allah’in zatinin ve vahdaniyetinin hakikatiyle meggul oldugundan
kendisinden bir sey isteyene karsilik veremez haldedir. Cinki o, Cendb-1

Hak ile elde ettigi yakinlik icinde his ve hareketlerini kaybetmistir.%

Miirit, seyhinin kendisine isaret ettigi hicbir konuda ona aykir1 davran-
mamalidir. Miiridin, isin baginda seyhine muhalefet etmesi ¢ok zararl bir
seydir; ¢unkii onun baglangictaki hali, biitin émrinde miursidine nasil
davranacagini gosterir. Manevi terbiyenin bir sart1 da muridin kalbi ile

seyhine itiraz etmemesidir.3!

Goruldugu tizere burada tasavvuf yolcusu, erdem etigindeki pratik bilge
(fronimos) degil, tam tersine kendisini teslim etmis, etkinlikten edilginli-
ge dénmeye razi olmus biridir. Bu sayilanlara ilaveten, miiridin uymas ge-
reken ilkeler ve kurallar, “miiritlik adab:i” niteligindeki miistakil eser veya
bahislerle tafsilath sekilde konu edilmistir.®? Dolayisiyla tasavvufi ahlak
bireysel bir yolculuk oldugu kadar otoriteye bagls, ilkeli ve kuralli bir yol-
culuktur. Bu sebeple erdem etiginin ikinci (ii) ilkesine uygunluk gosteren
bir tarafi olsa da birinci (i) ve dérduncii (iv) ilkeleri bakimindan neredeyse
tam bir uyumsuzluk arzetmektedir.

78 Zaroug, “Ethics from an Islamic Perspective”, 61; Khalil, “On Patience (Sabr)”, 71-72.

79 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 738.

80 Kuseyri, Kugseyri Risdlesi, s. 560.

81 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 729.

82 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 724-746. Haris el-Muhasibi'nin (6. 243/857), Adabi'n-
niifis, Hakim et-Tirmizi'nin (8. 320/932), Adabii’l-miiridin, Ciineyd-i Bagdadi'nin (6.
297/909) Edebii’l-miiftakir illallah, Silemi'nin (6. 412/1021) Adabii’s-suhbe ve hiis-
nii’l- ‘ugre ile Cevami‘u adabi’s-sufiyye eserleri 4dabi’l-miirid literatiirinden 6nde ge-
len 6rnekler olarak verilebilir.
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Tasavvuf baglaminda dikkat cekilebilecek bir bagka nokta, tasavvufta ah-
laki yetkinlesmenin 6znesinin biituniyle birey olarak gérulmeyisi oldugu
soylenebilir. Pek ¢ok sufi kaynakta vurgulandig: tzere ahlaki yetkinleg-
me yolculugunda bireyin yaptiklari kadar Allah'in inayeti de belirleyicidir.®*
Dolayisiyla felsefede oldugunun aksine tasavvufta determinist bir insan
dogas1 zemininde yiikselen, recete edilmis belli eylemler belli bir rutinde
gerceklestirildiginde ortaya ¢ikacak olan erdemlilik hali s6z konusu degil-
dir.®* Burada ahlak éznesinin gayreti, herhangi bir belirlenimi olmayan ne-
fiste, tamamen Allah’in lutfuna bagh olarak karsilik bulacak veya bulma-
yacaktir. Dolayisiyla erdem etiginde resmedilen, siireci tamamen kontrolu
altina almig ahlak éznesi ve bilimsel bir insan psikolojisi zemininde deter-
minist yapiya uyum gostererek inga edilen bir yetkinlesme siireci tasavvufa
uymadig gibi belirgin bir karsitlik da arzetmektedir.

Erdem etiginin, eylemin degil erdemin merkeze alindigina dair ikinci temel
ilkesinin (ii), Islam ahlak diisiintrleri tarafindan ortaya konmus olan ahlak
felsefesine uygunlugu da ilgili bélimun t¢iinci maddesinde (3) belirtilmis-
ti. Nitekim pek cok kaynak, itidal kavramina dayanan Messai Islam ahlak
teorisinin bir erdem etigi oldugunu gerek¢elendirme ihtiyaci duymaksizin
zikretmigti. Baz1 kaynaklar ise, s6z konusu kaynaklarin erdem ve erdem-
sizlikler listeleri vermesini, erdem etigine uygun bir hamle olarak nitele-
misti. Oncelikle tekrar belirtmeliyiz ki, {slam ahlak felsefesi eserlerinde er-
dem listelerinin verilmis olmasz, bu eserlerden hareketle bir erdem ahlak:
teorisi ¢ikarsanabilecegi anlamina gelse de,® bu eserlerdeki perspektifin
bir erdem etigi oldugu anlamina gelmemektedir. Ancak bu eserlerin, ey-
lemlerin zdhiri boyutundan ziyade batini boyutuna odaklanmasi, ¢ogun-
lukla Aristocu karakter déntigumi anlayigini kabul etmesi, erdemlerin
huy haline gelmesinin ve pratik akil yoluyla ahlakli eylemin bulunmasinin
imkanina igaret etmeleri gibi 6zellikleri, erdem etigi anlayisina uygunluk
gostermektedir. Fakat hatirlanacag uizere erdem etikgileri, Aristocu ahlak
anlayisinin dahi belli bir metafizik ve kozmolojik arka plana dayandigini
soylemekte ve bu kismin tadil edilip, sadece ahlakin pratik bilgelik boyu-
tunun korunmas: gerektigini séylemislerdi.® islam filozoflarinda da du-
rum Aristo’nun sistemindeki gibi olup, Islam diistniirlerinin ahlak felse-
felerinin arka planini olugturan teleolojik bir metafizik bulunmaktadir. Bu
anlayista varlik degeri 6ncelemekte, ona ufuk vererek kendisiyle uyumlu
bir yap: saglamaktadir.*” Buna gore, “varlik, bir ve iyi” olarak “ilk sebep”-

83 Ibnirl-Arabi, “Ahlakin Kokeni ve Nitelikleri”, s. 315-325.

84 Bk. Demirli, “Tasavvuf Ahlak ilmi Olarak Kabul Edilebilir mi?”.

85 Nitekim Murat Demirkol'un ¢alismasi béyledir ve ¢erceveye uygun sekilde erdem etigi
degil erdem ahlaki ifadesini kullanir (bk. Demirkol, Islam Diisiincesinde Erdem Ahlaki).

86 Anscombe, “Modern Ahlak Felsefesi”, s. 281-282.

87 Kilig, Metafiziksel fyi’den Deger’e, s. 5,173.
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ten tagan dlem bir biitiin olarak gayeye yonelmistir, insan da dogas: geregi
kendi gayesine yonelmis ve bu gayeyi gerceklestirmeye hizmet etmesi, iyi
ve erdemli eylemin temel vasfi olarak ortaya konmusgtur. Ahlak 6znesi her
ne kadar kendi pratik akliyla eylemlerinde erdemli olana karar verse de,
erdem etiginde oldugu gibi bu karar stirecinde tamamen kendisine gére
hareket etmez. Teorik aklin ona verdigi timel ilkeler 1s181nda tikel hadi-
seyi yorumlar ve ahlakli olan eyleme ulagir. Farabi gibi teori-pratik bagini
giicli kuran filozoflarda, s6z konusu ahlaki timel ilkelerin, aklin bilfiil
olur almaz aldig ilk ilkeler (evail) arasinda bulundugu fikri dahi metinler-
de yer bulmaktadir.®® Bu ilkeler, faal akil yoluyla ay tistii lemden, ilk se-
bepten alinan bilgilerdir, dolayisiyla hakikati ifade ederler, 6znel degildir.
Ahlaka iligkin meselelerde aklin eksik kalabilecegini diisiinen Ibn Sina gibi
filozoflar ise buradaki temel belirlemeyi dini ilkelere devretmek suretiyle
yine hakikatle iligkilendirmiglerdir.?* Biitiin bu belirlemelere karsilik mo-
dern dénemde degerler varhgin disinda, ondan bagimsiz ve 6znenin kendi
ingas1 temelinde yikselmekte,” erdem etigi de bu esasa dayanmaktadur.

Islam ahlak filozoflarina gore ahlaki normlar, teorik temel ilkeler ve pratik
akil yiiriitme yoluyla elde edemeyen insanlar ise yasa yoluyla kendilerine
bildirilen normlara uymak zorundadir. Ciinkii burada filozoflar, bireysel
yetkinlik kadar toplumsal ahlaki diizeni de dikkate almaktadirlar. islam
ahlak eserlerinde cizilen cerceveye gére hem insan dogas: geregi diger in-
sanlarla bir aradalig: (teellif) arzular, bu hususta bir igtiyak (muhabbet)
duyar,® hem de bireysel yetkinlik ancak toplumsal ahlaki yapiyla miimkiin
oldugu icin ortak yasam ahlaken zorunludur.? iste bu ortak yagami yon-
lendiren, yoneten kisi erdemli ve bilge olmali, tebaas: ise erdemi ve bilgi-
siyle yasa yapan ve yoneten siyasi otoriteye boyun egmelidir. Bu sebeple
tebaa i¢in erdem, aslinda bir itaat sonucu gerceklesir. Tam da bu noktada,
erdem etiginin Aydinlanmaci yapisiyla Islam felsefesinin seckinci anlayi-
sinin farklilig: belirginlegir. Aydinlanma, herkesin ayni akli kapasitelere
sahip oldugu, tabir caizse herkesin filozof olabilecegi seklindeki kabule da-
yanir. Islam felsefesi ise, Antik¢cag'dan devraldig seckinci yapisiyla tiimel
ve tikel akli yetkinligin herkes i¢in mimkiin olamayacagini kabul eder,
nitekim niibiivvet teorisi de buna dayanir. Nitekim insanlar egit olmadi-
g1, ilimler ve sanatlar konusunda mabhir olanlar farkl farkli oldugu icin

88 Farabi, el-Medinetii'l-fazila, s. 103. S6z konusu pasaja dair yorum ve tartigmalar icin
bk. Ozturan, Akil ve Ahlak, s. 97-98.

89 Tbn Sina, es-Sifa el-Mantik I, s. 14; Tbn Sina, Uyanu’l-hikme, s. 16 (ilgili pasajlarin
yorumu icin bk. Ozturan, “Farabi ve Ibn Sind'da Ameli Felsefe: Bir Mukayese”).

90 Kili¢, Metafiziksel Iyi‘den Degere, s. 5.

91 Tasi, Ahlak-1 Nasiri, s. 247.

92 Tasi, Ahlak-1 Nasiri, s. 238-242.
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birlikte yasam zorunlu ve arzu edilir bir seydir.”® Bu sebeple teorik ahlaki
ilkelerin elde edilmesi, bunlarin pratik bilgelikle erdeme déntigmesi herkes
i¢cin mimkin degildir. Bu da dogal ve zorunlu olarak kendisi i¢in pratik bil-
gelik mumkin olanlarin, miimkiin olmayanlar: yénlendirmesi, yénetmesi,
yasalar yapmasi, kurallarla onlar: sinirlamasi anlamina gelecektir. Erdem
etigi tam da buna karg: olup, modern ¢agdaki diger teoriler gibi insandan,
onun arzularindan, birey psikolojisinden hareket eder.”* Bu sebeple erdem
etiginde kimse kimse i¢in ilke koyamaz, norm belirleyemez.* Sonug olarak
Islam ahlak filozoflarinin kurdugu ahlak sistemi, temel 6nermeleri baki-
mindan erdem etigi ile uyumsuzluk gosteren pek ¢ok yoéne sahiptir.

Ahlakta Rol Modelin Ornekligi, Pratik Bilgelik ve Oznellik

Erdem etiginin ti¢tincii ilkesi (iii) ahlakin 6rnek ahlaki model 6nderliginde
sekillendigini vurgulamaktaydi. Erdem etigi ve Islam ahlaki iliskisi kuran-
larin en ¢ok vurguladigi noktalardan biri olan bu madde (2), hem Restlul-
lah’in insanlara dini ve ahlaki bir érnek olarak sunulmus olmasi hem de
Kur’anin, diger pek ¢ok peygamberin 6rnek yasamlari tizerinden nasihat-
ler icermesi sebebiyle en buyiik benzerlik sunma imkanini tagimaktadir.
Hakikaten de Restilullah’in ve diger peygamberlerin ahlaki érneklikleri tar-
tisilmaz olup, her birinin hayatinda, insanin ahlaki yolculuguna 1sik tuta-
cak benzer olay ve imtihanlar mevcuttur. Kur’an-1 Kerim’de de bu érnekli-
gin anlam ve degerine iliskin ifadeler mevcuttur:

“Andolsun, Allah’in resuliinde sizin i¢in; Allah’a ve ahiret giintine kavus-
may: uman, Allah1 ¢ok zikreden kimseler i¢in guizel bir 6rnek vardir”
(el-Ahzab 33/21).

“Sen elbette yiice bir ahlak tizeresin” (el-Kalem 68/4).

“Stiphesiz sen onlar1 dogru bir yola ¢agiriyorsun” (el-M@'mintn 23/73)

Fakat burada sorun, erdem etiginin dérdincu temel niteligi olarak ortaya
koydugumuz (iv) “Rol modeli ahlakli kilanin ne oldugu?”na dair sorunun,
erdem etiginde bir cevabinin olmamasi ilkesidir. Erdem etiginde rol mo-
deli ahlaki 6rnek kilan sey, onun erdemli biri olarak bilinmesidir. Burada
eksiklikler, yanlig bilmeler olabilir, nitekim ahlak 6znesinin pratik bilgeligi
tam da burada devreye girecek, rol modelde gérdigii erdemleri kendi stiz-
gecinde incelemeye tabi tutacaktir. Anscombe’nin ifadesiyle erdemli kisi,
rol modelle iligkisi cercevesinde kendi diigtince yapisini gozden gegirir, an-
cak kendi dogasi ve karakteriyle uyumlu goérdugii diizeyde modeldekileri

- 63

93 Tasi, Ahldk-1 Néasiri, s. 239. islam

94 Kili¢, Metafiziksel Iyi'den Deger'e, s. 6-7. Arastirmalari
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95 Annas, erdem etiginin elitist-seckinci olmasi mimkin olmayan bir teori oldugunu 54 (2025)
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anlamh goriir, kendi ahlakini olusturur. Kendi perspektifiyle sinamadig:
hi¢bir seyi, itaat edip almaz.?® Dolayisiyla burada rol modeli birebir takip
etme, onu ahlaki énder kilma tarzinda bir ideal yoktur. Yine ahlaki 6zne
ondedir, onun kigisel sartlar, bakis acisi, olaylarin baglami gibi 6zneyi yon-
lendirici butan durumlari, kendisi i¢in erdemli olani tespitinde etki sahibi
olacaktir. Su halde burada belirgin bir éznellik sé6z konusudur ve erdem
etigi bunu bir eksiklik olarak da nitelemez, aksine bu, erdem etigini 6dev
etiginden ayirici oldugu vurgulanan bir husustur. Erdem etikg¢ilerinin yasa
karsithg: cercevesindeki yaklagimlari, rol model konusunda da belirir ve
rol modelin ahlaki érnekliginin belirsiz bir érneklik olmasa da yasalagti-
rilamaz bir érneklik oldugunu vurgularlar.®” Bunun, hadislere dayanarak
hiikiim iireten fikhi perspektife de peygamberin baglayici bir 6rneklik tem-
sil ettigi hususunda siiphe olmayan Islam’a da temelden uymadig1 aciktr.

Yine bu cercevede, erdem etikg¢ileri ahlaki niteliklerin sifat oldugu, 6dev
teorisyenleri ise yiklem oldugunu savunmuglardir. Buna gore 6dev teo-
risinde “Hirsizlik kotudur” denebilirken, erdem etiginde “kotii hirsizlik”-
tan soz edilebilir, ilkinde nitelik ytkleme yuklenirken, digerinde niteligin
kendisiyle tavsif edildigi karaktere vurgu vardir.”® Dolayisiyla rol modeller
bize iyi veya kota karakterin nasil olduguna dair bir bilgi sunarlar ama iyi
ve koti davranigin tanimini yapmazlar. Bu da bizim, kendi sartlarimiz
baglaminda rol modelle iligki kurmamizi ve kendi ¢ikarimimiz sinirinda
ahlaki yargilara ulagsmamizi saglar. Neticede sonug kacinilmaz olarak izafi
olacaktir. Nitekim erdem etiginin evrensel ilkelere ve sonuglara ulagtir-
ma gayesi de yoktur. Dinin evrensellik iddiasi, bagka bir ifadeyle dini rol
modellerin evrensel 6rneklikler sundugu iddias1 bakimindan, bunun uy-
gunsuzlugu ortadadir. Nitekim su ayetler, Islam’da rol model olan pey-
gamberle iligkinin belirleyici ve itaat temelinde olmas: gerektigini agikca
ifade eder:

“Aralarinda hiikim vermek icin Allah’a (Kur’an’a) ve resuliine davet edil-
diklerinde, miminlerin soyleyecegi s6z ancak, ‘Isittik ve itaat ettik’ deme-
leridir. Iste onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir” (en-Ntr 24/51).

“Kim peygambere itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur” (en-Nisa 4/80).

“Biz her peygamberi sirf, Allah'in izni ile itaat edilmek tuzere gonderdik...”
(en-Nisa 4/64).

Bir bagka tartigma ise, dini rol modellerin erdem etiginde merkeze alinan
insan dogas: anlayisiyla ne kadar uyusabilecegi cercevesindedir. Erdem
etigi, insan anlayig: cercevesindeki antik kanaati, modern bilimsel veriler

96 Anscombe, “Authority in Morals”, s. 48-50; Annas, “Virtue Ethics”, s. 517.
97 Hursthouse, On Virtue Ethics, s. 39-42.
98 Kala, “Erdem ve Odev Ahlaklarina Yeni Yaklasimlar”, s. 24-25.
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1s1g1inda guincelleyerek onu esas almay: idealize etmisti. Béyle bir insan do-
gas1 anlayisinin, “kendisini Tanrr’ya adayan bir aziz, oglunu kurban eden
bir peygamber” 6rnekligine uyum saglamayacagi, Batili elestirmenler ta-
rafindan dile getirilmis bir husustur.”® Benzer bir bakis acisiyla; modern
ahlaki standartlarin disina itilmis eylemler sergilemis olabilecek Islam'daki
peygamber veya evliyanin 6rnekligi, hangi zeminde olacaktir? Burada dini
ornekten hareket ederek, modern ¢agin ruhuna uygun bireysel kanaat-
lere ulagilabilecegi iddiasi -yukarida Kur’an’in yorumlanmas: konusunda
oldugu iizere- ahlak felsefesinin degil, {slami ilimlerin sundugu cercevede
yapilmas: gereken bir tartigmadir. Dolayisiyla erdem etiginin énermeleri-
ne uygunluk gosterdigine isaret edilmesi, diger tarafin temel énermeleri
cercevesinde tartigilmadikca, benzerlik iddias1 bakimindan yeterli bir de-
gerlendirme olarak gériinmemektedir.

Ahlaka Dair Batil1 ve Islami Tasavvurun ve
Muhtevanin Farklilig:

Son olarak, erdem etiginin Batili bir ahlak teorisi olup Islam ile koken-
sel bir farklilik arzettigi, bu sebeple erdem etigi ve Islam’t uzlastirmaya
yonelik gayretlerin kacinilmaz olarak basarisiz olacag: da literaturde dile
getirilen bir husus olarak incelenmeye layiktir. Buna gore Bat1 kaynakl
teoriler, Islami arka plani tasimadiklar1 i¢in Islam ahlakini ifade edebilme
bakimindan kesinlikle sinirh ve yetersizdir.'® Kala ise, farkli disiplinlerde
niivelenmesi bakimindan Islam ahlakinin tek bir etik teoride bitiiniiyle
ifadesini bulmasinin imkansizhigina dikkat ¢eker.'®* Bu iki noktay: agmaya
calisirsak; ilk olarak islam ahlakinin Batili ahlak anlayislarindan ¢ok daha
farkli karakterde oluguna dair baz: tartigmalara isaret edebiliriz. Bunlar-
dan ilki, erdem etiginin yasa karsithgi maddesinde gosterdigimiz tizere Ba-
tih zihniyetin hukuk-ahlak ayirimina sahip bir yaklagimla ahlak meselesine
baktigina dair elegtiridir. Bunu en acik ifade edenlerden biri olarak Hallaq,
Kur’an'da hukuki olanin ayni zamanda ve esit derecede ahlaki oldugunu,
baslangi¢tan itibaren Kur’an’in musliimanlara tamamen ahlaki yasalarla
temellenen bir kozmoloji sundugunu séyler. Buna gére yerler ve gok “hak”
uizere var edilmis, béylece dogadan insana kadar ahlaki bir ag 6rilmustiir.
Dolayisiyla hukuk, ahlak ve hatta doga arasindaki ayirim Islam i¢in tama-
men yabancidir.'® Bu perspektifle, ahlaki olan1 hukuktan tamamen ayiran
ve hukuki olani ahlaki sinirlamakla, yok etmekle su¢layan erdem etiginin
Islam ile uyusmasi tabiatlar geregi imkansizdir.

- 65

99 Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak liskisi”, s. 147. islam

100 Al-Aidaros v.dgr., “Ethics and Ethical Theories”, s. 4-9. Arastirmalari
101 Kala, “Erdem ve Odev Ahlaklarina Yeni Yaklagimlar”, s. 23. ggr&igés)

102 Hallaq, “Ahlaki Hukukun Temeli”, s. 354. 35-75
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Batili ve Islami ahlak anlayisindaki farkliliga isaret eden bir bagka husus,
Batili zihniyetin, ahlaki iyi ve kota seklinde iki kutuplu veya iyi-koti-izin
verilebilir seklinde iiclii bir anlayisa hapsettigi, islam’in ise meseleye boyle
bakmadigidir. Carney’in isaret ettigi tizere “gerekli, izin verilebilir ve ya-
sak” seklinde ti¢ katmanli modele dayanan Batili ahlak anlayigina kargilik
Islam’da bes kath yiikiimlilitk modeli bulunmaktadir. Buna gore eylemler,
a) gerekli (vacip veya farz), b) tavsiye edilen (mendup), c) izin verilen (mii-
bah), d) tavsiye edilmeyen (mekruh) veya c) yasaklanan (haram) olarak
siniflandirir.’®® Reinhart, islam’daki bu sistemin, kat1 bir “iyi-kotd” ayi-
rimini yadsidigini, buna kargilik “sézde itaat edenler ve iman etmig olan-
lar”, “yapilmali veya yapilmamali sinirlarinda yagayanlar”, “tavsiye edileni
(mendup) yapmaya caliganlar” ve “istenmeyenden de (mekruh) kacinan-
lar” seklinde hiyerarsik bir ahlaki yapilanmay: miimkiin kildigini belirtir.'*
Benzer bir tespit hiristiyan ahlak: cercevesinde de yapilmis olup, “Saints
and Heroes” isimli megshur makalesinde Urmson, s6z konusu ti¢ deontik
kavram etrafinda dénen Batili etiklerin, “kahramanca” veya “azizce” ey-
lemlere yer acan bir kategoriyi icermedigine isaret etmigtir.’®® Brannmark
da bu noktada, gerek Aristo'nun gerek modern erdem etiginin erdemli bi-
reyinin dengeli yagayan, kendine yeten bir aristokrat oldugu, dini saiklerle
ortalama ahlaki standartlarin 6tesine ge¢meye ¢alisan, zihnen ve kalben
buna odaklanmus aziz, evliya veya kahramanlarin bu sistemde ahlaken bo-
zuk karakterli dahi goriilebilecegini hatirlatir.'® Iste bu sebeple Islam’daki
bes katmanli eylem anlayiginin, digerlerinden farkl olarak tasavvufi ahlak
yaklasgimindaki “yapmak”tan ziyade “olma’ya yonelik hassasiyetin yeger-
mesine imkan veren sey oldugu distniilebilir. Dolayisiyla “Islam ahlaki”,
fikhi sinirlamalara riayetle yetinen kisiden, dinyadan tamamen yiiz ¢evir-
mis bir sufiye kadar farkh seviyelerdeki insana yol gosterici malzeme su-
nan, ¢cok katmanli ve hiyerargik bir ahlak literattri-tasavvuru sunmakta-
dir. Sudurumda erdem etiginin bu genis skaladaki erdem ve insan anlayig1
kargisinda ¢ok sinirl: kaldigs itiraf edilmelidir.

Farkl disiplinlerde niivelenmesi bakimindan Islam ahlakinin tek bir etik
teoride butiiniyle ifadesini bulmasinin imkansizlig: elestirisine gelince;
bu hususta sorulmas: gereken soru, “béyle bir sinirlayicilia nigin talip ol-
mamiz gerektigi?"dir. (5). Maddede aktardigimiz iddiaya gore, Islami ola-
nin sade ve iglevsel olarak ortaya konmasi ve ¢gretimi i¢cin erdem etigi
bir imkan sunmaktadir. Islevsellik olarak niteleyebilecegimiz bu hususun,

103 Carney, “Some Aspects of Islamic Ethics”, s. 160-161.
104 Reinhart, “Islam Ahlak: Olarak Islam Hukuku”, s. 254.
105 Urmson, “Saints and Heroes”, s. 198-216.

106 Brannmark, “From Virtue to Decency”, s. 592-596 (s6z konusu pasaja dikkati ceken
kaynak: Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak {ligkisi”, s. 146).
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modern ¢agda din i¢in bir avantaj olusturmak isterken -yukarida igaret
ettigimiz tarzda- kokensel ve dinin 6ziinu tahrip edici bir adima evrilip
evrilmeyecegi sorusu cevapsiz durmaktadur.

Erdemleri éne ¢ikaran modern yaklagimin arka planinda, sabit ve nesnel
gerceklik alanina dayanan ve yaptirimi olan geleneksel normatif ahlak ye-
rine, 6znenin kendi potansiyeline yénelimi eksenine oturtulan ve olumlu
cagrisimlarla bezenen erdem/deger anlayisi bulunmaktadir. Bu anlayis, de-
ger kavrami cercevesinde iddiasi zayiflatilan, yaptirimi digiiriilen ve kigisel
gelisim sinirlarina indirgenmis bir ahlak tasavvuruyla normatifligi disuk
bir ahlak sunar.'%” Yargilama giicii az ve kat1 bir iyi-kéti anlayisindan uzak
bu yaklagim siiphesiz, modern insana daha sevimli, daha az sinirlayic ve
olgu-deger problemi'® kiskacina diigen modern ahlak teorilerinin ¢ikma-
zindan kurtaric1 gériinmektedir. Iste bu noktada, deger kavrami cerceve-
sinde beliren bu olumsallifi, dinin sagladig: ahlaki motive etme giicii ve
6rneklik sunma imkani yoluyla dinin hanesine bir puan olarak gecirme
gayreti belirmektedir.

Modern meydan okumalar karsisinda dine bir yer bulabilmek i¢in dini ah-
lak: 6ne ¢ikarma egilimi yahut artan ahlak problemlerine kars: dinin ah-
laki karakterine agir1 vurgu yaparak bunu bir firsata ¢cevirme gayreti, yine
Islam’in butiinlikeii yapisinin yok sayilmasina,'®® dinin bitiiniiyle ahlaki
olana indirgenmesine yol agabilir. Ciinka ahlakin, dinin ana hedeflerin-
den biri olmasiyla, dinin tamamen ahlaka indirgenmesi aym sey degildir.
Modern ¢agda Batr'da hakim olan “ahlaki dinin merkezinde gérme” egili-
minin, giniimiiz peygamber tasavvuruna da sirayet ettigi, bunun sonucu
olarak peygamberi siyasi, sosyal ve tarihi gercek kisiligi ile ortaya koymak
yerine onun sadece bir ruhi-ahlaki kisilik olarak vurgulandig: gériiliir.!*
Qutbuddin’in igaret ettigi, “dindar bir insan olmak” degil, “sadece iyi bir in-
san olmak” isteyen modern musliimanlarin varhig: da bu fenomene uygun
diusmektedir. Qutbuddin’e gére bu kisiler, Restilullah ve diger taninmig ve

107 Kilig, Metafiziksel Iyi'den Deger'e, s. xi-xii.

108 Olgu-deger problemi (is-ought problem), felsefe tarihinde David Hume tarafindan
ileri striilmus, deneysel olgulardan normatif yargilar tiretilemeyecegini ve bu se-
beple deneysel olarak dogrulanabilir ahlaki dogru-yanhstan bahsedilemeyecegini
ifade eden bir meseledir. Olgusal olandan deger iiretilemeyisi iddiasi, olgusal ala-
nin digina ¢ikan her tirli ahlaki temellendirmeyi metafizik bir iddia haline getirir
ve modern ¢agda metafizige yoneltilen elestirilerin muhatabi kilar. Bu durum mo-
dern cagda ahlak felsefesini bityiik oranda tikamuis, ahlak teorilerinin iyi ve kétu
hakkinda bir ideal iiretme imkanini yok etmistir. Anscombe, ahlaki dogru ve yanls

kavramlar: yerine erdem ve erdemsizligi koyarak olgu-deger probleminin tstesin- 67
den gelebilecegini, tstelik boylece modern ¢agin ruhuna uygun olumsal bir etik islam
kurabilecegini dusiinmiistiir (Anscombe, “Modern Ahlak Felsefesi”, s. 300-301). Arastirmalari
i _ Dergisi
109 Koca, Hadis ve Ahlak, s. 96-97. 54 (2025)
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dindar musluman liderleri geleneksel mirasin bir pargas: olarak sevmeye,
onlara sayg1 gostermeye ve “sadece iyi bir insan olmak” yolunda onlarin
ahlaki 6rnekligine bagvurmakla birlikte, bu kisilerin temsil ettigi uygula-
maveyasalardan kismen veya tamamen vazgecmeyi tercih etmektedirler.'
Erdem etigini Islam ile benzestirenlerin, peygamberin temel misyonunun
karakter déntigiimiinii saglamak olduguna dair ikinci maddede (2) belirt-
tigimiz yaklagimlari, s6z konusu modern egilimden fazlaca nasibini almig
gorunmektedir.

Bu noktada, -heniiz ¢ok yaygin olmasa da- muhtelif dinlerin sundugu er-
dem etiginin esasinda ayni olup, buna binaen ahlak temelinde bir dini bir-
lesimin imkanindan s6z eden ¢aligmalarin varligina da isaret etmeliyiz.
Cesitli dinlerin sundugu erdem perspektifinin ve erdem listelerinin ben-
zerligine vurgu yapan bu ¢aligmalar, dinlerin ahlak baglaminda ortak bir
zemini oldugunu vurgulamaktadirlar.’’? Bu séylem, erdem etiginin ileride
dini ¢ogulculuk ve kapsayicilik yaklagimlarinin bir parcas: haline gelebi-
leceginin de habercisi olarak yorumlanabilir. Nitekim erdem etigi bagla-
minda Kur’an'in mesajinin herkesi kapsadigini ve hukuki kurallar dikka-
te alinmaksizin ahlaki kapsama giren herkesin kurtulusunun imalarinin
Kur’an'da var oldugunu iddia eden ¢aligmalarin varlig: da gérilmektedir.'*?

Erdem etiginin 1980’lerden itibaren ¢ok hizli bir sekilde gelisip cesitlen-
mesi, teorinin gittikce daha az radikal bir hal almasina yol agmisg, bu da
ona Nietzsche’'nin erdem etiginden s6z edilmesine imkan verecek'** gekil-
de modern teorileri i¢cine alma potansiyeli kazandirmigtir. Buna ilaveten
erdem teorisinin erdem etigiyle karigtirilmak suretiyle kullanimi, bizzat
erdem etikgileri tarafindan kars: cikilmayan, erdem etiginin kapsayic gii-
ciint gostermesi bakimindan olumlu gériilen bir fenomene déntugmiigtiir.
Ayrica McIntyre'in erdem etigi ve hiristiyan ahlakini uzlagtirmaya yonelik
yazilar1 Islam ahlaki calisanlarinin dikkatini cekmis, benzer imkanin fslam
cercevesinde sorgulanmasinin yolunu agmigtir. Erdem etiginin -tabir caiz-
se- bin bir versiyonunun ortaya ¢itkmig olmasi, dini ahlakin da bu yapida
bir yerlere yerlestirilivermesi i¢in ve bunun fazla gereke¢elendirilmeksizin
savunulabilmesi i¢in ortam saglamis gériinmektedir. Oyle ki, dini ahlaklar
ve erdem etiginin uyumsuzluguna isaret edecek herhangi bir erdem etigi il-
kesi kolayca tevil edilebilir veya erdem etiginin farkli versiyon veya yorum-
larina bagvurularak giderilebilir izlenimi vermigtir. Ancak bir teori olarak
erdem etiginden so6z edilecekse, bir gekilde bu teoriyi digerlerinden ayirt

111 Qutbuddin, “Piety and Virtue in Early Islam”, s. 145.

112 Bk. Wade, Bridging Christianity, Islam, and Buddhism with Virtue Ethics”.

113 Cok belirgin bir 6rnek olarak bk. Choudhury, “Virtue Ethics and the Wisdom Tra-
dition” (Bumakalede 6zellikle s. 47-49 arasinda iddialar acik¢a ifade edilmektedir).

114 Soloman, “Early Virtue Ethics”, s. 317.
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eden temel 6nermelerini dikkate almak gerekecektir. S6z konusu 6nerme-
lerin yorumlanarak belirleyiciliginin azaltilmas: ve béylece mumkiin kili-
nan bogluga dinlerin de katilivermesi, dini ahlaklarin giinumiuzde ifade im-
kani bulabilmesinden ziyade, erdem etiginin modern ¢agin ruhuna uygun
kapsayic bir hal alarak popiilerlik kazanmasi olarak mi1 yorumlanmalidir,
tartigmaya acgiktir. Bu noktada bir ileri adim daha atarak, erdem etigi ve
din iligkisi kurmanin, modern literatiirde de acikc¢a ifade edilen, dinlerin
ahlakli bir hayat i¢in sundugu motivasyon ve avantaji,'*> erdem etiginin
hanesine geciren bilingli bir adim olarak goruliip gériilmeyecegi sorulabi-
lir. Bu durumda erdem etigini, dini ahlaki savunmak i¢in modern ¢agdaki
bir ¢are olarak degil de modern ¢agda dinsiz ahlak: inga edebilmek i¢in bir
care olarak degerlendirmek daha isabetli olacaktur.

Sonug¢

Islam ahlakina dair cagdas literatiirde son on yilda yaygin bicimde gérmeye
basladigimiz, Islam ahlakini erdem etigi teorisiyle uyumlu gérme ve “Islam
erdem etigi’nden bahsetme egiliminin sorgulandigi bu makalede pek ¢cok
sonuca varilmigtir. Oncelikle Islam erdem etiginden s6z eden kaynaklarda,
fslam ahlakinin erdem etigi ile benzestigi ileri siiriilen noktalarin dokimi
yapildiginda gériilmektedir ki, bazi kaynaklarda Islam erdem etigi ile ne
kastedildigi izah edilmemekte veya erdem etigi ile erdem teorisi/ahlak:
arasindaki fark gozden kagirilmaktadir. Guncel kaynaklarda ortaya konan
kesin tanimlar geregince, erdemlerden bahseden veya erdemlere dair bir
perspektif sunan herhangi bir ekol, din, filozof 6zelinde ilgili kisi, din veya
yaklagimin erdem teorisinden/ahlakindan s6z etmek mumkiindiir. Ancak
XX. ytizyihin ikinci yarisinda ortaya ¢ikan modern erdem etigi séz konusu
oldugunda, erdem etiginin temel 6nermeleri dikkate alinmak suretiyle bir
degerlendirme yapmak gerektigi ortadadir ve Islam erdem etiginden séz
eden kaynaklardan bir kismi bu fark: gozden kagirmigtir. Bu farkin ayir-
dinda olarak Islam erdem etiginden s6z eden kaynaklar ise, a) Kur'an'm
ahlaki emirlerinin bir karakter ingas1 sundugu, erdemleri tavsiye ettigi, b)
Restilullah’in ahlaki rol model kimliginin varlig, ) Islam ahlak filozofla-
rinin Aristocu erdem anlayigini islemis olmalari, d) Tasavvuftaki bireysel
ahlaki yolculugun bir karakter gelisimi olarak yorumlanabilecegi gerekgcele-
riyle Islam erdem etiginden bahsetmis géritnmektedirler. Bazi yorumcular

115 Cagdas din felsefesinde ilahi buyruk etikleri, dinin sagladig: ilahi motivasyonu, ah-
lakl: bir hayat icin avantaj olarak 6ne ¢ikarirlar. Buna gére din, iyi bir insan olmaya
veya iyi eylemlerde bulunmaya yénelik bir itici gii¢ (motivasyon) tagimaktadir. Ay-
rica alemde ahlaki bir diizen oldugu fikrini ihtiva ederek insanin iyi bir insan olma
yolunda demoralize olmamasini saglama agisindan bir imkan sunar (bk. Adams,
“Tanr’'min Varhigi Lehine Argimanlar”, s. 310-318; Zagzebski, Divine Motivation
Theory, s. 282-287).
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ise e) erdem etiginin modern cagda Islam ahlakinin sade ve kullanigh bir
ifadesini sunabilmek i¢cin imkan sagladigin ileri siirmiislerdir.

Islam erdem etiginden s6z edenlerin gerekgelerinin isabetini sorgulamak
izere makalenin ikinci adimi, modern erdem etiginin ne olduguna dair
temel 6nermeleri ¢ikarsamak ve erdem etiginin dinlere yaklagimina dair
genel bir cerceve sunmakti. Bu bélumdeki inceleme ile farkliiklarina rag-
men ¢agdas erdem etiklerinin dért ana kabulii oldugu sonucuna ulagilir.
Bunlar; (i) ahlakin kurallarla gerceklestirilemeyecegi, (ii) eylemin degil er-
demin esas alinmasi gerektigi, (iii) ahlakta ol¢iitiin érnek erdemli insan
oldugu ve (iv) pratik bilgeligin-akil yuriitmenin bu rol modeli dogru yo-
rumlayarak ahlaki gelisimi saglayacagi 6nermeleridir. Erdem etiginin din-
le iligkisi baglaminda ise, erdem etiginin ahlak: temellendirmek veya onu
mumkin kilmak i¢in teizme bagvurmadigini, daha ziyade dini ahlakin mo-
dern ¢agda ifadesi baglaminda din ve erdem etiginden séz eden teolog ve
filozoflar bulundugu goriilmektedir. Bu cercevedeki tartigmalarda nihal
bir kanaatin belirmedigi, erdem etigi ve dinlerin uzlastigini da, bu uzlasiy1
reddedenlerin de var oldugu ve uzlasmaya dair gerekgelerin, Islam erdem
etiginden bahsedenlerin gerekeeleriyle biiyiik oranda benzerlik arzettigi
anlagilmaktadir.

Erdem etiginin temel 6nermeleri ve Islam erdem etiginden séz eden ¢alis-
malarin ana gerekeelerini birlikte ele alan degerlendirme kisminda ise ilk
olarak “Islam ahlaki” ifadesinin Kur’an'in ve siinnetin yaninda islam kilti-
rinde neget etmis ilmi disiplinlerin ahlaka dair Gretimlerini de icerdigine
isaret edildi. Erdem teorisi/ahlaki tasavvuruna gére biitiin bu kaynaklarin
biri, birka¢: veya hepsi cercevesinde erdem ahlaki veya teorileri tiiretilebi-
lir, ancak bunlarin erdem etigi sunduklari iddias: tamamen farkli ve gerek-
celendirmeye muhtactir. Kur’an'daki ahlaki cercevede erdem ve karakter
ingas1 vurgulansa da erdem etiginin “iyi ve kétiinun ne oldugunun ifade
edilemezligi”, buna bagl olarak ahlakta kuraldan, ilkeden, yasa ve miiey-
yideden s6z etmenin imkansizhifina dair iddiasiyla Kur’ani perspektif tam
bir uyumsuzluk sergilemektedir. Yine erdem etiginin, eylemi degil erdemi
esas alma yaklagimi, zahiri amelleri esas alan fikhin dogasiyla uyusmamak-
ta, buna kargilik tasavvuf ile bir yakinlik tazammun etmektedir. Ancak ta-
savvuf kaynaklarindaki temel ilkeler dikkate alindiginda goralir ki tasav-
vuf da neticede dini hukuka bagh olup erdem etiginin ilke-kural reddedici
yapisina uygunluk géstermemektedir. Ayrica miiridin murside gostermesi
gereken tam itaat, erdem etigindeki rol modelin pratik bilgelikle sinanmasi
ve yorumlanmasi ilkesine de uymamaktadir. Messai Islam ahlak filozofla-
rinin erdem anlayiginin bir erdem etigi olarak goriilip gorillemeyecegine
dair inceleme ise gostermistir ki Islam felsefesi metafizik iyinin sabit varlik
alanindan neget eden, normatif, nitbiivvet teorisi cercevesinde yasay1 éne



islam Ahlaki Erdem Etigi Midir?

¢ikaran bir degerler sistemi sunar. Bu sebeple erdem etiginin ilk ve temel
ilkesine uyum gostermemektedir. Pek cok kaynagin Islam’1 erdem etigi ile
uygun gérmesine yol acan, ahlakin rol modeller tizerinden 6grenilmesine
yonelik erdem etik¢i iddia ise, Restilullah’in ahlaki 6rneklik misyonu ba-
kimindan gercekten de uyumlu gériinmektedir. Ancak erdem etiginin, rol
modelin ahlaki 6znenin pratik bilgelik siizgecinden gecirilmesine dair vur-
gusu ve bunun izafi sonuglarini kucaklayici yaklagiminin, islam’'da Restilul-
lah'in kimligi ve stinnete ittibanin mantalitesiyle uyusmadig: incelememiz
neticesinde belirmigtir.

Makalede son olarak, “Islam ahlakini ni¢in erdem etigi ile yan yana getir-
meye c¢alisgalim?” sorusu sorulmugtur. Erdem etiginin modern ¢agda dini
ahlaki 6ne ¢ikarmak icin bir imkan sundugu, Islam ahlakinin sade ve islev-
sel ifadesini mamkin kildig: gibi cevaplarin varhig goralmektedir. Ancak
tam da bu noktada, islam’in, hukuk-ahlak ayirimini ve iyi-kétii diializmini
agsan kendisine has ahlak anlayiginin, Batilh teorilerle kékensel olarak uz-
lagsamayacagina dair literatiirdeki iddialar hatirlanmalidir. Modern ¢agin
irind olan, ahlaki ilke ve miieyyideden uzaklagtirip degere indirgemek
suretiyle ona olumlu bir alan agmaya ¢alisan modern teorilerin, ahlak: kap-
sayan ancak ahlaktan ibaret olmayan Islam'mn 6ziine uymayip dini ahlaka
indirgeme riski tagidigi, bu noktada dikkate alinmasi gerekli bir husus ola-
rak 6ne ¢ikmaktadir. Nitekim yakin gelecekte erdem etiginin, yeni bir dini
cesitlilik yaklagimi olarak giindeme gelmesi de muhtemel gériinmektedir.
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Extended Summary

Can Islamic Morality (Akhlaq) be Considered Virtue Ethics?

This article critically examines the trend that has become widespread in contemporary
Islamic ethics literature over the past decade, namely the tendency to view Islamic
ethics as compatible with virtue ethics theory and to speak of “Islamic virtue ethics.”
First, the article carefully evaluates sources advancing this claim, revealing that some
do not explain what they mean by Islamic virtue ethics or overlook the distinction
between virtue ethics and virtue theory. Other works appear to justify their references
to Islamic virtue ethics by arguing that the ethical commands of the Qur’an provide a
framework for character development and emphasize virtues, or by highlighting the
Prophet Muhammad’s role as a moral exemplar, the incorporation of Aristotelian virtue
theory by Islamic moral philosophers, and the interpretation of the individual moral
journey in Sufism as character development. Some commentators have also argued
that virtue ethics offers an opportunity to present a concise and practical expression

of Islamic ethics in the modern era.

The second section, which seeks to identify the fundamental propositions of modern
virtue ethics, concludes that despite their differences, contemporary virtue ethics
approaches share four main principles: (1) morality cannot be achieved through rules,
(2) virtue rather than action should be prioritized, (3) moral standards are derived
from exemplary virtuous individuals, and (4) practical wisdom (phronésis) is central
to interpreting these role models to facilitate moral development. Additionally, this
section provides a summary of the relationship between virtue ethics and religions,
showing that virtue ethics do not rely on theism to ground or practice morality.
However, those who view virtue ethics as an opportunity for modern expressions of
religious ethics often establish a relationship between virtue ethics and religions based

on reasoning similar to those who refer to Islamic virtue ethics.

The evaluative section addresses the fundamental propositions of virtue ethics alongside
the main arguments of studies suggesting the expression of “Islamic virtue ethics.”
This section begins by pointing out that the term “Islamic ethics” encompasses not
only the Qur’an and Sunnah but also the moral content produced by Islamic disciplines

such as figh, kalam, tasawwuf, and philosophy. While these sources could form the basis
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for a virtue theory, the claim that they provide a foundation for virtue ethics requires
further justification. It is subsequently argued that, although the ethical framework of
the Qur’an emphasizes virtue and character development, its incompatibility with the
central claim of virtue ethics—that the notions of good and evil cannot be determined
and that morality cannot be founded on rules, principles, or legal sanctions—is evident.
Furthermore, the focus on virtue rather than action in virtue ethics is found to conflict
with the outward action-oriented nature of Islamic jurisprudence (figh), while showing
some resemblance to Sufism. However, upon examining the fundamental principles
of Sufi sources, it is revealed that Sufism ultimately adheres to Sharia and thus does
not align with the principle of rejecting rules and principles inherent in virtue ethics.
Moreover, the complete obedience expected of the Sufi (murid) to the spiritual guide
(murshid) contradicts the virtue ethics principle of critically assessing and interpreting
role models through individual practical wisdom.

An analysis of whether the Aristotelian ethics adopted by Islamic moral philosophers
can be considered a form of virtue ethics demonstrates that Islamic philosophy presents
a system of values rooted in metaphysical concepts of the Good, operating within a
normative framework grounded in the theory of prophecy (nubuwwa). Consequently,
this system does not conform to the fundamental principles of virtue ethics. While the
role-model-based learning emphasized in virtue ethics aligns with the mission of the
Prophet Muhammad as a moral exemplar, the emphasis in virtue ethics on the moral
agent’s subjective interpretation of role models and its relativistic consequences of such
a subjective interpretation do not align with the Islamic conception of the Prophet’s
(PBUH) identity and the requirement of adherence to the Sunnah.

The article concludes by observing why Islamic ethics is not compatible with virtue
ethics with reference to claims that virtue ethics provides an opportunity to foreground
religious ethics in the modern era and to present a concise and functional expression
of Islamic ethics. In this context the conclusion recalls perspectives suggesting that the
unique ethical understanding of Islam, which is not rooted in a dichotomy between law
and morality and between good and evil, fundamentally diverges from modern Western
theories. Finally, the article cautions that modern theories, which attempt to create
a space for morality by distancing it from principles and sanctions and reducing it to
values, do not align with the essence of Islam, which encompasses morality but is not
limited to morality. The article ends with a warning against the risk of reducing religion
to morality and points to evidence suggesting that virtue ethics may eventually evolve
into an argument for religious diversity.
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