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0Oz

fyas b. Muaviye (8. 121/740) tAbiin dénemi fakih ve kadilarindandir. Emeviler déneminde Basra kadisi olan Hasan-1 Basri (8. 110/728) gérevinden istifa edince yerine
tayin edilmis ve kisa bir siire kadilik yapmustir. Onun kadilik vazifesi halife Omer b. Abdiilaziz (8. 101/720) dénemine denk gelir. O bu vazifedeyken bircok davay:
ferasetiyle/zekasiyla sonuglandirmustir. Bunun yaninda o, toplum icerisinde insanlarin dis gériiniislerine bakip onlarin hangi tiir mesleklere sahip olabileceklerini
kestirebilecek sezgiye de sahip biridir ki bu 6zelliklerinden dolay1 Kadi Siireyh’e (8. 80/699) benzetilmistir. iyds'm keskin zekasi Araplar arasinda darb-1 mesel haline
gelmis, hatta Medaini (8. 228/843) onun ferset drneklerine yer verdigi miistakil bir eser yazmistir. iyds'in kadilik vazifesi ve iin yapmus zekdsinin yaninda kaynaklarda
birgok fikhi goriisii de vardir. Ayrica Iyas'm, istihsaru ilk defa teknik/terim anlamda dile getiren kisi oldugu kanaatindeyiz, zira éncesinde bu anlamda bu kavrami
kullanana rastlamamaktayiz. Onun Hz. Peygamber dénemine yakin bir zaman diliminde yasars olmasi ve ayn zamanda birgok sahabinin heniiz hayatta oldugu bir
dénemde yetismis olmasi fikhi goriislerini énemli kilmaktadir. Dolayistyla fyas'in feraseti, kadiliktaki mahareti, fikhi birikimi ve istihsan goriisii merakimizi celbetmis
ve neticede bu calisma yapilmistir. fyas'in kadihk yaparken fikih bilgisinin diginda ferasetiyle birgok davay: hizli ve adaletli bir sekilde sonuglandirmasi, yargilama
hukukunda kanunu bilmenin yaninda feraset ve zekdnin da énemli oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica o, islaim hukukunda meseleleri ¢éziime kavusturmak igin
basvurulan istihsani kiyasin kat1 kuralcihgina karsi ¢oziime daha elverisli bir delil veya yéntem olarak gérmiis ve 6zellikle ahlaki hassasiyetin zayifladigi dsnemlerde
sorunlarin ¢8ziimii i¢in bu delili bir ¢ikis yolu olarak tavsiye etmistir. Aslinda istihsan delilinin teknik anlamdaki kullanimi daha ¢ok Eb{i Hanife ve talebelerine
dayandirilir. Ancak iyas'in hicri 121 yilinda vefat etmis olmasini dikkate aldigimizda onun istihsan hakkindaki ifadeleri istihsanin daha erken bir dénemde teknik
anlamda kullamlmis olabilecegini ortaya koymaktadir. Bu durum ayni zamanda istihsanin daha erken dénemde alimlerimizin zihninde ne anlam ifade ettigini daha iyi
anlamamiza da yardimci olmaktadir. Dolayisiyla bu calisma Iyas'in hayatinin ve fikhi gériislerinin ortaya konulmasini amaglarken ayn zamanda iy4s'in istihsan
anlayisini da ortaya koymaktadir. Neticede, fikhi ve kazal meselelerin ¢éziimiinde ve bu ¢8ziimlerin yol haritasi niteliginde olan usul bilgisinde Iy4s'm hem meselelere
yaklasim tarzinin hem de bunlara getirmis oldugu ¢oziimlerin 6nemli oldugu kanisindayiz. Bu calismay: yaparken daha saglikh bilgilere ulasmak adina erken dénem
kaynaklarmdan yararlanmaya gayret ettik. Bunun yaninda bu bilgileri sadece bir araya getirmekle iktifa etmeyerek aym zamanda bunlari kendi igerisinde
degerlendirmeye tabi tuttuk. Ulkemizde iyas ile ilgili kisa ansiklopedi maddesi disinda herhangi bir ¢alisma yapilmamustir. Bundan dolay1 bu calismamizin yas ile ilgili
bir 6n calisma niteligi tasidigini sGyleyebiliriz.
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Abstract

Iyas b. Muawiya (d. 121/740) was ajurist and qadi of the tabiin period. When Hasan al-Basr? (d. 110/728), who was the qadi of Basra during the Umayyad period, resigned
from his post, he was appointed to replace him and served as gadi for a short time. His term as a gadi coincides with the reign of Caliph 'Umar b. 'Abd al-'Aziz (d.
101/720). While he was in this position, he finalized many cases with his wisdom/intelligence. In addition, he had the intuition to look at the appearance of people in
the society and predict what kind of professions they would have, and he was likened to Qadi Shurayh (d. 80/699) because of these qualities. Iyas's sharp intelligence
became a proverb among the Arabs, and al-Mad@’ini (d. 228/843) even wrote a detached work in which he included examples of his faraset. In addition to his position
as a qadi and his renowned intellect, Iyas also has many jurisprudential opinions in the sources. In addition, we believe that Iyas was the first person to articulate
istihsan in a technical sense, since we do not find anyone using this concept in this sense before him. The fact that he lived close to the Prophet's time and grew up at
a time when many of the Companions were still alive makes his jurisprudential views important. Therefore, we were intrigued by Iyas's wisdom, his skill as a gadi, his
jurisprudential knowledge, and his view of istihsan, and this study was conducted as a result. The fact that Iyas concluded many cases quickly and justly with his ferasah
in addition to his knowledge of figh while serving as a qadi reveals that ferasah and intelligence are important in judicial law in addition to knowledge of the law. In
addition, he considered istihsan, which is used to resolve issues in Islamic law, as a more favorable evidence or method against the strict prescriptivism of giyas and
recommended this evidence as a way out for the solution of problems, especially in periods when moral sensitivity weakened. In fact, the technical use of the evidence
of istihsan is mostly attributed to Abti Hanifa and his disciples. However, when we take into account that Iyas died in 121 AH, his statements about istihsan reveal that
it may have been used in a technical sense in an earlier period. This also helps us to better understand the meaning of istihsan in the minds of our scholars in the earlier
period. Therefore, while this study aims to reveal lyas' life and his jurisprudential views, it also reveals lyas' understanding of istihsan. As a result, we believe that both
lyas' approach to the issues and his solutions to them are important in the solution of figh and qada’1 issues and the procedural knowledge that is the road map of these
solutions. While conducting this study, we have endeavored to make use of early sources in order to reach more reliable information. In addition, we have not only
gathered this information but also evaluated it within itself. In our country, there has not been any study on Iyas except for a short encyclopedia article. Therefore, we
can say that this study is a preliminary work on lyas.
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Giris

Tabiin déneminde Islam cografyasinin genislemesi ve farkli irk, kiiltiir ve dinlerden bir¢ok insanin Miisliiman olmas: gibi ¢esitli
sebeplerle yeni fikhl meseleler ortaya cikmistir. Bu durumda tibiln fakihlerinin/miictehidlerinin bu yeni meselelere
yaklasimlari, gelistirmis olduklari ¢ziim metotlar: ve bu meseleler karsisindaki tavirlar1 6nemli goriilmektedir. Bunun yaninda
tabiin fakihlerinin sahabe gézetiminde yetismis olmalari, sonraki nesillere gére sahih siinnet bilgisine daha ¢ok vakif olmalari
da bu dénemi 6nemli kilmaktadir. Bu anlamda ¢alismamizin merkezinde yer alan Iyas b. Muaviye de tabiin fakihlerindendir ve
sahibe ortaminda yetismistir.

fyas b. Mudviye'nin ¢alismamiza konu olmasinin nedeni, sadece tibiln dénemi fakihlerinden olmasi sebebiyle degildir. Onun
fikhi melekesi, soru(n)lara karsi ¢dziim yetenegi ve genel olarak zekas: da dikkate degerdir. Nitekim o, davalar1 ¢ézme kabiliyeti
ve Uistiin ferasetiyle 6n plana ¢ikmus biridir. Oyle ki Iyas'in feraseti, halk arasinda “Iyas’tan daha zeki (L) o S731)” seklinde
darb-1 mesel olmustur.’ Hatta Medaini'nin (6. 228/843) “Zekenu Iyas” baslikli bir eser telif ettigi rivayet edilmistir.” Diger taraftan
onun istihsan ile ilgili diisiincesi de dikkatimizi ¢ekmistir ki bu hususiyetlerinden dolay1 Tyas b. Muaviye ile ilgili bu ¢alismay1
yapmay1 uygun gordiik.

fyas'in fetvalar1 ve kadilik siirecindeki dava ¢éziimlemeleri bazi erken dénem kaynaklarinda daginik bir sekilde yer alsa da
Veki“nin (8. 306/918) Ahbarii’l-kudat adli eserinde bunlarin pek ¢ogu bir araya getirilmistir. Son dénemlerde Arap diinyasinda
Zeyd b. Abdulaziz el-Feyyaz (6. 1995) daha ok feraseti ve buna dair 6rnekleri dikkate alarak Iyas ile ilgili bir eser telif etmistir.’
Ahmet Agirak¢a da Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisine “Iyas b. Muaviye” baslikli bir madde yazmistir.* Bu maddenin
kisa ve iyas i¢in kapsamli olmamasi, ayrica bunun diginda iilkemizde iyas hakkinda herhangi bir ¢alismanin yapilmams
olmasindan dolay1 bu 6nemli fakih ve kadinin taninmasi, gériislerinin bilinmesi ve onunla ilgili yapilabilecek ¢alismalara
rehberlik etmesi adina bu galigmanin faydali olacagini umuyoruz.

1. iyas b. Muaviye

1.1. Hayat1
Tam adi iyas b. Muéviye b. Kurre b. iyas’dir. Kiinyesi Eb{i Vasile'dir.” Soyu Araplarin atalarindan Adnan’a dayanan Miizeyne

kabilesine mensup® olup, 46/666 yilinda Yemame'de dogdugu rivayet edilmektedir.” Tbiinden olan iyas, hadisciler tarafindan
sika kabul edilmektedir.®

iyas'in dedesi Kurre b. iyds sahabeden olup, kendisi Resfilullah’in (s.a.s) yanina gittigini ve duasina mazhar oldugunu
sdylemistir.” Ancak Kurre b. Iyas, Hricilerin énemli firkalarindan Ezarika tarafindan 64/683-84 yilinda §ldiiriilmiistiir.”® fyds'in
babasi Muaviye b. Kurre ise tabiinden olup, hadis rivayetinde bulunmus ve sikadandir." Hicri 113 yilinda vefat etmis™ olan
Mudviye b. Kurre, Ebi M{is4 el-Es‘ar? (6. 42/662-63), Eb(i Eyy(ib el-Ensari (6. 49/669), Eb(i Hiireyre (5. 58/678), Ibn Abbas (8.
68/687-88), Abdullah b. Omer (8. 73/693) ve Enes b. Malik (6. 93/711-12) gibi 6nemli bir¢ok sahabiden rivayettte bulunmustur.”

! Ebii'l-Fida’ ibn Kesr, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turkf (Daru Hicr, 1997), 13/116; Eb{i Gays Muhammed Hayriiddin Zirik[i, el-A%4m
(Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-Melayin, 2002), 2/33.

2 Zirikli, el-Alam, 2/33.

®  Zeydb. Abdulaziz el-Feyyaz, el-Kadi [yds b. Mudviye (Riyad: Daru’l-Aldka, 1437).

¢ Ahmet Agirakca, “Iyas b. Muaviye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/498.

®  Baz kaynaklarda “Eb{l Vaile” diye de gecmektedir. (Bkz. Ebii'l-Kasim Al b. el-Hasen ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask, thk. Muhibuddin Ebi Said Omer b.
Gurame el-Umer (Beyrut: Daru’l-Fiker, 1995), 10/5.) Bunun bir istinsah hatasi olmasi da muhtemeldir.

¢ Eb{i Abdillah Muhammed ibn Sa’d, Kitdbii't-TabakatiT-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire; Mektebetii'l-Hanci, 2001), 9/232; Muhammed b, ismail Buhard,
et-Tarihul-kebir, thk. Hasim en-Nedvi (Haydarabad: Diretu’l-Me 4rifi’l-Osmaniyye, 2009), 2/238; Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Zehebf, Siyeru
alamin-niibel@’ (Beyrut: Miiessesetii'r-Risdle, 1985), 5/155; ibn Kesir, el-Biddye, 13/116.

7 Eb{i Bekir Muhammed b. Halef b. Hayyan Vek®, Ahbdriil-kudat, thk. Abdulaziz Mustafa el-Meragi (Riyad: Mektebetii’l-Verrak, 1947), 1/374.

8 Eb{ Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Zehebf, Mizaniil-i‘tiddl, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1963), 1/283.

°  ibn Sa'd, et-Tabakat, 5/151.

1 Eb{ Amr Halife b. Hayyat, Tabakat, thk. Sitheyl Zekar (Daru’l-Fiker, 1993), 301.

1 jbn Sa'd, et-Tabakat, 9/219.

12 Zeheby, Siyer, 5/155.

3 Eb( Bekr b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘4nt Abdiirrezzak, el-Musannef fil-hadis, thk. Habiburrahman el-E‘zam? (Beyrut: Mektebetii'l-islam, 1403), 1/299, 339, 495;
Zeheb, Siyer, 5/153.

Rize llahiyat Dergisi e-ISSN: 2980-0331



174 Iyas b. Muawiya And His Place in The History of Figh

Nitekim kendisi de sahibeden bircok kisiyle karsilastigini sdylemistir.** O, Hz. Ali’den (6. 40/661) rivayette bulunmussa da bunun
miirsel oldugu sdylenmistir.” Muaviye b. Kurre'nin bu sekilde bircok sahabiyle iletisim halinde olmus olmasi, oglu iyas’a ilmi
yonden olumlu yansimis olmalidir.

Iyas, hayatinin ¢ogunu Basra’da gegirmistir. Ancak onun buraya ne zaman geldigi tam olarak bilinmemektedir. Kendisinin

716 s6zline bakilirsa onun vefat etmeden ¢ok 6nceleri

“Basra’ya geldim ve Cabir b. Zeyd (8. 93/711) disinda fetva veren gérmedim.
Basra’ya gelmis olmasi gerekir. Zira kendisi hicri 122’de vefat etmis, Cabir ise hicri 93’te vefat etmistir. Mensubu oldugu Miizeyne
kabilesinin ise Hz. Omer’in (8. 23/644) heniiz hayatta oldugu zamanda Basra’da mahallesi bulunmaktadir.”” Dolayisiyla iyas'in

kabilesinin Basra sehrinin kurulusuyla birlikte buraya yerlesmis bir kabile oldugu s6ylenebilir.

fyas, Basra’daki kadilik gérevinden sonra Vasit’a gitmis ve oraya yerlesmistir.'® Bazi rivayetlerde iyds’in Yemame, Basra ve Vasit
sehirleri disinda Sam’da da kaldig1 yer almaktadir. Nitekim bir rivayette iy4s’in buradaki bir kiitiiphanede'® Hristiyan bir grupla
bir konu {izerine tartismaya girdigi ifade edilir.”® Yine onun burada Enes b. Malik’in (8. 93/711-12) de icerisinde bulundugu bir
grupla ramazan hilalini gézlemlemeye ¢iktig1 aktarilmistir.” Bunun yaninda o, Halife Omer b. Abdiilaziz’i (6. 101/720) ziyaret
etmek gibi bazi vesilelerle de Sam’a gitmistir.”” Ayrica onun Medine’de bulundugu da kaynaklarda yer alan bilgiler arasindadir.”
Onun, hayati boyunca bu sekilde farkli sehir ve ortamlarda bulunmus olmasi miiktesebati tizerinde olumlu etki yapmis olmalidir.

1.1.1. Kadilik Vazifesi

Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) kadiliktan istifa etmesi {izerine yerine Iyas kadi olarak gérevlendirilmistir.”* Iyds'in kadilik
gorevine getirilisi hakkinda birbirine yakin iki farkli rivayet bulunmaktadir. Bir rivayete gore Halife Omer b. Abdiilaziz, bir adamu
Iyas ve Késim b. Rebia’dan hangisinin kadiliga daha ehil oldugunu belirlemek i¢in Basra’ya génderir. Adam her ikisini ¢agirir.
iyAs adama kendisi ve KAsim hakkinda Basra'nin fakihlerinden Hasan ve ibn Sirin’e (6. 110/729) sormasini, onlar hangisini tavsiye
ederlerse onu kadi yapmasini sdyler. Ancak Kisim b. Rebia adama, kendisinden istedigi seye (kadilik i¢in yeterli miiktesebata)
sahip olmadigina dair yemin ederek, iyas'in kadilik i¢in daha bilgili ve yetkin oldugunu séylemis ve eger dogru sdyliiyorsa fys™
kad1 yapmasi gerektigini, yalan sdyleyenlerden ise zaten yalanci birini kad1 yapmamasi gerektigini sdyler. Bunun iizerine iyas
kadilik gérevine getirilir.” Diger rivayete gére Omer b. Abdiilaziz, Basra valisi Adl b. Ertit’a (8. 102/720) haber géndererek
insanlar1 Iyas ve Kdsim’dan hangisinin kadiliga daha layik oldugunu belirlemek igin toplayip onlarla istisare etmesini ve ona
gore birini kadi yapmasini ister. Ad] b. Ertat insanlar1 topladiginda Késim, iy&s'in kendisinden daha bilgili ve bu géreve daha
layik olduguna dair yemin eder. Bunun iizerine Adi kadiliga Iy4s1 getirir.*® Omer b. Abdiilaziz’in iyas'in ismini vermis olmasi
fyas" énceden tanidigini veya onun namini duymus oldugunu géstermektedir. Nitekim daha énce ifade ettigimiz gibi iyas gesitli
vesilelerle Sam’da bulunmus ve -asagida da gériilecegi lizere- bazi vesilelerle Omer b. Abdiilaziz’in huzuruna ¢ikmustir. Halife de
bu esnada onun kadilik yapabilecegine kanaat getirmis olmalidir.

fyas kadilik gérevini basarili bir sekilde icra etmistir. Nitekim bu gérevi dolayisiyla Hasan-1 Basri’ye gére daha ¢ok methedildigi
sdylenmistir.” Kimileri onun kadiliktaki maharetini meshur K{ife kadis1 KAd1 Siireyh’in (6. 80/699) kadiligina benzetmistir.” Zira

1 Zehebt, Siyer, 5/154.

5 Eb{ Abdillah Alaiiddin Mogultay b. Kilig, ikmdlii Tehzibil-Kemdl ff esmai'r-ricdl, thk. Muhammed Osman (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 2011), 6/304.

16 ibn Sa'd, et-Tabakat, 9/180.

7 Abdiilkerim b. Muhammed b. Mans(r es-Sem‘ani, el-Ensab, thk. Abdullah Umer el-Bar(idi (Beyrut: Daru’l-Cenan, 1988), 12/230.

®  7irikli, el-A94m, 2/33.

¥ Bazrivayetlerde “kiittabda” diye gecmektedir. Bkz. ibn Kesir, el-Biddye, 13/119.

Tartisma sdyledir: Kiitiiphanede (veya kiittabda) hristiyan bir grup Iyas'in da oldugu bir ortamda kendi aralarinda miisliimanlarin cennette insanlarin
diskisinin olmadigini séylediklerini ifade edip miisliimanlarla dalga gecerler. iyAs da onlara: “Diinyada insanlarin yediklerinin ¢ogu bedenlerinde
kaybolmuyor mu?” diye sorar. Onlardan biri: “Evet” der. Bunun iizerine lyas: “O zaman cennette yiyeceklerin insan bedeninde kaybolmasinm neden inkar
ediyorsunuz?” der. Bu cevap iizerine onlardan biri Iy4s’a: “Sen seytansin.” diye ¢ikisir. (fbn Asakir, Dimask, 10/15.)

Rivayete gore lyas ile Enes b. Malik'in de iglerinde oldugu bir grup ramazan hilali (ruyetii hilal) icin ¢ikmuslarken, yiiz yasina yaklagmis Enes b. Malik hilali
gordiigiinii sdyler. Ancak digerleri bir tiirlii gsremezler. Bu esnada iy4s Enes’e bakinca kasindaki bir kilin hilal seklinde Enes’in gdziine girdigini gérmiis ve
onu diizeltmis, ondan sonra Enes de hilali gérmedigini sdylemistir. (Ahmed b Muhammed ibn Hallikan, VefeydtiiT-a%ydn ve enb@ii ebn@’i’z-zaman, thk. thsan
Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 1/250.)

2 ibn Asakir, Dimask, 10/5.

B Veki, Ahbar, 1/367.

#  fbnKesir, el-Biddye, 12/658.

% Veki, Ahbdr, 1/313.

2% Eb{ Amr Halife b. Hayyat, et-Tdrih, thk. Ekrem ZiyA el-Omeri (Riyad: Daru Tayyibe, 1985), 324.

7 Eb{ Abdillah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, Kitabii-flel ve marifeti-rical (Alemii'l-Kiitiib, 1997), 1/432; Veki', Ahbar, 1/317.

% ibn Asakir, Dimask, 10/27.
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fyas kadi iken bircok meseleyi feraseti ve zekasiyla ¢dziime kavusturmus, hatta onun ferasetle ¢ézmiis oldugu davalar 6zel olarak
kayda gecirilmistir. Nitekim fbrahim b. Merz{ik, “Iy4s’in yanina gidip hadis hocasindan hadis yazar gibi ondan feraset yazardik.”*
demistir. iyas'in kadiliktaki feraset &rneklerinden birkagi sdyledir:

1- iki kadin bir ip yumagl icin anlasmazliga diiserler. Bunlar kadi Iyés’a gelip durumu anlatir ve birbirlerinden sikayetci olurlar.
Iyas, onlari dinledikten sonra kadinlardan birini uzaklastirarak, digerine ipi neye doladigini, yani yumagi neyin tizerine yaptigini
sorar. O da ekmek parcasina doladigini sdyler. Iyas bu sefer onu uzaklastirir, diger kadini yanina gagirir ve ona da ayni soruyu
sorar. O kadin ise ipi bez parcasina doladigini sdyler. Bunun {izerine Iyas ip yumagimi ¢ézdiiriir ve ipin ekmek parcasina dolanmis
oldugunu gériir. Bunun iizerine ip yumagi, sdyledigi gibi ¢ikan kadina verilir.”* Bu drnekte goriildiigii lizere iyas ferasetiyle
davayi hizlica ve adaletli bir sekilde sonuglandirmistir.

2- Adamin biri, bir cariye satin aldiktan sonra bu cariyenin akli melekesinin yerinde olmadigini diisiinerek eski sahibine iade
etmek ister. Ancak eski sahibi bunu kabul etmez ve davalik olurlar. Cariyeyi satin alan, TyAs’a durumu anlatir. Tyas cariyeyi cagirir
ve kendisine “hangi ayagin daha uzundur? diye sorar. Cariye, cevap olarak sol ayagini gosterir. Tyas bu sefer “dogdugun geceyi
hatirliyor musun? diye sorar. Cariye “evet” diye cevap verir. Bunun iizerine Iy4s cariyenin sahibine iadesine hitkmeder.* Bu
drnekte lyas dava siirecinde cariyenin akli melekesinin yerinde olup olmadigini test etmis ve neticede akli melekesinin yerinde
olmadigina hitkmetmistir. Giiniimiiz sartlar agisindan bu yéntem basit goriinse de o glinlin sartlarinda hem davanin hizlica
neticelendirilmesi hem de davay1 yonlendirecek bir kanaat hasil etmesi agisindan 6nemli gériilebilir.

3- Biri kirmiz1 digeri yesil renkte olan iki yiin elbise icin iki adam davalik olur ve Iyas’a gelirler. Adamlardan biri sdyle der:
“Elbisemi kenara koydum ve yikanmak i¢in havuza girdim. Bu adam gelip elbisesini elbisemin yanina koydu ve yikanmak igin
havuza girdi. Ancak benden dnce havuzdan ¢ikip elbisemi giyip gitti. Ben de pesinden gidip giydigi elbisenin bana ait oldugunu
sdyledim, fakat o bunu inkar etti.” Iyds adama “delilin var mu? diye sorar. Adam delili olmadigini sdyler. Bunun iizerine Iy4s bir
tarak ister ve tarakla her iki adamin sagini taratir. Birinin sag1 arasinda kirmizi, digerininkinde yesil renkte yiin kalintisi ¢ikar.
Bunun iizerine lyas, sac1 arasinda kirmizi renkte yiin ¢ikan adama kirmizi, yesil renkte yiin ¢ikan adama yesil elbisenin
verilmesine hitkmeder.” Bu dava drneginde iyas'in ferasetiyle/zekasiyla davayi ¢6ziime kavusturdugu goriilmektedir. iyas'in bu
uygulamasi gliniimiiz agisindan basit goriinse de o giiniin imkAan ve sartlari cercevesinde degerlendirildiginde giintimiiz kriminal
analizlere benzetilebilir.”

Bu sekilde kadilikta maharetli olan Iyas, kadiligin sadece ilimle elde edilmeyecegi, bunun ayni zamanda bir yetenek oldugu
diisiincesindedir. Nitekim biri kendisine “bana kadilig1 6gret.” dediginde o, kadiligin 8grenilmeyecegini, bunun kavrayis/idrak
() ile alakali bir durum oldugunu, “bana ilimden 8gret” demesi gerektigini tavsiye etmistir.” Aslinda fyas'm bu yaklasimi
Kur'an'in da isaret buyurdugu bir husustur. Nitekim Hz. Siileyman ve Hz. Didvud’a gelen bir dava® miinasebetiyle soyle
denilmistir: “Siileyman’in dava konusunu iyi anlamasini sagladik (2 else (s liags). Her birine de hiikmetme yetenegi ve ilim verdik...”** Bu
ayette her iki peygambere de hitkmetme yetenegi ve ilim verildigi ifade edilirken Siileyman peygambere ayrica dava konusunu
anlama () yetenegi verildigi belirtilmistir. Iyas'in ifade ettigi ve Kur'an'in da isaret ettigi gibi kadilik/yargiclik vazifesi ilim
sahibi olma ve/veya kanunlari bilmenin yani sira davalar1 idrak/kavrama kabiliyetine de sahip olmay1 gerektirmektedir. Bu idrak
kabiliyeti de ancak fitri bir zeka ve ferasetle olabilir.

fyas kadilik vazifesini her hal ve sartta yerine getirmeye 6zen géstermistir. Bu anlamda onun yolda yiiriirken veya mahalle
mescidindeyken veyahut ¢arsida oldugu esnada davalara baktig1 ifade edilmistir.”” Bu ayni zamanda onun gérevini yapmak icin

2 Veki, Ahbdr, 1/328.

% vek{, Ahbdr, 1/332.

3t veki, Ahbar, 1/327.

3 veki, Ahbar, 1/338-339.

M. Fatih Turan, “islam Muhakeme Hukukunda iz Bilimi (Kriminalistik) ve Adli Tip Galismalarini Animsatan Bazi Uygulamalar”, Atatiirk Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 33 (2010), 162.

ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku-hitkmiyye fi's-siydseti’s-ser‘iyye, thk. Nayif b. Ahmed (Beyrut: DAru {bn Hazm, 2019), 1/88.

Rivayet olundugu tizere koyun siiriilerinden biri bir tarlaya girip ekine zarar verir. Tarla sahibi zararin telafisi i¢in Hz. Daviid’a gelir. O esnada Oglu
Siileyman da oradadir. Davud ekinin kiymetinin siirtideki koyunlarin degerine esit oldugunu diistinerek koyunlarm buna karsilik olarak tarla sahibine
verilmesine karar verir. Ancak oglu Siileyman bunun fazla oldugunu diisiinerek ekine verilen zararin koyunlarmn geliriyle telafi edilmesini teklif eder. Buna
gore koyunlar tarla sahibine, tarla da koyunlarin sahibine verilecek ve tarla zarardan énceki haline déniisene kadar koyun sahibi tarlayla ilgilenecek, tarla
sahibi de bu siire zarfinda koyunlarin siit ve yiin gibi gelirinden yararlanacaktir. Tarla sahibinin zarar karsilanmms olunca karsilikl: degisim gerceklesecektir.
Bu ¢dziimii Hz. DAvud begenir. Bkz. Ebli Abdillsh Muhammed b. Altb. Muhammed es-Sevkani, Fethu-kadir (Dimask: Daru ibn Kesir, 1414), 3/493, 498.

% Kur’an Yolu (Erigim 20 Aralik 2024), el-Enbiy4 21/79.

3 Vek{, Ahbdr, 1/333, 341.
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belli bir mekanla kendisini sinirlandirmadigini olabildigince gelen davalari hizhi bir sekilde ¢6ziime kavusturmaya gayret ettigini
géstermektedir.

Iyas, her ne kadar kadilik vazifesinde maharetli olsa da bu gérevi uzun siirmemistir. Kendisine gelen bir dava yiiziinden Vali Adt
b. Ertat’la aras1 agilmis, bunun iizerine fyas gorevi birakmak zorunda kalmistir. Ona bu gérevi biraktiran olay sdyledir: Miihelleb
b. Kasim icki icerken bir defasinda kadehi igmesi i¢in hanimina uzatir ancak hanimi reddeder. Miihelleb, igmemesi halinde ti¢
talakla bos oldugunu sdyler. Hanimi yine de igmez ve bosanmis oldugu diisiincesiyle gitmeye kalkisir. Bunun tizerine Miihelleb,
gitmesini engeller ve onu bosamadigini séyler. Durum Miihelleb’in babas1 Kisim’a gidince K4sim, Ad? b. Ertat’tan yardim ister.
Adi ise kadinin Miihelleb’e geri dénmesini ister. Ancak durum iy4s’a intikal eder ve iyas bir kadinin sahitligine de dayanarak
kadinin bosanmis olduguna hitkmeder ve kadina yaklasmasi halinde Miihelleb’e recm cezasi verecegini sdyler. Bunun iizerine
Ad1 b, Ertat’la aralari acilir ve kadiliktan azledilir.”® Burada devlet yetkilisinin yarg: siirecine miidahale ettigi ve iyas'in bunu
kabul etmedigi anlagilmaktadir.

fyas’in tam olarak ne kadar siire kadilik yaptigini bilmiyoruz. Ancak Omer b. Abdiilaziz'in 99/717 yilinda halife oldugunu ve halife
oldugunda Basra valisi Yezid b. Miihelleb’i (8. 102/720) gérevden alip yerine Adi b. Ertat’t vali tayin ettigi bilinmektedir. Adf, vali
olunca Basra kadiligina ilk basta Hasan-1 Basri'yi getirir. Ancak Hasan bu gérevde yirmi giin® gibi kisa bir siire kalir ve istifa
eder.” Bu rivayetleri dikkate aldigimizda Tyas'in 99/717 yilinda kadi olarak gérevlendirildigi sdylenebilir. Yukarida zikredildigi
gibi Tyds Adi b. Ertat tarafindan heniiz Omer b. Abdiilaziz halifeyken gérevden alinmustir. Giinkii ayni rivayetin devaminda
Ad'nin, durumu Halife Omer’e ilettigi ve onun onayiyla Hasan’1 tekrar kadi olarak atadig: ifade edilmistir.** Omer b. Abdiilaziz'in
hilafeti iki buguk y1l siirmiistiir. Buna gére Iys'm iki y1l civarinda kadilik yapmus olabilecegini tahmin etmek miimkiindiir.

Kadilik diginda yas'in gérev yapip yapmadigini bilmiyoruz. Ancak o, Vasit'tayken meshur Emevi valisi Haccic'in (8. 95/714)
akrabasi Vali Y(suf b. Omer’in (8. 127/744) lyas’a carsi Amilligi (vergi memurlugu) gérevi verdigi ancak Iy&s'in bunu kabul
etmedigi, bunun iizerine 1yas" cezalandirdigi kaynaklarda yer almaktadir.*

1.1.2. Kisiligi

fyas bulundugu ¢evrede alim, miitevazi, cdmert ve zeki biri olarak temayiiz etmistir. Heniiz kiigiik yastayken ilimle mesgul olmustur.
Nitekim babasi onu dokuz yil boyunca okuttugunu sdylemistir.* Iyas'in hangi hocalardan ders aldigi bilinmemekle birlikte
kendilerinden rivayette bulundugu bazi kimselerin onun ilmf gelisimi tizerinde etkili olduklar: tahmin edilebilir. Mesela o, babast
Muéviye b. Kurre, Enes b. Malik, Sald b. Miiseyyib (6. 94/713) ve Sald b. Ciibeyr (8. 94/713) gibi sahbi ve tabiinden rivayette
bulunmustur.* iyas'in ilm{ sshreti Basra disina ulasmis olmali ki Vasit'a geldiginde buranin halki “Basri geldi, Basri geldi!” diyerek
sevinglerini disa vurmuslardir.” Yine bu sehre geldi§inde Abdullah b. Siibriime’nin (8. 144/761) yetmis kadar soru hazirladigi ve
bunlari gétiirlip kendisine sordugu, onun da dért mesele disinda diger tiim sorulari cevaplandirdigi sdylenmistir.

Derin Kur’an bilgisine sahip olan Iy4s, Kur’an'in anlagilmasina da ayr1 bir 6nem vermistir. Nitekim o, Kur’an ve tefsirini
bilmeyenlerin durumunu yoneticilerinden gece mektup gelip de bu mektubu okumak icin 15181 olmayan kimselere benzetmistir.
Bunlar mektubun igerisinde ne oldugunu bilemediklerinden korkuya kapilirlar, ancak 151k geldiginde mektubun iceriginden
haberdar olurlar.”” Zaten kendisinin Kur’an ve tefsiri hakkinda iyi derecede bilgi sahibi oldugu gériilmektedir. Bir¢ok miifessirin
ondan Kur’an tefsirine dair nakillerde bulunmus olmas1** bunu géstermektedir. iyas'in siinnet bilgisi i¢in de ayni seyi séylemek
miimkiindiir. Yani o iyi bir hadis bilgisine sahiptir. Nitekim bir¢ok hadis kaynaginda onun nakillerine rastlamak miimkiindiir.
Babasinin bir¢ok sahabiyle goriismiis olmasi ve onlardan birgok hadis nakletmis olmasi onun siinnet bilgisi izerinde olumlu
etkiye sahip olmustur.

% Veki, Ahbdr, 1/313-314; bn Hallikén, Vefeydt, 1/419.).

3 Vek®, Ahbdr, 1/307.

% ibn Sa'd, et-Tabakat, 5/263.

‘1 veki, Ahbdr, 1/314.

2 ibn Sa'd, et-Tabakat, 9/233; Veki, Ahbdr, 1/352-353.

 Veki, Ahbdr, 1/326.

*  Buhari, et-Tdrih, 2/238; Halife b. Hayyat, Tabakat, 301; Zehebi, Siyer, 5/155.

*  ibn Sa'd, et-Tabakat, 7/175; Veki, Ahbdr, 1/358.

*  bnKeslr, el-Biddye, 13/120.

47 Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b, AR ibnii'l-CevZ, ZadiiT-mesir i ilmi't-tefsir (Beyrut: el-Mektebetu'l-islamd, 1404), 1/12.

% Muhammed b. Cerir et-Taberd, Camiul-beydn ‘an tevili dyil-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Miiessesetii'r-Risle, 2000), 3/390; 12/175, 458;
16/325; 18/515; Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami li-ahkdamil-Kur’an, thk. Hisdm Semir el-Buharf (Riyad: Daru’l-Alem, 2003), 7/110; 8/137; Ahmed b.
Abdullah el-isfahani Eb(i Nuaym, Hilyetiil-evliyd ve tabakatiil-asfiyd (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi I-{miyye, 1988), 3/124.
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fyas'in kelami konulara da hakim oldugu anlasilmaktadir. Nitekim onun kelami fikirleriyle n plana ¢ikmis Gaylan ed-Dimaski
(6. 120/738) ile halife Omer b. Abdiilaziz’in huzurunda miinazara yaptiklar1 ve bu miinazarada Gaylan’a galip geldigi
soylenmistir.*

iyAs miitevazi bir kisilige sahiptir. Oyle ki kadiliga atandiktan sonra Hasan-1 Basri ziyaretine gelmis, iyds Hasan’i gdriince
aglamistir. Hasan niye agladigini sorunca o, Hz. Peygamber’in, “kadilar tigtiir, ikisi cehennemdedir, biri cennettedir.”*® dedigini
hatirlatmistir. Bunun {izerine Hasan kendisine Hz. Dav{id ile Hz. Siilleyman’in bir dava ile ilgili hiikiimleri hakkinda bilgi veren
ayetleri® okuyup onu teselli etmistir.” Bu rivayetten Iyas'in kadilik vazifesine getirilince makamin verdigi mutluluk ve sevinci
yasamak yerine bu gorevle agir bir sorumluluk iistlendigi ve bu sorumlulugu hakkiyla yerine getiremeyecegi endisesi tasidig:
goriilmektedir. iyas'in miitevazi bir kisilige sahip oldugunu gésteren bir diger durum da onun kendi kusurlarinin farkinda olarak
bunlar1 dile getirebilmesidir. Bu anlamda o, “kim ki kusurlarini bilmezse ahmaktir.” demis, “Ya Eb4 Vasile! Peki senin kusurun
nedir?” diye sorulunca da “benim kusurum ¢ok konusmaktir.” diye cevap vermistir.

fyas yoneticilerin minneti altina girmekten kaginan bir kisilige sahiptir. Oyle ki yéneticinin kendisine verdigi ve on bin dirhem
oldugu séylenen ikramiyeyi iade etmis, emirin hediyesini geri cevirmekle ayiplaninca da “bana ne diye verdiniz? Sayet sadaka
olarak verdiyseniz Allah beni zenginlestirir. {lmime karsilik verdiyseniz buna karsilik iicret istemiyorum.”** demistir. Bunun
yaninda IyAs anne-baba rizasini gdzeten biridir. Onlar1 kendisinden razi etmeye énem verir,” annesi vefat ettiginde iki
kapisindan birinin kapandigini séyleyerek aglamistir.® Babasi da iyas’in anne-baba rizasini gézeten yéniine dikkat cekerek
“insanlar ¢ocuk dogururlar, benim ise baba dogdu.”*” demistir. Kendisine oglunun nasil biri oldugu soruldugunda da “ne giizel
oguldur, diinya islerimi yerine getiriyor, ben de ahiretimle ilgileniyorum.”*® demistir.

fys'in dne ¢ikan bir diger kisiligi cdmertligidir. O, ihtiyag sahiplerine ¢okga infakta bulunan biridir. Nitekim kendisine ait bir
araziyi satip elde ettigi geliri dagitmistir.” Diger taraftan bir adam gelip infakta asiriya kagtigini, bundan gegim sikintist
yasadigini, bu konuda ne yapmasi gerektigini kendisine sorunca o, infakin rizkin davetgisi oldugunu sdyleyerek bunu, iki kapili
evde ikisi de acik kaldiginda buradan esen riizgira benzetmistir. Buna gore kapilardan biri kapali oldugunda (infak olmadiginda)
diger kapidan riizgar (rizik) girmeyecektir.®® iyAs'in infak ile ilgili goriisii bdyle olmakla birlikte islam bu konuda itidali énerir.
Mesela yette: “Eli stki olma, 6lciisiizce eli agik da olma; sonra kinanacak, kendi kendine hayiflanacak duruma diisersin!”® denilmektedir.
Baska bir dyette de: “Yine o iyi kullar, harcama yaptiklart zaman ne sagip savururlar ne de cimrilik ederler; harcamalari bu ikisi arasinda
makul bir dengeye gére olur.”® denilmistir. Alimlerimiz de kisinin kendisini bagkasina muhta¢ edecek asir1 infaki caiz
gdrmemislerdir. Mesela ibrahim en-Nehat'ye (8. 96/714) gére birinin malinin hepsini sevap kazanmak igin de olsa infak etmesi
dogru degildir. O kimsenin gecimini saglayacak kadar mali elinde tutmasi gerekir.®

fyas zeki ve feraset sahibi kisiligiyle 6n plana ¢ikmus biridir. Utbe b. Omer sdyle demistir: “HaccAc ve Iyas harig, insanlarin akli
melekelerinin asag1 yukari birbirine yakin oldugunu gérdiim. O ikisinin akli ise insanlarin aklina baskin gelmistir.”** fyas davalar:
¢8zme becerisinin yaninda toplum igerisindeki diger hususlarda da kivrak zekasiyla tanmmuistir. Oyle ki yanina gelen kimselerin
hal ve hareketine bakarak bunlarin ne tiir niteliklere sahip olabileceklerini kestirebilecek zekaya sahip biridir.® $8yle demistir:

*  bnKeslr, el-Biddye, 13/121.

%0 Eb{i Abdillsh Muhammed b. Yezid ibn MAce, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnafit vd. (Beyrut: DAru Risleti’l-Alemiyye, 2009), “Ahkam”, 3.

Bu 4yetlerde sdyle denilmektedir: “Daviid’u ve Siileyman’t da an. Bir zamanlar, (zarar gérmiis) bir ekin konusunda hiikiim veriyorlards. Bir toplulugun koyun siiriisii,
geceleyin bast bos bir vaziyette bu ekinin icine dagilip ziyan vermisti. Biz de onlarin hiikmiine tanik idik. Siileyman’in dava konusunu iyi anlamasin sagladik. Her birine de
hiikmetme yetenegi ve ilim verdik. Kuslari ve tesbih eden daglar: da Daviid'un buyrugu altina soktuk. Bunlar: yapan bizdik.” (el-Enbiya 21/78-79).

°2 Veki, Ahbdr, 1/313.

% ibn Sa'd, et-Tabakat, 9/233.

> Veki, Ahbar, 1/352.

5 Vek®, Ahbdr, 1/344.

% Veky, Ahbdr, 1/344.

57 ibnKeslr, el-Biddye, 13/126.

8 ibn Sa'd, et-Tabakat, 7/175.

*® Veki, Ahbdr, 1/348.

0 veki, Ahbdr, 1/354.

ot el-isra17/29.

2 el-Furkan 25/67.

%3 ya’kiib b. ibrahim Ebd YGisuf, Kitdbiil-Asdr, thk. Ebii’l-Vefa el-Efgant (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi l-{lmiyye, 1355), 92.

¢ Vek, Ahbdr, 1/346.

55 Vek®, Ahbdr, 1/328; ibn Kayyim, et-Turukul-hiikmiyye, 25; ibn Kesfr, el-Biddye, 13/118.
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“Vasit'in kapisinda otursam, gelen gecen her birinin ne isle mesgul oldugunu ve hangi meslege sahip oldugunu sdyleyebilirim.”*

Bu séz miibalaga ifade etse de Iyas ve Kadi Siireyh’in kdiflik®” 6zelligi bulunan kimselerden olduklar1 séylenmistir.*®® Ty4s'in
insanlarin hal ve hareketlerine bakarak onlarin hangi meslekten oldugunu bildigine dair kaynaklarda bir¢ok 6rnek yer
almaktadir.” Dolayisiyla onun i¢in “insan sarrafi” nitelemesi yerinde bir niteleme olur. TyAs'in zekasi/feraseti Araplar arasinda
“Iyas’tan daha zeki (_»U! ;o S 31)” seklinde darb-1 mesel haline gelmistir.” Bu meselin dilimizdeki “cin fikirli/cin gibi” deyimi
ile benzerligi bulunmaktadir.”

ibrahim en-Nehai, Sald b. Miiseyyib, ibn Sirin ve Hasan-1 Basri gibi alimlerin muasiri olan Iy&s 121/740 yilinda vefat etmistir.”
Onun hicri 122 yilinda vefat ettigi de séylenmistir.” Vefat ettigi yer olarak ise Vasit sehri zikredilmistir.” Halid el-Huzz4,
Hammad b. Seleme (8. 167/784), Muaviye b. Adulkerim, Muhammed b. Aclan (8. 148/765), Su‘be b. Haccac (3. 160/776) ve ibrahim
b. Merziik gibi kimseler yas'in feraset ve ilmine dair rivayetleri nakledenlerdir.”

1.2. Fakihligi

Aslinda Iy4s'in yasamis oldugu dénemde islam1 ilimler birbirinden ayrismadigindan onun sadece fakih oldugunu séylemek
zordur. Bu dénemdeki alimlerin ilmi karakterleri Kur’an, tefsir, hadis ve siyer gibi ilimleri de uhdesinde barindiracak sekilde
cesitlidir. Ancak Iyas'in 6zellikle kadilik yapmis olmasi ve kaynaklarda fetvalarinin yer almasi onun fakihlik yéniinii dikkate
almamizi saglamistir. Bu anlamda bu baglk altinda Iyds'in fikih usuliine dair ulasabildigimiz diisiincesine ve bazi fikhi
goriislerine yer vermek istiyoruz.

1.2.1. Usul Anlayis1

fyas b. Mudviye'nin usule dair gériislerini detayl bir sekilde tespit etmek imkini olmasa da bu dénemde fakihlerin meselelere
genel olarak iki farkli sekilde ¢6ziim tirettiklerini sdylemek miimkiindiir. Bunlar; rivayet agirlikli ve re’y agirlikli ¢6ztiimlerdir.
Yani kimileri miimkiin mertebe re’yiyle fetva vermekten kaginarak daha ¢ok Kur’an, siinnet ve oncekilerin fetvalariyla
yetinmeye calismisken; kimisi 6zellikle naslarda veya 6ncekilerin fetvalarinda bulamadiklar1 cevaplari kendi re’yiyle vermeye
veya var olan bu nas ve fetvalar1 kendi re’y anlayisi gercevesinde yeniden yorumlayarak aktarmaya calismistir. Tyas b.
Mudviye’'nin meseleleri ¢dziime kavustururken ikincisini tercih ettigi gériilmektedir. Nitekim o bdyle hareket etmis olacak ki fbn
Sirin onu ‘re’yle degil, eserle hiikiim vermesi gerektigi’ seklinde uyarma geregi duymustur.” iyas'in genel olarak usul diisiincesi
baglaminda dikkatimizi ceken, onun istihsani ilk defa teknik/terim anlamda kullanmasi olmustur. Onun usul anlayis1 hakkinda
bilgi sahibi olmak agisindan diger énemli bir 6rnek ise 4had haber ile Ayetin tahsis edilip edilmeyecegine dairdir. Istihsanin
kullanilmas: ve 4had haberle 4yetin tahsis edilmemesi ehl-i re’y metotlarindandur.

1.2.1.1. istihsan

fyas soyle diyor: “I W" (PR \3}3 ‘i,uli!\ CL’ G 2 (sl 1 8 /insanlarin durumu iyi hal tizere oldugu siirece kazay1/yargilamay
kiyasa gére yapiniz. Insanlarin (iyi hali) bozuldugunda (yargilamay) istihsana gére yapiniz.”” Iyas’tan dnce bdyle bir gériis ileri
siirene rastlamadik. Dolayisiyla fyAs'in bu sézii erken dénemde istihsanin tanimi ve kapsam ile ilgili nemli bir veri elde
etmemize imkan vermektedir. Zira istihsanin teknik/terim anlamda ortaya ¢ikisi daha ¢cok EbQi Hanife (5. 150/767) ve sonraki
dénemle irtibatlandirilmistir, Mesela Macar sarkiyatci Goldziher (8. 1921) istihsan ilkesini Eb{i Hanife'ye dayandirirken, islam

6 Veki, Ahbar, 1/369.

7 Kaif: Allah'in verdigi yetenekle cismani alametlerin delaletiyle nesep belirlemesinde maharetli kimse. (Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigi

(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 286.)

% Eb( Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudime, el-Mugni (Beyrut: Daru’l-Fiker, 1405), 8/375.

¢ Bkz el-Feyyaz, el-Kadf [yds b. Mudviye, 66-84.

7 Eb{ Hilal el-Askerd, Cemheretiil-emsal (Beyrut: Daru’l-Fiker, ts.), 1/507.

7t Adem Yener, “Arap Mesellerinde Sira Dis1 Erkek Karakterleri”, Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1X/19 (2018), 123.

72 izzeddin ibni’l-Eslr, UsdiiT-gabe fi ma%ifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed Mu‘avvaz, Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi l-lmiyye, ts.), 1/187;
Zehebi, Siyer, 5/155; Zirikli, el-Adam, 2/33.

73 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Alf ibnii'l-CevZ, el-Muntazam fi tarihil-miilik vel-iimem, thk. Muhammed, Abdiilkadir At4, Mustafa Abdiilkadir Ata
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1996), 7/220.

7 zirikli, el-A94m, 2/33.

75 Buhari, et-Tdrih, 2/238; Halife b. Hayyat, Tabakat, 301; Zeheb, Siyer, 5/155.

76 Veki, Ahbar, 1/334.

77 Veki, Ahbdr, 1/341; Eb( Bekr Ahmed b. Alf el-Cessas, Ustilul-Cessds (el-Fustl fi'l-usitl) (Kuveyt: Vizaretu'l-Evkafi’l-Kuveytiyye, 1994), 4/229.
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hukuku alanindaki arastirmalariyla bilinen bir diger sarkiyatci Schacht (6. 1969) ise her ne kadar bir metot olarak Eb(i Hanife’den
énce kullamldigini séylemis olsa da teknik anlamda istihsani Eb(i Y{isuf'a (3. 182/798) dayandirmistir.”® Dahasi ibn Hazm (8.
456/1064) Eb(i Hanife’den 6nce istihsanla fetva vereni bilmediklerini séylemistir.”” Halbuki Ty4s'in yukaridaki s8zii onun istihsani
teknik/terim anlaminda kullandigini géstermektedir.”® Zira bu séziinden onun istihsani kiyasin kati kuralciligina bir alternatif
olarak konumlandirdigini séylemek miimkiindiir. Nitekim bu, daha sonra ilk olarak istihsani terim anlamda tanimlayan Eb(’l-
Hasen el-Kerhi'nin (3. 340/952) istihsan tanimlamasina da uymaktadir. O istihsani s3yle tanimliyor: “Fikhi meselede daha giiglii
bir sebebi dikkate alarak benzeri meselelerde kabul edilen hitkmii vermekten vazgegmektir.”*' Buna gdre istihsan 6zelde kiyasin
alternatifi olarak tanimlanmakta, genelde ise uygulamada/pratikte istihsanin daha elverisli bir delil veya yéntem oldugu
belirtilmektedir. Tyas istihsanla ilgili yukaridaki séziiyle ayni zamanda insanlarin ahlaki hassasiyetlerinin zayiflamasiyla birlikte
yargilama esaslariin da buna gére degismesi gerektigini belirtmektedir.* Dolayisiyla Iyas'in ifadesine gére insanlarin ahlaki
durumlari zayifladik¢a buna yénelik tedbir alinabilir. Bu tedbirlerden biri de istihsandir. Diger taraftan yas bu séziiyle istihsanin
pratikteki etkisine de dikkat ¢ekmistir. Baska bir ifadeyle séyleyecek olursak; iyas'in bu séziinden kiyasin pratikte sorunlar
¢6zmede yetersiz kaldigini, bunun asilmas igin istihsan yonteminin devreye sokulmas: gerektigi anlasilmaktadir. Nitekim
kendisi de isin basinda bir yargic olarak yukaridaki séziine paralel olarak sdyle diyor: “ 01 “nl G Y1 20aE1 055 G/ Yarg,
insanlarin istihsan ettikleri seylerden ibarettir.”® Buna gore istihsan i¢in “daha giiclii bir gereke¢e” ifadesi yerine “uygulamaya
daha elverisli bir gerekce” denilmesi daha isabetli goziikkmektedir. Bdyle olunca istihsan kiyasin karsisinda konumlandirilmamig
olur ve istihsan ile kiyasin yerleri daha sabit olur. Ciinkii istihsan her zaman “daha gliclii gerekce”nin almmas: degildir. Zira
yerine gore istihsan birakilip kiyas alinmistir.* Bu durumda daha giiclii gerekge birakilip daha zayif gerekce mi alinmig
olmaktadir? Dolayisiyla iyds'in sézlerinden anlasilan kiyasin teorik bir ydntem/delil oldugu, istihsanin ise pratik bir
delil/yéntem oldugudur.®

78 Joseph Schacht, The Origins Of Muhammadan Jurisprudence (Oxford, 1950), 112.

7 Eb( Muhammed AR b. Ahmed ibn Hazm, Miilahhasu (telhisu) ibtdlil-kiyds ve'r-re’y vel-istihsin ve't-taklid ve't-tafil, thk. Said el-Efgant (Beyrut: Daru’l-Muktebes,
2014), 43.

Cessas, [yas'mn “Isusinb 1505 136 el oo G20l 1587 s6ziinii istihsanin sozliik manasini tespit etmek igin vermektedir. Yani Cessds bu sozii bizim
yaptigimiz gibi istihsanin teknik/terim anlamu igin delil getirmemektedir. Ancak onun bu s8zii, istihsanin szliik manast icin delil getirmis olmasi, iyds'n
bunu istihsanin teknik/terim manasinda kullanmarms oldugunu gdstermez. Bunun yaninda Cessas ayni yerde imam Safii'nin ‘:,»w\/ glizel buluyorum...”
ifadesini de sozlitkk manasina delil getirmektedir. Bu durumda $afii'nin bu ifadesi ile lyas'in sdziinii ayni anlamda degerlendirmemek gerekir. Zira Iyas, ayni
ciimlede istihsan kiyasa alternatif olarak kullanmisken, imam $afif sadece ‘f,»w\ demekle yetinmistir. Dolayisiyla iyas da imam $afif gibi Wl demis
olsayd1 ve istihsar kiyasin alternatifi olarak kullanmarus olsayd: bu ifade istihsanmn sézlitk anlamu igin delil alinabilirdi. Diger taraftan istihsan ile ilgili
miistakil calisma yaprms olan Muharrem Onder de -her ne kadar istihsani teknik/terim anlaminda ilk kullanan kisi olarak Iy4s1 degil de Eb(i Hanife’yi gérmiis
olsa da- “bununla beraber Eb(i Hanife disinda, az da olsa, istihsan terimini kullanan kimselere rastlamaktayiz...” diyerek Iyas b. Muaviye'nin istihsanla ilgili
s6z konusu ifadesine yer vermistir. (bkz. Muharrem Onder, Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayisi ve Uygulamasi (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2014), 69-70.)

8 Ebii'l-Hiiseyn Muhammed b. Al b. Tayyib el-Basri, el-Mu‘temed fi usalil-fikh, thk. Halil el-Meys (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1403), 2/296.

Bu durum fikihta fesidii'z-zaman (zamanin bozulmasi) kavramiyla ifade edilmektedir. Tabi bundan kasit zamanin bozulmasi degil, siireg igerisinde insanlarin
durumlarinin, adet ve geleneklerinin degismesidir. (Yunus Keles, “Fesadiizzaman Kavraminin Ortaya Gikisi ve Ahkarmin Degisimine Etkisi”, Islam ve Yorum
Temel Tartismalar, imkanlar ve Sorunlar, ed. Mehmet Kubat vd. (Ankara: Malatya ilahiyat Vakfi, 2017), 1/695.) Fikih eserlerimizde ...fakat zamanimizda ser ehli
gogaldlf;ﬂ\ :)A\ ;J.o ¥ L»LA) @ A (Eb{i Bekr Semsiil-eimme es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1993), 11/5.) gibi ifadeler kullanilarak ahlaki
hassasiyetin zayiflamasina dikkat cekilmis ve fetvalar buna gore verilmistir. Mesela ilk baslarda akrabanin birbirine yonelik sahitligi ciz goriilmiisken
zamanla ahlaki hassasiyet zayiflayinca fakihler baba-ogul gibi akrabalarin birbirlerine sahitligini cdiz gormemeye baslamislardir. (Serahsi, el-Mebsilt, 5/34;
10/164.) Yine ilk baslarda sahitlerin tezkiye edilmesine gerek duyulmamusken, ahlaki hassasiyet zayiflayinca bunlarin tezkiyesine ihtiya¢ duyulmustur.
(Alaiiddin EbG Bekr b. Mes‘Gd b. Ahmed el-KAsan, Bed@iu’s-san@’i fi tertibi’s-serd’i (Beyrut: Daru’l-KitAbu'l-Arabf, 1982), 7/11.)

Cessas, el-Fustil, 4/229. istihsan icin birgok farkli tanim yapilmstir. Bu tanimlarin bir kismi “heva ve heves {iriinii” seklinde istihsam reddetmeye yénelikken,
bir kismi bu tiir elestirilere de cevap olacak sekilde “daha giiclii bir gerekce” (Basrd, el-Mu‘temed, 2/296.) seklinde ifade edilerek gelen elestirileri yumusatma
amaci tagimaktadir. Ancak istihsan “heva ve heves liriini” olmadigi gibi onun “daha giiclii bir gerekce” seklinde nitelendirilmesi de saghkli
goriinmemektedir. Nitekim Hanbelf fakih Kelvezani (6. 510/1116) de buna karsi ¢ikmis ve hiikiimler arasinda “daha evla veya daha kuvvetli” seklinde bir
ayirima gidilmeyecegini, kuvvetliligin delile gére olacagin sdylemistir. (Ebii’l-Hattdb Mahfiz b. Ahmed b. el-Hasen el-Kelvezani, et-Temhid fi usali-fikh, thk.
Miifid Muhammed Eb(i Amse vd. (Cidde: Merkezu'l-Bahsi’l-{lmf ve ihyai't-Turasi’l-islamd, 1985), 4/93.)

8 Muhammed b. Hasan es-Seybant, el-Asl, thk. Muhammed Boynukalin (Beyrut: Daru fbn Hazm, 2012), 4/481. istihsan kiyas iliskisi icin bkz. Abdulmuid Aykul,
“Erken Dénemde istihsin Tanimlari Etrafinda Olusan Mesriiyet Tartismalar1”, Cumhuriyet flahiyat dergisi 26/1 (Haziran 2022), 173-190.

Bu duruma bir¢ok 6rnek verilebilir. Mesela hakimin hediye almasinin ciiz olmamast, akrabann birbirlerine yonelik sahitliklerinin ciz gériilmemesi, istisna
akdinin cAiz gériilmesi, kadinlara ézel durumlarda (hamile olup olmadig, hayizh olup olmadigy, iddetinin bitip bitmedigi) kadinn sahitligiyle yetinilmesi
gibi. Aslinda teoride beklenen/hedeflenen hakimin hediye alsa bile adaletli davranmasi, akraba da olsa, aleyhte de olsa adaleti saglamak adina sahitlik
yapmast, heniiz ortada olmayan bir malin satilmamasi, kadinlarin 6zel durumlariyla ilgili de olsa nasin bildirdigi gibi iki erkek veya bir erkekle iki kadimn
sahitligine bagvurulmasidir. Ancak bunlar her ne kadar teoride hedeflenmis veya beklenmisse de pratikte bunlarin gerceklesmesi miimkiin degildir. Bunlar
gerceklesmeyecek diye evrensellik iddiast olan islam hukukunun bunlara ¢éziim {iretmeyecegi de diisiiniilemeyecegine gére bunlar istihsanen (pratikte) caiz
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1.2.1.2. Ahad Haberle Ayeti Tahsis Etmemesi

fyas'mn usul anlayisini yansitmasi agisindan ulasabildigimiz bir husus da onun 4had haberle Ayeti tahsis etmedigine dairdir.
Nitekim adamin biri Hasan-1 Basri’ye giderek iyas'in kendisini sahit olarak kabul etmedigini séylemistir. Hasan adami da yanina
alarak iyas’a gelir ve “Restilullah ‘kim kiblemize yénelir ve kestigimizden yerse miisliimandir. Allah ve Res{ilii'niin korumas:
altindadir’® dedigi halde neden bu adamin sehadetini reddediyorsun?” diye sorar. iyas da kendisine Bakara sfiresinin 282.
yetinin “... g‘iﬁ'ﬁ\ KRS u—“ “...riza gostereceginiz sahitlerden...” kismini okur ve “arkadasin razi olunan sahitlerden degildir.”

der.” Bu 6rnekten hareketle Tyas'in s6z konusu hadisle umum ifade eden ayeti tahsis etmedigi anlasiimaktadir.

1.2.2. Bazi1 Fikhi Gériisleri

Iyas'in kaynaklarda dagiik vaziyette pek cok fikhi gériisii bulunmaktadir. Bunlarin hepsini burada zikretmek miimkiin
olmadigindan bir kismuini fakihligini yansitacak sekilde vermemiz uygun olur. Bunu yaparken Iyas'in fikhi gériisiiniin daha net
goriilebilmesi ve farkll yoniinti dikkate sunmasi i¢in basta muasirlar1 olmak {izere baska &limlerin de ayni konu ile ilgili
gOriisiiniin ne oldugunu kisaca verdik. Onun bazi gorisleri soyledir:

1- Tyas kdd1 iken, kocas1 kayip bir kadin, kocasina ait evi satmis, daha sonra kocasi ¢ikip gelmis ve evi satmadigini, hibe etmedigini
ve (satis veya hibeye) izin de vermedigini sdylemistir. Bunun iizerine Iyas evin adama iadesine hiikkmetmis ve kadina da hapis
cezasi vermistir.” Hz. Ali’nin de bdyle bir uygulamasi olmustur. Kocasina ait bir cariyeyi, kocasi yaninda yokken kadin ve oglu
satmiglardir. Koca geldiginde durumu Hz. Ali’ye iletmis ve cariyeyi ne sattigini ne de hibe etigini sdylemistir. Bunun {izerine Hz.
Ali cariyenin iade edilmesine, kadinin ve oglunun da hapsedilmesine hitkmetmistir.* Iyas'in karsilasmis oldugu mesele ve bu
mesele i¢in getirmis oldugu ¢dziim islam hukukunda, “halas” ve/veya “derk/derek” kavramlari ile ifade edilir ki bu da bir malin
satimi sonrasinda baskasinin satimdan dnce var olan bir sebebe dayanarak o malda hak talep edebilecegine (istihkak) karsi
miisterinin saticidan rehin gibi bir teminat istemesi demektir.™

2- fyas’a gdre cuma giinii gusiil abdesti cuma namaz kilacak kimseye gereklidir.” Hz. Peygamber’in, “cuma giinii gusiil bul(iga

ermis herkese vAciptir.”*

ve “her misliiman tizerinde ti¢ hak vardir; cuma giinii gusiil almak, disleri temizlemek ve giizel koku
stirmek.”” dedigi nakledilmistir. Bu rivayetlere gére cuma giini cliniip olsun, olmasin, cuma namaz kilacak olsun, olmasin
buluga ermis olanlara gusiil abdesti almak gereklidir. Fakat belli ki Iyas bu rivayetleri degil Hz. Peygamber’in, “sizden biriniz

cumaya gitmek istediginde gusiil alsin.””*

anlamindaki séziinii tercih etmistir. Yahya b. Meysere Kiife hadiscilerinden Amr b.
Miirre’ye (8. 116/734) cuma giinii gusliin siinnet olup olmadigini sormus o da Miisliimanlarin gusiil aldigini sdylemis ancak
stinnet olup olmadigini belirtmemistir. Ancak Amr b. Miirre bu sézden onun cuma giinii guslii siinnet degil miistehap gorduginii
anladigini ifade etmistir.” Buna gére yas b. Muaviye'nin de cuma giinii gusiil abdesti almayi siinnet olarak gérmedigini sdylemek

miimkiindiir.

3- Iyas’a gdre malin ne oldugunun bilinmesi halinde Yahudi veya Hristiyan'la ortaklik yapmak cAizdir.”® Halbuki ibn Abbas, At4

goriilmiistiir. Dolayisiyla fyas'in dedigi gibi istihsan hitkmiin pratikteki elverisliligidir. Aksi durumda yargida ve insanlarin hukuki islemlerinde tikanmalar
olacaktir. Bu da islam hukukunun evrensel ve elastik yapisina zarar verecektir. Nitekim Muvaffak b. Ahmed el-Mekki (6. 568/1172) de fyas’in yukaridaki sézii
icin: “Bu sz kiyasa gdre olusturulan kanunlarin olumsuzluklar1 6nlemede yetersiz kalmasi durumunda bir ¢ikar yol olarak istihsarn nermektedir.”
(Muvaffak b. Ahmed el-Mekki, Mendkibii Ebf Hanife (Beyrut, 1981), 1/84; Siikrii Ozen, Islim Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Siireci (Istanbul: MUSBE, Basilmamus
Doktora Tezi, 1995), 279.) diyerek kiyasin teorik 8zelligine karsilik istihsanin pratikteki islevine dikkat ¢ekmistir.

8 Muhammed b. ismail Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Mustafa Dib (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1987), “Salat”, 28.

8 veky, Ahbdr, 1/337.

8 Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/192; Eb(i Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Musannef fi'l-ehddis vel-dsdr, thk. Kemal Yusuf el-H{it (Riyad: Mektebetii'r-
Riisd, 1409), 4/292.

8 Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/192.

% Seyyid Serif el-Ciircant, et-Taifdt (Beyrut: DArw’l-Kiitiibi l-ilmiyye, 1983), 103; Muhammed Amim el-Bereketi, et-Ta'rifdtul-fikhiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 2003), 88; Erdogan, Hukuk Terimleri, 99, 174.

1 bn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/437.

2 Buhari, el-Cami, “Salat”, 77 (No. 820); Ebii'l-Hiiseyn b. el-Haccic Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru’l-Hadfs, 1991),
“Cum‘a”, 1 (No. 5).

> 1bn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/70; Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Ahmed Muhammed $akir (Kahire: DAru’l-Hadjs, 1995),

26/322.

Buhard, el-Cami¢, “Cum‘a”, 2 (No. 837); Miislim, el-Cami¢, “Cum‘a”, 7 (No. 1).

% ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/73.

% ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/269.
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(8. 126/744), Taviis (8. 106/725) ve Miicahid (6. 103/721) gibi alimler Yahudi ve Hristiyanlarla ortaklifi cdiz gérmemislerdir.” Bu
dine mensup kimselerle ortaklig1 veya aligverisi cdiz gormeyenler bunun sebebini bunlarin ribd ve domuzu aligverise konu
etmelerine dayandirmaktadirlar.” iy4s’in “malin ne oldugunun bilinmesi” kaydini getirmis olmasinin sebebinin de bu oldugunu
diistiniiyoruz. Dolayisiyla Tyas’a gére ribA ve domuz gibi haramlar tizerine olmamasi kaydiyla Yahudi ve Hristiyanlarla ortaklik
yapmada bir sakinca yoktur.

4- Iyas, babanin ogluna yénelik sehadetini caiz gsrmiistiir.” Hz. Omer (8. 23/644) ve Omer b. Abdiilaziz gibi alimlerin de babanmn

” w

“..riza géstereceginiz sahitlerden...”**!

ogluna ve oglun babaya sehadetini ciiz gordiikleri'® ve bunlarin “... R CTRY Yo

102

ayetinin umumuna gore hareket ettikleri ifade edilmistir.'” Belli ki Iyas da ilgili 4yetin bu kismina dayanarak babanin ogluna

i'” ile Hanefiler kiyasa muhalif davranarak

yonelik sahitligini ciz gérmiistiir. Halbuki bir rivayete gére Kadi Siireyh ve Neha
babanin evladina, evladin babasina yonelik sahitligini kabul etmemislerdir,'

105

5- Tyas, cocuklarin sahitligini kabul etmemistir.'” Halbuki K&d1 Siireyh’in ¢ocuklarin sehadetini “cocuklarin ¢ocuklara kars1”

veya “tereddiid olmamasi halinde” gibi bazi kayitlarla kabul ettigi rivayet edilmistir.'*

6- [yds’a gore bir kimse evini belli bir miiddet kiraya verdikten sonra vefat ederse kira sézlesmesi belirtilen miiddete kadar devam
eder.’” Ancak Sevr? (8. 161/778), imam $afi (6. 204/820) ve imam Malik (6. 179/795) gibi kimselere gére kisinin &liimiiyle kira

108

sozlesmesi de sona erer.'® Kira sdzlesmesinin belirtilen miiddete kadar devam etmesinin kiracinin menfaatinin korunmasi

agisindan &nemli oldugu ortadadir. Belli ki Tyas bu gériisiiyle kiracinin haklarinin zayi olmasinin éniine gegmek istemistir.

7- Kadin bosandiktan sonra, bosanmis oldugu kocasinin evinde kocasinin mi yoksa kendisinin mi oldugu belli olmayan esya
bulunmas: halinde bu esyanin kime ait olabilecegi hususunda fakihler ihtilaf etmislerdir. Bu konuda lyas séyle diyor: “Ortaya
¢ikan esya kadinlarin kullanimina 6zel esya ise kadina verilir. Aksi durumda erkegin delil getirmesi halinde erkegin mal

110

sayilir.”'” Eb{ Kilabe’ye (5. 104/722) gére bu esya kadinin kullanimina 8zel olsa bile erkegin sayilir."'® Hasan-1 Basri’nin gdriisii
ise sOyledir: Kadinlarin kullanimina 6zel esya kadinin sayilir, erkeklerin kullanimina 6zel esya erkegin sayilir. Ortak kullanima
uygun esyalar ise (kendisine ait olduguna dair) kim delil getirirse onundur.'" Neha?’nin gériisii Hasan'in gériisiiyle aynidir, bir
farkla ki o, delil getirme yerine, geriye kalan esyanin her ikisinin ortak mali oldugu gériisiindedir."** IyAs’in esyanin kime ait
olduguna dair kadin ve erkegin kullanimina 6zel esya ayirimi yapmis olmast isabetli olsa da sadece erkekten delil istemis olmasi
bir eksiklik olarak goriilebilir. Bu agidan Hasan-1 Basri'nin goriisii daha isabetli kabul edilebilir. Ancak 6miir boyu evli kalma
diisiincesiyle erkegin kadina has esya olmakla birlikte kadina almis oldugu ile erkeklere has olmakla birlikte kadinin erkege almis
oldugu esyanin nikah s6zlesmesinin sona ermesiyle birlikte bu maddi veya manevi degeri olan esyanin akibeti ayr1 bir tartisma
konusu olarak degerlendirilebilir.

113

8- Iyds, zimminin Miisliiman iizerinde suf‘a hakki olduguna hitkmetmistir."”* KAd? Siireyh’in de bdyle hitkmettigi ve bunu Hz.

114

Omer’e bildirdigi, Hz. Omer’in de buna onay verdigi nakledilmistir."** Nehat ve Sevri de bu gériistedir.'”® Ancak Hasan-1 Basri ve

7 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/269.

% bn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/269.

*  Ebii'l-Hasen Sadriiddin ibn Ebii’l-iz, Kitabii't-Tenbih ‘ald miiskildtil-Hiddye, thk. Abdulhekim b. Muhammed Sakir, Enver Salih Ebli Zeyd (Suudi Arabistan:
Mektebetu'r-Riisd, 2003), 4/510.

100 Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/343; ibn Ebii’l-iz, Kitdbii't-Tenbih, 4/510.

101 el Bakara 2/282.

192 fon Ebii’-iz, Kitdbii't-Tenbih, 4/510.

195 fbn EbT Seybe, el-Musannef, 4/531.

104 Serahsi, el-Mebsiit, 16-121.

105 ek, Ahbdr, 1/330.

106 Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/350.

107 ek, Ahbdr, 1/330.

108 Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/191; fbn Kudame, el-Mugni, 2/13.

199 veki', Ahbdr, 1/336.

10 fbn EbT Seybe, el-Musannef, 4/181.

M fbn Ebl Seybe, el-Musannef, 4/181.

12 fbn Eb1 Seybe, el-Musannef, 4/181.

13 yekf', Ahbdr, 1/336.

14 Serahsi, el-Mebsiit, 14/93.

115 Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/84; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/519.
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Sa‘bi'ye gére zimminin miisliiman iizerinde suf‘a hakki yoktur.™ Oyle anlasiliyor ki iyas suf‘adarhig dinf aidiyete &ncelemistir.

9- Katade sdyle diyor: “Iyas talakta iki kadin ile bir erkegin sahitligini cdiz gérdii. Bunu Hasan’a (el-Basri) sordum o, tilakta
kadinin sahitligini ciiz gérmedi.”""” Basra valisi Ad1 b. Ertat bu iki gériisii Omer b. Abdiilaziz’e yazmis, o da Hasan’in gériisiiniin
daha isabetli oldugunu sdylemistir."*® iyAs'in talaktaki sahitlikle ilgili gériisii bu olmakla birlikte yukarida aktardigimiz ve Vali
Adi b. Ertdt’la aralarinin agilmasina sebep olan bosama olayinda onun bir kadinin sahitligini yeterli gordiigii ifade edilmisti.
Talék ile ilgili bir 4yette sGyle denilmektedir: “Siirelerinin sonuna ulastiklarinda onlart ya uygun bicimde tutun yahut onlardan uygun
bicimde ayrilin; icinizden adaletli iki kisiyi sahit tutun ve sahitligi Allah icin 6zenle yerine getirin...”'" Birinci rivayeti dikkate aldigimizda
fyés'in buradaki iki sahit ifadesini borg ile ilgili Ayette yer alan “Erkeklerinizden iki sahidi de tanik tutun. Sahitler iki erkek olmazlarsa,
riza gostereceginiz sahitlerden bir erkekle -biri yamilirsa digerinin ona hatirlatmast icin- iki de kadin olsunlar.” ifadesine hamlederek iki
erkek bulunmadigs icin iki kadinla bir erkegin sahitligini cdiz grdigii sdylenebilir. ikinci goriisiine gelince onun burada asagida
da gdriilecegi lizere yine bu dyetin “... R p Oy cyean” “.r1za gbsterecediniz sahitlerden...” kismini dikkate almus olabilecegini
disliniiyoruz. Zira o bu dyete dayanarak kiminin sahitligini kabul etmemistir.*

10- Tyas’a gore hisse/pay Arap kelaminda altida bire tekabiil eder.'”” Mesela bir kimse malindan bir hisse vasiyet etmisse bu hisse
malin altida biridir. Iy4s’in bu sézii fakihler tarafindan delil olarak alinmistir. Mesela Eb{l Hanife, baska delilin'* yaninda, iyas'in
soziiyle de ihticAcda bulunarak, bir kimsenin evinden bir hisse vasiyet etmesi halinde bunun evin altida biri olacagim
soylemistir.'*

Sonug¢

fyas b. Muaviye ile alakali yaptigimiz bu calismada elde ettigimiz sonuglar1 sdyle aktarabiliriz: iyas'in icerisinde bulundugu
toplumda bir¢ok fikhi goriis beyan etmis olmasi ve fikhi kabiliyete sahip olmay1 gerektiren kadilik vazifesi yapmis olmasi onun
tefsir ve hadis gibi ilimlerle degil fikih ilmiyle 6n plana ¢iktigini, onun istihsani kullanmasi ve 4had haberle dyeti tahsis etmemesi
de onun re'y ekoliine daha yakin durdugunu séylememize imkan vermektedir.

Diger taraftan {yds’in zamanindaki imkanlar ve sartlar cercevesinde feraset ve zekasiyla adaletli bir sekilde ve siiratle davalar:
¢6ziime kavusturdugu goriilmistiir. Bu da bir davanin ¢éziime kavusturulmas: i¢in zekdnin ve ferisetin 6nemli ve etkili
oldugunu gostermektedir. Ayrica bu davalar1 ¢3ziime kavusturabilmek icin ilmf veya fikhi yetkinlige sahip olmanin tek basina
yeterli olmadigini, ayni zamanda iyi bir zeki ve ferasete sahip olmak gerektigini de gostermektedir. Dolayisiyla bir yargicin
mahareti sadece kanunlar1 bilmesiyle veya hukuka hakimiyetiyle l¢iilmemelidir. Ayni zamanda feraset ve zekés1 da Snemlidir.
Goriildiigii gibi fyas birgok davayi kanun bilgisiyle degil ferasetiyle ¢dzmiistiir. Ayrica delil her zaman olmayabilir veya olsa bile
davay1 sonuglandirabilmek icin yeterli olmayabilir. Bu durumda zeka ve feraset devreye girmelidir. Bunun yaninda lyas kendi
déneminde davalari ¢6ziime kavusturmak icin insanlarin psikolojik durumlari ile bedenleri iizerinde yer alan isaret ve
emarelerden olabildigince yararlanmistir ki bu tiir 6rnekler onun kendi dénemindeki imkan ve sartlar cercevesinde
glinlimiizdeki kriminal inceleme ve adli tip ¢alismalar: kapsaminda degerlendirilebilecek bazi uygulamalarda bulundugu
soylenebilir.

Ahlakin zayifladigi zamanlarda Iyas istihsanla hiikiim vermeyi tavsiye etmistir. Giiniimiizde insanlarin ahlaki hassasiyetlerinin
zayifladig1 bir gercektir. Dolayisiyla giiniimiizdeki birgok soru ve sorunu ¢dziime kavusturmak adina fyas’m bu tavsiyesine
uymanin Snem arz ettigi gérilmektedir.

Iyas ile ilgili yaptigimiz bu ¢alismanin yaninda daha kapsamli ¢alismalar yapilabilir. Bdylece hem burada yer veremedigimiz
hayat1 ve fikhi gériisleri hem de ferasetini yansitan bir¢ok s6z ve hayatindan kesitlere sahit olma imkani elde etmis oluruz.

116 fbn Ebl Seybe, el-Musannef, 4/519.

17 veki', Ahbdr, 1/330.

18 veki, Ahbdr, 1/330.

19 et-Talak 65/2.

120 o] Bakara 2/282.

121 vk, Ahbdr, 1/337.

22 Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cibir b. Daviid Belaziird, Kitdbiil-ciimel min ensabil-esrdf, thk. Sitheyl Zekkar, Riyad Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 8/162.
123 Abdullah b. Mes‘id da bir kimsenin malindan bir hisse vasiyet etmesi halinde bunun ne kadar olacag ile ilgili soruya “altida bir olacag1” seklinde cevap
vermistir. (Serahs, el-Mebsit, 27/145.)

124 Serahsi, el-Mebsiit, 18/68.
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