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KLASIK DONEM ZEYDILERININ
ASHAB-1 HADis HAKKINDAKI NITELEMELERI: HASVIYYE

Dr. Kadir DEMIRCI*

ABSTRACT

This article contains characterizations about ashab al-hadith from three
zaidian scholars who lived in III. /IX. century. The purpose of this study is to
show that the discuss between Mutazila and ashab al-hadith doesn’t merely
relate with teological matters and that Mutazila is not only a school who
criticised muhaddithin. There are another schools and scholars criticising
ashab al-hadith. According to Zaidian scholars ashab al-hadith is hashwi-
yya, the common people, uneducated, and men who narrate strange things.
These characterizations result from some hadiths which are asked to zaid-
ian scholars. Nevertheles these are hadiths of al kutub al sitta corpus. The
main reason of these characterizations is the problem of ashab al-hadith’s
undersanding the religion texts. As a result of this article, characterizing of
ashab al hadis as Hashwiyya has appeared in third century in the zaidian
literatures.
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GiRIS

Tarihte ashab-1 hadisin tartistig: kitle sadece kelamcilar miydi? Hatta kelam-
cilar s6zctigiinui biraz daha daraltarak sorarsak tartisilan kitle sadece Mutezile
kelamcilar1 miydi? Diger taraftan kelamci hadisci tartismasi sadece birkac itikadi
konudan mu ibaretti? Mutezile, hadiscileri tahkir etmek i¢cin mi Hasviyye nitele-
mesini kullanmist1? Kelamc: hadis¢i tartismalarinda Hasviyye adlandirmasina
maruz kalanlar, hadisciler icinde 6zel bir grubu mu olusturuyordu? Yoksa Has-
viyye nitelendirmesi ttim hadiscilerin zaman zaman icine dusebildikleri belli bir
tavir ve tutumu sergileyen bir zaafa m isaret etmekteydi?

Biittin bunlar cevaplandirilmasi gereken sorulardir. Bu sorulardan bazilarim
tarihte yer almis diistince ekollerine ait literatiir icerisinden yapilacak derleme ve
yorumlar yoluyla cevaplandirmak mimkiindir. Zira hemen hemen her distince
ekolti, hadis rivayeti ile mesgul olan ashab-1 hadis ile tartismis ve onlar hakkinda
cesitli nitelendirmelerde bulunmustur.

Zeydi literattirinde ashab-1 hadise yonelik yapilan nitelemeler oldukc¢a agir
ve itham edicidir. Ayrica kullanilan dil de genellemeci bir dildir. Acaba ashab-1
hadise yonelik bu denli agir nitelemelerin kullamilmasinin bir nedeni var mdir?
Biz bir nedeni oldugunu dustintiyor ve bu nedeni hadis ve ashab-1 hadis algis1
olarak adlandiriyoruz.
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Daha 6nce Talak Kogyigit tarafindan hadiscilerle kelamcilar arasmdaki tartis-
ma konulari,! Hiiseyin Hansu tarafindan da Mutezile ile hadiscilerin tartismala-
11, bu tartismalarin neden ve sonuclari? incelenmisti. Bizim makalemiz ise, klasik
Zeydi alimlerin hadisciler hakkindaki nitelendirmeleri ile sinirh tutulacaktir. Ayrica
bu calismada, ashab-1 hadisin rivayet ettikleri hadisler tizerinden yapilan bu agir
nitelendirmelerin arka planinda zeydi alimlerin hadis ve ashab-1 hadis algisinmin yer
aldig1 dastntldtginden ayr bir bashik altinda da bu konuya temas edilecektir.
Zihni bir hazirhk olmasi dustncesi ile giris kisminda ashab-1 hadis ve hasviyye
terimleri ile ilgili genel bir bilgi vermeyi amagcladik. Yine ayrica burada klasik zeydi
alimlerin kimler olduguna dair de ¢ok kisa tanitici bir bilgi vermeyi diistiinduk.

ASHAB-I HADIS

Ashab-1 hadis, hadisciler ve hadis taraftarlar1 anlaminda kullanilan, ehl-i hadis
ile ayni anlam tasiyan bir terimdir. Bu terimin ilk defa sahabe devrinde kullanil-
digina dair kayitlar bulunmaktadir. Baslangicta bu terim ile hadis 6grenim ve 6g-
retim isiyle mesgul olan, ravilerin durumlarin bilen ve hadisi ilgilendiren tiim ko-
nularda s6z sahibi olan kimseler kastedilmekteydi. Daha sonralar ise terim daha
ozel bir anlam kazanmis ve hadise gore amel etmeye calisan kimseler seklinde
tamimlanmistir. Stiphesiz ehl-i rey de hadise gore amel eden kimselerdendir. An-
cak ashab-1 hadis teriminde bu anlam biraz daha 6zellesmis ve amel etmede baska
kriterleri (kiyas gibi) degil sadece hadisi esas alanlar anlamina burtinmustir. Buna
gore ashab-1 hadis, hadisleri mimktin oldugu kadar yoruma tabi tutmayan, kiyasa
basvurmayan, akla degil nakle uymay1 benimseyen kisilerdir.3

Ancak bu kisilerin homojen bir yapida oldugunu soylemek de miimktn de-
gildir. Zira ashab-1 hadis terimi kullanildig1 déneme ve karsit gruplara gore fark-
I1 sekillerde anlamlandirilmistir. Ashab-1 hadis, hadis-rey arasmndaki yaklasim
farklarina, hadis ve re’ye karsi tutumlarindaki renk tonuna gore farklilik gosteren
bir yapidir. Boyle bir yapidan dolayi kisilere veya gruplara goére kimlerin ashab-1
hadis oldugu hakkinda birbirinden farkl gorusler de ortaya ¢cikmistir.*

Kimilerine gére Hanefilerin disindaki ti¢ mezhep ve Zahiriler ashab-1 hadis
iken, kimilerine gore Safii ve Malik ashab-1 hadistir. Kimilerine gére Ahmed b.
Hanbel oldukca kati bir ashab-1 hadis iken, kimilerine gére onun takipg¢i fakihleri
mutedil ashab-1 hadistirler. Kimilerine gére de tiim ehl-i stinnet bidat karsithg:
anlaminda ashab-1 hadistir.?

Klasik zeydi alimler ashab-1 hadis terimi ile kendilerini tamamen rivayetlere
adamus, rivayetleri dinin diger delilleriyle (Kur’an, akil, stinnet, icma gibi) birlikte

—

Bk. Talat Kogyigit, Kelamcilarla Hadis¢iler Arasindalki Miinakasalar, T.D.V, bs. III, Ankara 1984.

Bk. Huseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, Kitabiyat, bs. I, Ankara 2004.

3 Abdullah Aydinli, “Ehl-i hadis” md, DIA, istanbul 1994, c. 10, s. 507; Ashab-1 Hadis hakkinda daha
genis bilgi icin bk. Kadir Gurler, Ehl-i Hadisin Diisiince Yapist, Emin Yay., bs. I, Bursa 2007.

4 Aydinli, “Ehl-i Hadis” DIA, c. 10, s. 507.

5 Age, c. 10, s. 508.
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anlama usul ve ydéntemini benimsememis, rivayetlerin zahiri manalarina takilip
kalan ve onlarn 6yle anlayan, rivayet ettikleri seyin fikhini bilmeyen, tuhaf ve
garip manalar iceren rivayetleri nakletmede bir beis géormeyen, entelektiiel sevi-
yeleri oldukca dusuk, genel halk tabakasimna mensup kimseleri kastetmislerdir.®

HASVIYYE

Hasviyye, “dini konularda akil ytirtitmeyi reddeden, nasslarin zahirine bagh
kalmak suretiyle tesbih ve tecsime kadar varan telakkileri benimseyenlere verilen
addir” Hasviyye tabiri “genellikle manasiz dini telakkilere sahip, bilgisiz kimseler
icin kullanmilir” Hasviyye, rivayetlere ve 6zellikle rivayetlerin zahirine yonelik taviz-
siz, kat1 bir baghlig1 temsil eder.”

Farkl déonemlerde ve farkh karsit gruplar tarafindan degisik sekillerde tanim-
lamalar yapildig: icin Hasviyye'nin kimler oldugu konusunda farkl gortisler ile-
ri stiralmus, ashab-1 hadis, Selefiyye, Mtisebbihe ve Mtuicessime’den olusan bir
topluluk olduklan sdylenmistir.® Ancak Mihne olayindan sonra daha ziyade Ah-
med b. Hanbel'in durusunu benimseyen ashab-1 hadis i¢in Hasviyye nitelemesi
kullamilmistir.®

Hasviyye nitelemesinin hicri II. asrin baslarindan itibaren kullamilmaya baslan-
dig1 ve Mutezile alimleri disinda Stinni ulema tarafindan da kullanmildig1 gértilmek-
tedir. Ebt Hanife’nin (6. 150/767), Dirar b. Amr'in (6. 184/800), bu tabiri kullandi-
81 kaydedilmistir. Hasviyye nitelemesinin Mutezile alimlerinin disinda Stinni ulema
tarafindan da kullamldig1 gértilmektedir. Esari (6. 324 /935), Maturidi (6. 333/944),
Cassas (6. 370/980), Ciiveyni (6. 478/1085), Gazzali (6. 505/1111), Ibn-i Asakir (6.
571/1175), Takiytiddin es-Stbki (6. 756/1355) bu tabiri kullananlar arasindadir.!©
Bu calismada da ortaya konulacag lizere ashab-1 hadis hakkinda Hasviyye nite-
lemesini kullananlar arasinda Zeydiyye mezhebi de yer almaktadir. Uciincii asrm
zeydi imamlarindan Kasim er-Ressi (6. 246/860), Yahya b. el-Huseyin (6. 298/910)
ve Muhammed b. Yahya (6. 310/922) Hasviyye nitelemesini kullanmistir.

KLASiK DONEM ZEYDILER

Calismamizda klasik dénem zeydileri temsil edecek ti¢c imam secilmistir. Hicri
III. asra ait bu ti¢ imami Zeydiyye mezhebinin “kurucu imamlar1” olarak adlan-
dirabiliriz. Bu imamlar gerek eserlerinde ileri stirdukleri gortis ve duistinceleri
ile gerekse bulunduklar1 konumlan itibariyle zeydiyye mezhebi icerisinde 6énemli

6 Muhammed b. Yahya, el-Mecmu'Resail-i imam Murtaza, tahk. Abdtilkerim Ahmed Cedban,
Mektebetii't- Turasi’l-islami, bs. I, c. 1., s. 123, 139, c. II, s. 603, 617, 619.

7  Turhan Boytop, “Hasviyye” md. DIA, istanbul 1997, c. 16, s. 403.

Boytop, “Hasviyye” md. DIA, s. 403.

Mehmet Emin Ozafsar, Ideolojilc Hadisciligin Tarihi Arka Plani, Ankara Okulu Yay., bs. I, Ankara

1999, s. 78, 87, 153, 154.

10 Ozafsar, Ideolojik Hadiscilik, s. 81-85.

©



180 IsLAmI ILiMLER DERGisi

rolleri olan kisilerdir. Bu sahislar hemen hemen her konuda oldugu gibi 6zellikle
ele aldigimiz bu konuda belli gortis ve diistinceleri olan etkin sahsiyetlerdir.

Kasim er-Ressi (169/785-246/860)

Kasim er-Ressi Zeydiyye mezhebinin énde gelen imamlarindandir. Medine’de
dogmustur. On seneye yakin Misir’da kalmis ve burada ilmi faaliyetlerde bulun-
mustur. {lim ve ahlakta ehl-i beytin yildiz1 diye anilmistir. Kelam ilmine dair olan
“Kitabu’d-Delil” adl risalesi lizerine cesitli calismalar yapilmistir.!! Ressi ayrica
fikih, tefsir, tasavvuf alanlarinda eser vermistir. Cogu risale formatinda olan eser-
leri Mecmii’'u Rasail-i Kasun adiyla 2001 tarihinde San’a sehrinde yaymlanmistir.
Kasim er-Ressi 6mriintin sonlarinda Ziil'huleyfe’ye yakin Ress koytine yerlesmis
ve burada 246 tarihinde vefat etmistir.!2

Yahya b. el-Hiiseyin (245/859-298/910)

Yahya b. el-Huiseyin Zeydiyye mezhebinin 6nde gelen buiytik imamlarindandir.
Medine’de dogmustur. Davet edildigi Yemen'de Zeydiyye mezhebini tesis etmis ve
burada batini firkalarla mticadele etmistir. Kurdugu zeydi devletin imami olmus-
tur. Fikhi goértsleri “Hadeviyye” diye adlandirilan bir mezhebin dogmasina se-
bep olmustur. Daha ¢ok kelami konularn iceren risaleleri Mecmit’'u Rasail-i imam
Hadi adiyla 2001 tarihinde Sa’de sehrinde yaymlanmistir. Fikhi gortislerinin yer
aldigr Kitabu'l-Ahlkcam fi'l Helali ve’l-Haram ve Kitabu'l-Muntehab adl eserleri de
Yemen’de basilmistir. imam Yahya Yemen’in Sa’de sehrinde vefat etmistir. !

Muhammed b. Yahya (278/891-310/922)

Yahya b. Huseyin'in oglu olan Muhammed, babasinin ilmini tevartis etmis,
onun gorus ve dustincelerini cok sayida eserler vererek gelecek nesillere aktar-
mistir. Muhammed, 6zellikle hadisler konusunda babasinin yolunu takip etmis,
haberler konusunda aymn elestirel tutumu strdtrmustir. O'na gore Kur'an’a ay-
kir1 ve onunla celisen pek cok hadis bulunmaktadir.!*

Calismamizda ona yer verilmesi hem dénem olarak klasik zeydiyye icerisinde
yer almas1 hem de gortis ve dustinceleri ile Zeydiyye'nin ashab-1 hadise bakisi-
n1 gosteren cok sayida ornekleri eserinde yansitmasindan kaynaklanmaktadir.
Onun el-Mecmit'u Resail’i kendisine sorulan ¢ok sayida hadise verdigi cevaplar ile
doludur. Bu cevaplar esnasinda o, hadis anlayisini ve ashab-1 hadise bakisim ¢cok
net bir bicimde ortaya koymustur. Zeydi gelenegin devami olmasi bakimindan
onun goris ve dustinceleri oldukca 6nem arz etmektedir.

11 Ulkemizde Kasim er-Ressi ile ilgili iki calisma yapilmistir. Bunlardan Mehmet Umit’in calismasinda
Kasim Ressi'nin hayati, eserleri, yasadig1 sosyo-kiiltiirel ortam ve Mu'tezile ile iliskisi incelenmis-
tir. Bkz. Mehmet Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi ve Kasun er-Ressi Zeyd b. Ali'den Kasun er-
Resst’nin Oliimiine Kadar, iISAM yay., istanbul 2010, s. 163-216. Restil Ozturktin calismasinda da
Kasim Ressi'nin hayati, eserleri, kelam metodu ve kelami konualrdaki gortisleri ele alimmstir. Bk.
Resul Oztiirk, Kastm er-Ressi ve Zeydiyye Kelami, Ahenk Yay., Van 2008, s. 39-71, 77 vd.

12 Imam Natik bil'Hak, el-Ifade fi Tarihi Eimmeti’z-Zeydiyye, Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye, bs. I, San’a
1996, s. 114-120.

13 Imam Natik, el-Ifade, s. 128-146.

14 Muhammed b. Yahya, el-Mecmu’, c. 1, s. 33.
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Muhammed b. Yahya'ya sorulan sorulara verdigi cevaplar: iceren otuzu askin
risalelerini talebeleri kayda gecirmis ve giniimtize ulasmasina vesile olmuslardir. !5
Yazdig: siirler arap belagat ve fesahatinda 6rnek olarak gosterilmistir.!'® Baz
risale ve kitaplar1 Mecmu’'u Kutub ve Rasail-i Imam Murtaza adiyla 2002 tarihinde
Yemen'in Sa’de sehrinde basilmistir.

1. ZEYDIYYE'NIN ASHAB-I HADiS HAKKINDAKI NITELEMELERi: HASVIYYE

Klasik dénem zeydi literattirtinde ashab-1 hadis hakkinda yapilan cesitli nite-
lemeler oldukca dikkat cekicidir. Hemen hemen tamami olumsuz nitelemelerden
olusan bu tamimlamalarin bir kismu rivayeti nakleden ashab-1 hadis ile ilgili, bir
kismi da yapilan rivayetin muhtevasi ile (merviy) ilgilidir. Cogunlukla bir riva-
yetin degerlendirilmesi baglaminda yapilan bu nitelemelerin basinda “Hasviyye”
nitelemesi gelmektedir. Zeydi literattirinde ashab-1 hadis hakkinda yapilan bu
nitelemelerin neler oldugunu toplu halde siralamak istiyoruz:

“Hasviyye”!”

“Baz1 avam ve cahiller”!®

“Amme’den bazilar1”*®

“Hasgviyyetu'n-nas”°

“Ve men la ilme leh”?! (ilmi olmayan kisiler)

“Min ziyadati ashabi’l-hadis”?? (bu hadis ehlinin ilavelerindendir)

“Min acaibi ashabi’l-hadis™ (bu hadis ehlinin tuhaf rivayetlerindendir)

“Min rivayati'l-mtisebbihin ve mezhep min mezahibi’l-mulhidin”?* (Allah yaratilmis-
lara benzeten ve inkar edenlerin rivayetlerindendir)

“Lem yerviha alim”?® (bunu alim olmayan kisi rivayet etmistir)

“Heza min rivayati’l-hasviyye ve ehlul-bati1”?¢ (bu hasviyyenin ve batil ehlinin riva-
yetlerindendir)

“Heza min acaibi ashabi’l-hadis ve ziyadatihim”?’ (bu ashab-1 hadisin ilavelerinden
ve tuhaf rivayetlerindendir)

“Heza mimma cae bihi ashabu’l-hadis ve htive min bideihim”?® (hadis ehlinin rivayet
ettigi bidatlerdendir)

15 Imam Natik, el-ifade, s. 169.

16 Kasim er-Ressi, Mecmu'u Rasail-i Kasun er-Ressi, tahk. Abdulkerim Ahmed Cedban, Daru’l-
Hikmeti'l-Yemaniyye, bs. I, San’a 2001, Abdulkerim Ahmed Cedban’in mukaddimesi, c. I, s. 13.

17 Yahya b. el-Huiseyin el-Hadi, Kitabu'l-Muntehab, Daru’l-Hikmeti'l-Yemaniyye, bs. I, San’a 1998, s. 45.

18 el-Hadi, Muntehab, s. 30, 63; Muhammed b. Yahya, Mecmu’ c. I, s. 139.

19 Muhammed b. Yahya, Mecmu’c. I, s. 125.

20 age, c. 1, s. 123.

21 age, c.1,s. 123.

22 Muhammed b. Yahya, Mecmu’, c. II, s. 603.

23 age, c. 1, s. 617.

24 age, c. I, s. 621.

25 age, c. 11, s. 601.

26 age, c.1I, s. 607.

27 age, c. I, s. 617.

28 age, c. I, s. 619.
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Goruldagua gibi klasik zeydi alimler, ashab-1 hadis hakkinda ¢esitli nitelemeler
yapmuislardir. Birbirinden farkh olan bu nitelemeleri, Hasviyye genel nitelemesi
ad1 altinda toplayabiliriz. Zira yapilan her bir niteleme adeta Hasviyye'nin 6zel-
liklerini, onlarda bulunan sifatlann gostermektedir. Bu nitelendirmelerden hare-
ketle zeydi alimlerin Hasviyye kavram ile neyi kastettiklerini ortaya cikartmak
da mumktindtr. Nitekim zaman zaman Hasviyye kelimesi ile bu tir nitelemeler
birlikte kullamilmistir. Biz de bu nitelemeleri Hasviyye bashigi altinda topluyor ve
klasik zeydi alimlerin Hasviyye nitelemesi ile ashab-1 hadisin hangi 6zelliklerini
kastettiklerini géstermek istiyoruz.

Zeydi alimlere gore Hasviyye, nasslarin zahirine bagh kalan, mitesabih
ayetleri veya hadisleri muhkemlere hamletmeyi reddeden, tek tek her bir ayeti
delil kabul eden ve ihtiva ettigi zahiri mana ile amel etmeyi vacip géren kimselerin
olusturdugu bir topluluktur. Nasslara karsi bu yaklasimlarindan dolay1 sonug-
ta Hasviyye Rafiziler ile aym gortislerde birlesmisler, Allah inancinda tesbih ve
tecsime dusmiuislerdir.?®

Gortldiugu gibi Hasviyye dini metinleri anlama ve yorumlamada belli bir ta-
vir icinde olanlardir. Zira Ressi, Hasviyye ile ilgili bu kanaatini dini delilleri ele
aldig1 bélimde dile getirmistir. Buna gore Hasviyye dini anlama ve yorumlama-
da yani metodolojide entellektiiel bir yetersizlik icinde olanlardir. Ressi'ye gore
Hasviyyenin dini metinleri anlamlandirmadaki bu metodu son derece yanlhstir.
Nitekim bu yanlis tutum onlan tesbihi bir anlayisa strtiklemistir.

Hasviyyenin en belirgin 6zelliklerinin basinda cahillikleri gelmektedir. Nite-
kim bu 6zelliklerinden dolay1 zeydi alimler tarafindan cahillikle itham edilmisler-
dir. Ornegin, Yahya b. el-Htiseyin (6. 298/910) ezanin riiyada goriilmesi ile mes-
ru oldugunu ifade eden rivayetleri kabul etmez ve bu rivayetleri cahillerin s6zii
olarak niteler.?® Ctinkt rivayeti nakleden Kkisiler rivayetin icerdigi zahiri mana
ile yetinmis ve bunun anlamimin ne oldugu tizerinde diistinmemislerdir. Bu gibi
rivayetlerde bulunan Kisilerin cahillikle itham edilmeleri onlarin rivayet ettikle-
ri seyi anlamamalari, mervinin anlam tizerine diisinmemeleri ve rivayetle ilgili
herhangi bir degerlendirmede bulunmamalarindan kaynaklanmaktadir.

Oysa imam Yahya b. el-Huseyin (6. 298/910) bu rivayeti dinin temel ilke
ve esaslarn cercevesinde degerlendirmeye tabi tutmustur. Ona gore ezan dinin
seairindendir. Dinin temel sembollerinden ve esaslarindan olan, hem de ibadetin
o6nemli bir parcasi olan ezan peygamberin timmetine teblig etmesi gereken gorev-
ler cimlesindendir. Peygamberin gorev alanina giren bir konu siradan insanlarin
riyalarinda gérmeleri yoluyla mesru kilinamaz. Ezanin riiya yolu ile mesru oldu-
gunu ifade eden rivayetler, aklin temel esaslar (sevahidi’l ukal) ile ¢elismesinden
otart kabul edilemez. Ezan vahiy ile mesru kilinmistir. Cuma stresindeki ayet
ezanin mesruiyetini ortaya koymaktadir.3!

29 Kasimm er-Ressi, Mecmu, c. 1., s. 631, 632.
30 el-Hadi, Yahya b. el-Huseyn, el-Muntehab, s. 30.
31 el-Hadi, el- Muntehab, s. 30.
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Bu ornekte de goruldiga gibi rivayet karsisinda iki farkh tavir sergilenmek-
tedir. Biri ashab-1 hadisin bir digeri de bir fakihin tavridir. Ashab-1 hadisin tavn
belli bir senet yoluyla gelen rivayeti nakletmekten ve icerdigi anlami zahiri mana-
s1ile anlayip kabul etmekten ibarettir. Fakihin tavrn ise rivayeti 6éncelikle icerdigi
mana itibariyle bir degerlendirmeye tabi tutmak ve o manay1 dinin temel esaslar1
1s18inda anlamlandirmaktir. Iste zeydi fakihler veya kelamcilar herhangi bir riva-
yete karsi ashab-1 hadis tarafindan gosterilen bu tavra kars: ¢ikmakta ve rivayet
karsisinda dinin diger temel esaslarindan habersizce, bilgisizce hareket etmeleri-
ni cahillikle itham ederek elestirmektedirler.

Yahya b. el-Hiiseyin yine benzer sekilde duha namaz hakkindaki rivayetleri
‘cahillerin’ yaygimlastirip stinnet yaptiklarim belirtir. Oysa ona gére Hz. Peygam-
ber Mekke fethinde stiktir mahiyetinde kusluk vakti namaz kilmistir.3? Bu 6rnek-
te de goruldiigi gibi rivayeti oldugu gibi nakledenler rivayetteki manay1 anlamaya
yonelik herhangi bir ¢caba icerisine girmemislerdir. Hz. Peygamber’in kusluk vakti
namaz kilmasi ile ilgili bir rivayetten 6ttrti kusluk vakti namazini stinnet diye
adlandirip yayginlastirnmislardir. Burada yine iki tavir s6z konusudur. Biri hicbir
sorgulamaya veya anlama cabasina girmeden rivayetin icerdigi diiz manay1 haya-
ta bilgi olarak tasiyan bir tavir, digeri ise rivayetin icerdigi manay: nedeni, nicini,
gayesi, tarihi arka plani gibi anlama faaliyetleri neticesinde degerlendiren bir ta-
virdir. Her tuirlti anlama faaliyetlerinden uzak ve sadece rivayetin diiz manasima
dayali olan, rivayetin siyak ve sibakinin dikkate alinmadig: birinci tavir cehalet
ile nitelendirilmistir.

Ashab-1 hadisin, rivayetleri dinin diger temel esaslar1 ¢cercevesinde degerlen-
dirmeye tabi tutmayip zahiri manalari ile yetinme tavirlarinin ne btiytk tehlikeler
dogurabilecegine dair bir baska 6rnek de su hadistir: “Zamana sévmeyin. Zira
Allah zamandir”3?

Muhammed b. Yahya bu hadis hakkinda soyle der:

“Bu sbzii hasvi olanlardan baskasi asla séylemez. {lmi olmayan ancak béyle bir sey
sOyleyebilir.”3*

Gorulduga gibi Muhammed b. Yahya'ya gore Hasviyye ilmi olmayan kisilerdir.
Bu ifadeleri biraz daha irdelersek sunlar: soyleyebiliriz. Muhammed b. Yahya bu-
rada hadisi rivayet edenleri ilmi olmayan Kkisiler olarak nitelendiriyor. Oysa hadis
ile mesgul olanlar da kendi ugraslarini “ilim” olarak gortiyorlar. Onlara goére hadis
bizatihi ilimdir. Muhammed b.Yahya ise hadisi ilim olarak gérmiiyor. Ona gore
hadis yalan ve dogru ihtimali olabilen bir haberden ibarettir. Ancak bazi kriter-

32 age, s. 63.

33 Muhammed b. ismail, el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, tahk: Mustafa Dib, Daru ibn-i Kesir, bs. III, Bey-
rut 1987, Edeb 101, c. 5, s. 2286, h. no: 5827; Muslim b. Haccac el-Kuseyri, Sahih-u Miislim, Daru
fhyai't-Turasi’l-Arabi, tahk: Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Elfaz mine’l-Edeb 1, c. 15, s. 84; h. no:
2246; Ahmed b. Huseyin el-Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, tahk: Muhammed Abdtilkadir, Miiessesett
Daru Baz, Mekke 1994, Salatu’l-istiska 36, c. III, s. 365; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii'l-Ahmed b.
Hanbel, tahk: Suayb el-Arnetit, Miiessesetiir-Risale, bs. II, Beyrut 1999, c. II, s. 395, 491

34 Muhammed b. Yahya, Mecmu’, c. I, s. 123.
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ler bu haberlere uygulandiktan sonra bu haberler bir deger ifade edebilir. Hem
haberin tespitinde hem de anlasilmasinda bir takim kriterler kullanilir ve bu kri-
terlerin neticesinde hadis anlamlandiriir. Muhammed b.Yahya'nin ilim anlayisi
bu sekildedir. Burada aktif bir sekilde kullanmilan bir akil vardir. Bu, bagimsiz bir
akil degil, dogruyu bulabilmek icin cesitli sorular soran, c¢eliskileri ortaya cikar-
tan, sebep sonuc iliskisi kuran aktif bir akildir. Dolayis1 ile Muhammed b. Yahya
hadisi aktif akli kullanmadan, ilmin gerektirdigi iliskileri, degerlendirmeleri yap-
madan rivayet etmeyi ilimsizlik olarak nitelendiriyor diyebiliriz.

Zeydi alimlerin ashab-1 hadise yonelik nitelendirmelerini yansitan rivayetler-
den biri de sudur:

“Cennet ehli cennete, ates ehli de atese girdiginde 6ltiim kog¢ gibi getirilir ve siratin
uizerinde bogazlanir sonra da ‘artik 6lim yok ebediyyet var’ denir.”*

Bu hadisin sthhati Muhammed b. Yahya'ya (6. 310/922) sorulur ve o bu so-
ruyu soyle cevaplar:

“Rasulullah’dan nakledilen bu hadis sahih degildir. Ctinkti bu hadis, gercek olma-
yan seylerin kendisine dahil edildigi bir hadistir. Ve bunun kaynag: baz1 avam ve
cahillerdir. Biz bu rivayeti onlardan isittik.”¢

Muhammed b. Yahya hadisin sahih olmayisinin nedenini ise séyle aciklar:

“Oliim ruhun ¢ikmasina ve hareketliligin gitmesine verilen bir isimden ibarettir. Her
kim 6ltimtin bogazlanmasindan so6z ederse o cahillik etmis olur. Eger ahirette fanili-
gin ve 6limiin oldugu seyler vuku bulursa o zaman ahiret de fani olmus olur. Hal-
buki orada hic¢bir sey icin fanilik yoktur. Ve yine bogazlanacak olan bir 6ltim i¢in de
ruhu kabzedilecek olan bir 6ltimiin olmasi gerekir. Tipki ademoglunun 6ltmii gibi.
Aksi halde insanin yok olmasi beklenemez. Oltimii gergeklestirilen 6liimiin (olgusu)
de élimiine ihtiya¢ vardir. Bu ise ancak kot bir temyizi olan cahilin séztinden bas-
kas1 olamaz.?” Halbuki Allah Teala ahirette beka olacagini bize haber vermis ve soyle
buyurmustur: “ilk 6liimden baska bir 6lumu orada tatmazlar”®

Zeydi alimler ashab-1 hadisi rivayet ettikleri seyin muhtevalarindan hareketle
de tuhaf, acaip seyler rivayet eden kisiler olarak nitelendirmektedir. Bu sekildeki
nitelendirmeleri icin su hadis 6érnek olarak verilebilir:

“Israil ogullar1 olmasaydi et bozulmazdi. Havva olmasaydi kadinlar kocalarina iha-
net etmezdi”®

Muhammed b. Yahya kendisine sorulan bu hadisin ashab-1 hadisin tuhaf ri-
vayetlerinden ve onlarin yaptiklar ziyadelerden oldugunu séylemistir.° Yine o, su
rivayet icin de ashab-1 hadisin getirdigi bidatlerdendir nitelemesinde bulunur.*!

35 Buhari, es-Sahih, Tefsir 221, c. IV, s. 1759, h. no: 4612; Mtislim, es-Sahih, Cenne ve Sifati Naimiha
40, c. 17, s. 156, h. no: 7130.

36 Muhammed b. Yahya, Mecmu’, c. I, s. 139.

37 Muhammed b. Yahya, Mecmu/, c. I, s. 139.

38 ed-Duhan, 44/56.

39 Bubhari, es-Sahih, Halku Adem 1, c. XI, s. 488.

40 Muhammed b. Yahya, Mecmu’, c. II, s. 617.

41 Muhammed b. Yahya, Mecmu’, c. II, s. 619.
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“Sizden herhangi biriniz uykuda iken seytan ense kdkuntize ti¢c digtim atar. Her bir
dagumu bagladikca: ‘sen yat yat, daha gece uzundur’ diyerek attigl dugtmuin tize-
rine eliyle vurur. Eger bir kimse uykudan uyanir da Allah1 zikreder, hatirlarsa bu
dugtimlerden biri ¢ozulur, abdest alirsa biri daha ¢oztiltir, namaz kilarsa birisi daha
cozulur ve zinde ve neseli olarak ve tertemiz bulunarak, siklet ve tembellik gibi sey-
lerden uzak olarak sabaha ¢ikmis olur. Boyle yapmayip da gtines doguncaya kadar
gaflet izere yatarsa viicudu habis ve tembel olarak sabaha ¢ikmis olur”?

Zeydi alimlerin ashab-1 hadis hakkinda yaptiklar1 nitelendirmelerle ilgili cok
sayida ornek vardir. Ancak biz bu kadarmin bir fikir vermesi acisindan yeterli
olacag1 kanaatindeyiz. Bu 6rneklerle ilgili dikkat cekmek istedigimiz noktalardan
biri s6z konusu 6rneklerin kelami konularin disindaki konular iceren rivayet-
lerden olusmasidir. Dolayisiyla ashab-1 hadis ile olan tartismalar1 sadece kelami
konulardaki bazi1 hadislere indirgemek veya onlarla simirliymis gibi dtistinmek
yanlistir. Simdi de bu nitelendirmelerin arka planinda ne gibi diistinceler, ne gibi
algilar yer almaktadir sorusunun cevabim bulmaya calisalim.

II. ZEYDi ALIMLERIN HADIS ve ASHAB-I HADIS ALGISI

Bize gore klasik zeydi alimlerin ashab-1 hadisi bu denli agir bir sekilde nitelen-
dirmeleri iki temel nedenden kaynaklanmaktadir: Bunlardan birisi; zeydi hadis
kriterleridir, digeri ise zeydi alimlerin hadis ve ashab-1 hadis algilaridir.

Zeydi alimler hadislerin kabul veya reddedilmesi ile ilgili belli kriterler tes-
pit etmisler ve bu kriterlere gore rivayetleri degerlendirmeye tabi tutmuslardir.
Bu kriterlerin neler olduguna dair ileride kisaca bilgi verilecektir. Ancak su
kadarini ifade edelim ki bu kriterler ashab-1 hadisin kriterleriyle buiytik oranda
uyusmamaktadir. Boyle olunca bir hadisin kabul veya reddedilmesi noktasin-
da iki grup arasinda birbirinden farkli degerlendirmeler ortaya cikmaktadir.
Ashab-1 hadisin kabul edip rivayet ettigi bir hadisi zeydi alimler kabul etmeyip
elestirebilmektedir. Tabi ki is sadece rivayeti elestirip kabul etmemekle kalma-
makta rivayeti nakleden Kkisiler de elestiriye tabi tutulmakta ve olumsuz sekilde
nitelendirilmektedir.

Gorunen o ki zeydi alimler ashab-1 hadise ydnelik bu olumsuz nitelendirmeleri
bilincli olarak yapmakta ve bununla muhataplarina bir mesaj vermektedirler. Bu
mesaja gore ashab-1 hadis saglam olmayan hadis kriterlerine sahiptir. Onlarin
problemli hadisleri rivayet etmelerinin temelinde savunduklar hadis kriterleri
gelmektedir. Ashab-1 hadis bu metod ve anlayislariyla saghikli din anlayisma bu-
yuk zarar vermektedir. Bu ytizden zeydi alimler yaptiklar1 bu olumsuz nitelendir-

42 Malik, Muvatta, Camiu’t-Tergibi fi’s-Salati, c. 2, s. 247, h. no. 605; Buhari, es-Sahih, Tehecctid
12, c. II, s. 46; Muislim, es-Sahih, Musafirin 28, c. 1, s. 538, h. no. 207; Ahmed b. Suayb en-Nesai,
Siinenii'n-Nesai, tahk: Abdulfettah Ebti Gudde, Mektebetti'l-Matbuati'l-islamiyye, bs. II, Halep
1986, Kiyamu'l-leyl 5, c. 3, s. 203 h. no. 1607; Stileyman b. Es’as, Ebu Davud, es-Siinen, tahk:
Muhammed Muhyiddin, Daru’l-Fikr, yy. ts. Kiyamu'l-leyl 18, c. 1, s. 504, no. 1306; Muhammed b.
Yezid, ibn-i Mace, es-Siinen, tahk: Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru’l-Fikr, Beyrut ts, Kiyamu’l-
leyl 174, c. 1, s. 421, h. no. 1329; Ahmed, Miisned, c. 11, s. 243.
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melerle ashab-1 hadis aleyhine kamuoyu olusturmakta ve bdylece onlarin toplum
uizerindeki olumsuz etkilerini kirmaya calismaktadirlar.

Zeydi alimlerin kendi kriterlerine aykir:1 olan rivayetleri kabul etmemeleri ve
hatta o rivayetleri nakleden ashab-1 hadisi elestirmeleri anlasilabilir bir seydir.
Zira eger ortada sizin kriterlerinize uymayan bir rivayet varsa, o rivayeti kabul
etmez ve o rivayeti nakleden kisileri elestirir ve yanlislarin1 sdylersiniz. Ancak
ashab-1 hadise karsi1 dozu oldukca yuksek, olumsuz nitelendirmeleri sadece
zeydi hadis kriterlerine aykirihik nedenine de baglamak yeterli olmayacaktir.
Oyleyse zeydi alimler neden ashab-1 hadise karsi bu derece sert bir tepki géster-
mislerdir? Acaba hassas olduklari bir konu mu vardir? Hemen hemen her hadi-
sin ardindan genel bir kitle olarak ashab-1 hadisin hedef alinmasi ve haklarinda
sert nitelemelerin yapilmasimn zeydi hadis kriterlerine aykirihigin 6tesinde bir
nedeni olmalidir. Bizce bu neden zeydi alimlerin hadis ve ashab-1 hadis hak-
kindaki algilamalaridir. Oyleyse simdi bu iki nedenin ne oldugunu anlamaya
calisalim.

Zeydi Alimlerin Hadis Kriterleri

Zeydi alimlerin hadis Kriterlerine gecmeden 6nce akla gelebilecek su soruyu
da cevaplandirmak isteriz. Zeydi alimlerin kendi hadis literattirleri bulunmak-
ta mudir? Eger hadis kriterlerinden so6z ediyorsak tabi ki bir hadis literattirti-
nun varligindan da so6z etmeliyiz. Evet Zeydiyye mezhebinin kendine ait bir hadis
edebiyati bulunmaktadir.*® Kendilerine 6ncelik verdikleri ehl-i beyt raviler hadis
rivayetinde biiytik rol oynamaktadir. Ne var ki zaman zaman da olsa ehl-i beyt
ravilerinden gelen rivayetler de ileride ifade edecegimiz zeydi hadis kriterlerine
aykiriiktan dolay1 reddedilebilmistir.

Zeydi alimlerin hadis kriterlerini su sekilde maddelestirmek mimkutindtr:

Kur’an’a arz

Akil

fcma

Dinin temel ilke ve asaslari

ok N

Ravilerin sika olmasi**

Zeydi alimlerin hadis kriterlerinin basinda Kur'an’a arz gelmektedir. Kur'an’a
uygun olan hadis kabul edilir, Kur'an’a aykir1 olan hadis ise reddedilir. Hadisin
Kur’an ile celiski icinde olmasi duistintilemez. Zira ikisi de aynm kaynaktan gel-
mistir.

Ayni sekilde hadis aklin temel ilkelerine de aykiri olamaz. Zira akil da Allah’m
insanlar ic¢in verdigi delillerden bir delildir. Deliller arasinda celiski olmaz. Eger
hadis delili akil delili ile ¢elisiyorsa hadis reddedilir.

43 Zeydi hadis literattirti icin bkz. Kadir Demirci, Zeydiyye'nin Hadis Anlayist (basilmamis doktora
tezi) Ankara 2005.

44 Kasim b. Muhammed, el-I'tisam bi Hablillahi'l-Metin, Mektebetii Yemeni'l-Kubra, bs. I, San’a 1987,
c. 1, s. 10.
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Zeydi alimlere gore hadisin kabul edilmesinde gozetilen kriterlerden biri de
icmadir. Hadis butin islam firkalan tarafindan kabul edilen hadislere aykir ol-
mamaldir.

Zeydi alimlere gore dinin temel ilke ve esaslari bestir. Bu temel ilkelere usul-u
hamse denir ki bunlar; tevhid, adl, el-menzil beyne’l-menzileteyn, el-va’d ve’l-vaid,
emr-i bi'l maruf nehyi ani’l-mtnkerdir. Hadis bu bes esasa aykir1 olmamalidir.*3

Ashab-1 hadis zeydi alimlerin belirleyip kabul ettikleri bu hadis kriterlerine
aykir rivayetlerde bulunduklar icin elestirilmis ve rivayetleri kabul edilmemistir.

Zeydi Alimlerin Hadis ve Ashab-1 Hadis Algis1

Zeydi alimler hadisi dogru ve yalan olma ihtimali olan s6z olarak tanimlamak-
tadirlar. Bu tanimlamadan hareketle hadis bir takim kriterlere basvurularak hem
dogrulanabilir hem de yalanlanabilir.

Basta imam Zeyd olmak tizere zeydi alimler zihnen Hz. Peygamber hakkin-
da yalan haberler uydurulacagi diistincesine inanmis durumdadirlar. Hemen
hemen btittin zeydi imamlarin Hz. Peygamber'den rivayet edilen “daha 6nceki
peygamberler hakkinda yaptiklan gibi benim hakkimda da yalan haberler uy-
duracaklar” hadisine her firsatta atifta bulunmalar haberler konusundaki zihni
telaslarini gostermesi bakimindan 6nemlidir.*6

Hadisin dogrulanabilir veya yalanlanabilir bir s6z olmasi1 onun haber olma
keyfiyetinden kaynaklanir. Burada s6z konusu edilen Hz. Peygamber’in s6zu de-
gil, aksine Hz. Peygamber adina sdylenen, ona nispet edilen, ona dayandirilan,
“peygamber sdyle buyurmustur” denilen sozdir. Gercekte sorgulanan peygam-
berin buyrugu degil, peygamberin 6yle buyurup buyurmadiginin tespitidir. Zira
Peygamber soyle buyurmustur deyip de yalan sdyleyen oldugu gibi, peygamberin
s6zunu yanhs aktaran, peygamberin s6ziinti dogru aktaran ama yanlis anlayan,
peygamberin s6ziiniin maksadini kavrayamayan, peygamberin sézinu eksik ak-
taran, peygamberin sozu ile ilgili degisikliklerden (nasih mensuh gibi) haberi ol-
mayanlarim varligl s6z konusudur.*’

Ravilerin durumlan ile ilgili Hz. Ali'ye atfedilen bu degerlendirmeler zeydi ha-
dis anlayisinda oldukea etkili olmustur.*®

Gorunen o ki, zeydi alimler hadis rivayetini dinin varhigina yonelik bir tehdit
olarak algiliyorlar. Bu alg1 da onlar hadise ve hadiscilere karsi daha temkinli
bakmaya sevk ediyor. Zeydi alimlerin hadis ve hadiscilere agir bir sekilde elestirel
yaklasimlarinin altinda da onlarin bu algisinin oldugunu dustuntiyoruz.

45 Kasimm er-Ressi, Mecmu’, c. I, s. 97; Yahya b. el-Hiiseyin, Mecmu’ Rasail-i imam Hadi, San’a 2001, s.
480; Muhammed b. Yahya, Mecmu’, s. 33.

46 Imam Zeyd, Mecmu’ Kutub ve Rasail-i Zeyd b. Ali, tahk. Ibrahim Yahya ed-Dersi, Merkezu Ehli’l-
Beyt, bs. I, San’a 2001, s. 316; Kasim er-Ressi, Mecmu’, s. 545; Yahya b. el-Huiseyin, Mecmu’, s.
436.

47 Ali b. Ebi Talib, en-Nehcu'l-Belaga, Beyrut 1963, s. 325-328.

48 Abdullah b. Hamud, Ulimu'l-Hadis inde’z-Zeydiyye, Miiessesetii Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, bs.
I, Sa’de 2001, s. 6-8.
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Hadis rivayeti dinin varligina yoénelik bir tehdit olabilir mi? Hadis araciligi
ile Hz. Peygamber’'in sdylemedigi, yapmadig1 bir sey sanki o sdylemis ve yapmis
gibi aktarilirsa ve bu durumun 6nt alinmazsa herhalde boyle bir tehditten so6z
edilebilir.

Kur'an gibi resmi kayit altina alinmayan hadis islam diismanlan icin kendi-
lerini hedeflerine ulastirabilecek uygun bir yol olusturmaktaydi. Hadis araci ile
gayr-i islami dustinceleri Musliimanlarin arasimna sokmak imkan dahilindeydi.
Bu tehlikenin farkinda olan Muisltimanlar bir takim tedbirler almaya yoneldiler.
Zeydi alimlerin de hadis uydurma faaliyetlerine karsi duyarsiz kalip tedbir al-
madiklar sdylenemez. Ancak zeydi alimlerin aldiklar tedbirlerin farkh olusu ve
bu tedbirleri uygulamada gosterdikleri hassasiyet ve ashab-1 hadise karsi asin
derecedeki olumsuz nitelendirmelerin nedenleri tizerinde ayrica durmak gerekir.
Sanirnim tarihte ve 6zellikle zeydi tarihinde yasananlardan zeydiyyenin hadis ve
ashab-1 hadis algisinin nedenlerini bulabiliriz. Zira bize gére Hz. Peygamber’in
vefatindan kisa stire sonra yasanan olaylar zeydi alimlerin hadis ve ashab-1 hadis
algis1 tizerinde son derece etkili olmustur.

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra ilk tg¢ halifenin oldurtilmesi, sahabeler
arasmda gerceklesen savaslar Islam toplumunda biiytik bir giiven bunalimi
meydana getirmistir. Ozellikle zeydi alimler tizerinde bu bunalimin etkisi daha
da buyuktur. Zira Hz. Peygamber’den sonra onun halifesi goziiyle baktiklari
Hz. Ali menfur bir suikasta kurban gitmis, iktidan eline ge¢iren Muaviye ehl-i
beyte yonelik baskilarimi artirmis, ardindan oglu Yezid Hz. Peygamber’'in toru-
nu Hz. Huiseyin'i acis1 asirlarca suirecek bir sekilde hunharca oéldtrtmus, Hz.
Hiiseyin'in torunu olan imam Zeyd de ayni akibetle karsilasmis, kendisine beyat
eden Kifeliler tarafindan yalniz birakilarak elim bir sekilde dldurtlmius, ardin-
dan Zeyd’'in oglu Yahya ve onun disinda pek cok zeydi imam katledilmis ve ehl-i
beyt'e yonelik genel bir kusatma ve baski ikinci asrin sonlarima kadar devam
etmistir.*®

Yasanan bu olaylarin zeydi hadis algis1 ve hadis rivayeti tizerinde etkisinin
olmadig1 séylenebilir mi? Asla sdylenemez. Zira bu olaylarin etkileri Zeydi alimler
uzerinde kendini hemen gostermistir. Miislimanlar arasinda yasanan bu olaylar
zeydiler arasinda hadisin en 6nemli unsuru olan raviye hem de sahabi raviye
olan guveni sarsmustir. Nitekim Zeydi alimler Hz. Ali'ye kars1 savasan sahabele-
rin adaletlerini yitirdikleri nedeniyle rivayetlerinin kabul edilemeyecegi gortistinii
benimsemis ve bunu soyle ifadelendirmislerdir:

“Rasulullah’in ashab icerisinde sika olanlarin rivayetlerini kabul ettik ve onlarn tat-
bik ettik”®°

Ehl-i beyte yonelik siyasi baskilar ve bir takim hadisc¢ilerin mevcut siyasi ikti-
darla olumlu iliskiler icinde olmasi, zeydi hadis anlayisina etki etmis ve hadisin

49 Imam Natik bil-Hak, el-ifade, s. 65, 66, 71, 79.
50 Muhammed b. Yahya, Mecmu’, c. 11, s. 563.
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kabul sartlar icerisinde ehl-i beyt ravilerinin rivayetlerini esas alma bir hadis
usulu kriteri olarak bas gostermis ve kriter soylece dillendirilmistir:

“eslafimizin, -baba- ogul-Ali-Nebi- isnadiyla gelen rivayetleriyle ihticac ettik.”5!

Imam Zeyd kendisinden sonra gelenlere Hz. Ali'den geldigi sabit olan seylere
simsiki sarilmay1 vasiyet etmis, ehl-i beyt alimlerini iclerinde hata edenler de ol-
makla birlikte hidayet yolunun rehberleri olarak takdim etmistir.52

Can, mal, inang¢, diisiince emniyetinin olmadigl, giivenin tamamen ortadan
kalktig1 bir atmosferde ravinin sika olmasinin da pek 6nemi kalmamis ve hadis-
ler Kur'an’a ve akla arz edilerek degerlendirilme yoluna gidilmistir. Her ne kadar
hadis tenkidinde Kur'an’a arz prensibinin Hz. Peygamber’den gelen bir hadise
dayandig1 gerekce olarak ileri stirtilse de kanaatimizce bu olaylar yasanmamis
olsaydi Kur’an’a arzdan s6z eden bu hadis zeydi hadis anlayis1 tizerinde bu denli
etkili ve belirleyici olmazda.

Ehl-i beytin yasadigi baski ve zulme tanik olan imam Zeyd yasadiklarinin
etkisi ile rivayetlerin sihhatinin nasil degerlendirilecegini soranlara hadisleri
Kur’an’a arz etmeyi bir yéntem olarak tavsiye etmistir. Hatta o, bu gértstina Hz.
Peygamber’den nakledilen bir hadise dayandirmis ve o hadisi muhataplarina ha-
tirlatmistir: Bu rivayete gore Hz. Peygamber séyle buyurmustur:

“Hadisi isittiginizde onu Kur’an’a arz edin. Kur'an’da olan bendendir ve ben onu
soylemisimdir. Kur'an’da olmayan ise benden degildir ve ben onu séylememisimdir
ve ben ondan uzagimdir”®

Rivayetlere karsi bu yaklasimm imam Zeyd'den itibaren nesilden nesile di-
ger zeydi alimler tizerinde etkili olmustur. Az bir farkla benzer rivayeti Ressinin
(6. 246), Yahya b. el-Huseyin'in (6. 298/910) ve Muhammed b. Yahyanin (6.
310/922) delil olarak kullandiklar gortlmektedir.5*

Hatta imam Muhammed b. Yahya biraz daha ileri giderek rivayetlerin sihha-
tini belirlemede Kur’an’1 kriter olarak kullanmalarinin gerekcesini acikca ifade
etmektedir.

“Allah’in Kitabina aykir ve ona ters olan ¢ok sayida hadis gorduk.®

Zeydi alimlerin toplum icerisinde batil diistince ve gortislerin hadis formu ice-
risinde yer aldigina dair mtisahedeleri hadis algilarina etki etmistir. Nitekim Yah-
ya b. el-Huseyin (6. 298/910) Hasviyye'nin bir takim batil diistinceleri ve iftiralar
Hz. Peygamber’e nispet ettiklerinden s6z etmektedir.’®* Muhammed b. Yahya bu
durumu soéyle ifadelendirir:

51 Age, ay.

52 Imam Zeyd, Mecmu’, s. 317.

53 imam Zeyd, Mecmu’, s. 316.

54 Ressi, Mecmu’, c. 1, s. 545; Yahya b. el-Htiseyin, Mecmu’, s. 436; Muhammed b. Yahya, Mecmu’, c.
I s.

55 Muhammed b. Yahya, Mecmu’ c. II, s. 563.

56 Yahya b. el-Htiseyin, Mecmu’, s. 62.
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“Bize gore batil olan seyler, bunlar hadislere dahil etmemizi engelliyor. Bunlara
iltifat etmedik. Bu sekilde olan hadisleri delil olarak kullanmadik.”%”

Toplumda yasanan karmasa da zeydi alimlerin hadise bakis: tizerinde etkili
olmustur. Helali haram yapacak derecede birbirinden farklh rivayetlerin varligi
s6z konusu karmasanin nedenlerinin basinda gelmektedir. Ravilerden kaynakla-
nan rivayet karmasasi karsinda mutesabihlerden muhkemlere, furulardan usul-
lere dénme 6gutlenmistir.5®

Buittin bunlar neticesinde zeydi alimler Kur'an merkezli bir sahih hadis anla-
yis1 belirlemis ve su kanaate varmislardir:

“Allah’in Kitabr'na muvafik olan ve Kitab'm dogru bir sekilde kendisine sahitlik ettigi
hadis bize gore sahihtir ve hiiccettir.”®

Zeydi alimlerin hadis ve hadiscilere yénelik bu tutumlarindan onlarin toptan
hadise, hadis rivayetine karsi olduklar1 anlamini ¢ikartmak dogru olmaz. Zira c¢a-
lismamizda referans olarak atifta bulundugumuz ti¢ zeydi imam bizzat hadis riva-
yeti ile mesgul olmus, hadis rivayet etmistir.®° Zeydi imamlar saglam kriterlere da-
yanmadan yapilan rivayetleri elestirdiklerini su sekilde acikc¢a dile getirmislerdir.

“Amme’nin, bir hiiccet ortaya koymadan, bir delil ile izah etmeden, Kitap ve
Stinnet’'ten sahidini getirmeden rivayet ettikleri hadis hakkinda ise biittin bu eksik-
likleri soyledik ve bunlara cevap verdik. Allah’mn Kitabr'nda ve tizerinde icma vaki
olan stinnette yer alan sahitlerini gésterdik. Ya da Kitab'in onayladig1 akil hiiccetini
delil olarak kullandik. Bu yol arzulanan en sahih yoldur.”®!

Calismamizi Muhammed b. Yahya'nin zeydi alimlerin buittint ile hadis ve stin-
nete olumsuz bir tavir takinmadiklarini, hadise karsi elestirel ve secmeci bir yak-
lasim icerisinde olduklarin gésteren oldukca dikkat ¢ekici su soézleriyle bitirmek
istiyoruz:

“Sana ait olmayan ve faydas1 dokunmayan bu gibi rivayetlerle kendini mesgul etme.
islerini Allah’in Kitabrna ve Rasuli’niin Stinnet’ine dayandir. Zira kalbine sifa vere-
cek, sadrini parlatacak seyler bu iki kaynaktadir.”?

“Boyle uydurma mevzu hadislere iltifat etme, ihtilafli sozlere iltifat etme, bunlar kal-
bi kor eden, Kitaba muhalif olan rivayetlerdir. Kitap bunlar yalanlar, batil olduguna
sahitlik eder. Eger sen sahih olmayan hadis tizerinde diistinmekle mesgul olursan
idrakin yok oldugu, kalbin, aklin hayret ettigi derin denizlere dusersin. Allah seni
muvaffak kilsin. Kiymetsiz seylerden uzak tutsun.”s?

57 age, c.1I, s. 564.

58 age, c. 11, s. 564.

59 Mecmu’, c. 11, s. 563, 564.

60 Kasim er-Ressinin eserlerindeki rivayetler, Yahya b. el-Huseyin'in rivayetleri “ed-Diireru’l-
Yahyaviyye” adiyla nesredilmistir. Muhammed b. Yahya'nin rivayetleri de kendi eserlerinde bulun-
maktadir.

61 age, c.1l, s. 564.

62 age, c. 1, s. 617.

63 Muhammed b. Yahya, Mecmu’, c. II, s. 607.
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SONUC

1.

10.

11.

12.

Bu calismada ashab-1 hadis hakkinda yapilan “Hasviyye” adlandirma-
s h. III. asir zeydi literattirtinde de yer aldigi gértlmustir. Dolayi-
siyla hadisciler icin yapilan bu niteleme Stinni diistince disinda sadece
Mutezile'ye has bir nitelendirme degildir.

Basta Kasim er-Ressi olmak tizere zeydi alimlere gére Hasviyye, dini anla-
ma ve yorumlamada hatali bir yéntemi benimseyenlerdir.

Zeydi alimler yaptiklarn rivayetlerden hareketle ashab-1 hadisin entellek-
tael diizeylerini elestirmislerdir.

Uctlincti asrin son yarisinda zeydi literattirti hadis hareketinin yaygin ve
etkin bir konumda oldugunu goéstermektedir. Yemen’de bulunan Muham-
med b. Yahya'ya 134 civarinda hadisin sihhat ve manas1 sorulmus o da
bu hadislerden 56 tanesinin sahih olmadigina hiitkmetmistir. Bu hadisler
ktittib-t1 tisa muelliflerinin rivayet ettigi hadislerdir.

Zeydilerin Hasviyye nitelemesi icerisine dolayli da olsa yaptiklar rivayet-
lerden dolay: kitititib-1 tis’a muiellifleri de girmektedir. Dolayisiyla bu nite-
lemenin sadece hadisc¢ilerin Hanbeli kanad: icin kullanildigini séylemek
dogru olmayacaktir. Blittin hadiscileri Hasviyye nitelemesine dahil etmek
dogru olmasa da “kuititib-u sitte” veya “sihah-1 sitte” denilen hadis litera-
tartnin Hasviyye olgusundan etkilendigi sdylenebilir.

Zeydi literatuirtinde ashab-1 hadis i¢in kullamilan bu nitelemeler, onlarim
sadece itikadi konulardaki diistincelerinden kaynaklanmamaktadir. He-
men hemen her konuda rivayet edilen hadis tenkit edilmis ve bunlar ri-
vayet edenler elestirilmistir. Elestirinin kaynagi ashab-1 hadisin hadisleri
anlama ve yorumlama problemidir.

Hadiscilerin geneli olmasa da rivayet ile mesgul olan ¢ok sayida Kkisi agir
itham altinda kalmis, avam, cahil kimseler olarak nitelendirilmistir.
Zeydi alimler hadis ve hadis ashabina karsi olan elestirilerinde her ne ka-
dar genellemeci bir dil kullanmigsalar da gercekte onlar saglam kriterlere
dayanmadan yapilan rivayetlere karsi olduklarin dile getirerek bu genel-
lemeci dili yumusatmay1 hedeflemislerdir.

Hicri III. asir hadisin altin ¢agidir. Ayni sekilde hicri III. asir hadisc¢iler
hakkinda bu nitelemelerin yapildig:1 bir ¢agdir. Bu durum, hadis tarihi
adina c¢oztilmesi gerekli olan bir celiskidir.

Zeydi alimlerin genelde delil anlayisi (dini metodoloji) 6zelde hadis kabul
kriterleri ve hadis ve ashab-1 hadis algis1 ashab-1 hadis hakkinda yaptik-
lar1 nitelemelerde etkili olmustur.

Zeydiyye'nin islam tarihinin erken dénemlerinde siyasal ve sosyal alanda
yasadiklar olaylar, gérdukleri baskilar onlarin hadis anlayisinda énemli
sonuglar dogurmustur.

Guinimtiz hadis tartismalarinin saghkl bir sekilde degerlendirilmesi ha-
discilerin tarihi konumlarinin dikkate alinmasi ile mtimkuin olabilecektir.
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OZET

Bu makalede hicri III. asirda yasamus ti¢ zeydi alimin ashab-1 hadis hakkindaki
nitelemeleri ele alinmistir. Amac hadiscilerle olan tartismalarin Mutezile ile sinirh
olmadigim ve bu tartismalarin sadece Allah'm sifatlar gibi birkag itikadi konula-
11 icermedigini gostermektir. Klasik donem zeydi alimler ashab-1 hadisi hasviyye,
avam, ilim ve temyiz kabiliyeti olmayan ve aym zamanda bidat, garip, tuhaf, fay-
dasiz seyler rivayet eden Kkisiler olarak nitelendirmislerdir. Zeydi alimler cogun-
lukla bu nitelemeleri kendilerine sorulan hadislere verdikleri cevaplar esnasimda
yapmuslardir. Sithhati sorulan séz konusu hadisler stinni hadis eserlerinde rivayet
edilen hadislerdir. Dolayisiyla bu hadisleri rivayet eden kiittib-ti tis’a muellifleri
s0z konusu nitelemelerin dolayh da olsa muhatabi olmuslardir. Bu nitelemelerin
ana nedeni olarak ashab-1 hadisin dini metinleri anlama ve anlamlandirma prob-
lemi oldugunu séyleyebiliriz. Kendi kulttirtimiizle ylizlesmemiz anlam tasiyan bu
calisma daha saglikh bir hadis anlayisinin yayginlasmasina katki saglayacaktir.

Anahtar kelimeler: Zeydiyye, Ashab-1 Hadis, Hagviyye, Hadis



