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ES’ARILIGIN SELCUKLU SiYASETININ SISTEMLESMESINDEKI ROLU
Cemalettin ERDEMCI

OZET

Nizamiye medreselerinin kurulmasi ve bu medreselerde, Sirazi, Cliveyni,
Gazzali gibi Es’ari kelamcilarin gorevlendirilmesinden sonra — medresele-
rin zengin klittiphanelere sahip olmasi ve mtiderrislerin dolgun bir maasa
sahip olmas1 dolayisiyla- Es’ari muderrisler farkh inanclar ve diistince
gruplarim inceleme firsati bulmus ve Kelam ilmine yoneltilen elestirileri
dikkate almislardir. Es’ariler bu inceleme sonunda bir taraftan Kelama
yoneltilen hakl elestirileri dikkate alarak kendi metotlarim gbzden gecirir-
ken, 6te yandan diger firkalara daha objektif bakmanin imkanlarmi aras-
tirmislardir. Bu durum Esg’ariligin zaaf noktalarindan uzaklasmasma fir-
sat verdigi gibi onun sistemlesmesine ve blinyesinden daha gticli alimler
cikarmasina da firsat olusturmustur.

Anahtar Kavramlar: Es’arilik, Medrese, Nizamiye Medresesi, Selcuklular,
Nizamulmuilk,

THE ROLE OF ASHARITE ON THE SYSTEMATIZATION
ON THE SELJUK’S POLITICS
ABSTRACT

After the establishment of Nizamiye Madrasahs and appointment of some
classic Asharite Kalam scholar such as Shrazi, Cuvayni, Gazali to these
madrasahs, those scholars began to study of different beliefs, traditions
and sects and apologetically studies of them via support of libraries which
contain a large collection of books and with high salary. By taking these
records into account, the scholars tried to change some Kalam methods
and find an opportunity to investigate these groups and thoughts in objec-
tive view. So, this situation improved Asharite Kalam and provided that
Asharite Kalam became systematized school and educated the more vigor-
ous scholars.

Keywords: Asharite, Madrasah, Nizamiye Madrasah, Seljuks, Nizam al-
Mulk.

Giris

Ebu’l- Hasan el-Eg’ari'nin (h.260-324) kurucusu oldugu Eg’arilik, imam
Es’arinin 6grencileri olan Ebu’l-Hasan el-Bahili, Ebu Abdillah b. Mticahid et-
Tai (370/980) ve bunlarin 6grencileri olan Bakillani (6.403/1013), ibn Furek

(6.406/1015) ve isferéyini (6. 471/1078]) sayesinde kisa stirede gelismis ve
Maturidilik ile birlikte Ehl-i Stinnet kelamini olusturmustur.!

Esarilik, Selcuklulara gelinceye kadar Islam inancina yénelik elestirilerde
bulunan Ehlu'ttba’ ve Dehriyytin gibi materyalistlerle, Stimeniyye, Berahime
gibi peygamberligi inkar eden gnostik yapilanmalarla, Mecusilik ve Manihe-
zim’ gibi dualist, Huristiyanlic gibi teslisi savunan, tevhide aykir tanr tasav-

* Dog. Dr., Yiiziincti Yil Uni. [lahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali. cemerdemci@yahoo.com
1 Yusuf Sevki Yavuz, “Eg’ariyye” DIA, Istanbul, 1995, c.XI, 448.
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vurlartyla miicadele ederek ve yine Islam diistincesi icerisinde yer alan Mu-
tezile, Sia, Kerramiyye, Miisebbihe-Mticessime, Ashabu’l-hadis gibi firkalarla
miicadele ederek kendine ait bir metot ve Islam inanci ortaya koymustur.

Selcuklular? Dandanakan zaferiyle (431/1040) tarih sahnesine ciktikla-
rinda Eg’arilik bu cografyada bilinen, yaygin ve olusumunu 6nemli 6lctide
tamamlamis, 6nemli alimler ve eserlere sahip bir firka olarak yer almaktayd.
Selcuklu Sultani Tugrul Bey, Veziri Amidtilmulk Kanduari®nin girisimleriyle
Eg’ari ve Safiilere kars: sert bir tutumun icine girdiyse de onun vefatindan
sonra yerine gecen Alparslan déneminde Veziri Nizamulmuilkiin ¢abalariyla
kurulan Nizamiye medreselerinde goérevlendirildiler. Onlardan sonra gelen
bir cok Selcuklu sultam1 da bu gelenegi devam ettirdi. Es’arl kelamcilarin
Nizamiye medreselerinde gorevlendirilmelerinin, Es’ariligin gelismesinde ve
sistemlesmesinde buytk bir etkisi olmustur. Bu etkiyi ortaya koymadan
once Selcuklular dénemindeki siyasi durumu ve hakim mezheplerin duru-
munu ortaya koymamiz uygun olacaktir.

SELCUKLULAR DONEMINDE MEZHEPLER

Selcuklular 1040 yilinda Dandanakan savasiyla Gazneli Mesud’'u yenerek
Buytuk Selcuklu devletini kurmuslardir. Tugrul Bey (1040-1063), Alp Ars-
lan (1063-1072), Meliksah (1072-1092), Berkyaruk (1094-1104), Muham-
med Tapar (1104-1118), Sencer (1119-1157) sirasiyla bu devleti yonetmis,
Meliksah'in 6liimiinden sonra da Selcuklu imparatorlugu dagilmis ve Kirman
Selcuklular (1040-1187), Irak Selcuklular1 (1119-1194), Suriye Selcuklular
(1070-1117) ve Anadolu Selcuklularn (1075-1308) gibi kollara ayrilmistir.*

Selcuklular iktidara geldiklerinde Bagdat'ta bulunan Abbasi halifesi Sii-
Btiveyhilerin boyundurugu altinda idi. Misirda Ismaili Fatimiler, Bahreyn
taraflarinda da Karmatiler hakimdi. Bu bélgelerde yasayan halkin énemli
bir kismu Sii idi, fakat baska mezheplerden insanlar da bulunuyordu Sii ikti-
darlar uzun suredir bu bélgelerde hakimiyetlerini stirdtriyorlardi. Bundan
dolay1 bu déneme Sia Yiizyui da denilmistir. Selcuklular Sii orijinli devletlerin
hakim oldugu bu arenada tarih sahnesine ciktiklarinda Sii olmayan firkalar
kendilerini Sia baskisindan kurtaracak bir hamiye ihtiya¢c duyuyorlardi. Ni-
tekim Ehl-i stiinnetin hamisi konumundaki Abbasi halifesi Kadirbiemrillah'imn

2 Secuklular ile ilgili genis bilgi icin bkz. Imaduddin Muhammed b. Muhammed b. Hamid
el_isfehani, Kitabu tarihu devleti’s-Selcuk, yy, 1900.; Huseyin b. Muhammed b Ali el-Caferi
er-Riigadi ibn Bibi, el-Evamiral- alaiiyye fi'l- umuri’l- alaiye-Selcukname, (cev. Miirsel Oztiirk)
Ankara, 1975; Muhammed Abdiilazim Yusuf Ebu Nasr, es-Selaaciketu tarthumu’s-siyasi ve’l-
askert, Herem, 2001.

3  Amidulmiilk el-Kuduri'nin hayati ve icraatlari i¢in bkz. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b.
Ebi Bekir b. Hallikan, Vefayatu’l-‘ayan ve enbau ebnai’z-zeman, (Thk. ihsan Abbas) Beyrut,
1968, c. V, 138 vd. ; Muhammed b. Ali b. Stileyman er-Ravendi, Rahatu’s-sudir ve ayetu’s-
surur, (cev. Ahmed Ates), Ankara, 1999, c. I, 115 vd.

4 Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirl-Islam Medeniyeti, istanbul, 1993, s.227 vd.
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daveti tizerine {1k Sel¢uklu sultam Tugrul Bey Bagdat tizerine sefer diizenle-
yerek hem Bagdat1, hem de halifeyi Sii-Btiveyhilerin elinden kurtarmis ve bu
durum halk tarafindan sevingle karsilanmisti®.

Selcuklulari hakim olduklar1 bélgelerde islam mezhepler tarihinde ken-
dilerinden bahsedilen firkalarin neredeyse hepsinin varhigin korudugu gortil-
mektedir. Basta Sia olmak tizere Mutezile, Haricilik Kerramiyye, Mtisebbihe-
Mticessime, Ashabu’l-hadis bu dénmede kendilerinden bahsedilen firkalar
olarak 6ne cikmaktadirlar®.

Sii bir mtiellif olan Kazvini, Kitabu'n-nakd adl eserinde sadece iran bolge-
sinde bulunan mezheplerin bir panoramasim vermektedir ki buna goére Irak-1
acem ve Taberistan bélgelerinde Siiler hakimdi. Ornegin Mazenderan, Kum,
Rey, Ave ve Kasan 6teden beri Siiligin merkezleri olagelmislerdir. Horasan,
Maveratunnehir ve Irak’in bir kism itikadi bakimdan Hanefi ve Mutezili idi-
ler. Azerbaycan ve Hemedan bélgeleri ile Isfehan, Save ve Kazvin bélgelerinde
yenler hakimdi. Luristan, Huzistan, Kerec, Gulpaygan, Burtcird, Nihavend
bolgelerinde antropomorfist bir anlayisa sahip olan Mtisebbihe ve Miicessime
mezhepleri hakimdi.”

Yukarndaki bilgilerin de gosterdigi gibi belli bolgelerde belli mezhepler et-
kin olmuslardir. Fakat bu o bélgelerde baska mezheplere bagh kimselerin
yasamadigl anlamina gelmemektedir. Sunu da ifade etmek gerekir ki bir cok
yerde birden fazla mezhep etkin olmus, bazen birbirlerine denk bir giice de
sahip olmuslardir. Ornegin Selcuklularin basa gectigi dénemde Bagdat'taki
Stnni ntfus ile Sii ntifusun birbirlerine yakin bir giice sahip olduklan akta-
rilmaktadir®.

Mezhepler Arasindaki iliskiler

Oteden beri Islam mezhepleri arasinda var olan ¢atismalarin Selcuklula-
rin hakim olduklar1 dénemde de devam ettikleri goértilmektedir. Selcuklular
hakim olduklarinda basta Sii ve Stinni mezhepler arasinda catismaya varan
hosnutsuzluklarin oldugu kaynaklarda aktarilmaktadir. Sii-stinni catisma-
smin yamn sira Stinni mezhepler arasinda da tartismalar ve ¢catismalar orta-
ya cikmistir. Muisebbihe ile Mutezililer arasinda; Es’ari ve Hanefi alimlerle
Kerramiler arasimnda, Hanbeliler ile Hanbeli olmayanlar arasimnda yogun tar-
tismalarin oldugu hatta birbirlerinin mahallelerine baskinlar gerekcelestir-
dikleri tarihi kaynaklar tarafindan kaydedilmistir.

5 Ebul-Hasan Ali b. Kerem Muhammed b.Abdiilkerim Ibnu’l-Esir, el-Kamil SfU't-tarih, (thk. Mu-
hammed Yusuf Dakkak), Beyrut, 1987, c.VIII, 315 vd.

6  Hakim mezhepler ve bir birbirleriyle iliskileri icin bkz. Muhammed Serafuddin Yaltkaya, “Sel-
cuklular Déneminde Mezhepeler” Hikmet Yurdu -imam Matiiridi ve Matiiridilik Ozel Sayis-
(sad Ali Duman), Yil: 2, S.4 2009, ss. 179 - 194.

7  Alessandru Bussani, “Selcuklu Déneminde Din”, CUIFD (Cev. Ali Ertugrul), XI-2, Sivas 2007,
441 vd.

8  Turan, age, 139.
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Selcuklu Sultam Tugrul Bey doneminde Sii, Safii ve Es’arilere hutbelerde
lanet okuma biciminde mezhepler arasi surtiismeleri tesvik eden bir uygu-
lama yapildiysa da daha sonra mezhepler arasi iliskileri diizeltmeye yone-
lik cabalarmn oldugu da goriilmektedir. Ileride daha genis olarak anlatilacagi
luizere Nizamiye medreselerinde yalnizca Es’ari ve Safii olanlar gorevlendirdiy-
se de diger mezheplerin kendilerini ifade etmelerine ve kendi mezheplerinin
ogretildigi medreselerin acilmasina musaade edilmistir. Selcuklu sultanlar:
Hanefi olduklar i¢in her zaman bu mezhebin hamiligini yapmis ve onlar icin
medreseler agmislardir.®

ES’ARILIGIN SISTEMLESME SURECH

Abbasi halifeleri Me'mtin, Mu'tasim ve Vasik donemlerinde Mutezile eko-
ltintin de roltiniin oldugu ve Islam diisiince tarihinde biiytik bir kirilma animni
temsil eden Mihne'© olaymin h. 232 yilinda Mititevekkil tarafindan sona er-
dirilmesinden sonra Mutezile gibi 6zgurliik¢ti ve insan onuruna deger veren
bir diistince ekolul etkinligini kaybetmis, kendi sistemini tam olarak oturtma-
dan ve Islam disiincesine beklenen katkisim saglayamadan baska firkalarin
icinde eriyerek adeta tarih sahnesinden cekilmisti.!! Ehlu’'r-Rey ile birlikte
Ehl-i Stinnet semsiye kavrami altinda yer alan Ashabu’l-Hadis 6zellikle de
Ahmed b. Hanbel'in taraftarlar1 hakim iktidarin gtictinti arkalarina alarak
Ehl-i stinneti temsil eden firka olarak ortaya cikmis ve diger firkalara karsi
sert bir tutumun icine girmisti. Hanbeliler, imamlarimin ortaya koydugu me-
tot geregi farkh din ve inanclara sahip kesimlerin islam’a yonelttikleri soru
ve elestirilere rivayetlere bagh kalarak cevap verdiklerinden muhataplar ta-
rafindan yeterince ikna edici bulunmuyorlardi. Boyle bir ortamda daha énce
Ehl-i Stinnet semsiyesi altinda yer alan fakat mihne sonrasinda rolleri sontik
kalan rey taraftar alimler 6én plana c¢ikarak Ehl-i Stinnet’in gortslerini akli
olarak temellendirmeye ve disaridan gelen soru ve elestirilere cevap vermeye
basladilar. Tamam Safii olan bu alimlerin 6nde gelenleri ‘Abdullah b. Sa‘id
b. Kullab (6.240/854), Ebu ‘Ali el-Huiseyin b. ‘Ali b. el-Kerabisi (248/862),
‘Abdul‘aziz b. Yahya el-Mekki el-Kinani (6.240/855’ten) Ebu ‘Abdillah Haris
b. Esed el-Muhasibi (6. 243/857) ve Huseyn b. Fadl el-Beceli gibi alimlerdi'2.
Esasen bu alimler Me'mun déneminde sarayda gerceklestirilen meclislerde

9  Bkz. Ahmet Ak, Selcuklular Déneminde Maturidilik, Ankara, 2009.

10 Mihne; sinamak, denemek, bir seyin hakikatini arastirmak, inceliklerini diistinmek, imtihan
etmek, sorusturmak, aritmak, sikistirmak, boyun egdirmek, kamg¢iya basvurarak doévmek,
eziyet etmek gibi sézltik anlamlarina gelir ve daha cok belli bir inan¢ veya inan¢ sisteminin
kabultinti saglamak icin dini sorgulamay ifade eder. Mihne hadisesi olarak kaydedilen olay
ise, Abbasi Halifesi Me’'mun’un hilafetinin son dénemlerinde Bizans’a sefere ciktig1 (218/833)
bir zaman diliminde Bagdat'taki vekili Ishak b. ibrahim’e génderdigi mektuplarla fiili olarak
baslayan, Mu'tasim ve Vasik donemlerinde devam eden, Muitevekkil'in 232 /846 yilinda halife
olmasiyla da tedrici olarak son bulan stirecin adidir.

11 Mihne stireci ve sonrasinda Mutezilenin ice kapanmas ile ilgili bilgi icin Bkz. Muharrem
Akoglu, Mihne Stirecinde Mutezile, istanbul, 2006.

12 Mehmet Kalayci, “Esariligin Tarihsel Arka Plam: Kiillabilik” Ankara Universitesi llahiyat Fa-
ktiltesi Dergisi, 51:2(2010), s.422.
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Mutezililerle mticadele ve miinazaralarda bulunmuslardi. Mihne strecinde
Abbasi yonetiminden uzak durmaya c¢alisan bu alimler, Mihne sonrasmda
tekrar sahneye cikarak Ehl-i stinnetin gortislerini akli deliller kullanarak te-
mellendirme gayreti icerisinde olmuslardir.

Kullabiyye, Sifatiyye, Lafziyye gibi sifatlarla da amilan bu grubun en énem-
li tic sahsiyeti olan Ibn Kiillab, Kalanisi ve Haris el-Muhasibi bu rollerinden
dolay1 Ehl-i stinnet kelaminin 6nculeri olarak gortlmuslerdir.!®

Es’arinin, 40 yilim1 Mutezile icerisinde gecirdikten sonra kaynaklarda ihve-
tu selase (tic kardes meselesi) olarak gecen ve Allah’a zorunlulugun olup olma-
dig1 (el-vucub ‘alellah) sorunu karsisinda Mutezili yorumu ikna edici bulmaya-
rak Mutezileden ayrildigi kaydedilmektedir.'* Eg’arinin Mutezileden ayrildik-
tan sonra nasil bir yol ¢izdigi, kimlerle birlikte hareket ettigi cok net degildir.
Fakat onun Ibn Kiillab, Muhasibi, Kalanisi gibi Kiillabiyye/sifatiyye icerisinde
yer alan alimler icin, “arakadaslarnmiz (ashabuna)” ifadesini kullanmasi, Mu-
tezileden ayrildiktan sonra bu grupla birlikte hareket etmis olma ihtimalini
dogurmaktadir. Esasen Es’ari’nin el- Ibane an usul’i-diyane adh eserinde sergi-
ledigi tutum ile daha sonra “istthsanu’l-havd fi ilmi’l-kkelam” ve “Luma’u’l-edille
ala ehli’z-zeygi ve’l bidai” adl eserlerinde ortaya koydugu yaklasim tarzlan
birbirinden farkhdir. Son iki eserinde tam bir kelamci olarak gorilen Es’ari,
el-ibane’de bir Ashabu’l-Hadis alimi gibi davranmistir. Kaynaklar Es’ari’nin el-
Ibane adh eserini yazdig1 désnemin Mutezile’den ayrildigi ve “Ahmed b. Hanbel'in
mezhebindenim” dedigi doneme denk geldigini kaydetmektedir’® ki o, bu do-
nemde Ashabu’l-Hadis ile paralel distindtigtinti ifade etmek icin bu kitabi yaz-
mis ve o donem Ahmed b. Hanbel'in 6grencilerinden olup Hanbeliler'in imam
konumunda bulunan Hasan b.Ali el-Berbehari'ye bu kitab1 sunmustur. Fakat
ondan bekledigi ilgiyi géremedigi kaydedilmektedir'. Muhtemelen bu olaydan
sonra Esg’ari’nin kendisine sorulan sorulara akli cevaplar vermesi ve Kelam
metodunu kullanmasi, bidat¢l olmakla itham edilmesine neden olmus ve o da
bu ithamlara Istihsanu’l-havd fi ilmi’'l-kelam adli eseriyle cevap vermistir. Onun
Istaihsanu’l-havd adh risalesinin basinda zikrettigi “cehaleti kendine sermaye
edinip, arastirma ve incelemenin kendilerine agir geldigi kimseler ..” ifadesin-
den de bu durum rahatlikla anlasilabilmektedir.

Eg’arl yetistirdigi 6grenciler ve yazdig1 eserlerle Kelam ilminin yeniden
sahnede yerini almasinda etkin rol oynamis ve adeta Mutezilenin bosalttig:
yeri doldurmaya calismistir. Ne var ki Es’ari’nin tizerinde hem Hanbelilerin
hem de yeni icine girdigi Kuillabiye firkalarimin etkilerini gormek mumkuin-
dur. O bir taraftan Mutezileden tevartis ettigi kelam ilmine sahip cikarken

13 Nadim Macit, Ehl-i Stinnet Ekoliiniin Onciileri, Erzurum, 1996.

14 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir b. Hallikan, Vefayatu'l-‘ayan ve enbau
ebnai’z-zeman, (Thk. hsan Abbas) Beyrut, 1968, c. III, 284; irfan Abdtilhamid, “Es’ari, Ebu’l-
Hasan” DIA, istanbul, 1995, c.XI, 444.

15 Mehmet Keskin, Es’ariligin Teseklkiil Siireci, Ankara Sosyal Bilimler Enstitiisti (Basilmamis
Doktora Tezi), Ankara, 2005, 22 vd.

16 Abdtilhamid, agm, DIA ¢.XI; 444.
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ote yandan Ashabu’l-hadis’in nass1 6én plana cikaran anlayislarimin baskisi
altinda kendini hissetmis olmalidir. Isitihsan risalesinde akil ve naklin et-
kinlik alanlarini birbirinden ayirmasma ragmen'’ el-lbane’de politik bir dil
kullanarak Ashabu’l-Hadisin gértistinii benimsedigini vehmettiren bir anla-
y1s ortaya koymustur ki bize gore bu eserinde de Es’ari kendi gortislerinden
vazgecmis degildir. Fakat o bu eserinde kelami gortislerini acik bir sekilde
ortaya koymak yerine muglak ve politik bir dil kullanarak goéruislerini ortaya
koymustur. Es’arinin haberi sifatlar tevilden kacinmasa ve fiili sifatlar konu-
sunda Ashabu’l-hadisin gértistine meyletmesini bu baskinin bir yansimasi
olarak gormek mumkundir.'®

Es’ari mezhebi yukarida da ifade ettigimiz gibi Es’ari'nin yazdig1 eserler
ve yetistirdigi 6grenciler sayesinde gelisip yayllmistir. Es’ar’inin yetistirdi-
gi ogrenciler cok olmakla birlikte bunlardan Ebu’l-Hasan el-Bahili'® ve ibn
Mticahid et-Tatnin katkilar1 hepsinden daha ¢cok olmustur. Bu iki alimin ca-
balar1 ve onlarin yetistirdikleri, ibn Farek, Ebu Ishak el-isferayini, Ebu Bekir
el-Bakillani, bu mezhebin gelisip yayilmasinda katkilar olan alimler olarak
on plana ¢cikmaktadirlar.

Sunu ifade etmek gerekir ki Es’ari Mutezile’den ayrilan bir alim olmasi
itibariyla toplumda mesruiyet elde etme ugrasisi icinde olmustur. Mtitevekkil
ile baslayan stirecte Mutezile ve onlarin sahsinda Kelam ilmi yerildigi, kotti-
lendigi ve yasaklandig1 ayrica Ashabu’l-hadis 6n plana ¢ikarildig: icin Mutezili
gelenekten gelen -Mutezileden ayrilmis olsa bile- bir kelameci olarak Es’ari'nin
rahat bir sekilde gortislerini ifade etmesi mtiimkiin degildi?°. Bundan dolay1
Eg’ar’'nin Ashabu’l-hadis nezdinde mesruiyet aramasi dogal karsilanmahdir.
Toplumsal mesruiyet arama cabasi Nizamiye medreseleri kuruluncaya kadar
devam etmis bir strectir. Bunu Es’arT’yi takip eden Es’ari kelamcilarda da
gormek mumkundur.

Eg’ari sonrasi déonemde Es’ari ekol icerisinde ti¢c ayr yoénelisin oldugu go-
rulmektedir. 1. Kelameci Es’ariler 2. Muhaddis Es’ariler (el- Es’ariyetu’l- ese-
riyye) 3. Mutasavvif Eg’arisler. Kelamci Es’arileri, Ibn Furek, Bakillani, Abdul-
kahir el- Bagdadi, Ctiveyni gibi alimler temsil ederken, Muhaddis Es’arileri;
Ebu Ishak el-isferayini, Ebu Bekr Hiiseyn el-Beyhaki, ibn Asakir, ibn Hatip
el-Bagdadi gibi alimler; Mutasavvif Eg’arileri ise; Kuseyri, Gazzali vb alimler
temsil etmislerdir.

Muhadis Es’ariler her ne kadar bazi kelam konularini ele almis olsalar da
akl asil nakli fer’ kabul eden Kelam yéntemi yerine Ashabu’l- hadisin yon-

17 Ebul-Hasan Ali b. ismail el-Es’ari, Risaletiin fi istihsani’l-havdi fi ilmi’l-kelam, (The Teheology
of Ash’ari icinde) (Nesr. Richard Yusuf McCarty), Haydarabad, 1344, 95

18 Es’arinin, distuncelerinin sekillenmesinde etkisi olan firkalar icin Bkz. Mehmet Keskin,
Es’ariligin Teselkliil Siireci, Ankara Sosyal Bilimler Enstittisti (Basilmamis Doktora Tezi), An-
kara, 2005, 38 vd.

19 Ibn Hallikan, Vefayat, c. IV, 86.

20 Zuhdi Carullah, el-Mutezile, Kahire, 1974, 180 vd.
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temini tercih ettiklerinden yani nakli aklin éntine gecirdiklerinden bunlarn
kelamci olarak degerlendirmek ¢ok saglikhi gériinmemektedir. Buna karsin
Mutasavvif Eg’ariler de ilhami bir bilgi kaynag1 olarak ele aldiklarindan ve
tasavvufi dustince ve yaklasimlari kelami yonlerine baskin geldiginden bun-
larm ortaya koyduklar: eserleri birer kelam eseri olarak gérmek saghikli bir
degerlendirme olmayacaktir. Oyleyse burada Es’ari kelamini kendilerinden
o6grenecegimiz ve degerlendirmeye alacagimiz kisiler ne Muhaddis kelamcilar
ne de Mutasavvif kelamcilar olacaktir. Biz de bu kelamcilar ve ¢abalarini or-
taya koyarak stirecin nasil gelistigini ortaya koymamiz uygun olacaktir.

Ebu Bekir b. Muhammed b. Hasan b. Farek?!' Es’arinin iki 6grencisi olan
Ebu’l- Hasan el Bahili ve ibn Miicahid’'ten dersler alarak Es’ari 6gretiyi 6g-
renmis bir alimdir. Bakillani ile de ders arkadashig1 yapmis olan ibn Farek,
Mucerredu makalati’'l-Es’art adli eseriyle hem imam Es’arinin goéruslerinin
dogru bir bicimde aktarilmasinda hem de Es’ariligin 6zellikle Kerramilerin
yogun olarak yasadig1 Gazne ve cevresinde bu mezhebin yayilmasimda énem-
li roller oynamustir. Ibn Farek, ilham bir bilgi kaynagi olarak kabul etmeyen
ve haberi sifatlarin yorumlanmasi gerektigini soyleyen tavr ile kelam meto-
duna bagh kalmis bir alimdir??.

Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Bakillani,?® Eg’arinin
dgrencileri olan Ebu’l-Hasan el-Bahili ve Ibn Miicahid et-Tai'den ders alma-
sinin yam sira ibn Farek ile de ders arkadashg yapmistir. Bakillani; hadis,
fikih, usul-i fikih, tefsir, belagat, dinler tarihi vb disiplinlerin yani sira kelam
okumus ve onun kelamci yonui diger yonlerine baskin gelmistir. Btiveyhiler
déneminde yasamis ve Adududdevle’nin c¢agrisi lizerine Siraz’a giderek orada
gerceklestirilen miinazaralarda Sii, Mutezill, Safii alimlerle tartismalara kati-
larak Es’ari ekoltin gortislerini bu meclislerde savunmustur.2*

Bakillani, bir taraftan Dehriyyun, ehlu’t-tiba’, felasife, Huistiyanlar ve Ya-
hudilere reddiyeler yazarken 6te yandan Mutezile, Sia, Batinilere yonelik red-
diyeler de yazmistir. O bu cabasiyla ontolojiden epistemolojiye, fizikten me-
tafizige kelam ilminin hemen hemen butin konularinda gortsler serdetmis,
yazdigl eserlerle Es’ari ekoltin gortislerini bir doktrin haline getirmistir.

Burada dikkat ceken husus, Bakillaninin islam inancina disaridan
yoneltilen elestirileri savmay1 hedefleyen kelam ilminin amacma bagh ka-
larak Allah'mn varligimi inkar eden materyalistlerle, Ntbtivveti inkar eden
Berahime'’yle, Hz. Muhammed’in peygamberligini inkar eden Hiristiyan ve

21 Hayatiyla ilgili bilgiler icin Bkz. ibn Halkan, Vefayat, c. IV, 272; Yusuf Sevki Yavuz, “ibn
Farek” DIA, Istanbul, 1999, ¢.XV, 495 vd.

22 Yavuz, “agm”, DIA, c. XV, 496.

23 Ibn Hallikan, Vefayat, c. IV, s. 269; Serafeddin Gélctik, “Bakillani”, Tiirkiye Diyanet Vakft
Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul, Ttrkiye Diyanet Vakfi, 1991, c. IV, s. 533 vd.

24 Bakillani, Adududdevlenin ¢agrisim kabul ederken hocasi el- Bahili bu daveti kabul etmemisti.
Bunun tizerine Bakillani; bizden éncekiler Me'mun’un davetine icabet edip orada mtinazarala-
ra katilsalard: belki de mihne hadisesi olmazdi. Buglin biz bu miinazaralara katihp gértisleri-
mizi ortaya koymazsak benzer bir mihne’nin yasanmasindan emin olamayiz, demistir.
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Yahudilerle kelam yontemini kullanarak polemikler yurttmus olmasidir.
Bakillani 6zellikle et-Temhid adli eserinde kelam ilminin hem dakiku’l-kelam
hem de celilu'l-kelam’a iliskin goértislerini acik bir bicimde ortaya koymus-
tur. Bakillani akil ve naklin etkinlik alanlarina vurgu yapmis; akl asil nakli
fer’ olarak kabul etmistir. Fakat o da imam Es’ari gibi haberi sifatlar tevil
etmekten kacinmis ve Es’ari'nin el-Ibane’de yaptigi gibi, el-Insafadh eserinde
nakli delillere cokca yer vererek adeta Ashabu’l- hadisin goénlint almaya
calismistir?®.

Mutekaddimin déonemi Es’ari kelamini1 devam ettirenler arasinda tizerinde
durulmasi gereken alimlerden biri Abdulkahir el-Bagdadi’'dir. Nisabur’da iken
ibn Farek'ten; Isferayin’de ise Ebu Ishak el-Isferayin’den kelam dersleri alan
Bagdadi bir ¢ok ilim dalinda yetkin bir alim olarak bilinmektedir®¢. Ozellikle
matematik ilmindeki basaris1 Fahrettin Razi tarafindan da takdir edilmistir.
Kelam imindeki yetkinligini el-Fark beyne’l- firak ve Kitabu ustlud’d-din adli
eserleriyle ortaya koymustur. Bagdadi el-fark beyne’l-firak adli eserinde kar-
sit goruste olan firkalara karsi son derece sert ve mutaassip bir tavir icinde-
dir. Razi onun Ehl-i stinnetten olmayanlarin gértislerini aktarirken Eg’arinin
Makalatu Islamiyyin kitabinin girisinde dile getirdigi endiseyi hakli ¢cikaracak
bir tavir icinde oldugunu belirtir. Muhaliflerin gortislerini dogru bir sekilde
aktarmadigimi ondan yararlanan Sehristani'nin de aym hataya dustiginu
kaydeden Razi, Bagdadi'ye biiylik saygis1 oldugunu belirtmekten de geri dur-
mamustir. Kuskusuz Bagdadinin bu kitabinda firkalara yonelik olarak aktar-
dig1 gorusler faydadan vareste degildir. Fakat Bagdadi, asil kelam yetkinligini
Kitabu usulu’d-din adl eserinde ortaya koymustur. Son derece sistematik
olan bu eserde Bagdadi kelam ilminin hem dakik hem de celil kismina iliskin
cok degerli bilgiler vermistir. Ozellikle akil ve naklin etkinlik alanlar1 ve akhn
asil, naklin fer’ oldugu konusundaki ayirimi cok aciktir.

Bagdadi, her ne kadar Ashabu’l-hadise 6évgtler dizse de akli naklin éntine
geciren tavr1 ve haberi sifatlar tevil etmesiyle onlardan net bir sekilde ayril-
digim ve kelam metodunu én plana cikardigim géstermektedir. ibn Furek’in
ogrencisi olmasi haberi sifatlarn tevil etmesinde etkin olmus olmaldir. Esa-
sen sunu da ifade etmekte yarar vardir. Kerramiyye, Muisebihe gibi antro-
pomorfist anlayisa sahip firkalarin oldugu bélgelerde yasayan Es’ari alimler
tesbihci anlayisi ortadan kaldirmak icin haberi sifatlan tevil etmislerdir. Mu-
tezililerin bulundugu bélgelerde ise o isi Mutezili kelamcilar yaptiklan icin
bunu birinci derecede 6nemli bir konu olarak géormemislerdir.

25 Bkz. Ebu Bekir b.Tayyib el-Bakillani, el-insaf fi ma yecibu i'tikaduhu vela yecuzu'l-cehlu bihi
(thk. Muhammed Zahid el- Kevseri),Kahire, 2000. )

26 Ibn Hallikan, Vefayat, c.Ill, 203; Ethem Ruhi Figlah,”Abdtilkahir el-Bagdadi” DIA, c.I, 245
vd.
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Selcuklu hakimiyeti 6ncesinde Es’arl ekol icerisinde etkin olmus ve
Eg’ariligin sistemlesmesinde rol almis alimleri kisaca tamitmis olduk. On-
larin Eg’ariligi sistemlestirirken basta Imam Es’ari olmak tizere her birinin
ayn1 zamanda mesruiyet arayisi icinde olduklarimi, Ashabu’l-hadisin Mute-
zile kelamcilarina yoénelttigi, nassin degerini bilmeme veya diistirme t6hmeti
ile kars1 karsiya kalmamak icin onlar1 memnun eden argtimanlar da kullan-
diklar1 ve Mutezile ile Ashabu’l-hadis arasinda temel ayrilik noktalar1 olan
ilahi sifatlarin tevili konularinda 6zellikle Ashabu’l-hadisi karsisina almak-
tan c¢ekinen bir tavir sergiledikleri gortilmektedir. Nizamuilmiilk tarafindan
yaptirilan Nizamiye medreselerinde Es’ari alimlerin gérevlendirilmesi onlarda
bir 6z giiven duygusunun gelismesine vesile olmus ve Ashabu’l- hadisin téh-
metlerinden cekinmeyen bir tavir icine girmislerdir. Bunun en tipik 6rnegi
Cuiveynidir, Ctaveyni hem akil ve naklin etkinlik alanlarini net bir bicimde
birbirinden ayirarak énceligi akla vermis, hem de haberi sifatlan tevil ederek
Ashabu’l- hadisten ayr bir yerde durdugunu ihsas ettirmistir. ibn Teymiye
bundan dolay1 olsa gerek Ctiveyni'yi Mutezililerin 6grencisi olarak gortir. Ona
gore her ne kadar Ctiveyni dogrudan dogruya Mutezililerden ders gérmediyse
de onlarn kitaplarimi okuyarak yetismis ve onlardan etkilenmistir.

NiZAMiYE MEDRESELERININ KURULMASI VE ES'ARILERIN iSTIHDAMI

Buytk Selcuklu sultam Alparslan’in veziri Nizamtilmulk tarafindan ku-
rulan medreseler kurucusunun ismine nisbetle Nizamiye medreseleri olarak
isimlendirilmislerdir. Bu medreselerin sayis1 konusunda bir ittifaktan bah-
setmek mimkiin gorinmemektedir. Nizamtilmtilk tarafindan yaptirilan med-
reselerin sayis1 kimi kaynaklarda 13, kimilerinde ise 16 olarak gecmektedir.?”
Kuskusuz Nizamulmiilk’ten baska medrese insa eden, sultan, vezir ve emir-
ler de olmustur. Nizamiye medresesi olarak anilan 30’dan fazla medresenin
oldugu kaydedilmektedir.?® Nizamiye medreselerinin daha 6nce yapilan med-
reselerden farki, devlet eliyle ve devlet himayesinde yapilan medreseler olma-
landir. Kuskusuz Nizamiye medreselerinden énce de medreseler yapilmistir,
fakat bunlar devlet eliyle degil, 6zel sahislar tarafindan yaptirilan medreseler
idi. Bu medreselerin diger bir 6zelligi de Es’ari- Safii muderris ve gorevlilerin
istihdam edilmis olmasidir.?® Burada sunu da ifade etmek gerekir ki her ne
kadar bu medreselerde gorevlendirilenler amelde Safii, usulde Es’ari olsalar
da diger mezheplere kars1 bir baskinin yapildigini séylemek zor gértinmekte-
dir. Nitekim Bagdat'ta Safii ve Hanbeliler arasinda ortaya ¢ikan bir kavgadan
sonra Nizamiilmiilk Bagdat Nizamiye medresesi Muidi, Ebu Ishak el-Siraziye
gonderdigi mektupta mezhepler arasinda bir ayirm gozetmediklerini ve hi¢cbir

27 Abdurrahman Acar, “Sel¢uklu Medreseleri ve Islam Kiiltiir ve Medeniyetine kazandirdiklar”
Uluslararast Tiirk Ditnyasuun Islamiyete Katlalart Sempozyumu, Isparta, 2007, 351 vd.

28 Acar, “agm”, 352.

29 Abdtlkerim Ozaydin, “Nizamiye Medreseleri”, DIA,
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mezhebi digerine tercih etmediklerini bildirmistir.>* Bu medreselerin énemli
ozelliklerinden biri de kendilerine tahsis edilen vakfiyelerle iase, ibate ve ta-
mir islerinin yapiliyor olmasidir®'.

Bu medreseler, Sii Fatimilerin Stinni Abbasileri ve Selcuklular yipratmak
amaciyla siyasi-askeri faaliyetlerin yam sira ilmi acidan da yogun bir gayre-
tin icinde oldugu bir dénemde kurulmuslardir®?. Kurulus amacina yonelik
bir cok sebep kaynaklarda yer almaktadir. Siralanan sebepler arasinda Fati-
milerin batini propagandalarina cevap verecek alimlerin yetistirilmesi yer al-
maktadir. Ayrica devlet gérevinde istihdam edilecek personelin yetistirilmesi
gibi daha baska gerekceler de kaydedilmistir.>?

Sultan Alparslan Hanefi olmasina ragmen Nizamiye medreselerinde go-
rev alacak butun gorevlilerin Es’ari- Safii olmasinin gerekcesi ne olabilir?
Bunun kesin cevabini vermek mtimkuin degildir. Geogrge Makdisi gibi aras-
tirmacilar bunda yadsimacak bir durumun olmadigini, Sel¢uklu Devletinde
bir is béltimune gidildigi ve Egitim isinin Vezir Nizamulmiilke birakildigini,
Es’ari ve Safii olan Nizamulmulk'tin de kendi mezhebinden insanlar is-
tihdam ettigini séylemektedir ki bize gore Nizamulmulk'tin bu iki mezhe-
bi tercih etmesinde psikolojik sebepler rol oynadig: gib, dini- siyasi baska
sebepler de rol oynamis olmalidir.?* Ozellikle Es’ariligin tercih edilmesinde
bazi faydalarin goz 6ntnde bulunduruldugu muhakkaktir. Eg’arilik, Mute-
zilenin elinde gelisen Kelam metodunu inanc ile ilgili konularin temellen-
dirilmesinde kullandig1 gibi Dehriyytn, Berahime, Maneviye, Hiristiyanlik
gibi disaridan Islam inancina yéneltilen elestirileri de kelam metoduyla ce-
vaplandirmislardi. Buna ragmen onlar toplum nezdinde de sayginhklarim
korumus bir topluluk idi. Ashabu’l- hadis gibi nassa 6ncelik vermemeleri-
ne ragmen kullandiklarn dikkatli ve politik dille Mutezilenin maruz kaldig:
elestiri ve téhmetlerden kismen korunabilmislerdi. Dolayisiyla Sii batini-
lerin yogun bir faaliyet icerisinde bulundugu bir dénemde nassa baglilhg:
esas alan Ashabu’l- Hadisi én plana cikarmak dogru bir tercih olmazdi. Ote
yandan Mutezile mihneden sonra Ashabu’l-hadisin yogun propagandalar:
sonrasimda bircok elestiriye tabi tutulduklarn ve halk nezdinde itibar kay-
bettikleri i¢in onlarin da istihdam pek makul degildi. Bundan dolay1 hem
kelam metodunu kullanabilen hem de toplumdan dislanmayan bir ekoliin
gorevlendirilmesi politik hedeflerin gerceklestirilmesi acisindan 6nem ar-
zetmekteydi.

30 Merizen Said ‘Asiri, El-hayatu’l-ilmiyye fi'l-Irdle fi'l-‘asri’l-Selctkt, yy, 1985, 525 vd.

31 Merizen, age, 246 vd.

32 Batinilerin o dénemki faaliyetleri i¢cin bkz. Ahmet Ocak, “ Bir Terdr Orgiitii Olarak Batinilik”
Dini Arastumalar Dergisi, Samsun, c.VII, S:20, ss. 163-178

33 Omer Menekse, “Selcuklu Egitim Miiesseseleri Nizamiye Medreseleri” Diyanet ilmi Dergi, An-
kara, 2003,c. 39, s. 3, 117.

34 Mustafa Cevvad, Nizamiye medereselerinin kurulusu ve E’s’ari- Safiilerin isttihdamimin gerek-
cesi olarak Batinilere karsi koymanin gosterilemeyecegini; Nizamutilmuilk'tin Es’ari ve Safiilige
son derece bagh birisi olmasinin bunda etkin oldugunu bildirmektedir. Bize gore tercih sebe-
bini bununla smirlandirmak c¢ok gercekei gorinmemektedir.
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Yaptinlan ilk medrese Nisabur medresesi idi. Fakat en bliytik ve meshur
olam1 Bagdat Nizamiye medresesidir. Bagdat Nizamiye medresesi h.457 yilin-
da yapilmistir.®> Kaynaklarda Nizamiye medreseleri ve bulunduklan yerler su
sekilde gecmektedir: Nisabur, Bagdat, Busenc, Herat, Merv, Belh, Ceziretu ibn
Omer, Amul, Hargerd, Huzistan, Zahir, Zebed, Rey, Basra, Musul, Isfehan vh.36

NiZAMiYE MEDRESELERININ ES’ARILIGE KATKISI

Es’ri kelamcilar Nizamiye medreselerinde isitthdam edilip dolgun bir ma-
asla gorevlendirilmislerdir. Nizamiye medreselerinin blinyesinde kurulan bii-
yuk ktittiphaneler sayesinde kolaylikla kitaplara ulasma firsatini yakaladik-
lan gibi kitaplara ytiklti miktarda para harcamaktan da kurtulmuslardir. Bu
durum Eg’arileri, gecimlerini temin etme gibi bir dertten kurtardig: gibi, med-
resede 6gretimle ugrasirken baska diistince, mezhep ve inanclar inceleme
ve arastirma firsat1 da vermistir. Nitekim Imam Gazali de Nizamiye medrese-
lerinde dersler okuturken felsefecilerin gortislerini arastirmis ve Mekasidu'l-
felasife ve Tehafiitit'l-felasife adli eserlerini burada yazmistir. Selcuklular do-
neminde cok etkin olan gruplardan biri olan Batinilerin gértistinii de burada
incelemis ve onlarm goéruslerini ortaya koyan ve onlar elestiren son derece
sistematik Fedaihu’l- Batiniyye adli eserini burada yazmistir.

Eg’ari alimlerin Nizamiye medreselerinde istihdam edilmelerinin devlet
acisindan siyasi, stratejik bir cok yararmin yam sira, Es’ari ekolti acisindan
da bir ¢ok katkis1 olmustur. Bunlar1 incelememiz uygun olacaktir.

1. Es’ari Dogmanin Restorasyonu

a. Kelam Metodunun Gozden Gecirilmesi ve Zaaf Noktalarinin Farkina
Varilmasi

Bilindigi gibi kelamcilar kelam ilminin temel problemlerini ¢ézmede akla
dayanmislardir ve yine kelam ilminin temel problemlerini ¢6zmede bazi1 me-
todlar kullanmislardir. Kelamcilarin kullandiklari en énemli metotlardan biri
el-istidlal bi’s-sahid ale’l-Gaib yontemidir. ifadede yer alan sahid, sézliik an-
lamu itibariyle, hazu bulunan, miisahede edilen’,’” gaib ise, géz éniinde bu-
lunmayan anlamina gelir. Terim anlam itibariyle sahid, kalpte hazur bulunan
ve zarurl bilgi ile bilinen, gaib ise, diisiiniis ve teemmill ile bilgisine ulasuan
demektir.®® Bu yontem, icerdigi terimlerin anlamlarina dayanmlarak su sekil-
de tammmlanmistir: Bilgisine sahip oldugumuz miisahede alemine dayanaral,
haklkinda bilgi sahibi olmadiguniz gayb alemi hakkwinda bilgi elde etmemizi
saglayan yéntemdir.

35 Ebul-Ferec Abdurrahman b.Ali b. Muhammed ibn el-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-muluki
ve'l-timem, (thk.Muhammed Abdulkadir Ata-Mustafa Abdulkadir Ata), Beyrut, 1992, XVI,
91

36 Ozaydm, “agm”, DIA, XXXIII, 190

37 Curcani, Tarifat, s. 124.

38 Ferra, Mutemede 42; Cuircani, Tarifat, s. 24.
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Kelam, fikih ve nahiv disiplinleri, bilinmeyenin bilgisinin elde edilmesinde
kiyas1 kullanmislardir. Kelamcilar her ne kadar kiyas yerine ‘istidlal’ terimini
kullanmay tercih ediyorlarsa da aslinda yapilan is, kiyastan ibarettir. Kiyasta
ise, iki unsur (asl-fer’), bu ikisini birbirine baglayan ortak husus (illet, delalet
ya da benzerlik gibi) ve bunlara dayanarak tespit edilen hiktim yer alir.

Kiyas metodu, Zahiriler haric, btittin itikadi firkalarin kullandig: bir yén-
tem olagelmistir. Bu konuda kullanim oranlar itibariyle bir farkliiktan soz
edilebilse de, Mutezile, Es’ari ve Maturidiler arasinda kullanim noktasinda
herhangi bir fark yoktur.

Fikih ilminde kiyasm maddesini asl, fer, ortak illet ve htitkiim olusturur.
Hukmu nass tarafindan belirlenmis meseleye asl, htikmut kaynaklarda belir-
tilmemis meseleye fer’, nasdaki htikmiin konmasina neden olan 6zellige, illet
denir.*® Kelam ilminde ise, kiyasin maddesini sahid, gaib, ortak (illet, delalet,
sart, benzerlik) ve hiikiim meydana getirir. Sahid, bedihi ya da duyusal bilgi
ile hakkinda bilgi sahibi olunan, gaib ise hakkinda bilgi sahibi olunmayan,
fakat htikmt sahide dayanilarak tespit edilmek istenendir. Burada sahide
dayanarak gaib hakkinda bilgi sahibi olmak icin ikisi arasinda ortak illet,
ortak delalet, ortak hakikat, ortak sart ve benzerlikten birisinin bulunmasi
gerekir. Goruldugu gibi fikhi kiyas ile kelami kiyas arasinda farklar bulun-
maktadir. Fikihta asl ile fer’ arasindaki temel fark, ashin htikmtintin, nass-
larda bulunmasi, fer'in htikmtintin bulunmamasi iken, kelam ilminde asl ve
fer konumunda olan sahid ve gaib arasinda bu tiirden bir ayrimdan s6z edi-
lemez. Kelami kiyasta sahid (asl), zaruri ve duyularimizla elde ettigimiz bilgi-
leri isaret ederken, gayb terimi ise, Allah’in varligi, birligi, sifatlar, ahiret ile
ilgili metafizik konulan isaret etmektedir. Kelamcilarin, bu yéntemi, gaybin
bilgisinin elde edilmesinde kullanmalari, onlarin gaybin, miisahede alemine
kiyas edilerek anlasilabilecegi varsayimlarina dayanmaktadir.

Eg’ari, Allah'in kelam, ilim, irade sifatlarim istidlal bi’sahid yéntemine da-
yanarak tespit etmistir.*® Fakat rii’yet konusunda, bu yéntemi kullanmanin
dogru olmadigini, ¢tinkdi, rit'yetin ahirette gerceklesecegini, diinyadaki du-
ruma (sahide) dayanarak ahiret yurdu (8ayb) hakkinda konusmanmn dog-
ru olmadigini soyler. Bakillani de, ortak illet, benzerlik ve isimlendirmeye
(tanim) dayanarak, bu istidlal yonteminden istifade edilebilecegini soyler.*!

39 Bkz. Ebu Zehra, Islam Hukuk Metodolgjisi, s. 197.

40 Eg’ari, Allah'm bir ilim ile alim oldugunu, su sekilde temellendirmektedir: Hikmete dayal
isler, ancak bizden alim olanlardan sadir olur ve ancak ilim sahibi kisi hikmetli isler yapar.
Sanatlar, elinden ¢iktig1 kisinin ilmine delalet etmeseydi, o, kisinin alim olduguna da delalet
etmezdi. Bizde olana kiyas ederek, hikmetli islerin Allah'm alim olduguna delalet ettigini
soyleyebiliriz. Sahide dayanarak, bu islerin O'nun bir ilminin olduguna delalet etmedigi iddia
edilecek olursa, bu durumda su da iddia edilebilir. Bu sanatlar bizim ilim sahibi oldugumuza
delalet eder, fakat alim oldugumuza delalet etmez. Bkz. Ebt'l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’ari,,
Kitabu'l-luma’ (Thk. Yusuf Makarti el-Yesti']), Beyrut, 1952, s. 12. Goértldugu gibi Es’ari de,
Kadi Abdulcebbar gibi Allahin alim olmasini, hikmetli islerin kendisinden sadir olmasina
dayanarak tespit etmektedir. Her ikisi de ayni yontemi kullandig1 halde, biri Allah'in zatiyla
alim, digeri de bir ilim ile alim oldugu sonucuna varmistir.

41 Bakillani, Temhid, s. 96.
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Ancak o da, Kerramiye'nin, miisahede aleminde gérdiigiimiiz failler cisimdir,
Allah da faildir, éyleyse Allah da cisimdir seklinde, bu yéntemi 6zen goster-
meden kullanmasina karsi ¢ikmistir.*? Diger Es’ari ekolii kelamcilar da, bu
metodu hem kullanmis hem de elestirmislerdir. Bu ydénteme en sert elestiri,
Ctiveyni ve Amidi'den gelmistir. Ozellikle Cliveyni'nin yaptig1 elestiriler, son
derece dikkat cekicidir. O, Kerramiyye'nin herhangi bir 6ézen ve hassasiyet
gozetmeksizin, Allah'in fail ve sani’ olmasina dayanarak, bunu Allah'in cisim
oldugunu ispatlamada kullanmasimma su sekilde itiraz etmistir: Miisahede
aleminde gérdiigiimiiz her sey, muhdestir. Oyleyse Allah'in da muhdes olmast
gerekecektir. Ay sekilde evrende var olan biitiin canldarin ana babalarin
oldugunu, ézellikle insanlarin ve hayvanlarin nutfeden meydana geldiklerini
rahatlicla tespit edebiliyoruz. Bu yénteme dayanarak, Allah icin bir ana-baba
mu tespit edecegiz.? Cliveyni, evrenin su andaki durumuna bakarak, ezelden
beri evrenin bdyle oldugunu bu yénteme dayanarak ispatlama girisiminde
bulunanlara da, bu yéntemin burada kullanilamayacagim hatirlatir.*® Bu
yontemi, 6zensiz bir bicimde kullanmanin, kullananlan celiskilerle kars: kar-
siya getirecegini 6rneklerle temellendiren Ctiveyni, bu yontemi kullanmanin
asgari kosullarini, su sekilde siralamaktadir: “Bu yontem, ancak sahid ve
Saipte ortak bir illet, ortak kosullar ve ortak bir hakikat ve delalet oldugunda
kullanilabilir”.** Ctiveyni, Allah’n ilim sifatini ispatlamada bu yéntemi kul-
landiklarini, ancak bu yontemle yetinmediklerini, 6éncelikle akli bir ¢ikarimla
ilmin, alimin alim olmasinda bir illet oldugunu tespit ettikten sonra bu yoénte-
me bas vurduklarini ifade etmektedir.*® Dolayisiyla s6z konusu yontemi kul-
lanmis olmasma ragmen, onu kullanmaya pek de sicak bakmayan Ctveyni
el- Burhan adl eserinde kwyasu’l-gaib ale’s-sahid ydntemi basta olmak tizere,
kelamcilarin illeti tespit etmede kullandiklar sebr ve taksim ve diger bazi
yontemleri elestirmis, bunlarin kesin bilgi ifade etmeyecegini belirtmistir.*¢
Cuveyni, bu yonteme dayanarak yargilarda bulunmanin hicbir gecerliliginin
olmadigim da soyler. Ona gére bunun nedeni, bu yéntemin sahih olmasi icin
ileri stirtilen hakikatte birlik, illete birlik, sartta birlik, delilde birlik gibi hu-
suslarda birligin olmasimnin imkansiz olmasidir.*” Zira sahid ve gaibin haki-
katte birliklerinden bahsedilemez. Ornegin kadim ilim, hadis ilimden farkli-
dir, bu farkliliklarina ragmen onlarin hakikatte birliginden bahsedilebilir mi?
Ayni sekilde sahid ve gaibin illette birliginden de s6z edilemez. Zira ortada ne
illet, ne de malul bulunmaktadir. Delilde birlikten de s6z edilemez. Eger delil
gaibi tespit edebiliyorsa, bu durumda sahidi zikr etmenin anlami yoktur.
Eger delil gaibte olam tespit edemiyorsa, bu durumda sahidi zikretmenin bir
anlami yoktur. Bu durum sart icin de gecerlidir.*®

42 Bakillani, a.g.e, s. 220.

43 Cuveyni, es-Samil, s. 91.

44 Cuveyni, el-Burhan, c. I, s. 106.
45 Cuveyni, es-Samil, s. 223.

46 Cuveyni, el-Burhan, c. I, s.106.
47 Cuveyni, el-Burhan, c. I, s. 106.
48 Cuveyni, el-Burhan, c. I, s. 106.
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Ciiveyni ile baslayan stirecte Kelamcilarin kullandiklan cedel metoduna da
elestiriler yoneltilmistir. Bilindigi gibi Cedel, ipi saglamca biikmek, birini sert
bir yere diisiirmel, tartismada cephe almak, cetin olmalk, delile, delille karsuuc
vermel®® gibi anlamlara gelen cedl koktiinden ttremis bir isimdir. Bu terim,
kelam, felsefe ve mantikta kullanilmaktadir. Her bir disiplin bu terimi kendine
gore tanimladigindan tanimi tizerinde ittifak edilememistir.’® Mantik ilminde,
“Onculleri meshurat ve musellemattan meydana gelen kiyas™! seklinde tanim-
lanirken, kelam ilminde, “bir diistincedeki celiskileri tartisarak gosterme sa-
nati, ya da bir tezin dogruluk ya da yanlishgini géstermek amaciyla yapilan
tartisma kurallarindan bahseden ilim”>? seklinde tamimlanmustir.

Bu yontemin 6zelligi, isminin de ihsas ettirdigi gibi, bir savunma meto-
du olmasidir. Dolayisiyla bu metot ile yeni bilgilere ulasmak, yeni bilgiler
elde etmekten ziyade, dogrulugu kabul edilmis bilgileri mtidafaa etmek, ya
da muhalifin tartismadaki celiskilerini gostermek suretiyle onu iddiasindan
vazgecirmek esastir.5

Bu metodun maddesi, uygulanma bicimi ve gayesi ayni zamanda sahip ol-
dugu zaaflarin kaynagidir.>* Cedel yonteminin maddesini, karsit gértistin 6n
kabulleri, (musellematu’l-husum), meshurat ve makbulat olusturur. Bunlar
kesinlik degil, zan ifade edeler.®® Bundan dolay1 bu yéntemle elde edilen bil-
giler, hasmin 6n kabulleri ya da meshuratin kesinligi oraninda bir kesinlige
sahiptirler.

Cedel yonteminin 6zelligi, konuyu ihtimallere bélmek, siklara ayirmak,
sonra da bunlar tek tek eleyerek bunlardan sadece birinin s6z konusu me-
sele icin gecerli illet olugunu ortaya koymaktir. Kelamcilarin sebr ve taksim
olarak da ifade ettigi bu yénteme basta ibn Hazm olmak tizere ibn Riisd, ibn
Teymiyye elestiriler yoneltmislerdir. Bu yonteme elestiri yénelten kesimlerden
biri de kelamcilardir. Bir konuyu ikiden fazla sika ayirip, sonra da gecerli sik
olarak bir sikki geride birakmaya Kadi Abdulcebbar da kars: ¢cikmistir. Ona
gore bir konuyu nefy ve ispat'in disinda baska ihtimallere agmak, hasmin
huzursuzluk ¢ikarmasina yol acar.’® Cuveyniye gelinceye kadar Eg’ari ke-
lamcilarin bu yénteme elestiri yonelttiklerine rastlanmamaktadir. Fakat Cui-
veyni yukarida gortistiinii aktardigimz Kadi Abdtilcebbar’la benzer kaygilarla
ilk defa bu yonteme sert elestiriler yoneltmistir. Ctiveyni'ye gore bu metoda
dayanarak tespit edilen bir cok husus gecersizdir. Ctinkti bu metoda dayana-
rak ihtimalleri nefy ve ispata indirgemek miimkiin degildir. Ornegin Allah’m
ahirette gorultip gorulemeyecegi ile ilgili tartismada bu yénteme basvurmak

49 ibn Manzur, Lisanu’l-arab, c. XI, s. 103-104.
50 Yavuz, “Cedel”, DIA, c. IX, s. 208.

51 Cdurcani, Tarifat, s. 74.

52 Yavuz, “Cedel”, DIA, c. IX, s. 208.

53 Curcani, Tarifat, s. 74.

54 Hasan Mahmud, Madhal, s. 190.

55 Ebu Sa'de, Muskiletu’l-marife, s. 27.

56 Kadi Abdulcebbar , Serhu usuli’'l-hamse, s. 98.
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¢dztim getirici degildir. Zira bu konuda ihtimalleri ikiye indirmek mitimkiin
degildir. Bu metod ile tespit edilen hususun hasim tarafindan reddedilmesi,
kabul edilmemesi bile sonucun reddedilmesi icin yeterlidir. 57

Gazali de, el-Kistasu’'l-mustakim adli eserinde bu metoda elestiriler yo-
neltmis ve bu metodu, seytanin kiyas 6l¢ctisti olarak nitelendirmistir.’® O da,
Cuveyni gibi, Allah’in ahirette goértilmesi konusunun bu yénteme dayanilarak
tespit edilmesinin miimkin olmadiginmi 6rnekler vererek aciklamaktadir.5®

Kelamcilarin kullandig cedel yéntemi amaci itibariyle de elestiriye tabi tutul-
mustur. Zira bu metodun amaci, tartismada karsi tarafi yenme ve karsidakinin
delilini iptal ederek haklihgim ortaya koyma esasina dayanmaktadir.®® Dolay1-
siyla bu metotla dogrudan dogruya bir bilgi sunma yerine, karsidakinin delilini
iptal ederek bir sonuca ulasilmak istenmektedir. Cedel yénteminde kullamlan
onctllerin musellemat, meshuarat tirtinden olmasi, illeti tespit etmede bélme
ve yayma (kaseme ve intisar) yonteminin kullanilmasi ve amacimin karsidakini
celiskiye dtistirmek olmasi nedeniyle, bu yontemle elde edilen bilgilere gtiven
duyulamayacag iddia edilmistir. Kelamecilar, ilahiyat ile ilgili meselelerin ¢6zti-
muinde basvurulmasi gereken kiyasin hulf kiyasi olmasi gerektigini sdylemisler-
dir. Bu kiyasa kelami btittin firkalarin basvurdugu gortilmektedir.5!

Oyle gortiniiyor ki Ciiveyni ile baslayan hem el-istidlal bi’s-sahid alel’l
gaib yontemine hem de cedeli kiyasa (sebr ve taksim) yonelik elestiriler gittik-
ce yogunlasmis ve Gazzali'nin Aristo mantigini bir mihenk tas1 olarak kabul
etmesiyle de doruga cikmistir. Gértilecegi tizere basta Kadi Abdtilcebbarin ve
daha sonra Ctiveyni'nin kelami problemlerin ¢6ztimtinde kullanilmasi gerek-
tigini soyledikleri nefy ve ispat ydontemi iki degerli Aristo mantigina oldukca
yakin bir yontemdir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi Selcuklular déneminde
ozellikle Nizamiye medreselerinde rahata kavusan ve bir cok eseri incele-
me firsati1 bulan Eg’ari alimler Felsefecilerin kendi yontemlerine yonelttikleri
elestirilerin farkina varmis ve bu farkindalikla bu zaaflardan arinmis bir ke-

57 Ciuveyni, el-Burhan, I, s. 106.

58 Gazali, “el-Kistasu'l-mustakim” (Macmau'r-resail icinde) , Beyrut, 1996, s. 209.

59 Gazali, kelamcilarin Allah'in varliginin ispatinda kullandiklar “alem muhdestir” énctltintin
dogru bilgi ifade ettigini fakat muisahede aleminde gérdtigiimiiz ‘ev’e kiyas ederek ‘evren
muhdestir, ¢ctinkti musavverdir’ énctiliintin ise, dogru bilgi ifade etmedigini sodyler. Ctinkt
tartismada taraf olan kisi bunu kabul etmediginde, sebr ve taksim ydntemine basvurarak
konuyu siklara ayirmak gerekecektir. Buna gore evin muhdes olmasimin nedeni, ya cisim
olmasi, ya kendi nefsi ile kaim olmasi, ya mevcut olmasi ya da musavver olmasidir, denilir.
Boylece konuyu siklara ayirdiktan sonra btittin siklar eleyip, evin muhdes olmasinin sebe-
bini, evin musavver olmasina baglayabilirsiniz. Oysa, evin muhdes olmas1 sadece musavver
olmasima bagh degildir. Belki de s6z konusu edilen siklarin tiimt bir arada, evin muhdes
olmasimnin sebebidir. ikinci bir husus da sudur: Konu siklara ayrilirken her zaman siklardan
birinin disarida birakilmis olma ihtimali vardir. Uctinciisti de bu sekilde yapilan ayrimda,
sebebin sadece birisi oldugu konusunda baglayic1 bir kanit yoktur. Dolayisiyla siklardan
ikisinin veya tictintin ya da dérdintin evin muhdes olmasinin sebebi olma ihtimali de vardir.
Bu yontem nefy ve ispat gibi ikili bir tahsise imkan vermediginden, kendisine dayamlmasi
dogru degildir. Bkz. Gazali, Kistasu'l-mustakim, s. 209-210.

60 Safii, el-Madhal, s. 190.

61 Cuveyni, el-Burhan, I, s. 107; Ayrica bkz. Ebtu Sa'de, Miiskiletu’l-marife, s. 36.
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lam y6nteminin ne olmasi gerektigi tizerinde yogun bir zihinsel ¢cabanin i¢cine
girmislerdir ki bu anlayis onlar1 hem Mutezile'nin yontemine hem de Aristo
mantigina yaklastirmistir, denilebilir.

b. Akil ve Naklin Etkinlik Alanlarinin Netlestirilmesi

Nizamiye medreselerinde inceleme ve arastirma firsatin1 bulduktan sonra
Es’ari kelamcilar daha once ki kelamcilar tarafindan da vurgulanan fakat
cok da tizerinde durulmayan akil ve naklin etkinlik alanlarinin netlestirilme-
si konusunu énemsemis ve net ayirnrmlarda bulunmuslardir.

Eg’ari, Allah’a dair bilgimizin zaruri degil, istidlali oldugu konusunda Mu-
tezile ile hem fikirdir. Ona gore Allah1 bilmenin yolu kesb, ayetleri tizerin-
de dustinus ve fiillerine dayanarak istidlalde bulunmaktir.6? Peygamberlerin
dogrulugunu bilmek de, istidlale dayanir. Oyle gértintiyor ki Es’ari, Allah’m
varlig1 ve peygamberlerin gonderilmesinin imkanini, aklin etkinlik alamni ice-
risinde degerlendirmektedir.

Es’ari ekoliiniin 6nemli temsilcilerinden biri Bakillani’dir. O da, sade-
ce akilla bilinen, sadece nakille bilinen hem akil hem de nakille bilinebi-
len hususlar seklinde bir ayrima basvurmustur. Ona gore, alemin hudutsu,
bir yaraticisimin olmasi; kudret, irade ve ilim gibi sifatlan ile, peygamberle-
rin Allah’'in elcileri olmalari, akilla bilinebilecek hususlardir.®® Nakille bili-
nebilecek hususlar da farz, haram ve mubahlara dair hiktmler seklinde
belirleyen Bakillani, Allah'in isitme (sem’) ve kelam gibi sifatlar: ile Allah'in
guinahkarlar1 bagislama kudreti gibi hususlar ise, hem aklin hem de naklin,
birlikte etkin olduklar alan olarak belirlemistir.5* Ona gore, aklin bu alanda
nakille birlikte etkin olmasinin nedeni, aklin bu konulardaki tanikliginin za-
yifligidir. Delilleri akil, kitap, stinnet, icma’ ve bunlara dayanan kiyas® sek-
linde bir tasnife tabi tutan Bakillani, kitap, stinnet, icma ve bunlara dayanan
kiyasi, ser’i- semi delilin i¢cinde degerlendirir. Ona goére akli delilin sem’i delile
onceligi vardir, cinkti sem’i delil, akli delile oranla fer’ konumundadir.®®

Bakillani, Kur'an’in muciz olduguna dayanarak, Allah’in birliginin tespi-
tinde nakli delilin de kullanilabilecegini ifade eder.®” Ancak, Allah’in varligi-
nin, birliginin tespitinde naklin delil olarak kullanilmasi, onun tek basina
mustakil bir delil oldugu anlamina gelmez. Bakillani'nin “Allah’a dair bilgimiz
zaruri degil, istidlalidir’®® seklindeki ifadesi de, Allah’in varlifina ve sifatlari-
na iliskin bilginin akla dayandigim gostermektedir.®®

62 Ibn Farek, Mucerredu’l-makalat, s. 14.

63 Tritton, Islam Kelam, s. 177.

64 Tritton, a.g.e, s. 177; Bakillani ti¢ tiir delilden bahseder. Ona gére bunlar akli delil, sem’i delil
ve dilsel delildir. Bkz. El-Insaf, s. 15

65 Bakillani, et-Temhid, s. 33.

66 Bakillani, , a.g.e, s. 39

67 Ebu Bekir b.Tayyib el-Bakillani, I'cazu’l-Kuran, Beyrut, 1988, s. 32.

68 Bakillani, el-Insaf fima yecibu itikaduhu ve la yectizu’l- cehlu bihi (Thk. imaduddin Ahmed
Haydar) Beyrut, 1986, s. 33.

69 Hasan Mahmud el-Madhal, s. 155.
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Eg’ari ekoltintin 6nde gelen kelamcilarindan Abdulkahir el-Bagdadi'de de
akliyat ve nakliyat seklindeki alan ayirimi net bir sekilde gortulmektedir. O,
hangi konularin akliyat icerisinde degerlendirilecegini, aklin bu alandaki ro-
lant, yine nakliyat olarak ifade edilen alanin icine nelerin girdigini ve naklin
buradaki roliinti kesin cizgilerle séyle belirtmektedir:

“Evrenin muhdes oldugu, yarataninin kadim oldugu, Allah’in birligi, sifatlari, ada-
let ve hikmeti, kullarina teklifte bulunmasimin imkani, mucizelerine dayanarak
peygamberlerin ntibtivvetinin sihhati gibi bilgilere, nazar ve istidlal ile ulasilir.
Aymni sekilde tecriibeler ve matematik ilimleri de buna girer... Seriatle bilinenlere
gelince; helal-haram, vacip, stinnet, mekruh vb. fikhi htiktimlerdir”.”®

Bagdadi, ser’i ilimlerin nazari/istidlali bilgilere dayandigim1 séyler. Bun-
dan dolay1 da ser’i ilimleri, nazari ilimler icerisinde degerlendirmistir. Bunun
gerekcesini de su sekilde izah etmektedir:

Seriatin sithhati, nibtivvetin sithhatine, niibuvvetin sihhati ise nazar ve is-
tidlale dayanir. Insanlar bu hususlari, bedihi ya da duyusal bilgi gibi, zaruri
bir bilgi ile bilselerdi, ihtilaflar meydana gelmezdi.”

Naklin etkin oldugu alanda aklin roltintin olamayacagini, nakil tarafin-
dan bildirilen hususlarin akil tarafindan bilinemeyecegini sdyleyen Bagdadi,
ser’t hitkiimler, yasaklar, mubah ve vacip olan hususlar, ancak ytice Allah’in
emir veya haber seklindeli hitabt ya da mucizenin dogruluguna delalet ettigi
bir peygamberin dili ile bilinebilir, der.” Cennet ehline verilecek nimetler, ce-
hennem ehlinin ducar olacag: azap, Allah icin kullanilmasi caiz olan isimleri
bilmenin yolu da, akil degil, nakildir. Bagdadinin akil ve naklin etkinlik alan-
larma dair tespit ettigi hususlarin, Kadi Abdulcebbar’in tespit ettiklerinden
pek farkli olmadig1 gozden kacmamaktadir.

Cuveyni'de de, sadece akilla bilinebilen hususlar, sadece nakille biline-
bilecek hususlar, hem akil hem de nakille bilinebilecek hususlar, seklinde
ticlit bir alan ayirmmina gidildigi géruliir.”® Ciiveyni el-Irsad adh eserinde
bunlar su sekilde birbirinden ayirir: “Sadece akilla idrak edilen hususlara
gelince; Allah’in kelamimdan ve O'nun dogrulukla muttasif olmasimin gerekli-
ligini bilmekten 6nce gelen dindeki her bir kaide, sadece akilla bilinir. Ctinki
semiyat, Allah'in kelamina dayamnir. Dolayisiyla, tertip bakimindan Allah’'in
kelamimdan 6nce tespit edilmesi vacip olan seyin, sem’ ile bilinmesi, caiz
degildir. Yalnizca sem’ ile idrak edilen hususlara gelince, meydana gelmesi
aklen imkansiz olmayan; fakat yalnizca sem’ ile tespit edilmesi caiz olan hu-
suslardir. Butan teklifi huktimler bu kisma girer, husun- kubuh, icab, hazr,
nedb, ibaha gibi. Hem akil, hem de sem’ ile tespit edilmesi caiz olan husus-
lara gelince; AKli delillerin delalet ettigi; fakat Allah'm kelamimin kendisini

70 el-Bagdadi, Usilu'd-din, s. 15.

71 Bagdadi, a.g.e, s. 18.
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onceledigi tasavvur edilen hususlardir. Riyetin cevazi, Allah'in esyay: yoktan
var etmesi gibi hususlar buna girer.”

Cuveyni el-Burhan adh eserinde ise, akil ve naklin etkinlik alanlarim
yukaridaki ifadelerinden daha acik bir bicimde ortaya koymustur. Ona gore,
esyanin hakikatini, imkansizlarin imkansizligini, mtimkitin hususlarin imka-
nini, zorunlu hususlarin zorunlulugunu -teklifi durumlarini degil- yalmzca
akilla kavrayabiliriz. Ytice Allah’'m varhigi, hayati, dogru bir kelaminin oldugu
(kelam-1 s1dk) sem’ ile tespit edilemez.”® Sem’ ile bilinebilecek hususlar ise
ser’l htiktimler, ahiret ahvali ve ibadetler seklinde belirlemektedir. Bu konu-
larda aklin herhangi bir etkinliginden s6z edilemez. Akil ve naklin birlikte
etkin oldugu alan ise, Allah’in varlig1 ve dogru soze sahip oldugu akilla tespit
edildikten sonra, naklin icinde yer alan Allah’in ahirette gértiliip gértilemeye-
cegi, fiillerin yaratilmas;, fiile iliskin guc gibi hususlardir.”®

Cuveyni'ye gore aklin ve naklin birlikte etkin oldugu bu alanda naklin
verileri, istidlalde birer 6nctil olarak kullanilabilirler, akliyat alaninda ise,
nakli delil kullamilamaz. Ctinkti nakli delil, tevile maruz kalmasi dolayisiyla
kesinlik ifade etmez. Bu anlamda nassin kesinlik ifade edebilmesi icin, ayetin
tevile maruz kalmadigi, zahiriyle anlasilabildigi hususunda timmetin icma’
etmis olmasi gerekir. Akliyat alani, kesinlik isteyen bir alan oldugundan, bu
alanda sem’ ile istidlalde bulunulamaz.”” Dolayisiyla sem’ ile tespit edilmis
bir husus, aklin ilkeleriyle celisiyor ise, bunu kesinlikle red etmek gerekir.
Zira seriat, akla muhalefet etmez.”®

Muteahhirin dénemi kelamcilar1 olan Fahreddin er-Razi ve Adududdin el-
ici’de de, akil-nakil ayriminin yapildig: gortilmektedir. Razi, akli delilin kesin-
lik ifade ettigini belirttikten sonra, nakli delilin kesinlik ifade edebilmesi i¢in
kendisinde on hususun kesinlige kavusturulmasi gerektigini soyler.”® Nakli
delil, akilla catisirsa, akli delilin tercih edilmesi gerekir. Zira naklin akla ter-
cih edilmesi, aklin yerilmesini gerektirir. Nakil, akla muhta¢ oldugundan bu
durum naklin de yerilmesine yol acar.%®

Adududdin el-ici ise, akil-nakil ayirmmim deliller bazinda ele alir. Ona
gore deliller akli delil ve nakli delil olmak tizere iki kisma ayrilir. Akli delil,
buttn o6nctlleri akla dayanan delildir. Nakli delil de, btittin 6énctlleri nakle
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75 Ciuveyni, el-Burhanl, s. 110.

76 Cuveyni, el-Burhan, I, s. 111.

77 Culveyni, es-Samil fi usuli’d-din (thk. Abdullah Mahmud Muhammed Omer) Beyrut, 1999, s.
21.

78 Cuveyni, el-irsad, s. 302.

79 Razi ‘ye gore, nakli delilin kesinlik ifade edebilmesi i¢in, kesinlige kavusturulmasi gereken on
husus sunlardir: 1.Teker teker lafizlarin tespiti 2. Ctimle icindeki konumlarinin (iraplarinin)
tespiti 3. Cekimlerinin dogru yapildiginin tespit edilmesi. 4. Mtisterek lafizlar olmamalar 5.
Mecaz olmamalar1. 6. Zaman ve sahislara tahsis edilmemis olmalar1 7. Zamir kullanilmamasi
8. Tehir-takdim olmamasi 9. Nesh olmamasi 10. AKli bir itirazin olmamasi. Bkz. Fahreddin
er-Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), (Cev. Huiseyin Atay), Ankara, 1978, s. 45-46.

80 Razi, Kelam’a Giris, s. 46.
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dayanan delildir.8! Ancak Ici'ye gore, biitiin énctilleri nakle dayanan bir delil
yoktur. Zira nakli delili aktaranin kendisi (peygamber), akilla ispatlanmaya
muhtactir. Bu da, buttin 6nciilleri nakle dayanan bir delilin olamayacagim
gosterir. Oyleyse, nakli delil, akil tarafindan tespit edildikten sonra énciil-
lerinde nakil ile tespit edilmis bilgiler kullanilan delildir. Ona gére Allah'in
varhigi, Hz. Muhammed’in ntibtivveti gibi hususlar nakille degil, akilla tespit
edilebilirler.®?

fci'ye gore akli delil, kullandig1 énctillerin tiirtine goére yakin ve zan ifa-
de edebilir. Fakat nakli delil, kesinlik ifade etmez. Zira nakli delilin kesinlik
ifade etmesi, nakli delilin ilk konulusunu ve onun konulus iradesini (mak-
sadini) bilmeyi gerektirir. Bunu tespit etmek ise kolay degildir. Zira bu, dilin
(luga); gramer, sarf ve usullerinin nakledilmesi ile tespit edilebilmektedir.
Kaldi ki, bunlarin kesinlik ifade edebilmeleri icin de ifadelerde istirak, mecaz,
idmar, tahsis, takdim ve tehirin olmamasi1 gerekir.®® Buittin bu sartlara ek
olarak, daha 6nce Razi'nin de ifade ettigi gibi, nakli delilin akilla celismeme-
si bir zorunluluktur. Catisma var ise, akli delilin kesin olarak 6ne alinmasi
gerekir. Zira naklin aklin 6ntine alinmasi, fer'e dayanarak ash iptal etmeye
benzer. Oyleyse, nakli delilin kesinlik ifade edebilmesi icin, ihtimallere imkan
vermeyecek mutevatir haberlere ve miisahede edilen hal karinelerine dayan-
masi gerekir. Nakli delilin akliyat alaninda kesinlik ifade etmesi, s6z konusu
degildir. Zira naklin kesinlik ifade etmesi, basta akil ile ¢elismiyor olmasina
dayanir.8

c. Haberi Sifatlarin Tevili

Haberi sifatlarinin tevili de bu dénemde 1srarala tizerinde durulan hu-
sulardan biri olmustur. Kur'an-1 kerimde ilim, kudret, hayat, irade, sem’,
basar, kelam, celal, ikram, inam, izzet, azamet gibi sifatlar Allah’a (c.c) nisbet
edildigi gibi, el, yliz, ayak gibi muhdes varliklarda bulunan ve tecsimi ¢agris-
tiran sifatlar da Allah’a nisbet edilmistir.%®

Ashabu’l-hadis, haberi sifatlarin anlasilmasinda tevile basvurmayi1 hos
karsilamayan bir tutum benimsemistir. Onlar, bir yandan Allah’'m Kur'an’da
kendi zatina nisbet ettigi hususlar tespit ederken; 6te yandan, bu hususla-
rin hakiki anlamlan ile Allah’a izafe edilmeyeceklerini soylemislerdir.®® Bu
anlayisin en tipik ifadesi su sekildedir: Allah'in eli vardir; fakat bizim elimiz
gibi degildir. Allah'in yuzii, gozti vardir; fakat bizim ytztimuz, goztimuz gibi
degildir. Allah arsa istiva eder, gelir (meci’); fakat onun gelmesi ve istiva etme-
si bizimki gibi degildir. Blittin bu sifatlar bizim sifatlarimiz gibi degil, zatina

81 lci, el-Mevalcf, s. 39.

82 Ici, a.g.e, s. 39.

83 Ici, a.g.e, s. 40.

84 Ici, el-Mevaktf, s. 40.

85 Sehristani, Ebu’l-Feth Abdulkerim, Kitabu'l- milel ve’'n-nihal, Beyrut, 1317 c.I/I, s. 116
86 Sehristani, a.g.e, c. I/1, s. 116
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layik bir bicimdedir.®” Selef, Allah icin bu tur sifatlarn tespit ettigi halde, bun-
larin keyfiyetinin bilinmeyecegini bir ilke olarak benimsemistir. Bu anlayisimn
en tipik izahi, Malik b. Enes’in “istiva malumdur, keyfiyeti mechuldur, ondan
soru sormak bid’attir” soztinde ifade edilmistir.5®

Mutezile kelamcilari, haberi sifatlarin tevil edilmeleri gerektigi hususun-
da ittifak icindedirler. Onlara gére Kur’an ve stinnette lafzi anlamlan itiba-
riyle ytice Allah’in cisim, parca ve ctizlerden meydana geldigini diistindtiren
ayetlerin yorumlanmasi zorunludur.

Imam Es’ari, el-lbane an usuli'd-diyane adh eserinde haberi sifatlar ko-
nusunda Ashabu’l-hadis’in yéntemine bagh kalarak Kur'an’da Allah’a izafe
edilen haberi sifatlarin bi-la-keyf olarak Allah’a nisbet edilmesi gerektigini
belirtmistir. Es’ari’nin yam sira égrencileri ibn Miicahid, Bahili, ve Ebu’l- Ha-
san et-Taberi, Bakillani, Ebu Ishak el-Isferayini ve ibn Furek gibi mutekaddi-
min dénemi Es’ari kelamcilarinin da haberi sifatlar: tevil etmeden bi la- keyf
bir sekilde Allah’a nisbet etikleri belirtilmistir.5°

Es’ari ekol icerisinde haberi sifatlarin tevil edilmesini gindeme getiren
ilk alimin Ibn Furek oldugu belirtilmektedir®. Ne var ki ibn Furek’in haberi
sifatlarin nasil tevil edilecegine dair bir yorumu bize intikal etmemistir. Bun-
dan dolay1 ibn Teymiyye Ibn Fureki de haberi sifatlan tevil etmeyen grup
icerisinde degerlendirmistir. Haberi sifatlarin tevil edilmesi gerektigini soy-
leyen Eg’ari alimlerden biri de Abdulkahir el- Bagdadi’dir. ibn Teymiyye onu
Cuveyni ile birlikte haberi sifatlar: tevil edenler arasmda degerlendirir.

Haberi sifatlarin nasil anlasilmasi gerektigi konusunda en detayh bilgile-
re Cliveyni ve dgrencisi Gazzali'de goriilmektedir. Ozellikle es-Samil fi usuli'd-
din adli eserinde Ctiveyni bu konuyu detayh bir sekilde ele almis ve Kur'anda
haberi sifatlarin gectigi ayetleri tek tek ele alarak tevil etmis ve tevilde neye
dayanilmasi gerektigini belirtmistir. Gazali de benzer sekilde haberi sifatlar
konusunu ele almis ve tevilde dayanilmasi gereken kurallar su sekilde be-
lirlemistir.

87 Sehristani, a.g.e, c. I/1, s. 116

88 Cuveym Ebu’l-Meali Abdulmelik, es-Samil fi usuli’'d-Din (Thk. Abdullah Mahmud Muham-
med Omer) Beyrut, 1998, s. 316; Eg’ari, Makalatu’l-islamiyyin adh eserinde Ehl-i Stinnet ve
Ehlu’l-Hadis olarak nitelendirdigi bir kesimin, bu konudaki gortislerini su sekilde 6zetlemek-
tedir: “Allah cisim degildir ve esyaya benzemez. Fakat “,...Rahman, arsa istiva etti..”(Taha:5)
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89 Eg’arilerin Haberi sifatlara iliskin gortsleri icin bkz. Mehmet Keskin, Es’ariligin Tesellkiil
Stireci, Ankara Unv. Sosyal Bilimler Enstittisti (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara, 2005, 141
vd.

90 Yusuf Sevki Yavuz, “ibn Furek” DIA, istanbul, 1999, c. XIX, 496.
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1. Bir kelime iki anlama sahip ise, Allah’a nisbet edildiginde tecsim, tes-
bih, intikal gibi Allah’a izafe edilmesi caiz olmayan anlamlarm olusmasima
neden olan anlam birakilir. Bu tar anlamlarin olusmasim gerektirmeyen
mana ise, tercih edilir.*!

2. Kelimenin ikiden fazla anlami var ise, yine Allah’a izafe edildiginde tec-
sim, tesbih gibi muhdes varliklara has 6zelliklerin Allah’a izafe edilmesine yol
acan anlam birakilir. Geride kalan anlamlardan herhangi birini bir delile da-
yanarak tespit etmek mumkiin ise, ifadede kastedilenin o oldugu tespit edilir
ve o anlam Allah’a izafe edilir. Eger bir delile dayanarak anlamlardan hangi-
sinin kastedildigini tespit etmek mtmktin degil ise, bu durumda geriye kalan
anlamlar bir belirlenimde bulunmaksizin Allah i¢in tespit etmek caizdir.®?

3. Bir kelime bir seye izafe edildiginde, izafe edildigi seyde ‘olmas1 miim-
kiin olan sey’ anlasilir; izafe edildigi seyde meydana gelmesi imkan dahilinde
olmayan sey anlasilmaz. Ornegin Zeyd geldi denildiginde, Zeyd'in bir yerden
bir baska yere intikal etmesi miimkin oldugundan, bu anlamu ile ifadeyi
anlamak mumkundur. Ancak, bana bir haber geldi, denildiginde, haberin bir
yerden bir yere intikal etmesinin imkansiz oldugu bilindiginden, bu ifade-
den bir mekandan bir mekana gecis anlasilmaz; ancak haberin ortaya ¢ciktig:
anlasilir.®® Bu ilkeyi esas alarak denilebilir ki, baz1 nitelikler Allah’a izafe
edildiginde, izafe edilen niteligin Allah icin caiz olup olmadigina bakmak ge-
rekir. Eger Allah ic¢in caiz olmayan bir anlam ifade ediyor ise, onu Allah’tan
uzaklastirip, tasinabildigi daha uygun bir anlama yerlestirmek gerekir.®*

Kur’an ayetlerinin birbirleriyle celismeyecekleri bir ilke olarak benimsen-
digine gore, bunlarin bir kismimi muhkem, diger kismim1 mutesabih kabul
edip, mutesabih olanlar1 hem akilla hem de muhkem ayetlerle celismeyecek
sekilde tevil etmek bir zorunluluk olarak gormuislerdir.%

d. Felsefe ile Karsilasma ve Hesaplasmanin icine Girilmesi

Nizamiye medreselerinden mezun olanlarin devlet goérevlerinde istihdam
edilmeleri sayesinde tilkenin en ticra koéselerine kadar Es’ariligin yayilmasi
saglanmistir.

Nizamiye medreselerinde yukarida da ifade edildigi gibi devletin imkan-
larindan yararlanma ve arastirma zamaninin olmasi sayesinde Gazali ve
Sehristani gibi alimler dénemin etkin diistince bicimleri olan Messai felsefe
ile Batmiligi derinlemesine inceleyebilmislerdir. Bu dénemde ilk defa ciddi
anlamda felsefe ile bir hesaplasmaya gidilmistir. Gazzalinin “Tehaftiti’l-

91 Nesefi, Ebt’l-Muin Meymun b. Muhammed, Tabsiratu’l-edille fi usuli’d-Din, (Thk. Hiiseyin
Atay), Ankara, 1993, c. I, s. 173; Gazali, Ebu Hamid, Kanunu’t-tevil, (Mecmuatu'r-Resail i¢in-
de), Beyrut, 1996, s. 583

92 Gazali, llcamu’l-avam, s. 302.

93 En-Nesefi, Tabsuatu'l-edille, c. 1, s. 245

94 En-Nesefi, Tabsuatu'l-edille, c. 1, s. 245

95 En-Nesefi, Tabsuatu'l-edille c. I, s. 175
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felasife’adli eseriyle Ibn sina ve Farabi’nin temsil ettigi felsefeyi elestirmis ve
17 meselede ciddi elestiriler ortaya koymustur.

Kuskusuz Gazzali'den 6nce de Bakillani yer yer ehlu't-tiba’ dedigi kim-
selere reddiyeler yazmistir. Fakat Kindi ile baslayip Farabi ve ibn Sina ile
devam eden Messali felsefe ile ciddi anlamda hesaplasma Selcuklular déne-
minde gerceklesmistir. Selcuklu déneminin 6énemli alimleri olan Gazali ve
Sehristani kendilerinden o6nceki alimlerden farkl olarak oncelikle felsefeyi
68renmis ve daha sonra da felsefecilere elestirilerde bulunmuslardir.

Sehristani “Kitabu’l-Musara’a” adli eserinde filozoflarin en buytigt olarak
nitelendirdigi ibn Sina ismini zikrederek onun sahsinda filozoflarla fikri bir
savasin icine girecegini belirtmistir. Alemin kidemi-hudusu, yaratiisin icad
mi, icap m1 oldugu konularinda ve daha baska konularda filozoflara ciddi
elestirilerde bulunmustur.

Gazali ve Sehristaninin filozoflara yonelik bu elestirileri kars: tarafin yani
filozoflarin da bunlara cevap vermelerine ve kelam ilmini muhatap alarak
kabul etmelerine vesile olmustur. ibn-i Riisd’tin Gazzalinin filozoflara yo-
nelik elestirilerine cevaben yazdig1 Tehafiitit't-tehafiit, Nasreddin et-Tasinin
Sehristani’nin Kitabu'l-Musara’a adli eserine cevaben yazdigi Musaraatu’l-
Musart adl eseri tehaftit geleneginin olusmasini saglamis ve bu ttirtin en iyi
iki 6rnegi olarak yer almislardir.

ibn Riisd’tin kelam yéntemine yénelik elestirilerini kapsayan; Es’ari ve
mutezili kelamcilar1 ayr ayr ele alip elestiren mendhicu’l-edille adli eseri bu
alanda verimli bir tartismanin olusmasina zemin hazirlamistir. Kelamcila-
rin ve filozoflarin birbirilerini elestirmeleri, her iki kesimin birbirilerini daha
yakindan tamimalarini saglamis ve bu durum beraberinde bir felsefe- kelam
yakinlasmasim da getirmistir. Gazalinin mantik ilmini bir mihenk tas: ola-
rak kabul etmesi ve delillendirmede kullanmasi, kendisinden sonra gelen F.
Razi, Amidi gibi kelamcilarin felsefeyle daha yakindan ilgilenmelerine; ibn
sina'min el- isarat adl eserine serhler yazmalarina vesile olmus bu da felsefe
konularinin Kelam ilmine dahil edilmelerini beraberinde getirmistir.

e. Siyasi ve itikadi Firkalara Kars1 Tolerans ve Firka-i Naciye Anlayi-
sinin Sorgulanmasi

Kuskusuz Nizamiye medreselerinin kurulmasi, medreselerin biinyelerin-
de cok buytk kuttiphanelerin kurulmasi sonrasinda bu medreselerde gorev-
lendirilen Es’ari alimler farkli mezhep ve inan¢ gruplarini tamima ve inceleme
firsat1 verdi. Bu firsat1 iyi degerlendiren alimler diger firkalara yonelik tavir-
larini da gézden gecirme firsati1 bulmuslardir.

Hz. Peygamberin vefatindan kisa bir stire sonra ortaya ¢ikan siyasi ve iti-
kadi firkalar arasinda daima bir rekabet, stirttisme ve tartisma varligini stir-
durmuistiir. Ozellikle mihne stirecinde Mutezillerin kendi inanclarmi devlet
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eliyle halka dayatmasi ve MtitevekkKil ile birlikte Ahmed b. Hanbel taraftarla-
rimin devlet destegini kazanmasi ve Mutezilenin sahsinda kelamin mahkam
edilmesi sonrasinda mezhepler arsindaki tartismalar ve surtiismeler cok
daha keskin ve siddete meyleder bicimde devam etmistir. Es’ari ekole bagh
alimler de bu dénemde 6zellikle Mutezile ve Sia’ya cok sert elestiriler yonelt-
mis yer yer onlan kiuiftirle itham etmislerdir.

Ozellikle ilk basta Ashabu’l- hadis arasinda ortaya cikan fakat Eg’arilerin
sahiplendigi firka-i Naciye anlayisi, diger mzhepleri dislayici, 6tekilestirici bir
islev gérmuis ve esaen ilk déonemlerde es-sevadu’l a’zam yani en buiytuk toplu-
luk olarak bilinen ehl-i stine ve’l- cemaa’nin “ ehl-i kible tekfir edilmez” ve “
btiytik giinah isleyen kimse kafir degil, gtinahkardir” anlayislarim da ortadan
kaldiran bir islev gormuistiir. Abdtilkahir el- Bagdadi'nin el-fark beyne’l- firak
adl eserinde takindigl tutum bunun tipik bir 6rnegini olusturmaktadir.

Nisabur Nizamiye medresesinde gorevlendirilen ve 30 yil kadar burada
muiderrislik gorevini ytruttigt sdylenen Ctiveyni ilk defa bir 6z elestiri ya-
parak itikad icinde degerlendirilmemesi gereken bazi konularin itikad icer-
sisinde degerlendirildigini imamet meselesinin de bunlardan biri oldugunu
soylemistir. Ona gore imamet itikadin degil, fikhin konusudur ve bu konu-
da farkl goéruslerin olmasi dogaldir. Dolayisiyla Sia'y1 imamet meselesinden
dolay1 iimmetin disinda goéstermek dogru degildir. Yine Ciiveyni reel politigi
dikkate alarak Islam timmetinde birden fazla imamn olmasini caiz gérmiis-
tar. Zira Ctiveyninin yasadig1 dénemde bir tarafta Abbasi halifesi, bir tarafta
Selcuklu Sultanlarn ve 6te yandan Endiliis Emevi Devleti bulunmaktayd.
Boyle bir dénemde Islam timmetinde sadece tek birinin mesruiyetini kabul
etmek ve bunun da Kureysli olmasim sart kosmak reel- politige uymuyordu.
Ctliveyni bu problemi, aym anda birden fazla yoneticinin olmasinin caiz oldu-
gunu sdyleyerek asmistir.

Gazzali de el- Iktisad fi'l-i'tikad adh eserinde “Tekfir edilmesi gereken fir-
kalar” bashig1 altinda diger firkalara bakisin ne olmasi gerektigini tartismistir.
Tekfir konusunda mezheplerin asir1 ve taassuba dayanan bir tutumlarmin
oldugu tespitinde bulunan Gazzali, baz: firkalarin kendisinin tsttin tuttugu
firkanin disindaki diger buittin firkalan tekfir ettigini belirtir.®® “ Eger hakikati
bogrenmek istiyorsan éncelikli sunu bilmelisin ki bu konu fikhi bir meseledir”
diyerek tekfir konusunu irdeleyen Gazzali, bir sahsa “sen kafirsin” demenin
ne anlama geldiginin bilinmesi gerektigini belirtir. Kuskusuz bunun diinyaya
ve ahrete iliskin yonleri olacaktir. Gazzali'nin konuya yaklasimini bir biittin
olarak burada aktarmak mumkutin degildir. Fakat su noktaya Gazzali dikkat
cekmektedir. ‘Hz. Muhammedi (s.av) yalanlayan kafirdir’ dedikten yalanla-
manin kisimlarmmin oldugunu belirtir. Buna goére birinci mertebede yer alan
yalanlama Yahudilerin, Hiristiyanlarin Mecusilerin ve daha baska din men-

96 Ebua Hamid b. Muhammed b. Muhammed el- Gazzali, el-Iktisad JUl-i’tikad (Thk. Muvaffak
Fevzi el- Cebr), Dimesk, 1994, 208.



30 IsLAmi ILIMLER DERGisi

suplarimmin Hz. Peygamberi yalanlamalardir ki, bunlarin tekfir edilmeleri ge-
rektigine nasslar acik bir bicimde delalet etmektedir. ikinci derecedeki/mere-
tebedeki Peygamberi yalanlama, niibtivveti inkar eden Berahime'nin, Allah’in
varligimi inkar eden Dehriye'nin yalanlamasidir ki bunlan tekfir etmek, Hi-
ristiyan ve Yahudileri tekfir etmekten énce gelir. Uctincii mertebede yer alan
yalanlama ise Yuice Allah'in idrak edecekleri bicimde kelamimi aciklamaya
gl yetirmedigini séylemeleridir. Bunlar filozoflardir ve tic meseleden dolay1
tekfir edilmeleri gerekir. Dérdiincti mertebede yer alanlar ise Felsefecilerin
disinda kalan Muisebbihe, Mutezile ve bunlardan baska firkalardir. Bunlar
ne fayda nede baska bir sey icin peygamberi yalanlamazlar. Bunlar olsa olsa
tevilde hata eden kimselerdir. Bunlarin durumu ictihatta bulunanin durumu
gibidir, hatada edebilir, isabet de edebilir. Mimkin oldugu kadar bunlar
tekfir etmekten kacinmak gerekir. Yorum ve anlayisiyla hata etmis olsa bile
bin kafiri hayatta birakmak, tek bir Miisltimanin kanin akitmaktan evladir.®”

Gazali 6zellikle dérdincti mertebedekileri degerlendirmesi ile mezheplere
bakisini ortaya koymustur. Filozoflara kars1 sert bir tutum icerisinde olmak-
la beraber, diger mezheplere kars1 hosgortilii bir tutum icinde olmustur. Aym
anlayis1 F. Razi de de gormek miuimkiindiir. Bu anlayis, farklihiklara ragmen
Islam timmetini bir arada tutacak bir anlayistir ayn1 zamanda.

SONUC

Selcuklular Dandanakan zaferiyle tarih sahnesine ciktiklarinda Misir'da
Sii Fatimiler, Bahreyn taraflarinda Karmatiler bulunuyordu. Stinniligin ha-
misi konumundaki Abbasi halifesi de Bagdat'ta yine Sii olan Buiveyhilerin de-
netimi altinda idi. Karmatiler ve $ii Fatimiler Batini yorumlara dayanan din
anlayislarimi yaymak icin yogun bir cabanin icine girmis bulunuyorlarda.

Selcuklular éncelikle Btiveyhi devletine son vererek Abbasi halifesini on-
larin tasallutundan kurtardi. Fatimilerle askeri ve siyasi yénden miicade-
lesini verirken ayni zamanda ilmi yénden de onlarla miticadele etme karar
aldi. Nizamiye medreselerinin kurulmasinin ve buralarda Es’ari kelamcilarin
gorevlendirilmesinin temel sebeplerinden biri bu olsa gerektir.

Nizamiye medreselerinin sayisinin 30 civarinda oldugu kaydedilmektedir.
Devlet tarafindan kurulan bu medreselerin yaninda btiytuk ktitiphaneler ku-
rulmus, buralarda gérevlendirilen mutiderrislere dolgun bir maas baglanmisti.

Buytuik kuttiphanere kavusan, dolgun maas sayesinde gecim derdi tasi-
mayan alimler daha cok arastirma ve inceleme firsat1 bulmuslardir. Bu med-
reselerde gorev alan Es’ari alimler, hem kendi mezheplerini yeniden gézden
gecirme hem de diger mezhepleri daha yakindan inceleme firsati yakalamis-
lardi. Kendi mezheplerinde bazi1 zaaflar tespit eden ve bazi ilkelerin hentiz

97 Gazali, el-lktisad, 211.
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tam yerlesmedigini géren bu alimler mezhepte restorasyona giderek bir ¢ok
alanda kelam ilmine elestiriler yoneltmis ve kelam ilminin asli htiviyetine
kavusmasi icin gayret sarfetmislerdir.

Kelam ilminin kullandig1 el-Istidlal bi’s-sahid ale’l- gaib ve cedeli kwyas
(sebr ve taksim) yontemlerini ciddi bir sekilde elestirmis ve olmasi gereke-
nin nefy ve ispat yéntemi oldugunu belirtmislerdir. Boylece iki degerli Aristo
mantigina yaklasmis sonunda da bu mantig1 kabul etmislerdir. Akil ve nak-
lin etkinlik alanlarinin belirlenmesinde net ayirimlara gidilmis, aklin asil,
naklin fer ‘ oldugu ve iki kaynagin ¢atismasi durumunda naklin akla uygun
bir bicimde tevil edilmesi gerektigi belirtmislerdir.

Bu stirecte Eg’ari alimlerin farkina vardiklar hususlardan biri de diger
firkalara kars1 takinilan sert tutumdur. itikad konusu olmayan hususlarin
itikad icerisinde degerlendirilmesidir. imamet meselesi bunlardan biridir. Ay-
rica firka-1 Naciye anlayisinin bu dénemde sorgulandig: ve diger firkalara/
mezheplere daha hosgorula bir bakisla muamele edildigi gortilmektedir. Bu
donemin kazanimlarinda biri de Kelamin Felsefe ile karsilasmasi ve bu do-
nemde Gazali, Sehristani, F. Razi, Amidi gibi alimlerle iyi bir sinavin verilmis
olmasidir.
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