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Diizeltme Notu

Dergimizin Bayburt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi eski ismindeyken
yayimlanmis olan makale yazarinin talebi tizerine; 30 Aralik 2022 Say1 16’da
49-75 sayfa araliginda yayimlanan “‘Radikallesmenin Mesruiyet Payandasi
Olarak Tekfirci Soylem: ISID Ornegi” baslikli makaleye 1. dipnotta
destekleyen kurum ve proje numaras: eklenmistir.

Oz

ISID; Irak merkezli, el-Kaide'nin fikri zemininde varlik bulmus radikal
Islama bir gruptur. ISiD, radikal Tslami gruplar tarihinde, eylem tarzi ve
fikirlerini eylemlerinin hizmetine sunmasi bakimindan yeni tarz radikalizm
ornekligidir. ISID 2014 yilinda hilafetini ilan ettiginde bu konudaki iitopyay1
gerceklestiren hareket olarak tarihteki yerini almistir. ISID, kiiresellesmenin
getirdigi imkanlardan istifade etmekte, iletisim araglarmi etkili bir sekilde
kullanmakta, eylemlerini yazili veya gorsel medya iizerinden sunmaktadir.
ISID, diger Miisliiman gruplar: teolojik olarak farkli bir alana yerlestirmekte,
onlarin Miisliimanligimnin niteligini tartismaktadir. ISID metinlerinde, teolojik
olarak ayr1 konumlandirilan Islami grup mensuplarmin Sldiiriilmelerini
mesru bir zemine oturtmak igin tekfir, irtidat, sirk, tagut gibi bir¢ok kavram
kendi paradigmalarinca yeniden yorumlanmistir. Bu makalede ISID’in
Kostantiniyye ve Dabig adl1 dergilerinde dini ve siyasi kavramlara yiiklenen
anlamlar; oteki olarak damgalanan Miisliimanlar i¢in kullanilan kavramlar;
bu kavramlar iizerinden inga edilen tekfirci sdylem ve ISID’in zihni yapisi
incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: ISID, Tekfir, Tevhid, Tagut, Miirted, el-Vela ve’l-Bera-
Demokrasi, islam Devleti.

Absract

ISIS; It is a radical Islamist group based in Iraq that exists on the intellectual
ground of al-Qaeda. ISIS is an example of a new style of radicalism in the
history of radical Islamic groups, in terms of its mode of action and putting
its ideas at the service of their actions. When ISIS declared its caliphate in 2014,
it took its place in history as the movement that realized the utopia on this
issue. ISIS takes advantage of the opportunities brought by globalization, uses
communication tools effectively, and serves its actions through written or
visual media. In ISIS texts, many concepts such as takfir, apostasy, shirk and
taghut have been reinterpreted by their own paradigms in order to legitimize
the killing of other Islamic groups that are theologically separated. In this
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article, the meanings attributed to religious and political concepts in ISIS’s
magazines called Kostantiniyye and Dabig; concepts used for Muslims who are
stigmatized as other; takfiri discourse built on these concepts and the mental
structure of ISIS have been examined.

Keywords: ISIS, Takfir, Tawhid, Taghut, Apostate, Wala and Bara,
Democrasy, Islamic State.

Girig!

Insamin mutlulugunu amaglayan dinlerin, &zellikle vahiy kaynakli
dinlerin, bireysel diizlemde inananlarinin hayatina, genelde ise tiim
insanligin huzuruna katk: saglayan, uzlasmays, biitiinlesmeyi temin eden en
onemli araglardan biri oldugunda neredeyse ittifak s6z konusudur.? Dinler,
dini diinya goriisii (ethos) olustururlar ve bunlar da toplumun
entegrasyonuna, toplumsal biitiinlesemeye katki sunarlar. Dini diinya
gorlisiiniin zarara ugramasi halinde toplumsal hayatin siirdiiriilebilmesinde
hayati Onemi haiz degerler konsensiisii zayiflar, bundan toplumsal
biitiinlesme olumsuz etkilenir.? Ancak giiniimiizde o0zellikle Yahudilik,
Hristiyanlik ve Islam toplumlarinda radikallesen dini gruplarin varhig,
onlarin ortaya koyduklar: din ve diinya goriisii, aym teolojik ortak paydada
bulusmusken en ufak bir fikri ayrilikta kopup yeni gruplar kurarak soéylem
ve eylemleriyle tedhisi bir yontem olarak benimseyen yapilarin ¢ikmasi,
dinlere dair bu olumlu bakis agisinin tereddiitle karsilanmasina yol agmistir.
Dahasi dinlerin, ozgiirlitk ve kisisel gelisimleri engelleyici, kisitlayici,
dislayict dogmatik recgeteler olarak yorumlanmasma imkan vermistir.*
Dolayisiyla artik dinlerin birlestiren ortak payda oldugu kadar bolen olarak
algilandig1 da sdylenebilir.

Radikal dini gruplarin ayni teolojik zemini kullandiklar1 ayni
doktrinlere referansla din ve diinya goriislerini olusturduklari halde
varliklarini olusturan temel metinlere dair yontem farkliliklar1 nedeniyle
ulastiklart sonuglar degisebilmekte, her grup kendi yorumunu tek dogru
olarak degerlendirmekte, kendi tarih ve din anlatisini insa etmekte, bu da
hakikatin tekellestirilmesine ve dislayici sOylemlerin gelismesine neden

1 Bu ¢alisma, Atatiirk Universitesi BAP ofisince desteklenen SAB-2021-9231 Kodlu “Radikal
Islamalar ve Siddetin Dini Referanslar: ISID Ornegi” projesinden iiretilmistir.

2 Sinasi Giindiiz, “Din ve $iddet”, Kutlu Dogum 2005: Dinin Diinya Barigina Katkist, 2006, 150.

3 H. Ezber Bodur, ‘Sekiilerlesme, Laiklik ve Dini Temsil Sorunu (Son Dénem Tiirkiye Ornegi)’,
Dini Temsil Sorunu Sempozyumu, (Erzurum: 2018 Atatiirk Universitesi Yayinevi), 226.

¢ David Smith, “Secularism, Religion and Spiritual Development”, Journal of Beliefs and Values,
21/1, (2000), 27.
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olmaktadir. Ayni kaynaklardan farkli sonuglara ulasilmasimin bir zenginlik,
dini diislincede ozgiirlitk alani, entelektiiel bir caba olarak goriilmesi
gerekirken, dislama, damgalama ve tekfir araci olarak kullanilmasi, diisiince
siglhig1 ya da ozgiliven eksikliginden kaynakli ice kapanma hali olarak da
degerlendirilebilir. Pratikte bu durum, ‘her ekoliin kendi diisiince yapisin
hakikatin tek temsilcisi’ olarak gorme iddiasini dillendirmeye yol agmakta, bu
da bir yandan miintesipleri nezdinde konsolidasyonu saglarken diger yandan
“Oteki” olarak kodlananlara karsi verilmesi gereken miicadelenin
mesruiyetini olusturmaktadir. Kaynaklarda “iftirak hadisi”> olarak bilinen
rivayetlerden hareketle Islam Mezhepleri Tarihindeki hemen her grubun
kendi miintesiplerini “firka-i naciye”¢ olarak kodlamasi, esasinda hakikat
tekelciliginin insa siirecini gosteren dnemli ¢abalardir. “Biz ve 6teki” seklinde
kalin duvarlarla simurlar1 birbirinden ayrilmis iki farkli din ve diinya
goriisiiniin olusmasmna yol acacak olan bu durum, nihayetinde varlik
zeminini olusturan dinin neligine yonelik ¢esitli sorularin sorulmasina kap1
aralamaktadir. Bu, aynm1 zamanda her tiirlii ¢ogulculuga karsi olmay1 da
beraberinde getirir. Oysa “cagdas toplumsal yasam kuramy, farkli inanglari ya
da inancin farkli yorumlarini tastyan insanlarin bir arada yasadiklari bir
‘uzlas1 toplumunu’ kag¢inilmaz kilar.””

Islam diisiince tarihinde ve giiniimiizde Miisliiman toplumlarda
siddetin goriiliiyor olmasinin arkasinda yatan nedenler arasinda “iman-
amel” biitiinliigiinii savunan goriislerin varligi zikredilebilir. Iman tanimlari,
gecmisten giiniimiize ayristiricl bir kategorizasyon olarak islevsel olmustur.
Bir bagka deyisle iman konusundaki tartismalarin tarihi, Selefilerin
inanglarini, Selefl olmayan Miisliimanlarin yani sira rakip Selefi fraksiyonlar
karsisinda nasil konumlandirdiklarint anlamak agisindan da 6nemlidir. Bu
baglamda tekfir konusu, imanin tanimi, onun inang¢ ve eylemle iliskisi
etrafinda donmektedir. imanin tasdik, ikrar ve amel olarak ticli boyutuna
ayni anda atif yapilan tanimlamalar her zaman bir zihniyet olarak ‘Haricilige

5 Siileyman b. el-Es as b. Ishak es-Sicistani Ebti DAvd, Siinenu Ebi Déviid. ngr. Muhammed
Avvame (Beyrut: Muessesetu'r-Rayyan, 1998), “Stinnet”, 1 (No. 4596); Ebu fsa Muhammed b.
Isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, ngr. A. Muhammed Sakir v.dgr, (Beyrut: Daru Thyai't-
Turasi’l-’ Arabiyye, tsz), “Iman”, 18 (No. 2640); Eba Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini
Ibn Méce, es-Siinen, Nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-Fikr, tsz), "Fiten,17
(No0.3991).

¢ Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark beyne’l-firak, (Kahire: Mektebetii Dari't-
Tiiras, tsz.), 14; Ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvd ve'n-nihal,
Daru’l-Ma'rife, (Beyrut 1975), I11/247-248; Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-
Milel ve’n-nihal, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1996, 1/15, 40, 240.

7 Temel Yesilyurt, “Ben’in 'Oteki’lesmesi ya da Soylemin Ayriliga Doniisiimii: Catisma
Teolojisinden Uzlas: Teolojisine”, fslﬁmiyﬁt, 7/3, (2004), 149-162.”, 151.
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gecit zemini’® islevi gormiistiir. Haricilik’te amel imanin bir pargas: olarak
goriildiigi icin bir Miisliimanin amel konusundaki eksikligi ya da giinaha
bulagmis olmas: hali, teorik olarak onun kiifiir ile itham edilmesine sebep
olmaktadir. Bunun toplumlarda ac¢tig1 yara diisiiniildiigtinden fazladir; zira
ameller konusunda eksikligi olmayan bir Miisliman: tasavvur etmek
neredeyse imkansizdir. Bunun ig¢in bu anlayisin yumusatilmas: geregi
kendiliginden ortaya ¢ikmistir. Bircok konuda oldugu gibi bu konuda da ibn
Teymiyye (6.728/1328) otorite olarak refere edilmistir. Onun kiifriin 14 yenkul
‘ani’l-mille (dinden etmeyen kiifiir), kiifr diin kiifr (kiifriin asagisindaki kiifiir),
Zulm din zulm (zulmiin asagisindaki zuliim), fisk diin fisk® (fasikligin
asagisindaki fasiklik) gibi teolojik temelli kavramlarina atif yapilarak ihtiyag
duyulan gecis saglanmaistir.

Bu makalede; Miisliiman kitlelere ve Islamci yapilara karsi savastigi
gerekgesiyle basta el-Kaide olmak {izere, Cihadi-Selefi olusumlar tarafindan
Haricilik ile itham edilen ISID’in!® Dabig ve Kostantiniyye dergileri baglaminda
dini-siyasi kavramlar tizerinden olusturdugu tekfirci séylemi inceleme konusu
yapilmustir. Makalede dolayll gozlem metodu olarak dokiimantasyon
kullanilmistur.

I ISiD’in Neligi ve Diisiince Diinyas1

ISID’in ortaya c¢ikisi, fikirleri, yontemleri, yiikselisi ve genislemesi
konularinda ¢ok sey yazildi, gesitli analizler yayimlandi, yayimlanmaya da
devam etmektedir. Bu hareketi Arap-islam kiiltiiriiniin iirettigi dogal bir
fenomen olarak gorenlerden, ABD ve Bati'min Ortadogu’ya yonelik
politikalarmin sonucu seklinde yorumlayanlara kadar genis spektrumlu
yaklasimlar olmustur. Ancak bu tiir hareketlerin ortaya ¢tkmasima katkida
bulunan unsurlar arasinda kiiltiirel etkenlerin en az etkiye sahip oldugunu
gor(e)memek, esas unsurlar1 golgelemektedir. Burada temel eksiklik, ISID’in
ortaya ¢ikis nedenleri ile onun varligini siirdiirmesine katki saglayan
ideolojisinin arasindaki farkin bilinmemesinden ya da ayristirlmamasindan
kaynaklanmaktadir. Eylemlerindeki yontem ve teknikleri, teknolojiyi aktif
sekilde kullanmalari, her tiirlii sosyolojik tabandan katihmin goriildiigii bir
cazibe merkezi haline gelmeleri, nihayetinde miistakil bir iilke sayilabilecek
kadar topraga ve yer alt1 kaynaklara sahip olmalar1 gibi ¢oklu degiskenler
nedeniyle, daha once 6rnegi olmayan bir dini radikalizmi dogru anlamada
hatalar yapilmistir, yapilmaktadir. En temel hatalardan biri de ISID’in

8 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar (istanbul: Klasik, 2015), 73.
9 [bn Teymiyye, Mecmiiii‘l-fetdva, thk. Abrurrahman Muhammed b. Kastm (Medine: 1995), 7/327.
10 Biiyiikkara, Cagdag Islami Akimlar, 73.
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bagimsiz bir kimlikle ele alinmasi gereginin ihmal edilmesidir. Basit bir
indirgemeyle onu el-Kaide'nin devami gibi goriip meselenin 6neminin
farkina varilamamasi baz1 kesimlerce siirdiirtilmektedir.

Bir tespit olarak soylemek gerekirse; Batili yazinda Islami renk tasidigt
kabul edilen ve 2000’li yillardan itibaren ‘tehdit olarak algilanan her sey’
Selefilik adiyla yeni tip diisman olarak kodlanmaktadir. Tiim farkliliklar bir
kenara itilerek radikalizm, fundemantalizm, cihadist gibi bagina ‘Islam’ kelimesi
konularak olusturulan yeni kavramsallastirmalarda bu hareketler, bir
biitliniin ~ pargastymis  gibi  diisiiniilerek  aym1  bashk  altinda
degerlendirilmektedir. Bu yaklasim, Islam temelli dini gruplar1 anlama
noktasinda kritik yanlislardan biridir. Bu gruplarin ayristi1 bir¢cok konu olsa
da onlara dair bariz farklihiklarin goriildiigii, diger Islami gruplarla iligkilerini
belirleyen temel matrisler kavramlardir. Bir bagka anlatimla Selefi ideolojiye
dayandigr kabul edilen yapilar, ortak bir dini yonelimi paylasmalarina
ragmen, tevhid, tagut, el-vala ve’l-bera, tekfir ve cihat gibi temel kavramlar:
yorumlama ve uygulama konusunda farkli yaklasimlara sahiptirler. Bu
farklihik, esasinda onlara yeniden varlik katan unsur olarak islevseldir.
Nitekim ISID, kavramlara hedeflerine ulagsmak igin operasyonel anlamlar
yiiklemektedir.

21. yiizy1l dini radikalizmin hemen her tonunun kendini kurumsal
diizeyde ilan ettigi bir kesiti ifade eder. Bunda en &nemli pay, radikal
yapilarin teknolojik imkanlar1 {ist diizeyde kullanma kabiliyetlerine sahip
olmalaridir. Miisliiman toplumlarla ilintilendirilen radikal akimlarda aymni
teolojik zemini kullanmalarina ragmen kisa siire igerisinde ¢oklu
hiziplesmenin goriilmesini, beklenen bir sonug olarak gérmek gerekir; zira
sistematik diisiinme yoksunlugu, olaylarin ve olgularin arkasindakilere
niifuz edememe, ozellikle Islam’in bir “din’ olmaktan ziyade siki dokulu bir
‘ideoloji’ olarak goriilmesi, bu sonucu kag¢inilmaz kilmaktadir. Ciinkii din de
olsa, bir mesele ideoloji baslig1 altinda tartisiimaya veya anlasilmaya
calisildiginda her yorum yeni bir kopusu beraberinde getirmektedir.

Arap devletlerinin demokrasi, insan haklari, kimlik insasinda diger
batili iilkeler kadar basarili olamamasi, Arap-israil iligkilerinde saglikli bir
zemin kurulamamasi, Afganistan cihadi, ABD’nin cihatg1 gruplarin
olusumundaki rolii, akabinde Afganistan ve Irak gibi {ilkelere yonelik
saldirilary; Irak’ta Ebu Gurayb hapishanesinde yasananalar, El-Kaide ve ISID
gibi gruplarin olusmasina etki eden 6nemli harici unsurlardandir. Onlarin
cikist bir anlamda, Bati'nin zorla kiiresellestirme ¢abalarina bir tepki olarak
da okunabilir. ABD’nin ve Bati’'min diinyanin geri kalanma yonelik baskisi,
déniistiirme iddiasi, diinyanin farkli bdlgelerinde oldugu gibi Islam
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toplumlarinda da tepkilere neden olmaktadir. Batimin bu kontrolsiiz
tepkileri, Habermas’in 11 Eyliil olaylariyla ilgili konusmasinda belirttigi gibi,
“tiranlik ve adaletsizlik karsisinda siddeti hakli ¢ikarmak i¢in manevi bir
karakter, motivasyon arac1”!! olabilmektedir. Bati'nin Islam’a saldiris1 olarak
goriilen ve yiizyillardir siiren kolonyalist tutum, Batililarin Islam diinyasina
kars1 emperyal tasarimlarinin olusturdugu yaralanma hissiyle birlestiginde,
mutlak bir seyler yapilmasi geregi bu tiir gruplara katilma istegini
tetiklemektedir. Miislimanlar ile kéfirler arasinda bir tir kozmik savagin
siirdligii konusunda gelistirilen asir1 séylemler de radikal gruplara katlimi
hizlandirmaktadir. Bu konuda Islam hinterlandinda var olan ve bu tiir
yapilara fikri lojistik saglayabilecek nitelikteki i¢ unsurlar ise diisiinceleri
siddetin kaynag1 olarak yorumlanan eski ve yeni bazi Islam alimlerinin goriis
ve fetvalaridir. Bunlara nispet edilen metinler ayni zamanda radikal gruplarin
fikri ve eylemsel agidan mesruiyet kaynaklarini olusturmaktadir.

ISID’in nihai hedefi ‘Islam Devleti'ni kurmaktir, ¢iinkii halihazirda bir
Islam devleti yoktur. Diinya Miisliimanlarini temsil edecek yeni bir ‘Islam
Devleti’ kurulmasi geregine inanan ISID mensuplari, bu amacla Ebu Bekir el-
Bagdadi'yi (6.2019) emirii’l-miiminin sifatiyla halife ilan etmislerdir. Diger
Miisliiman devletlerde pek karsilik gormese de “Islam Devleti” kavrami
ozellikle Bati medyasinda sicak bir kabule mazhar olmustur.? ISID, ‘Islam
Devleti” kavramini 6zellikle kullanmaktadir; zira bu kavram, potansiyel
katilimailarin istihdami hedeflendigi i¢in grubun amaglarinin propagandast
bakimindan 6nemli bir isleve sahiptir. Zevahiri'nin sloganiyla ifade edersek:
“Medyatik cihat, miicadelenin yarisidir.”?® Katihmecilarinin profillerine
bakildiginda ISID’in basarili bir propaganda yiiriittiigii goriilmektedir; clinkii
ISID bu séylemle diinyanin farkli bolgelerinden, kendilerini miicahit ve
ozgiirlitk savasgilar1 olarak tanumlayan, binlerce yabanci savasciy: saflarina
¢cekmeyi basarmistir.™

ISID, Islam Devleti'nin kuruldugunu ilan ettiginden beri, el-Kaide’yi
kiiresel cihat¢1 hareketteki liderlik pozisyonundan uzaklastirmak icin hizh
adimlar atmis ve bunu biiyiik dlciide basarmistir. Artik giiniimiizde Islam-
teror kavramlar: ISID iizerinden okunmaktadir. Ciinkii ISID, halihazirda

I Giovanna Borradori, Philosophy in a time of terror: Dialogues with Jiirgen Habermas and Jacques
Derrida (Chicago: University of Chicago Press, 2003), 19-20.

12 https://www.npr.org/sections/parallels/2014/09/12/347711170/isis-isil-or-islamic-state-whats-
in-a-name (Erisim 20 Kasim 2022).

13 Fethi Benslama, Oliim Siyaseti: Cihat¢i “Ust-Miisliimanlar”, ¢ev. Orgun Tiirkay (Istanbul: fletisim
Yayinlari, 2018), 15.

14 https://www.npr.org/sections/parallels/2014/09/12/347711170/isis-isil-or-islamic-state-whats-
in-a-name (Erisim 20 Kasim 2022).
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etkisi kirilmis olsa da diinyadaki bircok tilkeye yonelttigi tehditler agisindan
mevcut radikal hareketlerin en tehlikelisi olarak sunulmaktadir. ISID’in giici,
cekiciligi ve uzun omiirliiliigiiniin nedenleri tartisiliyor olsa da hala cihatg
hareketler igin prototip olma vasfin1 korumaktadir. 2014’te ilan edilen Islam
Devleti, aslimda 1998’ de Usame bin Ladin’in Amerika ve Israilliler basta olmak
tizere tiim Bati'nin cihadin nesnesi olacagmi agikladigi “kiiresel cihat”!5
anlayisinin miadini doldurdugunun da ilanidir. Bu, cihat hareketlerinin bir
devlet yani slam Devleti semsiyesi altinda yapilmasi gerektigi gibi oldukca
iddiali ve iist diizey bir miicadeleyi imlemektedir. ISID’in Islam Devleti'ni
ilantyla su acgikca ifade edilmek istenmistir: Cihadist eksende yer alan ve
Afgan cihadindan itibaren arayisi, beklentisi iginde olunan, ancak hep iitopya
olarak goriilen ‘Islam Devleti’ fikri, teoriden pratige artik gegirilmistir.

IL ISID ve Tekfir Soylemi

21. ylizyil soylem yiizyili olarak kabul edilmektedir. S6ylem; iizerine
diislincelerimizi ve eylemlerimizi insa edebilecegimiz temeldir; hayat
soylemlerdedir, hayat sOylemlerle gerceklesir.!e Soylem iizerinden kurulan
egemenlikler ya da mesruiyet arayislari Islam diisiince geleneginde adi
konulmasa da hep olagelmistir. Haricilerin “Hiikiim yalniz Allah’indir”;"”
Emeviler doneminde Abdiilmelik b. Mervan’in (6.86/705) “zillulah fi'l-arz”
ifadeleri'’® ayni amaca hizmet etmek i¢in referans kod olarak kullanilmistir.
Bunu yontem olarak benimseyenler agisindan sdylem ile gergeklikler insa
edilmekte; muhataplar acisindan ise bu gerceklikler soylemlerden hareketle
anlamlandirilmaktadir. Dolayisiyla soylem ile ideoloji arasinda yakin bir
iliski vardir. Ideolojinin &ne gikan on alti tanimindan biri olan “sdylem ve
giiciin konjonktiirii” seklindeki tanim'® dikkate alindiginda sdylem ile ideoloji,
glic ve iktidar arasinda bir iliski kurulabilmektedir. Soylem, giicliilerin elinde
ideolojiye doniistiiriilmekte, bu ideoloji de toplum tizerindeki iktidar:
olusturmaktadir.?0 Bir bagka ifadeyle sdylem olusturma giiciine sahip olanlar,
ayni zamanda iktidar olusturma gliciine de sahiptirler. Ayrica sdylemler hem
toplumlarin denetlenmesinde hem de ihtiya¢ halinde yeniden insa
edilmesinde etkili araglardir. Ancak soylem ideolojiden daha kapsamlidir,

15 Biiyiikkara, Cagdag Islami Akimlar, 71.

16 Edibe Sozen, Sdylem: Belirsizlik, Miibadele, Bilgi/Gii¢ ve Refleksivite (Istanbul: Paradigma:
Yayinlari, 2014), 11.

17 Tbn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvd’ ve’n-nihal, IV, 121.

18 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Ensdbii’l-esraf, thk. Riyaz Zirikli, Sitheyl
Zekkar (Beyrut: Darir'l-Fikr, 1996, VII/111.

19 Terry Eagleton, Ideology: An Introduction, (London-New York: Verso 1991), 2.

2 Van Dijk, ‘Séylemin Yapilari ve Tktidarin Yapilar’, Medya, Tktidar, ideoloji. Cev. Mehmet
Kigiik (Ankara: Bilim ve Sanat Yaynlari. 1999)”, 335.
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clinkii bilgi, iktidar, giig, otorite kavramlar1 sdylemin bilesenleridir. Soylem,
bunlarin toplami olarak degerlendirilebilir.?!

ISID’in dergilerine bakildiginda neredeyse biitiin Miisliimanlarin
‘Oteki’” kabul edildigi, miirted sayildig1 ve ozellikle ‘Rafizi” dedikleri Siilerin
oldiiriilmesi gereken zindiklar olarak goriildiigii sOylenebilir. Tekfiri
yumusak degerlendirmelerle ele alanlar, onu bir sinir sistematigi olarak
gerekli goren yorumlara dayanmakta ve asir1  kullanimlarini
elestirmektedirler. Fakat belirtmek gerekir ki, boyle bir Otekilestirici
mekanizma ¢ok genis bir formda kullanulmaktadir.?? Tarihte gortildiigii gibi
ISID agisindan da tekfir, inanclar arasma sinir koymanin adidir. Biitiin
inanglar arasinda sinir vardir. Bu smur kiilli oldugunda simnir1 belirlemek igin
tekfir yapilir yani 6teki tanimina bagvurulur. Tekfiri kaldirmak, inanglar
arasinda smirlarin kaldirilmasi anlamina gelir. Bu da inanglar1 karistirma ve
smirlarini belirleme ciiretkarligina girer. Tekfir meselesini ortadan kaldirmak,
dinin veya inanglarin sinirlarina miidahaledir. Dolayisiyla ISID'in yiiksek
mezarlari kiifiir alameti say1p yikma eylemleri ile 19. yiizyilda Fransiz isgali
sirasinda Tunus ve benzeri iilkelerde Fransiz pasaportu alanlarin kiifiir
alameti tasidiklari gerekgesiyle, Miisliiman mezarligina defnedilmemesini
oneren zihin ayn1 parametrelere gore islemektedir.?

Diisiince tarihinde ve gilintimiizde dini-siyasi tartismalarin basinda
gelen tekfir, bir yandan bireylerin dini statiilerine iliskin saptamalar yapmalk,
diger yandan mubhalif goriilen gruplarin dislanmasi, susturulmasi, sosyal ya
da ve psikolojik baski kurma araci olarak islevsel kilinmaktadir. Tekfiri
yontem olarak kullananlar piiriten Islam’1 temsil ettigi iddiasi tagimakta,
kendisini merkeze koyarak digerlerinin sinirlarini gizmektedir. Bir anlamda
digerlerinin hakikatten pay sahibi olmalarini, kendi durduklari ¢izgiye olan
uzaklik ve yakinliklari belirlemektedir. Bu tutumu “mezheplerin kendi
aidiyet duygularmi pekistirmeleri igin, muhalif diisiinceyi kotiillemek ve
siipheli bir konuma oturtmak suretiyle mahkéim etmeleri ve boylece kendi
aidiyetleri icerisinde mutluluk ve huzur duygusunu kalic1 kilma istegi”?nin
yansimas1 olarak degerlendirmek miimkiindiir. Aslinda bu, mezheplerin

21 Sdzen, Soylem, 12.

2 Bayram Seving, Terdr Endiistrisi: Din ve Siddet (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 320.

2 Mustafa Ozcan-Leyla Ozcan, Isid ve Kokenleri: Haricilik ve Selefilik (Istanbul: Safa Dagitim, 2015),
43.

2 Mehmet Sever, “Abdiilkahir Bagdadi'nin El-Fark'inda ‘Oteki”’nin Karakter Ozellikleri”, e-
Makalat Mezhep Arastirmalar: Dergisi, (30 Haziran 2019), 160.
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olusum siireclerinde kendi kimlik bilinglerini tanimlanabilir diigmanlar
iizerinden inga etme adimi olarak da goriilebilir.?>

Tekfir soylemi, aymi teolojik zemini kullanan Selefi akimlarin
“yeterince Miisliiman olmama”? iddiasiyla diger yapilari diglamasidir.
Tekfirde goriilen en 6nemli 6zellik, dislamanin yani sira, bolmek, boliinmek
ve yeni kategoriler olusturmaktir. Radikal gruplarda bu kadar kolay ayrisma
yasanmasinin nedeni, belki de varligimi siirdiirmenin “karsitini iiretmeye”
baglanmasindan kaynaklanmaktadir. Bu yontem onlara ihtiya¢ duyduklar
dinamik bir siirecin imkanint da vermektedir. Kendi karsitin1 iiretmek ve
onunla ¢atismayi siirdiirerek verimli bir iliskiye girebilmek, hareketin sonraki
kusaklara, donemlere tasmnmasimin neredeyse tek kosulu olarak
goriilmektedir. Ote yandan radikal dini gruplarn gelistirdigi ‘{immet
retorigi’ cografi smirlar1 yok saydigi gibi, kendisi gibi diisiinmeyen yani
teolojik olarak bag kurmadig: ve dolayisiyla da savunulmasi ve yticeltilmesi
gereken bir deger olarak gormedigi {ilkelerinin milli unsurlarini dahi ezip
gecebilmektedir. Bir baska ifadeyle bu retorik, radikallerin kendilerini bir
toprak ve {iilke ile 6zdeslestirip siirli kalmamalarina imkan tanimaktadar.
Icerisinde yasarulan toprak pargasi ‘Islami olmayan bir iilke’ olarak
goriildiigii igin, s6zgelimi bayrak gibi dnemli sembollerin yakilmasi, siradan
eylemler halini alabilmektedir.

Giintimiizde tekfir, Ibn Teymiyye'nin goriislerinin bir istismari olarak
Vehhabi ideolojinin temel bir bileseni ve Selefi hareketlerin kimlik belirleyeni
olarak varligini siirdiirmektedir. Tekfir, Vehhabi davetine muhalif olanlara
yonelik kiiffara karst cihada ¢ikmanin ve onlarin kanlarini helal gérmenin
mesrulagtirici araci olarak islevsel kilmmaktadir. ISID ve benzeri yapilarin
ayni diisiincelerle hareket ettigi soylenebilmektedir. Bu kavram, bir yandan
kendileri gibi olmayanlarla cihat edecek savascilar toplamanin adi, diger
yandan Islam’in saflagtirilmasi, piiriten bir Islam toplumu insa etmenin
aracidir. Radikal dini akimlarda diinyay1 Darii'l-Islam-Darii’l-Kiifr arasinda
bolen biling, bu diisiinceye dayanmaktadir. Buna gore ideal yurt Darii’l-
Islam’dur. Darii’l-Kiifr ise yok edilmesi gerekendir. Imkan olmamasi halinde
Darii’l-Islam’a gog edilmelidir.? Ciinkii “Islam yurdunda koyun gobani
olmak, kiifiir diyarinda itaat edilen bir efendi olmaktan daha hayirlidir.”2
Yani hicbir kosulda c¢ogulcu bir toplum Ongormeyen ‘saflastirilmis

25 Bryan Wilson, Dini Mezhepler: Sosyolojik Bir Arastirma, gev. Ali Thsan Yitik-A. Biilent Unal
(istanbul: iz Yaymnalik, 2004), 42.

26 Benslama, Oliim Siyaseti, 9.

27 “Khilafah Declared”, Dabig, 1, (1435), 6.

28 "Oldiiriirler ve Oldiiriliirler”, Kostantiniyye, 1, (1436), 14.
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Miisliimanlar’dan olusan bir gettolasmadan bahsedilmektedir. Esasinda bu,
gelismemis din ve diinya goriisiiniin yansittigi yeni bir ideal “altin ¢ag”
toplumu arayisinin adidir.

Ge¢miste Vehhabilerce siyasi muhaliflerine kars: bir silah olarak
kullanilan tekfir mekanizmasi, giintimiizde ISID tarafindan Irak’ta, Suriye’de
ve diinyanin bir¢ok yerinde kendileriyle birlikte hareket etmeyenlere kars:
kullanilmaktadir. ISID diisiincesinde tekfir, savasa tesvikin énemli aracidur.
Savas dtekinin, ISID’in kabul ettigi dlgiilerde tevhidi kabul etmesiyle ancak
biter. Ilk donem Vehhabi hareketinde 6ldiirme, Vehhabilik karsitlarina kars
sadece savas zamanlariyla sinirli degildi, daha ziyade baris zamanlarinda
belirli sahsiyetlerin oldiiriilmesine kadar uzamiyordu. Vehhabiligin Necd
bolgesinde koklesmesinde katkis: olan ‘Uyeyne Emiri Osman b. Muammer
(6.1750), cuma namazin bitirdikten sonra Vehhabi davete karst komplo
kurmak siiphesiyle, kendi camisinde oldiiriilmiistii.> Iste bu ve benzeri
uygulamalar, ISID’in 2007’de Irak’ta ABD ordusuyla is birligi yapmakla
sugladigl, Amerika'nin bolgedeki piyonlar: olarak gordiigii® Sahve (uyanis)
ulemasindan  bazilarina  yonelik  suikastlarinin  ilham  kaynaginm
olusturmustur.3!

Tekfirci gruplarin yiikselisini bu tiir egilimleri tesvik eden belirli bir
tarihi metnin varligindan ziyade, mevcut metinlerin kullanilmasini,
toplanmasini ve harekete gecirilmesini miimkiin kilan siyasi ve ekonomik
kosullarda aramak gerekir. Bu, uygulamalarm1 ve hareket tarzinm
anlamlandirmaya calisirken ISID’in ideolojik bilesimini incelemenin veya
onun Vehhabilikle olan baglantisini anlamanin énemini azaltmaz. Ancak bu
yaklasim, siddetin ideolojik temellerini kavramaya calisirken, onu “Selefi-
Vehhabi” fenomeni olarak damgalama tuzagina diismeden, Miisliimanlarca
yapilan siddet eylemlerinin ve siddet iireten gruplarin yiikselisinin
arkasindaki ¢oklu nedenleri géz ardi etmemenin 6nemini hatirlatir.

III. Tekfirin Payandalar1 Olarak Kullanilan Dini-Siyasi Kavramlar

ISID’in tekfir mekanizmasini aktif olarak kullanmasini saglayan en
onemli unsur, bakis acilarini merkeze alarak, yeniden anlamlandirdiklari bazi
kavramlardir. Bu baglamda en ¢ok atif yapilan fevhid kavramidir. ISID
dergilerinde tevhid; tiim Miisliimanlarin ortak alam1 olarak kabul

2 Osman b. Abdullah b. Bisr, Unvanii’l-Mecd fi Tarihi Necd, thk. Abdurrahman b. Abdiillatif b.
Abdullah Al-i es-Seyh (Riyad, 1982), 1/60.

3% ‘From Hijrah to Khilafah”, Dabig, 1, (1435), 20.

3 Tallha Abdulrazaq - Gareth Stansfield, “The Enemy Within: ISIS and the Conquest of Mosul”,
Middle East Journal 70/4 (2016), 532-534.
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edildiginden dogrudan tanimlanmamakta, onun ziddi olan kavramlardan
hareketle smurlar ¢izilmektedir. Onlarca ayete ve hadise atifla tevhidin
olmazsa olmaz oldugu vurgulanmakta; kiifiir ile Islam, sirk ile tevhid, kiifiir
ile imanin bir arada olamayacagr ifade edilmektedir.?? Tevhid
biitiinlestiricidir; Muhacir ve Ensar giiclerinin birlikteliginin kaynag1 tevhid
ortak paydasidir.3® Tevhidi, el-veld ve’l-bera’min bir sonucu olarak, dziinde
bulunan bir kararhlikla ayakta tutan, Islam hilafetidir. Cunki bu hilafet,
peygamber metodolojisi ve tevhid temeli {izerinde yiikselmistir. Dolayisiyla
tagutlarin biitiin aslanlari, hilafetin tevhid ve akide aslanlarinin karsisinda
asla duramayacaklardir.®* Bu cemaatin en Onemli amaci, Ozellikle
zamanimizda, “Islam” partileri tarafindan goz ardi edilen ve terk edilen
konularda el-vela ve'l-bera, hiikiim ve tesri’ ile ilgili konularda tevhidi
yeniden canlandirmaktir.

ISID, tevhid ve tagutun ancak devletle miimkiin olacagi kanaatindedir.
ISID’e gore tevhid, Islam Devleti topraklarinda gergeklesmis, el-vela ve’l-bera
burada somutlasmistir. Allah yolunda cihad burada icra edilmektedir; burada
sirk, putlar, milliyetcilik, ulusculuk, sirk¢i demokrasi ve kiifri laiklik yoktur.
[slam Devletinde Arapla acem, beyazla siyah arasinda bir fark
bulunmamaktadir. Burada Amerikaliyla Arap, Afrikaliyla Avrupals,
doguluyla batili kardestir. lyiligi emir, kétiiliikkten alikoyma burada
yapilmaktadir. Allah’in seriat1 burada hakimdir. Allah’in liitfuyla burada din
egemendir. Tevhidi haykirmak burada miimkiindiir. Islam yurdu ve hilafet
topraklari buradadir.36 Islam Devleti'nin yiiriittigii savas irk degil, akide
savagidir. Islam Devleti, tevhid akidesi iizerinde bir devlet bina etmis ve bu
akidede olmayan herkese savag agmistir.”” ISID’e gore sirkin yeryiiziinden
kazinmas1 ve tevhidin diinyaya hakim kilinmasi davetle olmamustir,
olmayacaktir. Davet cihadi, devlet kurulana kadardir. Savasla yerler
fethedilir, sonra halka davet yapilir. Tevhidin yayilmas1 asil itibariyle

32 “Tawhid and Our Duty to Our Parents”, Dabig, 10, (1436), 15-16,42.

3 “Wala and Bara Versus American Racisim”, Dabig, 11, (1436), 20.

3 “Interview With The Wali of Khurasan”, Dabig, 13, (1437), 49.

% “The Concept of Imamah (Leadership) Is From The Millah (Path) Of Ibrahim”, Dabig, 1, (1435),
18.

3 “QOldiiriirler ve Oldiiriiliirler”, Kostantiniyye, 1, (1436), 14.

37 “The Knights of Shadadah in Belgium’, Dabig, 14, (1437),” 7; “Islam Devleti Kiirtlerle Neden
Savasmaktadir”, Kostantiniyye, 2, (1436), 18.
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savaglarla olmustur.’® Tevhid, ancak Miisliimanlara farz kilinan kital cihadiyla
gerceklestirilir.®

ISID’in savaginin ézellikle Miisliimanlara yonelik oldugu sdylenebilir.
Burada amag, devlet olmakla tam anlamiyla saglanacagma inanilan ‘tevhid
akidesinin’ 6ncelikli olarak ikame edilmesi diisiincesidir ve ISID, bunu
saglayacak tek cemaattir.0 Bu nedenle ISID diisiincesinde “&tekinin” konumu
belirleyen unsur, dogru tevhid akidesinin benimsenip benimsenmemesidir.
ISID, bugiin icin tevhid ilkesinden saptigini diisiindiigii Vehhabi kokenlere
doniisii temsil etmekte, kendi varligini Suud devletinin terk ettigine inandig:
degerler tizerine kurdugunu diisiinmekte, bu arada Suudi Arabistan’1 da
seriat1 uygulamayan bir devlet olarak géormektedir. Dolayisiyla mevcut Suudi
devletiyle biiyiik olgiide ters diismektedir.# Bu, ISID’i dogrudan Suudi
Arabistan’a veya onun dini kurumlarina baglayan, onlarin siyasi ve fikri
takipgileri olarak goren analizleri tartismaya agmaktadir. Ote yandan Suudi
Arabistan ve bolgedeki diger iilkeler ISID’e biiyiik bir endiseyle bakmakta,
onu baskilamaya doniik faaliyetleri desteklemektedirler. Nitekim Suud
Kralligimin Bagmiiftiisii Abdiilaziz es-Seyh’in 2014'teki bir agiklamasinda
ISID ve El-Kaide Islam’in bir numarali diismanu olarak sunulmustur. £

Tekfir mekanizmasinin islevsel kilinmasinda bir diger 6nemli kavram
taguttur. ISID dergilerinde tagut soyle tanimlanmaktadir: Tagut; Allah’m
disginda kendisine ibadet edilen ve kendisinin de bundan razi oldugu her
kisidir. Bu, ister ibadetin en ufak bir boliimii, isterse ibadetin biiyiik bir
unsurunda olsun fark etmez. Sevgi, dostluk, diismanlik gibi konularda
kaynak kabul edilen sey taguttur. Ibadet, itaat, tabi olmak ve mahkemede
kaynak kabul edilen sey taguttur. Dua, korku, adak adama ve ibadet
edilmede kaynak kabul edilen sey taguttur. lahligin herhangi bir 6zelliginin
kendisine verildigi ve ona ibadet edildigi her sey taguttur.+

Islam Devleti'nin varligini bir liituf olarak goren ISID, kendi digindaki
ozellikle halki Miisliiman olan {ilkelerin yoneticilerini “tagut” kelimesiyle

3 “Kital Cihadinda Yer Almayan Bu Farzi Terk Etmistir’, Kostantiniyye”, 3, (1436), 30.

3 “Advice to the Mujahidin: Listen and Obey”, Dabig, 12, (1437), 9; “Gerek Hafif Gerekse Agir
Olarak Savasa Cikin", Kostantiniyye, 2, (1436), 27.

40 “The Islamic State in the Words of the Enemy”, Dabig, 1, (1435), 34.

41 “Inkar edenlere de ki: Siz mutlaka yenilgiye ugrayacaksmiz’, Kostantiniyye, 4, (1437),” 54; “In
The Words Of The Enemy", Dabig, 11, (1436), 57.

2“https://wwrn.org/articles/43211/”, ts.; “https://english.alarabiya.net/News/middle-
east/2014/08/19/Saudi-mufti-ISIS-is-enemy-No-1-of-Islam-", ts. (Erisim 01.12.2022)

4 “Taguti Sistemlere Askerligin Hiikmii-1”, Kostantiniyye, 5, (1437), 7.
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nitelemekte, onlar1 Yahudilerin ve Haglhlarin miittefikleri#* olarak
gormektedir. ISID’e gore seriatin disinda hicbir yonetim Islami degildir.
Ancak kukla yoneticiler sayesinde fslam, Miisliiman toplumlarda, basta
demokrasi olmak {izere, cesitli sekillerde bastirilmistir. Onlara gore
demokratlar bir insanin hem Miisliiman hem de demokrat olabilecegini
israrla  savunurken, demokrasiden 0Odiin vermeden, demokrasiyle
ortiismeyen Islami kurallar hakkinda halki cahil birakarak veya bu kurallar:
kendi hevalarina gore yorumlayarak bu teorilerini hayata gecirmislerdir.
ISID, kiifri bir ideoloji olarak gérdiigii demokrasiyi*s ayr1 bir din seklinde
kodlamakta, bir goniilde sadece bir dinin olacagini, ayni anda hem demokrat
hem Miisliiman olmanin imkan dist oldugunu; “Demokrasi de bir dindir, bir
Miisliiman baska bir dine, ancak kendi dinini terk ederek girebilir.
Demokrasiyi kabul edenler, Islam’1 reddetmis, Allah’in dininde Allah’a ortak
kosmustur. Allah’in onlar igin se¢mis oldugu dinin bir kismindan yiiz ¢evirip,
bu dinde hoslarina gitmeyen kurallar degistirerek bagka bir dine yonelerek
sirk dinine tabi olmuslardir.”# so6zleriyle ifade etmektedir.

ISID’e gore tagutlarn Miisliimanlara yaptig1 en biiyiik kétiiliiklerden
biri Kur'an-1 Kerim’i ve ahkdmimi halka unutturmaktir. Tagutlarin
Miisliimanlar1 kandirdiklar1 konulardan en biiyiigii, hiikiim koyma
meselesidir. Miisliimanlara Kur’an’daki hiikiimlerin dilediklerine miisaade
edip dilediklerinden de vazgegirdiler. Uzun zaman sonra halk bunu
kabullenmeye ve buna gore yasamaya basladi. Bu sayede istedikleri din
anlayisin1 halkin zihinlerine yerlestirdiler. Bir hayat ve nizam kitab1 olan
Kur'an’1 sadece oliilere okunan bir kitap oldugunu insanlara bellettiler.
Kur'anin dirilerle bir isi olmadigimi agikca sdylemeseler de farkli yollarla
bunu zihinlere islediler, Kur’an’1 bir olii kitab:r haline getirmeyi basardilar.
Miisrik halk 6yle bir hale geldi ki buna kars1 ¢ikan muvahhidleri dinsiz ve
sapik olarak gormeye basladilar.#

Hiikmetme yetkisini Allah'in disinda bagkalarma vermek tagutluk
gostergesidir. Tagutlar, Allah’in kanunlarini kaldirarak yerlerine kendi
kurallarimi koymuslardir ki, bu agik bir sirktir.# Bunu da demokrasi, se¢im,
parti gibi kiliflarla halka sunmusglardir. “Hakimiyet; kayitsiz, sartsiz

4 “‘Gerek Hafif Gerekse Agir Olarak Savasa Cikin’, Kostantiniyye, 2, (1436),” 25; “"The Evil Of
Division And Taqlid”, Dabig, 11 (1436),” 4, 9,10;The Allies Of Al-Qa‘idah In Yemen”, Dabig,
12 (1437), 5, 6, 10.

4 “Ineffective Proxy Wars And Airstrikes", Dabig, 4, (1435), 41.

40 “'Demokrasi Tutustu’, Kostantiniyye, 1 (1436), 8.

47 “Oliilere Kur’an Dirilere Demokrasi", Kostantiniyye 1 (1436), 38.

4 “From Hijrah to Khilafah", Dabig, 1, (1435), 38, “Oliilere Kur'an Dirilere Demokrasi",
Kostantiniyye 1 (1436), 38.
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milletindir.” gibi sozlerle gercekte erkin halka ait oldugunu soylemisler ve bu
biiytik kiifiir kelimesini zihinlere kazimislardir: Halbuki bu ilkeyi Allah
Kitab’inda su sekilde dile getirir: “Hiikiim sadece Allah’a aittir.” Demokratik
sistemlerde devletin idare edilmesi i¢in millet adina vekiller secilir, bu secilen
vekiller vekalet aldiklar1 halktan, onlar adina yasamada bulunur ve onlar1
yonetirler. Bu vekiller halktan tam anlamiyla genel vekalet isterler. Aldiklar:
bu vekalet ile diledikleri gibi hicbir Islami kurala bagli kalmadan halki
yonetirler. Bu vekillerin halktan aldiklari yetki Allah’in bir 6zelligi olan
hitkmetme yani ilahlik yetkisidir. Lisaru halleriyle halka soyle
soylemektedirler: Herkes diledigi bir ilahi se¢sin. O segilen ilah i¢in hicbir
konuda kisitlama yoktur, tam bir yetki sahibi olarak istedigi konuda istedigi
kanunu ¢ikarma yetkisine sahiptir. Milletvekilleri toplanip “Biz bu devlette
artik Allah’a inanmay1 yasakliyoruz” da diyebilirler. Onlar igin higbir konuda
baglayicilik ve kisitlama yoktur. Hakimiyeti ve egemenligi kayitsiz ve sartsiz
ellerinde tutmaktadirlar. Oysa yasama yetkisini Allah’tan baskasina vermek
kifiirdiir. Kim Allah’in indirdigi hiikiimler ile hiikmetmezse iste onlar
kafirlerin ta kendileridir.#

ISID’e gore Allah yeryiiziinde insanlar igin raz1 oldugu hayat sistemini
peygamberler araciligiyla gondermis, onlara bu hayat sistemini yerytiziine
hakim kilmalar1 i¢in savagmalarini emretmistir. Allah kendi sisteminin
disindaki sistemlerin reddedilmesi, bu sistemlerden uzak durulmasi ve
bunlar igin savasilmamas: gerektigini bir¢ok ayetinde beyan etmistir.
Buradan hareket eden ISID, tagut olarak tamimlanan ydnetimlere karsi
savasmay1 onemli farzlardan saymakta, bu tiir devletlerde giivenlik giicii
olarak gorev almayr da klasik kaynaklardan referansla kiifiir olarak
degerlendirmektedir.®® ISID’e gore ayetlerde agikca ifade edildigi iizere
Allah'in raz1 oldugu tek hayat sistemi Islam’dir. Bunun diginda kalan tiim
sistemler kiifiirdiir. Allah bu tiir sistemlerin taguti sistemler oldugunu,
bunlara destek verilmemesi gerektigini, destekleyenlerin imanlarinin zandan
ibaret oldugunu sdylemektedir.5!

ISID’e gore taguti sistemler igin savasanlar ve bu sistemlerin ayakta
kalmasina katki saglayanlar Islam dininden gikmiglardir; amelleri de kiifiir
kapsamindadir. Taguta kiifretmek imanin ilk riikniidiir, tagutlar1 inkar
etmemek ise kiifiir sebebidir. Taguta kiifredilmeden iman sahih olmaz.
Ciinkii Bakara 256. ayette ifade edilen “kopmayan saglam kulp” iman, Islam
ve tevhit olarak tanimlamistir. Bu ayette iman igin iki sart zikredilmistir.

4 “Oliilere Kur’an Dirilere Demokrasi", Kostantiniyye 1 (1436), 39.
50 “Taguti Sistemlere Askerligin Hiikmii-1", Kostantiniyye, 5, (1437), 5.
51 “Taguti Sistemlere Askerligin Hiikmii-1", Kostantiniyye, 5, (1437), 5.
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Bunlardan birincisi taguta kiifretmek, ikincisi de Allah’a iman etmektir. Her
iki sart yerine gelmeden iman gerceklesmez. Ote yandan Kelime-i tevhidin ilk
kismi “Ia ilahe” dir ki; bu da biitiin ilahlar1 ve tagutlar: reddetmek demektir.
Dolayisiyla tagutu inkar etmeyenler tevhidi yerine getirmis olamazlar.
‘Taguti sistem’ diye tanimlanan sistemleri ayakta tutan, bu kanunlar icra
etmek icin ¢alisan giivenlik glicleri, tagutlar: inkar etmemekte, aksine onlarin
sistemlerini ayakta tutmaktadirlar.’? Bu bakimdan tagutlar1 muhafaza ve
miidafaa etmek ve onlar adina savasmak kiifiirdiir. Tagut sistemlerinde gorev
alanlar tagutlar1 devirip Allah'in hitkmiinii hakim kilmak i¢in ugras veren
muvahhidlerin oniindeki engellerdir. Taguti diizenler kiifiir sistemleri
olduklar: igin bunlarin ugrunda savasmak, bunlarin dogrulugunu ve
devamini kabul edip istemek anlamina geldigi i¢in bu da kiifiirdiir. Cilinkii
kiifrtin devamini ve bekasmi istemek veya bunun idamesi igin bazi
eylemlerde bulunmak insani kiifre sokan bir ameldir.® ISID’in bu konudaki
en 6nemli dayanag: Ibn Teymiyye'nin Tatar Fetvast’dir.5

ISID’e gore mii'minler Allah yolunda, O'nun hayat metodunu
gerceklestirmek, seriatin1 hayata hakim kilmak ve Allah adma “insanlar
arasinda” adaleti uygulamak i¢in savasirlar. Kafirler ise tagut ugrunda,
Allah’in metodunun disinda degisik hayat metotlarini gerceklestirmek, farkl
hayat sistemleri ve ideolojileri yerlestirmek, Allah’in izin vermedigi degerleri
oturtmak ve Allah’mm mizani disinda Olgliler ikame etmek icin savagirlar.
Miiminler, Allah’in dostluguna, korumasina ve gozetimine dayanirken
kafirler seytanin dostluguna dayanirlar. Tagut yolunda birebir savasanlar ile
onlara yardima olanlar aymi hiikiimdedir. Ciinkii savasmay1 ve oldiirmeyi
gerceklestirenler, ancak kendisine yardim edildigi icin bunu yapabilirler.
Dolayisiyla fiili olarak kursun sikan ile ona patates soyup yemek yapan
arasinda bir fark yoktur. Kiifiir hitkkmiinde her ikisi de esittir.>

Allah’in haram kildigini helal, helal kildigin1 da haram kilanlar Allah’in
yasalarina ragmen seriat koymus olurlar. Allah'in seriati varken onun
seriatinden yiiz ¢evirip baska seriatlar koyanlar kafir ve tagutlardir. Allah’in
hiikiimlerinin aksine hiikiim koyanlar, ilahlik iddiasinda bulunan tagutlardir.
Bunlarin yapmis olduklar: kanunlar kiifiir kanunlaridir. Bu tiir kanunlarin
hayata gecmesi i¢in miicadele edenler elbette ki bu kiifiirden nasibini
alacaklardir.’ ISID’e gore bu tiir yasalari ¢ikartanlar kafir ve miirted oluyorsa

52 “Taguti Sistemlere Askerligin Hiikmii-1", Kostantiniyye, 5, (1437), 7.
53 “Taguti Sistemlere Askerligin Hiikmii-2”, Kostantiniyye, 6 (1437), 5.

54 Ibn Teymiyye, Mecmilii‘l-fetdva, 28/535.

5 “Taguti Sistemlere Askerligin Hiikmii-1", Kostantiniyye, 5, (1437), 8-9.
% “Taguti Sistemlere Askerligin Hiikmii-2”, Kostantiniyye, 6 (1437), 6, 8.
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elbette ki bu kanunlar icra edip halki bu kanunlara uymaya zorlayanlar
evleviyetle kafir ve miirted olurlar.5

ISID’e gore giiniimiizde Allah’in dininin yasandig tek iilke ve devlet
Islam Devleti’dir. islam Devleti, tevhid akidesi {izerinde bir devlet bina etmis
ve bu akidede olmayan herkese savags acmistir.® Islam Devleti, Allah’in
seriatinin istisnasiz tatbik edildigi, Islam’in en rahat yasandig, farzlarin en
rahat ifa edildigi tek devlettir. Islam Devleti kiifiir, sirk ve haramlarin biitiin
gesitlerinin tarihe karistigi topraklardir.® Diinyanin her yerinde kendini
Miisliiman olarak gérenlerin Islam Devleti'ne gelmeleri gerekir. Islam Devleti
kurulduktan sonra buraya hicret etme imkani olanlar igin ikrah mazereti
kalkmustir. Allah’in fazliyla Miisliimanlarin hicret edebilecekleri, tagutlardan
kagip sigmabilecekleri bir yurtlar1 artik vardir. Biitlin bunlara ragmen
tagutlarin diyarlarinda kalip hicret etmeyenler ilahi tehditle kars: karstyadir.®
[slam Devleti sayesinde Allah uzun zaman sonra {immetin acisimi dindirip,
onlar1 bir imamin etrafinda toplamistir. Ummetin imamsiz gegirdigi acilarla
dolu giinlerden sonra Allah Miisliimanlara bir halife nasip etmis, kelimelerini
birlestirmis, neredeyse biitiin cihadi ve tevhidi cemaatleri bir araya getirip
ihtilaflar1 kaldirmistir. Ancak hala bu gilinese goziinii kapamak isteyen, ‘biraz
daha bekleyelim, onlar da cemaat bizler de cemaatiz’ deyip ihtilaf ve tefrika
tohumlar1 eken, Miislimanlarin hicret ve cihadinin 6niinde oturan ve
Miisliimanlarin birlesmelerine engel olanlar vardir. Dogrusu yerytiziinde
bunlardan daha zalimi yoktur.6!

ISID’in tekfir mekanizmasma katki saglayan diger bir kavram da
miirted kavramdir. ISiD’e gore miirted; Islam’1 sabit olduktan sonra bir
kimsenin seriatin kiifiir dedigi inang, s6z veya fiillerinden birini isleyerek
dinden doniip kafir olmasina verilen 1stilahin adidir. Bu tanimi Bakara 217.
ayetine dayanarak olusturmuslardir. Bu konuda en 6nemli dayanak noktas,
Nusayrilere miirted diyen Ibn Teymiyye’dir.©? ISID’e gore miirted; kendisini
Islam’a nispet edip kiifiir ameli isleyen taifelere denir. Dolayisiyla Rafizilere
veya bagka Kkiifiir taifelerine miirted ismi vermenin adi Miirciilik veya
akidesizlik olarak goriilemez. Ayni zamanda bu kéfir taifelerinin asli kafir
oldugu goriisiinii benimsemek Haricilik de degildir. Ancak kafirlere kafir

5

N

“Taguti Sistemlere Askerligin Hiikmii-2”, Kostantiniyye, 6 (1437), 8..

“Islam Devleti Kiirtlerle Neden Savasmaktadir’, Kostantiniyye, 2, (1436), 18.

“Allah Yoluna Engel Olandan daha Zalim kim Olabiliri?", Kostantiniyye, 2 (1436), 14.
“"Hicret Etmeyene Ikrah Yoktur”, Kostantiniyye, 2 (1436), 10.

“Allah Yoluna Engel Olandan daha Zalim kim Olabiliri?", Kostantiniyye, 2 (1436), 13.
“Miirted Kime Denir?", Kostantiniyye, 1 (Saban 1436), 22.
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hitkmii verenlere yani kendilerine muhalefet edenleri kafir diye
isimlendirmek Hariciligin basladig1 yerdir. 6

“Kafir, Miisliiman olmadan 6nce dini sebebiyle kani helal olandir.”
tamimina yer veren ISID, kafirleri ii¢ grup halinde tamimlar: Zimmet Ehli
Kéfirler: Bunlar, Islam diyarinda kiifiirleri iizere ikamet edip cizye veren ve
kendisinde Islam’mn hiikiimleri tatbik edilen kimselerdir. Sizlesmeli Kéfirler:
Bunlar, Misliimanlarin halifesinin Miisliimanlarin maslahati geregi
kendileriyle belli bir miiddet savasmamak {izere anlastig1 kimselerdir. Eman
(Giiven)  Altindaki ~ Kdfirler: Bunlar, kendisine Kkarisilmamak {iizere
Miisliimanlardan giivence alarak Islam diyarina giren kimselerdir.®*

Harbi kifirin tamnu {izerinde duran ISID, giiniimiizde gazaplarindan
korunmak amaciyla “sivil kafir” kavraminin uyduruldugunu, aslinda boyle
bir kavramin olmadigini, iktidar yanlis1 bazi “belam” alimlerin mevcut
kavramlarla oynayarak bunu ileri siirdiiklerine isaret eder. ISID’e gore harbi
kifir: Miisliimanlarla eman, antlasma ve zimmet ahdi olmayanlardir. Bu
tanima gore ister bizimle savassin ister savasmasin, kafirliginden otiirti
kafirlerde asil olan vasif, harbi kiifiirdiir. Buna goére aramizda herhangi bir
eman, sO0z ve zimmet ahdi olmayan bir kafir, silahini bize dogrultmasa dahi,
oldiiriilebilir; mali ganimet alinabilir. Yani mali ve kani Miisliimanlara
helaldir. Bunun savasip savasmamasi, Oldiiriilmesi acisindan bir farklilik
gostermemektedir.s

el-Veld ve’l-berd kavrami da ISID’in tekfir mekanizmasim kullanirken
aktif olarak miiracaat ettigi kavramlar setindendir. el-Veld ve bera’y::
“dostluk ve diigmanlik” seklinde tanimlayan ISID, bunu kendi ideolojik
evreninde yer almayan tiim Miisliiman gruplar otekilestirme, cihadin mesru
nesnesi haline getirme amacyla dislamac bir dil arac olarak
kullanmaktadir.¢ Bir baska ifadeyle el-veld ve’l-berd, belirli bir grubun
bireyleri arasindaki dayanismay1 artirmaya odaklanirken, aymi zamanda
baska bir grubun iiyeleri arasinda net bir ayrim yapmaya da odaklanr.
Esasen kavram, bireyleri iyi ya da kotii olmalari temelinde reddetme
egilimindedir. Cihatg1 Selefiler daha sonra bireyi tekfir yoluyla aforoz edebilir
ve onlar1 kafir olarak etiketleyebilir, bu da daha sonra onlarin kanlarinin
dokiilmesini megrulastirir. el-Veld ve’l-berd uygulamas: kapsaminda El-Kaide
de dahil olmak {izere cihat¢i gruplar, kendileri gibi olmayanlarin kalplerini
kazanmay1 -iddiali olmasalar da- bir hedef olarak tespit etmisken ISID,

0 “Miirted Kime Denir?’, Kostantiniyye, 1 (Saban 1436), 22-24.

64 “Harbi Kafirin Tarumi1", Kostantiniyye, 7 (1437), 4.

05 “Harbi Kafirin Tarumi1", Kostantiniyye, 7 (1437), 3.

6 “Inkar edenlere de ki: Siz mutlaka yenilgiye ugrayacaksimz", Kostantiniyye, 4, (1437), 54.
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Miisliiman kitlelerin destegini kazanmak igin, eskatolojik anlatilardan
yararlanarak, daha agresif bir tutum iginde olunmasi geregini savunmaktadar.
Ornegin kiyamete yakin Miisliimanlar ile Hristiyanlar arasinda son bir savas
yapilacagini, bu yerin adinin Dabig olacagini belirten rivayete®” atif yapan
ISID’in bu ismi dergisine ad olarak se¢mesi bilingli bir tercihtir.s

el-Veld ve'l-berd kavraminin dini dayanag olarak “Allah i¢in sevmek,
Allah i¢in bugz etmek” seklindeki cesitli rivayetlere atifla temellendiren ISID,
el-vela ve’l-beranin tadina varmak isteyen her Miisliimanin, Ibrahim (a.s)’i
ornek almas gerektigini; zenci, beyaz, Arap ve gayri Arap ayrimi yapmadan
kendi kavmi arasindaki kafirlere diismanligini ilan etmesini, sonra elindeki
her tiirlii imkanla onlarla savasmasin gerekli goriir.®® Onlara gore el-veld ve'l-
berddan vazgegmek, Islam’in Miisliimanlardan bekledigi fedakarliktan ve
gercek Islam kimliginden vazgegistir. Bu hassasiyetin kaybolmasiyla
Miisliimanlar kiifrii reddetme, kendini kafirden ayirma, hicret etme, kéfirlere
diismanlik, kin besleme ve hakka teslim oluncaya kadar onlarla savagsmanin
zorunluluguna artik inanmayacaklardir. Batililar bunu 6zellikle Islami
kavramlari farkli yorumlayacak alimleri kullanarak, Islam’in ¢cogulcu ve hos
gorilit olmadig1 ve din eksenli bir irkgilik yaptig1 seklindeki iddialar ileri
siirerek Miisliimanlarin zihinlerini bulandirmaktadirlar.”

ISID’in dergilerinde Islam davasini sulandirmakla itham edilen sahve
ulemasi ¢ok sert ifadelerle elestirilir. Onlara gore sahve ulemas: Islam’a kars:
Haclilar ve miirtedlerle ittifak kurmada, Miisliimanlar icin ortak zemin olan
seriatin bir¢ok kanununu terk etmede bir sakinca gérmemek, el-veld ve'l-beri
disarda birakilarak milliyetgilik temeli {izerinde bir ortak payda arayisina
girmektedirler. Ilging olan bu goriislerine ragmen cihad iddiasinda
bulunmakta ve onun mesruiyet igin de siyerdeki olaylarin sirasi
degistirmektedirler. Bu baglamda Hudeybiye olaylarini ¢arpitarak cihad, el-
vela ve’l-bera yiikiimliliiklerini istismar etmelerine imkan taniyacak sozde
bir “fikih” insa etmektedirler.”! el-Veld wve’l-berd, sahve ulemasimin oOli
kalplerinde olmayan bir akide oldugu icin diger Hacglilarla ve tagutlarla
birlikte olabilmekte, onlar1 efendi kendilerini koéle olarak goérmekten
rahatsizlik duymamaktadirlar.”2 ISiD’e gore, el-veld ve'l-berd fslam’in temel

& Ebii'l-Hiiseyn Muslim b. el-Haccac Miislim, el-Cimi ‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), “el-Fiten”, 9.

% Aida Arosoaie, “Doctrinal Differences between ISIS and Al Qaeda: An Account of Ideologues”,
Counter Terrorist Trends and Analyses 7/7 (2015), 6-7.

® “Wala and Bara Versus American Racisim’, Dabig, 11, (1436), 21.

70 “*Wala and Bara Versus American Racisim’, Dabiq, 11, (1436), 19.

71 “From of The Battle of Al-Ahzab to The War of Coalitions", Dabig, 11, (1436), 54.

72 “The Allies Of Al-Qa‘idah In Yemen”, Dabig, 12 (1437), 5, 6, 10.”
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tagidir. el-Veld ve'l-berdnin varhgmin gostergesi, Islami hadlerin, emri bi’l-
maruf ve nehyi ani’l- miinker uygulamasi da dahil olmak iizere Islam’in tiim
ahkaminin agik ve kesin kanunlarinin yiiriirliikte olmasina baghdair. 72

Dislamaci din anlayisinin baskin oldugu radikal Islami gruplarin
eylemlerine mesruiyet kazandirmada basvurulan en 6nemli kavramlardan
biri cihattir. ISID’e gore “miisliiman” olarak goriilmeyenler tekfir
mekanizmasi esliginde “cihad” diisiincesinden hareketle oldiriiliirler.
Onlara gore tevhid, devlette viicut bulur. Devlete katilmayan, diismanlar: ve
tagut diizenleri reddetmeyen, onlar1 kafir saymayanlar da kafir olarak
damgalamir.” Tekfire katilmamak, ISID davasina inanmamak; gayri mesru
devlete boyun egmek ve diismanlarini reddetmemek anlamina gelir. Dahasi
bu tiir insanlarin kafir olduklarindan siiphe etmek dahi kiifiirdiir. Ciinkii bir
kafirin kiifriinden siiphe eden de kafirdir.”s

ISID’e gore her kosulda cihad farzdir. Giiniimiizde cihad her
Miisliimana farz-1 ayndir, zira ¢ok sayida Miisliiman {ilkesi kafirler tarafindan
gasp edilmis ve ¢ok sayida riddet hizbi orada ortaya ¢ikmuistir. Tiim bu tilkeler
yeniden ele gecirilene, miirtedlerden temizlenene ve seriat ile yonetilene dek
bu farz diismez.”® Saldir1 cihad;; gilinlimiizde oldugu gibi kafirler
Miisliimanlarin beldelerine saldirir ve cihad farz-1 ayn olur ve bulundugu
bolgede kital cihadi gerceklestirilemez ise bu durumda dinin vacibi olan kital
cihadini yerine getirmek ve Miisliimanlarin saflarina katilmak igin hicret
etmek vacip olur.””

“Bize cihattan bagka yol, kafirlerin mallarindan bagka yiyecek
yoktur.”7 diisiincesinde olan ISID’e gore giiniimiizde Islam dininin
saptirilmasimin ve dogru anlasilamamasinin en temel nedenlerinden biri,
dinimizin kavramlarimn iginin yanls doldurulmasidir. Ornegin Allah
yolunda savasip onun kelimesi en yiice olmasi i¢in verilen savasa cihad
denilmesi gerekirken bu kavram, tagutlarin yolunda savagan ve Islam dinini
hi¢bir sekilde kabul etmeyen ateistlerin miicadelesine bile kullanilir hale
gelmistir. Cihad kavramimin muhtevasimi carpitanlar arasinda miisrikler,
kafirler ve Miisliiman muvahhidler de vardir ve onlar cihad kavramina
kendilerince anlamlar yiiklemislerdir. Bu noktada digerleri neyse de

73 “The Allies Of Al-Qa‘idah In Yemen”, Dabig, 12 (1437), 34.

74 “The Qa’idah of Adh-Dhawahiri, al-Harari, and An-Nadhari”, Dabig, 6 (1436), 21.

75 “Miisrikleri Tekfir Etmeyenlerin Tekfiri”, Kostantiniyye, 7 (1437), 39.

76 “Miirted Kardesler”, Kostantiniyye, 6 (1437), 24; ““Tawhid and Our Duty to Our Parents’, Dabig,
10, (1436),” 16; “The Evil Of Division And Taqlid”, Dabig, 11 (1436), 13.

77 “Hicretin Ahkamy’, Kostantiniyye, 7 (1437), 13.

78“Hilafet’le Savasmak Riddet Midir?", Kostantiniyye, 2 (1436), 46.
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muvahhidlerin bu kavrami saptirmalar1 oldukga dikkat ¢ekicidir. Oysa cihad,
‘cehd’ kokiinden tiireyen bir kelimedir. Cehd, gayret etmek, zorluklara kars:
caba gostermek, calismak gibi anlamlara gelir. ‘Cihad’ veya ‘miicahede’
sozliikte, diismanin saldirisina kars: koymak iizere elinden geleni yapmak,
biitiin gayreti harcamak demektir.”

ISID’e gore Kur'an-1 Kerim’de yer alan cihad ile kital kelimeleri ayni
anlama gelmemektedir. ‘Kital’ yani savas, salt askeri harekat olup giice
dayanur. “Cihad’ ise askeri operasyon da dahil {1ahi hedefler ugruna gosterilen
biitiin ¢abalar1 igerir. Buna gore cihad; kutsal bir gaye ugruna ortaya konulan
her tiirlii fikri, fiili ve kalbi ¢alismanin ortak adidir. Genelde cihad derken akla
kital gelse de cihad, kital kavramini da igine alir ve bu kavramdan daha
genistir. Cihad; Allah’in rizasma ulasmak, kiifrii ve sirki yeryiiziinden
kaldirmak, zalim ve despotlarin hiikiimranligina son vermek igin yapilan tiim
gayretleri kapsar. Allah, cihadi umumen farz kildig1 gibi onun kapsaminda
degerlendirilen cihadin hususi kisimlarini da farz kilmistir. Allah, sirkin,
kiifriin ve zulmiin yeryiiziinden kaldirilip tevhid ve adaletin yeryiiziine
hakim olmasi i¢in Miisliimanlara kital cihadini farz kilmigtir.8

IV. ISID ve Hakikat Tekelciligi

ISID'in dini ve siyasi kavramlar iizerinden insa ettigi sdylemleri,
hakikat tekelciliginin bir baska ifade bigimi olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Hakikat iddias1 beraberinde yeni, sahih bir kimlik iddias: tasir;
¢iinkii hakikatle kimlik arasinda birebir iliskiden 6te ayniyet s6z konusudur.
Bu baglamda ISID ideolojisini benimsemek, bu kimligi elde etmek icin 6n
kosul olarak goriiliir. Aslinda bu yaklasim bir¢cok radikal grupta
goriilmektedir. ISID inanclarinin, hayata bakiginin disinda kalan her tiirlii
kimlik ‘6teki’dir, dislanmalidir. “Bizim hakikatimizi kabul etmedigin siirece
bizden biri olamazsin” mottosuyla olaylara bakilmaktadir. Burada farkh
hakikatleri kabul etmek yerine kendi hakikat anlayislarin1 dayatmak, ¢cogulcu
hakikat anlayislarini reddetmek vardir ve bu, yeni kimligin 6nkosulu olarak
sunulmaktadir. Radikal gruplarin bir yontem olarak basvurdugu bu
yaklasima gore hakikati tamimlama yetkisi sadece kendilerindedir.
Tanimlanan bu hakikat, otoritenin kabulii i¢in, 6teki olarak kodlananlara bir
tahakkiim araci olarak kullanilir. Boylece piiriten bir Islami kimlik
olusturuldugu diigtiniiliir. Oysa bu, farkli kimliklerin yok edilmesi anlamina
gelmektedir.

79 “Kital Cihadinda Yer Almayan Bu Farzi Terk Etmistir’, Kostantiniyye, 3, (1436), 26.
80 “Kital Cihadinda Yer Almayan Bu Farzi Terk Etmistir’, Kostantiniyye, 3, (1436),” 27.; “The
Virtues of Ribat For The Cause of Allah”, Dabig, 9 (1436), 13.
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Farkl hakikat iddialarmni dillendirmek, kabul edilebilir bir sey degildir
ve piiriten Islami kimligin yok edilmesine yol agar. Diger ekollerin sahip
olduklar teolojik ve epistemolojik zemin temelde, goriiniirde ayni seyler olsa
da din anlayislar1 bakimindan ayni zeminini paylasmamaktadirlar. Tekfirci
yaftasindan kurtulmak isteyen herkes kendi ‘hakikati'nden ve dolayisiyla
kendi kimliginden vazge¢mek zorundadir. Bunun bir asabiye séylemi oldugu
agiktir. Artik burada bireysel ya da kolektif kimlikler ve aidiyetler tizerindeki
tekil/buyurgan dayatmaciigin net olarak goriildiigiinii soylemek gerekir.
Aslinda bu, Selefi gruplarin temel bir problemini ortaya koyar: “cagiyla
hemzaman olmama” hali. Cagiyla hemzaman olmama, simdiki zamamn
reddedistir.8® Bu da gec¢misin kutsanmasina yol agarken mevcudun
Otelenmesine, insani olan her seyin yok sayilmasina kapi aralamaktadir.
Burada 6zellikle giiniimiiz Islam toplumlarinin beklentileri olan siyasetin
kendini giincellemesi, yonetime katilma gibi talepler bu radikal gruplarin
glindeminde yer almamaktadir.

Hakikat tekelciligi aym1 teolojik kaynaklar1 farklh okuyan
kisilerin/yapilarin arasindaki iletisimi koparmak anlamina da gelmektedir.
Herkes yiiksek sesle konusmakta ama hi¢ kimse bir sey anlayamamaktadir.
Bir baska deyisle “fiili olarak gelinen noktada, tartisma, “sagirla diyaloguna;
yani dinleyenin, rakibinin sdylediklerine degil, kendi i¢ diinyasindan gelen
sese kulak verdigi, konusanin ise kendi konusup kendi isittigi bir tartismaya
doniismesi”®2 hali s6z konusu olmaktadir. Ciinkii bireysel olarak kisiler kendi
diisiincelerini mutlak dogru olarak gordiigiinde bu, indirgemeciligi,
ylizeyselligi, dislayiciligi ve damgalamay1 beraberinde getirir. Ayrica bu
marazi bakis acis1 kendi konumunu, toplumsal statiisiinii kutsama, aykir1
yorumlar1 pesinen sapkin ilan eden bir bakistir. Boyle bir yaklasimin, var olan
taraflar agisindan ¢atismanin ideolojisi/ya da ¢atismanin motivasyonu olarak
islevsel olacag: dikkate almmalidir.

Herhangi bir grup kendi yorumunun dogru oldugunu dillendirmeye
bagladiginda, kendini hakikatin merkezine yerlestirip dteki olarak
gordiiklerine yonelik dislayici sdylem ve tavir kendiliginden gelisir. Zira
teolojik diizlemde, mezhebi ayrimlar ve onlarin 6znel kabullerinin toplum
diizeyindeki bireysel yonelisleri biiyiik 6l¢iide dislayicidir. Ciinkii mezhep,
kendisi ile 6tekiler arasindaki koklii bir ayrima dayanur. Tek dogruyu bulan,
tek kurtulusa eren veya inanci garantide olan tek mezhep olus mantigi,
oOtekileri disarida birakmayi kaginilmaz kilan bir yaklasimdir. Bu yaklagimin

81 Daryush Shayegan, Melez Biling (Istanbul: Metis Yayinlari, 2013), 12.
82 Muhammed Abid el-Cabiri, Cagdas Amp—fslum Diigiincesinde Yeniden Yapilanma, ¢ev. A. hsan
Pala-M. Sirin Cikar (Istanbul: Mana Yayinlari, 2019), 21.
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catismayr doguran vechesi, kendi dogrularmi olustururken her zaman
otekinin  yanlislanmasindan  hareket eden  ‘negatif  analoji'yi
kullanmasindandir.8® Artik burada dogrunun/hakikatin tek belirleyicisi
akimin/yapinin kendi durdugu noktadir. Onun yorumunun ya da din
anlayisinin tutarl olmasi ya da saglam bir referansa dayanip dayanmamas:
onemli degildir. Ama her haliikarda hakikati kontrol etme amaci tasir; zira
hakikati kontrol eden diisiinceleri de kontrol eder. Bu durumda 6tekiler,
aralarinda ¢ok 6nemli itikadi farkliliklar bulunmamasina ragmen, bir ¢irpida
‘bid’at ehli’ olmakla itham edilebilmektedir. Bir baska ifadeyle dogrulugunu
oteki lizerinden tanimlama s6z konusudur. Kendi dogrulugunu netlestirmek
i¢in Gtekinin isgal ettigi uzamanin kotii gosterilmesi gerekir. Boylece bu, ayni
zeminde varlik buldugu iddiasin tasiyan yapilar icinde ona ayri bir konum
kazandiracaktir. Bu anlamiyla oOteki, benligin olusum siirecine katkida
bulunan sakli bir referans noktasi olarak islev gormektedir. Bu durum, dinde
samimi olusun bir ifadesi degil, aksine 6tekine karsi dnyarginin bir gostergesi
olabilir. Ciinkii dinde bagnazlik ve onyargi durumuna indirgenmis
dindarligin durumu belirsizdir.

Sonug

ISID, gliniimiiz radikal Islami gruplar icinde; fikirlerini eyleme
déniistiirmede oldukga mahir yeni tip radikal Islamci hareket rnegidir. ISID,
Islami gruplara karsi tutumu, dini-siyasi kavramlara yiikledigi anlamlar
nedeniyle digerlerinden ayrisan, farkli bir goriintii sergilemektedir. En
belirgin farks, Islam diisiince tarihinde, bir kismi naslardan hareketle
kavramsal nitelik kazanmis bazi kavramlari, kendi paradigmasini merkeze
alarak ‘Islam Devleti’ konseptini gergeklestirecek unsurlara fiili destek ve
eylem hali olarak anlamlandirmasidir. Varligini bu amaca hizmet olarak
tespit eden ISID, bunun diginda kalan her yaklagimi, dzellikle Miisliiman
oldugunu ileri siirdiigii halde kavramlarin i¢ini bosaltan, Batililarin hosuna
gidecek sekilde anlamlar yiikleyen her tiirlii yapiy1 ve kisiyi Islam’a zarar
vermekle suclamaktadr.

ISID, k&k salma arzusuyla tarihin belli bir dénemine ve otorite kabul
ettigi kisilere referansla diisiincesini temellendirirken basta tevhid olmak
{izere, birgok dini ve siyasi kavramin, Islam’m her kosulda sokaga
yansimasini netice verecek sekilde anlamlandirilmasi gerektigine inanmakta,
bu konuda en islevsel kavram olarak da cihadi gormektedir. Kavramlara
iliskin muhalif her yorumu, sahih dini diisiinceden sapma; yorum sahiplerini

8 Yesilyurt, “Ben’in ‘Oteki’lesmesi ya da Soylemin Ayriliga Déniistimii”, 154.
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de Allah'in seriatina alternatif olusturan tagutlarin destekgileri; Islam’in
diismani Hagh Bati’'nin bakis agisiyla dine ve kavramlari yorum getiren kisiler
olarak degerlendirmektedir. ISID’in kavramlar iizerinden insa ettigi anlam
diinyasina bakilinca adeta savas meydanindan olaylara bakildig: izlenimi
edinmek miimkiindiir.

ISID, tekfir mekanizmasiyla durdugu noktayi esas kabul etmekte, smir
sistematigi baglaminda simirlar tespit ederek piiriten Islami kimligin insasmna
calismaktadir. Kendi Islam anlayisindan sapanlari, dislamaci din diliyle tekfir
ederek oldirtilmelerini mesru gormektedir. Hakikat tekelciliginin bir
yansimast olan bu tutumdan rahatsizhik duymayan ISID, el-veld ve'l-berd
akidesince ahkami tam olarak tatbik etmis, Afgan cihadindan baslamak
iizere, simdiye kadar bir iitopya olan Islam hilafetini ve devletini kurmus bir
ekip olarak, kendilerini bu konuda séz sdyleyecek tek yetkin Islami grup
olarak sunmaktadir. ISID’e katilimi saglamaya déniik yapilan tiim gagrilar,
“giil bahgesi” vaat edilmemesine ragmen, ¢ekici bulunarak egitimli-egitimsiz,
zengin-fakir ayrimi olmaksizin, farkli toplumsal smiflardan karsilik
bulmaktadir. Bunun nedenlerine dair farkli analizler miimkiinse de belirsiz
bir diinyada karmasik sorunlara basit cevaplar sunan ideolojiler, asiriligin
cazip hale gelmesini saglar diyebiliriz. Ayrica radikal gruplarin temel
ozellikleri arasinda kisitlayici, kesin inangli olmalari, bunlar1 saglayacak
uygulamalar1 empoze ederek, sorgulama o6zgilirliigiinii engelleyerek insani
gelismeyi kisitlamalarini da dikkate almak gerekir. Bagkalar tarafindan
elestirilmelerini dikkate almaksizin, mensuplarina siki dokulu bir ideolojiyi
yansitacak sekilde bir kimlige sahip olmalarini temin etme cabalar1 da
onemlidir. ISID, tiim bunlar1 basarmus radikal Islamci bir hareket olarak
varligmi stirdtirmektedir.
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