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Michael Ebstein Islam ve yahudi mistisizmi, tasavvufun $ii-Siinni ver-
siyonlari, Ismaili gelenegin tasavvufa etkisi gibi konular iizerine galigma-
lar yapan bir aragtirmacidir. Hebrew Universitesinde doktora tez calismasi
olarak ele aldig1 “Endiiliis’te Mistisizm ve Felsefe” konusunu daha sonra
zenginlestirerek bu kitabr hazirlamistir. Ebstein, Endiilis{in farkli ve essiz
bir karakterinin oldugunu, politik, sosyal, ekonomik, tarihi, mimari, dini
ve felsefi alanlarda net bir sekilde goriilebilmesinin yani sira mistisizmde
de goruldigiunt ifade eder. Hatta bu egsiz karakterin bir sonucu olarak
iki nemli mistik, Ibn Meserre (6. 319/931) ve Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (.
638/1240) Islam diisiince tarihinde boy gostermistir. Endiiliis'te gelisen mis-
tisizm tiiriiniin I11-VIL (IX-XIIL) yiizyillar arasinda Dogu Islam diinyasin-
da gelisen mistisizmden oldukga farkli oldugunu diisiinen yazar, 6zellikle
[bni’l-Arabinin Siinni ve $ii mistik geleneklerinde bir déniim noktasini
ifade ettigini belirtir.

Endiiliisiin kendine 6zgii karakterinin sadece Islim gelenegini etkileme-
digini, yahudi mistik gelenegi iizerinde de etkili oldugunu iddia eden Ebste-
in Endiiliistin 6zglnliigiini tarihsel baglami goz 6niine alarak incelemenin
gerekli oldugunu diistinmektedir. Bu incelemenin sonuglarinin Endiliistin
mistik atmosferine ciizi de olsa dnemli katkisi bulunan Ismaili gelenegi isaret
ettigini ifade eder. Bu gelenek iginde felsefe, teoloji, bilim ve esoterik diigiin-
ce ciddi gelismeler kaydetmistir. Siadan bir grup olan Ismaililer kendi dii-
stinceleri dogrultusunda Misirda kurulan Fatimi Devleti ile Kuzey Afrikada
etkinlik gostermistir. Iste bu tarihsel bakis acisi ile yazar Bati Islam mistisiz-
minin énemli temsilcilerinden Ibn Meserre ve Ibni’'l-Arabide goriilen sira
dis1 yaklagimlar: temellendirmeye calismaktadir. Daha genis bir perspektif
ile meseleye bakildiginda Dogu-Bati {slam mistisizmleri arasinda karsilastir-
ma yapmak suretiyle birincisinde nefis, nefsin egitilmesi, ahldki olgunlasma
ve nihayetinde HakK’a yaklasma odakli bir sistem kurgulanirken, ikincisinde
Ibn Meserre ve Ibnit’l-Arabi gibi en énemli temsilcileriyle; ulithiyyet, Tanri-
alem iliskisi, yaratilis ve evrenin isleyisi gibi felsefi bir mistisizme odaklanil-
digina ve bu farklilikta fikri kokleri Hermetizm ve Yeni Eflatunculuk gibi
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[sldim oncesi akimlara dayanan Ismaili diisiincenin etkisinin olabilecegine
dikkat ¢ekilmektedir.

Fatimi-Ismaili etkinin Endiiliisin dini-siyasi hayati iizerinde sanildigin-
dan fazla olduguna inanan yazar bunu §ii diisiincenin karakterine bagliyor.
Peygamber soyundan gelmekle islim toplumunu yénetme hakkinin kendi-
lerinde oldugunu diistinen $ii-Fatimi anlayisin Yeni Eflatunculugu sahiplen-
mesi ile bu felsefenin Kuzey Afrikada daha etkin hale gelmesi s6z konusudur.
Yazara gore, Ibn Meserrenin Mekke yolculugu sirasinda Tunus'un Kayre-
van gehrinde bir siire kalmasi ve burada Fatimiler’in ilk halifesi Ubeydullah
el-Mehdtnin (s. 904-934) 6zel hekimi olarak c¢aligan ve ayni zamanda Yeni
Eflatuncu yahudi bir filozof olan Isaac Israeli (855-955) ile temasta bulun-
masi, onun Yeni Eflatuncu Ismaililer ile fikri etkilesimde bulunduguna dair
verilebilecek drneklerden biridir (s. 7). Bu ve benzeri ifadeler ile yazar Ibn
Meserre ve [bnit’l-Arabi'nin eserlerinde goriilen bir¢ok kavramin Ismaili kay-
naklarda da goriilebiliyor olmasini rasyonel-tarihi bir zemine yerlestirmek
istemektedir. Ayrica bu benzerligin yani sira Ibn Meserre ve Ibni’l-Arabide
Yeni Eflatuncu diisiincelerin etkilerinin oldukg¢a net oldugunu séyleyen yazar
bu iki disiiniir arasinda dogrudan bir etkilesim kanali bulmanin ¢ok kolay
olmadigini ifade eder ve tinlii oryantalist Asin Palacios'un bu konudaki ifade-
lerinin bir kisminin elestirildigini ve dogru kabul edilmedigini belirtir. Diger
taraftan yazar Siinni mistik diisiincede 6zellikle Ibniv’l-Arabi, Ismaili diigiince
ve Yeni Eflatunculuga ait 6gretilere ev sahipligi yapan Ortacag Endiiliisiine
yonelik detayli caligmalar yapmaya ¢ok goniillii olunmadigini iddia eder. Bu
isteksizligin altinda yatan sebepler ise bes alt baslikta incelenmistir: Tarihsel
olmayan bakis acis1, Gelenekgilik, $ia-Stinni iligkisi, $ii olgusunun siyasi yoru-
mu ile yahudi ve Isldim mistisizmi arastirmacilarinin iletisim eksikligi.

Ebstein terminolojik tartigmalara da degindigi kitabinda mistisizm ke-
limesinin de tek bir versiyonun olmadigini ifade eder ve Ortacag Islam di-
stincesinde etkili olan Stfizm, Sii-IsméiIi mistisizm, felsefi mistisizm veya
mistik felsefe, Ismaili Yeni Eflatunculuk ve Ibn Meserre ve Ibni’l-Arabinin
eserlerinde goriilen Siinni Endiiliis mistisizmi gibi farkli mistisizm tiirlerinin
oldugunu belirtir (s. 24).

Endiiliisteki mistik-felsefi diisiincenin gelisimine Ismaili gelenegin kat-
kisini ortaya koymay1 hedefleyen bu galismada yazar, “ilahi kelime ve irade”,

“harfler tizerine diigiinme’, “velayet”, “insan-1 kdmil” ve “paralel” diinyalar dii-
stincesi seklinde bes ana konuya odaklanmaktadir.

Kitabin birinci kisminda Ebstein kelime, kiin, emr, irade gibi kavramla-
rin Ismaili literatiirde, Ibnii'l-Arabi ve Ibn Meserrede nasil kullanildigina
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yogunlasiyor. Bu kavramlara yiiklenen anlamlarin daha dogru anlasilabil-
mesi igin kisa bir arka plan ¢alismast mahiyetinde onlarin yahudi-hiristiyan
ve Helenistik koklerine deginilmesi gereginin altini ¢iziyor. Bu kavramlarin
Ismaili literatiirde ve ibnit'l-Arabi ile ibn Meserrenin eserlerinde hem koz-
molojik misyonlar1 hem de sosyal ve dini etkileri dogrultusunda ele alin-
digin1 ifade eden yazar Eski Ahit'te de davar kelimesinin Arapc¢ada kelime
kavramina tekabiil ettigini ve bunun Tanrrnin yaratict giicii anlamina gel-
digini soyliyor. Helenistik kiiltiirde de davar kelimesinin Yunanca logos ile
iliskilendirildigini ve logosun da diinyanin evrensel ve rasyonel idame ettirici
prensibi olarak telakki edildigini belirtiyor. Logos insana gore yaratilmis de-
gilken Tanrr'ya gore yaratilmamis degildir (s. 33-34). Yazara gore Islam 6nce-
sinde var olan bu anlayislarin Kur’ani kullanimi da kelime ile ifade edilebilir.
Kelime peygamberlere gonderilen vahyi, Allah'in emirlerini, Hz. Isd'y1 isaret
edebilmektedir. Dolayisiyla kullanildig1 baglama gore kiin, emr, irade gibi
kavramlarla iligkili olan bir terimdir. Logosun insan ve Tanrr'ya gore farkl
statlisiine benzer bir sekilde kelime de Kur’an'da ilahi emir olarak gectiginde
Allah ile yaratilanlar arasinda mevcut bir varlik gibi, meseld melek anlagila-
biliyor. Ruhun da ayni sekilde kullanilan bir kavram olarak Islim éncesi bir
kokene sahip oldugunu ifade ediyor. Yazar, Kur’ani kullaniminda bu kavram-
larin kozmolojik ve sosyal-dini etki ve gorevlerinin oldugunu, Allahin keli-
mesi, ilahi emir gibi anlamlarda kullanildigini séyledikten sonra Ismaililer,
Ibn Meserre ve Ibni’l-Arabi tarafindan sira dis1 bir sekilde Yeni Eflatuncu
cercevede yorumlandigini iddia eder.

Ismaililer de kelimeyi Allah'in emri olarak gérmekle beraber Yeni Eflatun-
cu yapiya uyarlamak i¢in onu mutlak bir (Tanr) ile ilk akil arasina yerles-
tirmis ve ilk aklin bir sebebi olarak gérmiislerdir. Bu noktada Muhammed
b. Ahmed en-Nesefi (6. 331/942), Ebl Hatim er-Razi (6. 322/933-934) ve
Ebt Ya’kub el-Sicistani (6. 361/971) 6rnek olarak veriliyor. Yeni Eflatuncu
ilahi emir ve kelime anlayiginin Thvan-1 Safa risalelerinde de oldugunu ileri
siiren yazar bunun Ismaili-Thvan-1 Safa iliskisine de énemli bir delil oldu-
gunu ve Endiiliise Ismaili etkinin ulagmasinda [hvan-1 Saf¥nin risalelerinin
etkili oldugunu kaydediyor. Ismaili literatiirde goriilen ve Tanri ile ilk akil
arasinda bir yerde bulunan kelime anlayisinin Thvan-1 Safdda olmasi, onun
da Endiiliis’i etkilemesi alt1 gizilen hususlardan biridir. Thvan-1 Safd’ya gore
de kelime; Tanri ile ilk akil arasinda, evrene hayat ve birlik veren, diinyanin
sebebi olan, Tanrrnin irade ve kudretinden dogan bir varliktir (s. 45-48). Bu
yaklasimui ile ilahi kelimeye yiliklenen anlam Yunanca ve Helenistik diisiin-
cede olan ve evrenin ruhu olarak goriilen logos ile benzerdir. Ayrica Thvan-1
Safanin Kur’andaki ars ve kiirsii kavramlarini nasil Yeni Eflatuncu varolus
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semasina uyarladigini da agiklayan yazar kalem ve levh-i mahfiiz kavramla-
rinin sirasiyla Yeni Eflatuncu ilk akil ve kiilli nefis (ruh) kavramlari 1s1ginda
yorumlandigina isaret eder. Biitiin bunlarin yani sira, yazar ilahi kelime, bilgi
ve iradenin peygamberlerin, evliyalarin ve dini liderlerin ontolojik kéklerini
isaret ettigini de sOyler.

Yazara gore bu kavramlar Endiiliislii mistikler Ibn Meserre ve Ibni’'l- Arabi
tarafindan da Yeni Eflatuncu yorum ile benimsenmistir. Ibn Meserre’ye gore
de yaratilista dnemli bir yer isgal eden kiin emri ilk akildan istte Tanridan
asagida bir konumda olup biitiin yaratilisin bir illetidir. ibn Meserre Thvan-1
Safdnin Yeni Eflatuncu anlayist dogrultusunda ars-kiirsti ve kalem-levh-i
mahfiiz kavramlarim ilk akil ve kiilli nefis kavramlariyla agiklama yoluna
gitmistir. Biitiin yaratilanlar1 Allah’in kelimesi ve birer tecellisi olarak goren
[bni’l-Arabi de bu noktada ¢ok farkli bir yol izlememektedir. Birincil kay-
naklardan referans gostererek konuyu ele almaya gayret eden yazar yaratili-
sin ve mezkir Kur’ani terimlerin Yeni Eflatuncu cergevede yorumlaniginin
Ismaililer'de, Thvan-1 Safdda, Ibn Meserre ve Ibnii’l-Arabi yazilarinda biiyiik
oranda paralellik arzettigini ifade eder (s. 50-55). Bu sebeple yazar, smaili
Yeni Eflatunculugun, Isaac Israelinin diistincelerinin, ibn Meserre, Ibn Gab-
riol (6. 450/1058), Judah Ha-Levi (1075-1141) ve Ibnii'l-Arabi'nin ayni Yeni
Eflatunculugun farkl versiyonlar: olarak anlasilmasi gerektigini soyliiyor.

Kitabin ikinci kismi Harfler konusuna odaklanmaktadir. Yazarin da be-
lirttigi gibi harfler {izerine kuramsal diisinme faaliyeti antik diinyadan itiba-
ren izlenen bir gergekliktir. Yahudi mistisizminde harfler iizerine diistinme,
onlara farkli anlamlar ve rakamsal degerler atfetme yaklagimi Yunan diisiin-
cesinde ve Helenistik diisiincede de goriilebilecegi gibi Yeni Pisagorculuk
ve Yeni Eflatunculuk akimlarinda ve daha sonra hiristiyan diigiincesinde de
kendisine yer bulmustur. Islam diisiincesinde de harfler ile kozmolojik yap:
ve diizen arasinda bag kurmak suretiyle onlar1 yaratilisin bir pargasi olarak
gérme durumu Ismaili literatiirde ve Ibn Meserre ile Ibnii'l-Arabinin ya-
zilarinda kolayca goriilebilir. Klasik safi literatiiriinde olmayan bir sekilde
harf yorumlamas: mistik ve felsefi bir tiir olarak bu disiiniirlerin 6greti-
lerinde merkezi bir 6neme sahiptir. Harflerin kitabin 6nceki bolimlerinde
bahsedilen ilahi emir, kelime, irade kavramlariyla yakin bir iliski icerisinde
yorumlandigina dikkati ¢eken yazar Allah’in evreni ilahi emir, yani konus-
ma ile (kiin) yarattigini dolayisiyla Ismaili diisiincede harflerin evrenin yapi
taslar1 olarak goriilmesinin de makul oldugunu ifade ediyor. Ismaili-Yeni
Eflatuncu filozof Eb Ya’kub el-Sicistiniden de 6rnekler vererek harflere
anlamlar yiiklemenin boyutlarini ortaya koymaya ¢alisiyor. Mesela Allah ke-
limesindeki elif, lam, ldm ve ha harflerinin ilk akla, kiilli nefse, peygambere
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ve onun varisine isaret edebilecegi gibi bu harflerin ates, su, hava ve toprak
gibi dort unsura veya bazi burglara da isaret edebildigini belirtiyor. Bir di-
ger drnek olarak yedi yiice harfin ~Kiini kader'deki harfler; [smaili yaratilig
mitolojisi (s. 41), fakat sayfa 43’te yedi harf “kiin fe yek(in’deki harfler olarak
veriliyor- hem ebced hesab ile sayisal deger ifade ediyor olmasini hem de
yedi gezegene, yedi peygambere, insan bedeninin yedi organina veya hava,
su, ates, karanlik, aydinlik, buhar, camur, ates gibi yedi varlik unsuruna isaret
etmesini muhtemel goriiyor (s. 77-85). Benzer yaklasimlarin Thvan-1 Safinin
risalelerinde de goriildiigiinti sdyleyen yazar yedi gezegenin manevi giigleri
ile insanin yedi manevi 6zelligi arasinda iligski kuruluyor. Bes duyu organi
ve konugma ile diistinmeden olusan bu yedi 6zellik ile gezegenlerin iligkisi
ayin 15181nin gilinesten gelmesi nasilsa insan konusmasi da distinme 6zelli-
ginden gelir seklinde bir anlayisa dayaniyor. Sicistani'de ve Thvén-1 Safdnin
risalelerinde oldugu gibi ibn Meserre ve ibnii’l-Arabide de buna benzer yak-
lagimlar gormek miimkiindiir. Harfleri evrenin yapisina dair isaretler olarak
goren Ibn Meserre'de elif harfi Allah'in zatina, ldm harfi ilk akla ve mim harfi
de kiilli nefse isaret eder. Baska bir yerde de, Havdssii'l-huriif, Allah lafzi ile ilk
akil arasinda bir iliskiden bahseder. Yazara gore Sii-Ismaili diisiincede ve ibn
Meserrede goriilen bu yaklasimin aynisi Ibnii'l-Arabide de bulunmaktadir.
Evrendeki hiyerarsik yapi ile harflerin farkli telaffuz noktalar: arasinda bir
iligki kuran Ibnii'l-Arabi her seyin rahmanin nefesinden ortaya ¢iktigini, ilk
yaratilanin ilk akil oldugunu, sonra da kiilli nefis ve hiyerarsik yapiyla ifade
edilen alemin varliga geldigini Yeni Eflatuncu bir kozmoloji dairesinde izah
etmektedir. Yazar bu noktada Ibni’l-Arabi’nin yaratilisin her bir kademesini
hangi harfe bagladigini gésteren bir tablo vermekle konuyu daha net bir hale
getirmistir. Arapgadaki harflerin sayilari ile ayin her bir konagi, Kur’an'daki
stire ve ayetlerin diizeni arasinda da tesadiifi olmayan bir iliskinin varligini
kabul eden Thvan-1 Safd’ya gore harflerin yaratihigtaki rolii bityiiktiir. Ibn Me-
serre ve Ibni’l-Arabi de evrenin yaratilis ve diizeninde bu harflerin roliine
dikkat ¢ekmektedirler. Bunun yani sira harfler ve nebilik-velilik arasinda da
bir iliski gozeten Ibni’l-Arabinin Fusisiil-hikem’de yirmi yedi peygamberi/
vellyi (Ibnit'l-Arabi’ye gére bu kimselerin asil gorevleri veliliktir; nebilik bir
stireligine verilmistir) konu edinmesi ve yirmi sekizinci kisinin ise gizli kal-
mast distiniilmeye deger bir nokta olarak goriiliiyor yazar tarafindan. Ona
gore Ibnit’l-Arabi son halkay1 kendisi olarak gérmektedir (hdtemii’l-evliyd).
Sonug olarak, ibn Meserrede, Ibnii'l-Arabide veya Ismaili diisiincede var
olan bir kavrami anlamak icin bunlar arasindaki baglantinin iyice tespit ve
tahlil edilmesi gerekir. Yazara gore harfler tizerinde diisiinme, onlar1 yorum-
lama, yaratilisin birer yapitasi olarak gdrme, Yeni Eflatuncu bir diizende izah
etme, dort unsur ile iliskilendirme, paralel diinyalar ve harfler arasi iligkiyi
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aciklama, evliyalar ile harfler arasinda bir baglant1 kurma gibi bircok mese-
lede bu diisiiniirler arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir (s. 102-120).

Uclincti kisimda ise Allah’in dostlar1 (evliya) konu edinilir. Kur’ani ifa-
deyle Hz. Muhammed’in peygamberlerin sonuncusu (hdtemiil-enbiyd) ola-
rak tanitilmasini yazar sonraki nesillerin dini rehbere duyacaklar: dogal ih-
tiyag ile ortiismedigini diistiniir. Boylece peygamberler statiisiinde olmasa
da velilik makaminin varligini ve bu makamdakilerin peygamberden sonra
Allah ile insan arasindaki iletisim vazifesini Gistlenmesini makul goriir. Fakat
kimlerin bu makama uygun oldugu meselesi tartismaya agiktir. Sia’ya gore
Hz. Ali soyundan gelmek 6nemli bir sart iken Siinni anlayista boyle bir soy
baglayicilig1 yoktur; kisinin takvasi, ahlaki ve en énemlisi Allah tarafindan
secilmesi bu makama ulasmay1 miimkiin kilar. Velayet hakkindaki disiince
ve olusumlarin $iada II. (VIIL.) yiizyildan, Stinnilik'te ise III. (IX.) yiizyildan
itibaren gorildigini ifade eden yazara gore genel olarak Sia’ya referans gos-
termeden Islam mistisizminde velayet kavrami tartisilamaz. Bu sebeple yazar,
kitabin bu kisminda Ismaili diisiince ile Ibni’l-Arabi’nin velayet anlayislari
arasindaki belirgin iliskiye odaklaniyor (s. 123-125).

Yazar, 6ncelikle evliyanin siradan insanlara gére daha tistiin oldugunu ve
kendi arasinda da bir hiyerarsi oldugunu belirtiyor. Hadislere dayandirilan
bu yaklagimin Islam oncesi geleneklerde de goriildiigiinii ifade eden yazar
mezkar hadislerin zayif veya sahih olup olmadig1 hakkinda bir bilgi vermez-
ken kaynak olarak Ebi Nuaym el-Isfahant'nin (6. 430/1038) Hilyetii'l-evliyd’
adli eserini kabul ediyor. Evliya arasindaki hiyerarsinin hem Ismaili gele-
nekte hem hvan-1 Safdda hem de Siinni mistisizmde farkli terimlerle ifade
edildigini sdyleyen yazar 5, 7, 40, 400, 500 gibi rakamsal ifadelerin Pisagorcu
gelenekten etkilenmenin isareti oldugunu diisiiniir. Ona goére evliyanin ara-
sindaki bu hiyerarsinin Yeni Eflatuncu hiyerarsik evren anlayisi ile iligkisi
gdz oniine alindiginda Ibni’l-Arabinin kendinden énceki safi gelenekten zi-
yade Ismaili gelenegi izledigini diisiiniir. Sii ve Siinni geleneklerde evliyanin
peygamberin vefatindan sonra Allah ile insan arasindaki iligkiyi tistlenecek
kimseler olarak gorilldiiglint diistinen yazar ayni zamanda bu makamin ya-
ratilistan Once de var oldugunu iddia ederek karmagik bir yaklagim ortaya
koymugtur. Evliyaligin ildhi kokenlerinin oldugunu iddia etmek ile boyle bir
makamin yaratiligtan dnceye baglanmasi ayni degildir. Elbette yazarin amaci
konuyu etraflica bilenler i¢in bir élgiide anlagilabilir; fakat bu ilahi kékenin
a‘yan-1 sabiteye, idealar dlemine mi yoksa niir-u/hakikat-i Muhammede mi
baglandigi daha net bir sekilde ortaya konulabilirdi. Ibni’l-Arabi perspekti-
fiyle konu ele alindiginda hakikat-1 Muhammed, Allah ile insan arasinda bir
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ara makamdan ziyade Yeni Eflatuncu ilk akla tekabiil eden kozmolojik bir

hakikattir.

Yazarin isaret ettigi bir bagka mesele de Allah’in isimlerinin evliyaya kar-
silik geldigi konusunda Ismaili gelenek ile Ibni’l-Arabi arasindaki benzer-
liktir. Insan-1 kAmilin kemalat: Allah’in biitiin isimlerinin tecelligah1 olmasi-
na dayanir. Fakat kutup (en yiliksek mertebedeki veli) konusuna da deginen
yazar kutbun ilk akla kargilik geldigini, Idris peygamberin kutup oldugunu,
kutbun Hz. Peygamber soyundan gelmesinin zorunlu olmadigini, kutbun
ayni zamanda insan-1 kdmil oldugunu ifade ederek netlestirilmesi gereken
bir nokta daha olusturuyor (s. 143-155). {1k akil hakikat-i Muhammed olarak
tespit edilmis ve biitiin yaratilmiglarin méanevi kaynagi iken Idris peygam-
berin kutup olusu, kutbun sayisy, en yiiksek mertebedeki velinin kim oldugu
gibi meseleler izah edilebilirdi. Ibni’l-Arabinin bakisiyla, asli gorevi velilik
olan Hz. Peygamberden daha iistiin bir veli mi kabul ediliyor seklinde bir
sorunun ortaya ¢ikmasi yazarin bu kisimdaki net olmayan anlatimindan
kaynaklanmaktadir.

Hem Ismaili gelenekte hem de Thvan-1 Safa ve Ibnii’'l-Arabide 6nemli yer
tutan insan-1 kamil meselesine tahsis ettigi dordiincti kisimda yazar, bu kav-
ramin Zerdiistilik, Maniheizm ve gnostik gelenekler gibi Islam éncesi dii-
siince ve inang sistemlerine dayandigini belirtiyor. Bu kavramin genel olarak
[bni’l-Arabi ile bilinir olmasinin yanlis oldugunu ifade eder ve daha once-
sinde Ismaililer'de ve Thvan-1 Safida goériildiigiinii belirtir. Dahasi, kemalat
kavramini insanin ameli-ahlaki yonii ve felsefi bilgiye ulasmas ile iligkilen-
diren Farabi (6. 339/950), ibn Sina (6. 428/1037), ibn Bacce (6. 533/1139) ve
Ibn Riisd (8. 520/1126) gibi filozoflarin oldugunu, bu sebeple mezkar kav-
ramin Yunan ve [slim felsefesinden bagimsiz izah edilemeyecegini diisiiniir.
Elbette bu kavramin felsefede ele alinis1 insanin sahip oldugu potansiyeli
ag1ga cikarma seklindeyken Ismaili diigiincede Allah ile iletisimde olmak, se-
¢ilmis olmak ve ontolojik farklilik seklinde tezahiir etmektedir. Dolayisiyla
veldyet kavramu ile ok yakin bir iliski iginde olan insan-1 kamil kavrami koz-
molojik, ontolojik, ahlaki ve ilmi olarak bir¢ok 6zellige ve misyona sahiptir.
Yazara gore [bnii'l-Arabinin insin-1 kdmil anlayisi felsefi yone sahip olmakla
beraber Ismaili perspektifi belirgin bir sekilde yansitmaktadir (s. 157-160).
[lahi ve diinyevi hakikatleri biinyesinde toplayan kisi olarak tasvir edilen
insan-1 kdmil anlayis1 Ismaili kaynaklarda ve Thvan-1 Safd risalelerinde de
bulunmaktadir. Yazara gore hig sasirtict olmayan bir sekilde Ismaili diisiin-
cede olan bu yaklasimin izleri takip edilince Tevrat, Eflatun'un diyaloglari,
Plotinus'un Enneadlar1 ve ¢esitli yahudi ve hiristiyan eserleri karsimiza ¢1-
kar. Yine ayni sekilde halife-imam gibi peygamber olmadig1 halde siradan
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insanlardan farkli goriilen kisilerin Ismaili diisiincede ve ibnii'l-Arabi eserle-
rinde nasil dini bir karaktere biirtindiigii ve nasil insan-1 kamil mertebesine
yiikseltildigi de izah ediliyor. Elbette kimin bu makama layik oldugu husu-
sunda uzan uzadiya tartigmalar olsa da Ismaililer i¢in sadece peygamber ve
imamlar buna layik olabilirken, Ibni’l-Arabide béyle bir soy bagi zorunlu-
lugu yoktur.

Kitabin ana kisimlarindan sonuncusu olan besinci kisimda paralel diin-
yalar diisiincesi ele aliniyor. [smaili diisiincenin temel konularindan olan bu
mesele Ibn Meserre ve Ibni’l-Arabi tarafindan da paylagilmaktadir. Insan-
evren iliskisini, evliyanin ve evrenin hiyerarsik yapilar1 arasindaki iliskiyi,
bunlara tekabiil eden rakam ve harfleri, insan konusmasi ile ilahi kelam ara-
sindaki analojiyi temele alarak zahir-batin dengesi tizerine kurulu bir 6greti
olarak karsimiza ¢ikan paralel diinyalar meselesi, konularin tek tarafl degil;
aksine onlara karsilik gelen paralel/batini hakikatleri ile kavramanin gergek
tevhit icin gerekli oldugunu bize gostermektedir. Insani kiigiik alem, evreni
biiyiik alem olarak goren diisiince ile yola ¢ikan Ismaililer, bu noktada da
[slam filozoflarindan ve dolayisiyla Isldm éncesi mirastan faydalanmistir (s.
189-191).

Yeni Eflatuncu sudiir nazariyesi, ay tstil alem ile ay alt1 alemin etkilesi-
mi veya goksel cisimlerin ruhu mesabesinde kabul edilen kozmik akillarin
hiyerarsik yapist evliyanin, harflerin ve rakamlarin hiyerarsik yapisina kar-
stlik gelmektedir. Bahsedilen bu iliskiler aginin Thvan-1 Safa risalelerinde de
bulundugunu ifade eden yazar, risélelerin biraz daha farkli detaylar vererek
insan bedeni ile fiziksel ay alt1 alemin unsurlar1 arasinda da iligki kurdugunu
belirtir. Ibnii'l-Arabi'de de benzer iliskilerin bariz oldugunu iddia eden yaza-
ra gore bu hiyerarsik yapi ve iliskilerin kozmolojik etkilerinin yani sira sosyal,
siyasi ve dini etkisi de vardir. Mesela risalelerde, insanin bedeni sehir, ruhu
ise reis/kral olarak tasvir ediliyor. Bu ruhun sahip oldugu yetiler ise sehrin
askerleridir. Harici duyular krala haber getiren gozciilerdir. Hayal, diisiin-
me ve hafiza gibi dahili duyular ise kralin yakinindakilerdir. Konugma yetisi
kralin kap1 goérevlisi/korumas: iken yazma yetisi ise onun kralin veziridir.
Reis konumunda olan insan ruhunu konusan / diisiinen ruh (nefsiin-ndtika)
olarak niteleyen [hvan-1 Safa bu yoneticinin dini, hukuki ve siyasi otorite ol-
dugunu ve ndtika tekabiil ettigini iddia eder. Yazara gore bu yaklagimlarin bir
benzeri ve bu iliskileri Yeni Eflatuncu felsefe 1s181nda yorumlayip bir zemine
oturtma cabasi Ibnii’l-Arabide de vardir (s. 201-210).

Sonug olarak Isméili gelenekte ve Ibn Meserre ve Ibnir'l-Arabi diisiince-
sinde goriilen bunca ortakhigin iki makul izahi olabilir. Birincisi, Ismaililer
ve Ibn Meserre ve Ibnii’l-Arabi ayni Islam 6ncesi mirastan faydalandi ve bu
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sekilde mistik-felsefi bir gelenek olusturdular. Ikincisi ise Ibn Meserre ve
[bniv’l-Arabi Ismaili diistiniirlerin Islam éncesi mirastan faydalanarak olus-
turduklar: mistik-felsefi gelenekten etkilenerek kendi diigiince sistemlerini
kurmaya calistilar. Elbette kitaptan anlasilacagi tizere yazarin tercih ettigi
goriis ikincisidir. Bu baglamda ortaya koymaya calistig1 birgok argiiman var-
dir. En 6nemlilerinden biri ise siiphesiz ki, Ibn Meserre ve 6zellikle Ibniil-
Arabideki Yeni Eflatuncu yaklasimlarin 6zgiin olmaktan ziyade belirgin bir
sekilde Ismaili-Yeni Eflatuncu yorumu yansitryor olmasidur.

Tanitimini ve incelemesini yapmaya ¢alistigim bu eserin Islim mistisiz-
minin 6zgiinligiint ve ne 6lctide ilm-i lediin ile tesis edildigini merak eden
okur i¢in oldukgca faydali olacagi kanaatindeyim. Ibnit’l-Arabinin kesf-ilham
ile ortaya koydugunu iddia ettigi diisiincelerin sadece felsefe zemininde de-
gerlendirilmesi kitabin bir eksikligi olarak goriilebilir; fakat felsefi iliskiler
baglaminda birincil kaynaklara dayanarak konuyu izah etmesi gayet basa-
rilidir. Yine bazi konularin birkag defa tekrar edilmesi okur i¢in yorucu ve
dikkat dagiticidir. Ancak birbiriyle iligkili konularin farkli cihetinin konu
edilmesi hasebiyle yer yer tekrarlar bu tarz ¢aligmalarin tabiati olarak kabul
edilebilir.
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