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Oz

Siyasetin amacinin mutluluk ve iyi yasam oldugunu savunan Farabi, insamn, mutluluga tek
bagina ulasamayacagim ve mutluluga ulasmak icin bagkalarmin yardimimna gereksinim
duydugunu savunmaktadir. Mutluluga ulasmak icin bagkalarimin yardimina gereksinim
duyma ve mutluluk i¢in yardimlagsma yetkin toplumsallasmamin kaynagidir. Yetkin
toplumsallasmamn sehirden daha kiiciik bir birimde gerceklesmesi miimkiin degildir.
Insanlarin birbiriyle mutluluga ulagmak icin yardimlastiklart sehir erdemlidir. Erdemli siyasal
organizasyon ise kozmolojik ilkeler uyarinca olusmaktadir. Bu bakimdan erdemli siyasal
organizasyon, diger insanlarin mutluluk amacina ulagmasim saglayacak, evrendeki “Ilk
Neden” gibi bir ilk baskana gereksinim duymaktadir. Bu ¢alisma Farabi'nin siyasal felsefesinde

erdemli siyasal organizasyonun amaci olan mutluluk ile insanlarin mutluluga ulasmas: igin
gerekli olan ilk bagkan arasindaki zorunlu iligkiyi incelemektedir.

Anahtar Kelimeler: Mutluluk, ilk Bagkan, Erdemli $ehir, Kozmoloji, Filozof, Peygamber

The Necessary Relations Between Happiness and "the First
Rulership" in Al-Farabi's Political Philosophy

Abstract

Al-Farabi asserts that the aim of politics is happiness and good life. According to him, an
individual who is unable to attain happiness alone needs the help of others in this regard. The
need for people’s help for the attainment of happiness, and the cooperation on that matter form
the main source of competent socialization. It is not possible for a competent socialization to
occur in a smaller unit than a city. The city where people help each other to attain happiness is
virtuous. As to the city’s virtuous political organization, it is constituted based on cosmological
principles. From this point of view, the virtuous political organization needs the first ruler who
corresponds to 'the First Cause' in the universe and enables people to attain happiness. The
present study examines the necessary relations between happiness, which is the aim of the
virtuous political organization in al-Farabi's political philosophy, and the first ruler whom
people need for the attainment of happiness.
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Giris

Farabi, kendine ait tezlerle siyaset felsefesi alaninda eserler vermis ilk
Miisliiman diisiiniirdiir.! Farabi’den 6nce de Islam diinyasinda felsefi
nitelikli eserler kaleme alinmis olmakla birlikte, bu calismalar temel degil,
oncil niteliktedir. Farabi'nin Ozellikle siyaset felsefesi alanindaki eserleri
Islam siyasal felsefesinin temellerini olusturmaktadir. Temel niteligindeki
eserlerinden dolay1 ardili olan yazarlar tarafindan Aristo’dan sonra
“muallim-i sani” olarak adlandirilmistir. Farabi, Platon’un epistemolojisi ve
felsefe hakkindaki fikirleri, Aristoteles’in siyasetin ve devletin amacinin
mutluluk ve iyi yasam oldugu konusundaki goriisleri, neo-Platonculardan
Plotinos'un sudur (tasma) felsefesi ve Stoacillarin kozmopolitanizm
hakkindaki fikirleri ile kendi kiiltiir diinyasinin kavramlarini sentezlemeye
caligmugtir.

Siyaset felsefesi, her seyden once siyasal olgularin dogasini, dogru ve iyi
siyasal diizeni bilme girisimidir (Strauss, 2000: 35). Islam siyasal diisiincesi
de diger siyasal diisiinceler gibi kamusal yasam, siyasal iyi ve dogruyu
bilmeyi amaglar. Kamusal yasam, siyasal iyi ve dogru arayisinda olan Islam
siyasal diisiincesinin metafizik bir arka plami vardir. Bu felsefenin metafizik
arka plani ilahi yasay1 ve ilahi yasanin bilinmesine aracilik eden peygamberi
tartismaya dahil etmektedir (Kurtoglu, 1999: 93). Leo Strauss, ilahi yasaya
ve ilahi vahye dayanan siyasal Ogretiler iizerine kurulu siyaset teolojisi ile
tek basina insan zihni i¢in ulasilabilir olan bilgiye dayanan siyaset felsefesi
arasinda ayrim yapmak gerektigini savunur (2000: 37). Bu bakimdan Islam
siyasal diisiincesinin biiyiik bir kisminin siyaset felsefesi degil, siyaset
teolojisi oldugu sOylenebilir. Acaba, Farabi'nin calisma alani siyaset
felsefesine mi yoksa siyaset teolojisine mi girmektedir? Farabi'nin siyasal
diisiincesinin ilahi vahiy fikrini igerdigi tartismasizdir. Bu bakimdan
Farabi'nin bir filozof degil, teolog olarak goriildiigli calismalar s6z
konusudur (bkz. Corbin, 2013: 296; Rosenthal, 1996: 177-178). Ancak bu
tiirden ¢ikarsamalar, Farabi'yi teolojik anlamda oldugundan daha ¢ok Islami
bir zemine oturmakla ilgilidir. Sitiphesiz Farabi, Islami bir zeminde
durmaktadir, ancak bu zemin filozofun malzemesini kendi evreninden
6diing almasi baglaminda Islamidir (Kurtoglu, 1999: 127). Aym sekilde,
Farabi'nin siyasal diistincesinin merkezinde yer alan ve Faal Akilla ittisal
eden filozof ve peygamberin bilgeligi ilahi degil, insani bilgeliktir (Nejjar,
1972: 304). Benzer bir bigimde toplumsal yasalar da “Ilahi Yasa”nin degil,

T islam felsefesinde Messai Okulu’nun énemli temsilcilerinden olan ve asil adi Ebu Nasr Muhammed ibn
Muhammed ibn Turhan Ibn Uzlug el-Farabi olan Farabi Maveraiinnehir bélgesinin Farab kasabasmin
Vesic koyiinde diinyaya gelmistir. Babas1 Samani sarayinda gorevli bir komutan olan Farabi tahmini
olarak 870 yilinda dogmus ve 950 yilinda Sam’da vefat etmistir (Bayrakdar, 1997: 173). Farabi’nin hayati
ve ¢aligmalari hakkinda detayli bilgi igin bkz. (Fakhry, 2002: 6-9).
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hakikatin temsilcisidir. Farabi, kamusal yasama iliskin genel ilkeleri insani
bilgelikten tiiretmektedir. Bu bakimdan Farabi'nin siyaset hakkindaki
eserlerinin teolojik degil, felsefi nitelikli oldugu sdylenebilir.

Farabi, siyasetin amacinin, “insan igin iyi” ve iyi yasam oldugunu savunan
Aristoteles gelenegini takip etmektedir (Aristoteles, 2017: 10). Bu yiizden
Islam diinyasinda mutlulugun filozofu olarak anilmaktadir (Miicahid, 2012:
58). Nihai anlamda yetkinlesmis insan mutludur; ¢linkii insanin nihai
yetkinlesmesindeki amag mutluluktur (Farabi, 2017: 83). Insanin mutluluga
nasil ulasacagini agiklamak pratik felsefesinin bir dali olan siyaset ilminin
isidir. Siyaset ilmi, sehirde en yiiksek mutluluga ulastiran melekeleri ve
gelenekleri yerlestiren ve onlar1 koruyan yonetimin erdemli yOnetim
oldugunu agiklar (Farabi, 2002: 266). Insan, nihai amact mutluluk olmasina
ragmen bu amaca tek bagina ulasabilecek yetkinlikte yaratilmamistir. Insan,
amact mutluluk oldugundan mutlulugun ne oldugunu bilmeye ve onu amag
edinmeye ihtiya¢ duyar. Ayrica insanin, mutlulugu elde etmesi igin ne
yapmas1 gerektigini bilmesi ve onlar1 yapmasi gerekmektedir. Ancak
insanlarin ¢ogu mutlulugun ne oldugunu, onlara ulasmasi icin neler
yapmasi gerektigini kendi basina bilemediginden bir kilavuz ve 6gretmene
ihtiya¢ duyar (Farabi, 1980: 43). Insan hem mutluluga ulasmak igin
toplumsallasmaya, hem de toplumsallastiktan sonra mutlulugun ne
oldugunu kendisine Ogretecek bir Ogretmene ihtiya¢ duymaktadir.
Farabi'nin disiincesinde ideal toplumsal Orgiitlenmeye yon veren
diizenlemelerin kendisine referansla olusturulacag: ilke kozmolojiktir. Ideal
sehirdeki diizen kozmostaki diizene benzer (Kurtoglu, 1999: 100). Nasil ki,
kozmosta yer alan varliklarin nedeni olan ve mertebelerini tayin eden “Ilk
Neden” s6z konusu ise, toplumsal orgiitlenme alaninda da var olanlarin
kaynagini olusturan ve kozmostaki Ilk Neden’e benzeyen bir ilk bagkan
bulunmaktadir. ilk bagkan sehir halkinin mutlulugunun sebebidir (Farabi,
1987: 40). Farabi'nin siyasal felsefesinin merkezi noktasinda ilk bagskan
bulunmakta ve ilk bagkan sehrin diger iiyelerinin mutlulugunun nedeni
olmaktadir. Bu c¢alisma, Farabi'nin siyasal felsefesinin merkezi noktasinda
bulunan ilk bagkan ve mutluluk arasindaki zorunlu iligskiyi konu almaktadir.

Toplumsallasma ve Mutluluk liskisi

Insan, kendi kendine yeten bir varlik olmadig; i¢in insanin toplumsallagmak
zorunda oldugu kabul edilmis ve “sosyal hayvan” olarak nitelenmistir.
Platon, toplumsallasmanin nedenini, “insanin kendi kendine yetememesi,
bagkalarina gereksinmesi” olarak agiklamaktadir (1975: 59). Aristoteles de,
yasamin kendisini saglamak icin baslayan toplumsallasmanin, “polis”le iyi
yasami saglayacak duruma geldigini savunur (2004: 9). Farabi de, onciilleri
gibi insanin toplumsal bir varlik oldugunu savunmaktadir. Insan tek basina
biitiin ihtiyaclarini karsilayamayacak bir bigimde yaratilmistir. Insanin
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kendini devam ettirmek icin gerekli olan seylerin hepsini tek basina
karsilamasi miimkiin olmadigindan, ihtiyaglarini karsilayacak bir¢ok insana
muhtagtir (Farabi, 2017: 97). S6z gelimi, ciftgilik yapacak bir kimse, kendisine
saban kerestesi saglayacak marangozun, saban demiri saglayacak
demircinin, kosum 06kiizii saglayacak bir sigir tiiccarinin yardimi olmaksizin
ciftgilik yapamaz (Farabi, 2002: 265). Insan basit maddi ihtiyaglarim
karsilamak i¢in zorunlu olarak toplumsal bir varliktir. Bunanla beraber
insanin toplumsallasmasinin tek gerekcesi, maddi varligini yeniden tiretmek
degildir. Aksi takdirde, diger canli tiirlerinin toplumsallasmasi ile insanin
toplumsallagmasi arasinda fark olmazdi. Insamin toplumsallagmasinin temel
nedeni, yetkinlesmek ve mutluluga erismek ic¢in bagskasinin yardimina
ihtiyag¢ duymasidir. Insan, sahip oldugu tabii yaratiliginin kendisine
verilmesinin gayesi olan miikemmellige, ancak birbiriyle yardimlasan bir¢ok
insanin varlig1 sayesinde ulasabilir (Farabi, 2017: 97). Insanin iglerinin
zorunlu olanlarin1 yapmasi ve bunlarda en {iist diizeye ¢ikmasi, bir yerde
topluluklar halinde yasamasiyla miimkiindiir (1980: 36). Insan, biitiin
erdemlere tek basina sahip olamayacak bicimde yaratilmistir. Farabi'ye gore
insanin tek basina yetkinlesemeyecegi baslangicta kendisine bildirilmistir.
Farabi bu diisiincesini sdyle ifade eder (Farabi, 2003: 32):

“Her insanin gereken iste bir insan veya baska insanlara baglanmas:
dogustan meylidir: Bu, her insamn durumudur. Bunun icin, o
olgunluktan giiciiniin yettigini elde etmek icin her insan baskalariyla
komsuluk etmeye wve onlarla bir araya gelmeye muhtactir: Bu
hayvamn tabii yaratihgimda bir siginak aramak ve aym tiire ait
kimselerin mahallesinde oturmak da vardiw; insana bundan dolay:
ictimai ve siyasi bir hayvan adi verilmistir.”

Insanin dogasi geregi toplumsal ve siyasal hayvan olmasindan zorunlu
olarak biitiin toplumsallasma bigimlerinin insani erdemli ve mutlu kilacagi
sonucu ¢ikmamaktadir. Bazi toplumsallasma bicimleri insanlarin biyolojik
yeniden {iretimine olanak saglamasina ragmen, onun yetkinlesmesi ve
mutluluga ulasmasina olanak saglamaz. Bu bakimdan insanin ihtiyaci olan
toplumsallasma degil, mutlu bir yasam siirmesine olanak saglayacak yetkin
toplumsallasmadir. Yetkin toplumsallasmanin hedefi, insanin erdemli ve
mutlu bir varlik olmasina olanak saglamaktir. Bunun disinda insanin
mutluluktan bagka amaglar i¢in yardimlastigi toplumsallasma bicimleri
vardir ki; bunlar, eksik toplumsallasmadir. Yetkin toplumsallasma, eksik
toplumsallasmadan hem ama¢ hem de dlgek boyutuyla ayrilir. Farabi'ye
gore miikemmel ve yetkin toplumlar {i¢ gesittir: Kiiclik olanlar1 sehirler, orta
olanlar1 milletler, biiyiik olanlari ise dlem yani biitiin insanliktir. Olgek
olarak sehirden daha kiigiik birimlerde yetkin toplumsallasmanin
gerceklesmesi miimkiin degildir. Bu bakimdan, ev, sokak, mahalle ve kdy
halkinin birliktelikleri eksik ve kusurludur. Koyler sehirlere hizmet igin
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vardir, buna karsin mahalleler sehirlerin bir parcasidir (Farabi, 1980: 36;
2017: 98).

Antik Yunan terminolojisi ile sdylemek gerekirse, “polis”ten daha kiiciik bir
birimde yetkinlesmek ve mutluluga ulasmak miimkiin degildir. Bu
bakimdan sehirler yetkin toplumsallasmanin ilk basamagidir. Farabi'nin
sehirlerde yetkinlesmenin miimkiin olduguna iliskin fikirleri, Platon ve
Aristoteles gibi diistiniirlerin etkisiyle agiklanabilir gibi goriinse de,
Farabi'nin teorisi ile yetkinlesmenin yalnizca poliste gerceklesebilecegine
iliskin Antik diisiinlis arasinda 6nemli farklar s6z konusudur. Platon ve
Aristoteles gibi diisiiniirlere gore, insanin amacina ulagsmasi yalnizca poliste
miimkiinken; Farabi’ye gore, polis yetkinlesmenin ilk basamagidir. Farabi
icin sehir, yetkinlesme amaci tasiyan insamin, mutlulugu yakalayacag:
yegane siyasal oOrgiitlenme degil, bunlardan ilkidir. Farabi'nin sehirlere
yapmis oldugu bu vurgu sadece Antik diisiiniirlerin etkisiyle degil, yasadig:
donemin siyasal gelismeleriyle de iligkidir.

Farabi'nin metinlerini kaleme aldig1 donem, Abbasi Devleti'nin dagilmaya
basladig1 ve yerini sehir devletlerine biraktifi bir doneme tekabiil
etmektedir (Bayrakli, 2000: 22). Farabi i¢in insan toplumlari arasinda
sehirlere, milletlere boliinmiis olmak, erdem ve mutluluga ulagsmanin
oniinde engel degildir. Farabi, bu tiirden boliinmeleri dogal kabul
etmektedir. Insanlarin milletler arasinda béliinmiis olmasinin ikisi dogrudan
tabii, birisi ise dolayli olarak tabii ii¢ nedeni oldugunu savunur. Insanligin
milletlere boliinmiis olmasinin dogrudan tabii nedenleri, tabii karakter ve
yap1 iken, dolayl: tabii nedeni dildir (Farabi, 1980: 36). Farabi'nin insanligin,
sehirlere ve milletlere boliinmiis olmasmi dogal karsilamasi, bu tiirden
farkliliklarin asilamayacagini ya da Platon ve Aristoteles gibi ideal siyasal
orglitlenmenin polis oldugunu soyledigi anlamina gelmemektedir. Aksine,
sehirler ve milletler, sirastyla insanligin kiiciik ve orta Olgekli
toplumsallasmasin olustururlar. Bunlarin disinda, yetkin
toplumsallasmanin bir 6rnegi de, biiyiik Olgekli olan biitlin insanligin
birlikteligini iceren alemdir. Farabi'nin metinlerine bakildiginda insanligin
biiytik toplumunu hedefledigi soylenebilir. Farabi'nin Platonik unsurlarla
birlikte biitiin diinyay1 tek bir siyasal organizasyon altinda toplamaya
calistigimi ifade edilebilir (Hommond, 2001: 76). Milletlerin biitiiniin
mutluluk ve erdem i¢in yardimlastiklar1 diinya erdemli diinyadir.

Insanlarin dogasi geregi toplumsal bir varlik olmasina ragmen, biitiin
toplumsalliklarin insanin yetkinlesme ve mutluluga ulasma hedefine olanak
saglamadigini diisiinen Farabi, siyasal organizasyonun amacinin mutluluga
ulasmak oldugunu soyler. Polis ya da sehir insami yetkinlik hedefine
ulastirabilecek ilk basamaktir. Farabi bu noktada Platon ve Aristoteles’ten
farklilasmaktadir. Ancak siyasetin amacinin iyi yasam ve mutluluk oldugu
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konusunda Aristoteles’i takip etmektedir. O halde siyasal yasamin ana
hedefi olan mutluluk ve iyi yasam nedir?

Farabi, felsefeyi, nazari (teorik) ve ameli (pratik) olmak {izere ikiye ayurir.
Nazari felsefe, “insanin, sadece ve sadece bilebilecegi fakat yapamayacag1”
seylerin bilgisidir. Ameli felsefe ise “bilinen ve yapilan seylerin” bilgisidir
(Farabi, 2014:161-162). Nazari felsefe veya hikmet, insana gercek mutlulugu,
ameli felsefe ve hikmet ise mutlulugun elde edilmesi i¢in yapilmasi
gerekenleri bildirir. Nazari hikmet, “en son amac1”, ameli hikmet ise
“kendisiyle bu amaca ulasilan seyi” verir (Farabi, 1987: 48). Ameli felsefe,
ahlak ve siyasetten olusmaktadir. Ahlak ve siyaset bilgisinden olusan pratik
bilgeligin amaci iyiyi ve mutlulugu arastirmaktir. Siyaset ilmi, mutlulugu
arastirir ve mutlulugun iki tiirtinii tanimlar: a) Aslinda 6yle olmadig1 halde
mutluluk sanilan mutluluk, b) gercekte mutluluk olan mutluluk. Bu ikincisi
oziinden dolay1 arzu edilen bir sey olup, kendisiyle diger baska seylere
ulasmak herhangi bir zamanda arzu edilen bir sey degildir. Diger seyler ise
sadece bu mutluluga ulasmak i¢in arzu edilir ve ona ulasildiginda istek sona
erer. Mutluluk sanilan seylere gelince bunlar; “zenginlik, seref, hazlar ve
insanin yticeltilmesi gibi seylerden” olusur (Farabi, 2002: 264).

Mutluluk, “iyi olanlar arasinda en iyi, tercih edilenler arasinda en tercih
edilen” ve insanin yoneldigi amacin en yetkinidir. Iyi seyler veya insanin
ulasmay1 arzu ettikleri, “baska bir amaca vasita olanlar ve bizzat kendileri
icin tercih edilenler” olarak ikiye ayrilir. Kendilerinden dolay1 tercih
edilenler, bir amaca hizmet ettikleri i¢in tercih edilenlerden ustiindiir
(Farabi, 2014: 145). Mutluluk, “kendisi i¢in istenen, hi¢bir zaman baska bir
seyin elde edilmesi igin istenmeyen, iyidir. Onun Gtesinde, insanin elde
edebilecegi daha biiyiik bir sey yoktur” (Farabi, 2017: 84). Mutluluk, bizzat
kendisi igin istenen iyi olduguna gore, insanda iyinin bulunmasi onu
dogrudan mutlu yapmaz. Ciinkii iyi fiiller insanda tesadiifen
bulunabilecekleri gibi insanin, onlar1 goniillii olarak yapmasi s6z konusu
olmaksizin da kendisine yiiklenebilir. “Iyi fiiller insanda bu sekilde
bulunduklarinda, mutluluga sebep olmazlar; bilakis, insan onlari ancak
goniillii olarak isteyerek ve yaptiginda, onlarla mutluluk elde edebilir”
(Farabi, 2014: 147). Ayrica, insanin hakiki mutluluga ulasmasi igin iyi fiilleri
bazi durumlarda degil, her durumda yapmas1 gerekmektedir Bu bakimdan
hakiki mutluluk i¢in insanin, iyi fiilleri isteyerek yapmasi, iyi fiilleri iyi
olduklar1 igin tercih etmesi ve iyi fiilleri her durumda yapmas:
gerekmektedir.

Nazari erdemler, diisiince erdemleri, ahlaki erdemler ve ameli sanatlar,
insanin mutluluga ulasmasini saglayan dort insani nesnedir (Farabi, 2003:
21). Bu ilimler igerisinde en iistiinii, varliklarin kesin delillerle kendisiyle
distiniliir olduklar1 nazari erdemlerdir (Farabi, 2003: 51). Nazari erdemler
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sayesinde insan, mutlulugun ne oldugunu bilebilir. Ancak sadece
mutlulugun ne oldugunu bilmek insani mutlu kilmaz. Nazari olarak
mutlulugun ne oldugunu bilen kimsenin, onun elde edilmesini saglayan
fiilleri de yapmasi gerekir. Buna ek olarak bagkasmnin mutlulugu ile
ilgilenmek de onun gorevidir (Aydin, 1976: 304). Bu bakimdan kendisinde,
nazari erdemler, diislince erdemleri, ahlaki erdemler ve ameli sanatlar
bulunan herhangi bir kimsenin, bunlar1 sehirler ve milletlerde
gerceklestirmesi gerekmektedir (Farabi, 2003: 45). Peki neden? Platoncu
kavramlarla sormak gerekirse, magaradan ¢ikip hakikate ulasmis herhangi
bir kimsenin, magaraya donmesi neden zorunlu olsun? Hakikatin kendisine
ulasmis olmak ve bunu eylemleri ile tatbik etmek neden mutluluk igin
yeterli olmasin da, hakikati bulan onu baskasina 6gretmek zorunda kalsin?
Hakikate ulasmis herhangi birisinin, magaraya geri donmesi bir
zorunluluktur. Ciinkii hakiki bilgelik igin, bilmek yeterli degildir. Hakiki
bilgiye ulasmus kisinin, hem bunu tatbik etmesi hem de egitim ve dgretim
yoluyla bagkalarina oOgretmesi gerekmektedir. Aksi tiirlii hakiki filozof
olamaz. Diger taraftan magaranin igindekiler, kendi baslara
birakildiklarinda mutluluga ulasmazlar. Biitiin insanlarin amaclart mutluluk
olmasina ragmen, insanlarin ¢ogu mutlulugun ne oldugunu, onlara
ulasmasi i¢in neler yapmasi gerektigini kendi basina bilemez. Bu insanlar,
bir kilavuz ve 6gretmene ihtiya¢ duyarlar (Farabi, 1980: 43).

Insanlarin mutluluga ulagsmak icin birbirleriyle yardimlagtiklar1 erdemli
sehrin olusturulus ilkesi kozmolojiktir. Evrende bulunan biitiin varliklarin
varlik nedeninin ik Neden olmas: gibi siyasal organizasyonun olusumunda
da Ilk Neden’e benzeyen bir ilk bagkan séz konusudur. Nasil ki ilk Neden,
evreni olusturan biitiin parcalarm hem varlik hem de hiyerarsi icinde
uyumlu calismalarinin nedeni ise, ilk baskan da erdemli sehrin varlik
nedenidir. Farabi'ye gore, flk Olan’a en yakin olandan, var olmanin
miimkiin olmadig sinira kadar biitiin varliklar, ister miikemmel, ister
kusurlu olsun Ilk Olan’dan tasarlar ve bu bir hiyerarsi iginde olur. Ik Olan,
biitlin var olanlarin varlik derecelerini kendisinden almas: almalar1 ve her
bir varligin derecesine uygun olarak varliktan hissesini kendisinden
edinmesi bakimindan adildir (Farabi, 2017: 27-28). ik baskan, mutlulugu
kendi basina bulamayacak olan biiyiik ¢cogunluga mutlulugun ne oldugunu
ogreten kisi oldugu gibi erdemli toplumun olusumunda kimin hangi
konumda bulunmasi gerektigine karar veren kisidir. Kozmosun varligi i¢in
nasil Ik Neden zorunlu ise erdemli sehrin olusumu icin de ilk baskan
zorunludur. Farabi'ye gore erdemli sehir, “tabii varliklara ve sehrin
mertebeleri de, Birinci Sebep’ten baglayip ilk madde ve dort unsurda son
bulan varliklarin mertebelerine benzer” (1980: 49). Farabi, erdemli sehrin
diizenini sadece kozmosa benzetmez. Bir¢cok metninde erdemli gehrin
parcalar ile canli organizma arasinda da analoji kurar. Peki, erdemli bir
sehirde insanlarin mertebelerini belirleyen ilke nedir?
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Erdemli Sehirde Toplumsal Konumlar, Yaratilis ve Egitim
iliskisi

Organizmaci bir toplum goriisiine sahip olan Farabi, erdemli sehri, “biitiin
organlart canli varligin hayatini tam kilmak ve onu bu durumda canh
tutmak i¢in yardimlagsan tam ve saglikli bir bedene” benzetir (Farabi, 2017:
98). Erdemli sehrin parcalari, bedeni meydana getiren organlar arasindaki
uyum ve hiyerarsiye gore calisir. Farabi'nin toplum goriisii uyum ve
hiyerarsiyi merkeze almaktadir. Bu bakimdan toplumu olusturan parcalar
birbirleriyle esit degildir ve her birinin 6nemi ve degeri birbirinden farklidir
(Farabi, 2017: 99):

“Sehirde de, amir olan insan ve mertebeleri bu insana yakin olan
baska insanlar vardir. Bu insanlarin her biri, kendileriyle bu amirin
amacma uygun olarak fiilde bulunduklari bir istidat ve melekeye
sahiptir. Bu insanlar mertebe bakimindan birinci siradadirlar. Bu
insanlarin  altinda, onlarm amaglarma uygun olarak  fiillerini
gerceklestiren baska insanlar gelir ki, onlar da ikinci siradadirlar.
Onlarm da altinda ikinci sirada zikredilen insanlarmm amaclarina
uygun olarak fiillerini gerceklestiren insanlar bulunur ve sehrin
kisimlari, bagkalarinin amaglarina uygun olarak fiilde bulunan, ancak
kendi amaclarina uygun olarak kimsenin fiilde bulunmadigr gruplara
ulasincaya kadar, boyle bir sira iginde asagr dogru iner. Bu sonucular,
demek ki, baskalar1 tarafindan hizmet edilmeksizin baskalarina hizmet
edenlerdir. Bundan dolay da onlar en alt sirada bulunan, en degersiz
olanlardir.”

Farabi’'nin erdemli sehri, herkesin iistiindekine gore yonetilen ve alttakine
gore yoneten oldugu ve kendisine hizmet edilmeksizin hizmet eden insana
kadar ulasan bir hiyerarsi barindirmaktadir. Yonetici, bedenin amir organi
olan kalp gibidir. Farabi, sehrin kisimlarinin tabii oldugunu, buna karsin bu
kisimlarin sehirde yerine getirdigi istidat ve melekelerin iradi oldugunu
savunur (Farabi, 2017: 100). Bu bakimdan doga veya yaratilis bir kisinin
toplumsal konumunu belirleyen yegane ilke degildir. Diger bir ifade ile
yaratilis, insanin ideal devlette hangi konumda olacaginin tek belirleyicisi
degildir. Clinkii; yaratilis ya da doga insanin, herhangi bir seye yatkinligina
neden olur. Doga, insanin herhangi bir seyi 6grenmesini kolaylastirir ya da
zorlastirir. Buna karsin doga, insanin herhangi bir isi 6grenmesine engel
teskil etmez. Insan, dogasinda meyilli olmadigi herhangi bir isi de
ogrenebilir. Ancak bu isi 6grenmesi, dogasinda meyilli bulundugu bir isi
Ogrenmesine gore daha zordur. Boyle olunca egitim, dogadan daha 6nemli
goriinmektedir. Bu ylizden “yaratilig yoniinden eksik olanlar, bir iste
egitildikleri zaman; iistiin yaratilisli olup da, o konuda egitilmeyenlerden
daha iistiin olurlar” ve “bir isin iistiin diizeyinde egitilenler, o isin asag1
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diizeyinde egitilenlerin bagkanidir” (Farabi, 1980: 43). Erdemli sehirde
toplumsal konumlar1 belirleme bakimindan egitim ve doganin belirleyici
oldugu soylenebilir. Ciinkii doga insana herhangi bir isi yapma yetenegini
potansiyel olarak verir ve bu potansiyelin agiga ckmasi egitimle
miimkiindiir. Ancak egitim, insanin dogasinda bulunmayan herhangi bir isi,
biraz gii¢litk ¢ekerek de olsa 6grenmesini saglayabilir. O halde doga ve
egitim meselesinde Farabi i¢in ideal olan, Platon’a benzer bir bigimde
herkese dogasima uygun egitim verilmesidir (Platon, 1975: 105; 1998: 28).

Farabi’ye gore de, ister hizmetli, ister efendi sinifinda olsun, erdemli sehirde,
her insana, sadece kendisinin mesgul oldugu bir tek sanat veya is tahsis
edilmelidir (1987: 55). Ancak her insanin yerine getirdigi islerin ve sahip
oldugu sanatlarin degeri esit degildir. Insanlar gibi, isler ve sanatlar arasinda
da bir hiyerarsi s6z konusudur. Baz1 sanatlar, diger sanatlara hizmet etmek
icin varken, baz1 sanatlar da biitiin sanatlarin kendisine hizmet etmesi i¢in
vardir. Siyaset ya da yoneticilik sanati, biitiin sanatlarin en {istiiniidiir ve bu
sanatla mesgul olan kisi de diger sanatlarla ugrasan kisilerden {istiindiir. Bu
bakimdan Farabi icin, toplumsal gruplarin degerini belirleyen yonetimle
iliskileridir. Sehirde sadece kiiciik bir is tutmaya yeterli kilinmis olanlar
halk, siyasi bir is tutup, siyasi bir amaci gaye edinenler ise seckinlerdir
(Farabi, 2003: 53). Halk ve seckinler arasindaki ayrimin esas noktasi, kisinin
tuttugu isin siyasi bir niteligi olup olmadigidir. Sehrin boliimlerinin her
birinde, iizerinde bagka hicbir reisin bulunmadig; ilk reis, asla hicbir kimse
tizerinde yonetme hakki bulunmayan bir tebaa ve kendisinden asagida
bulunanlarin yoneticisi ve kendisinin {izerinde bulunanlarin tebaasi olan
birileri vardir (Farabi, 1987: 51). Bu hiyerarside kimseye yoneticilik
yapmayanlar en altta, kendisinden asagida bulunanlara yoneticilik yapip,
kendisinden yukarida bulunanlara hizmet edenler ortada ve hi¢ kimseye
hizmet etmeyip herkesin kendisine hizmet ettigi ilk bagkan en fiistte
bulunmaktadir. Bu hiyerarsi kozmolojik diizenin aymnisidir. Kozmolojik
diizen sirasiyla, ay tistii varliklar, ay ve ay alt1 varliklardan olusur (Farabi,
2017: 31-35). Ay alt1 varliklarin gelis diizeni ile ay iistii varliklarin gelis
diizeni farklidir. Ay alti varliklarda, 6nce kusurlu olan daha sonra {istiin
olan gelirken; ay tistii varliklarda, 6nce {istiin ve miikemmel olan daha sonra
kusurlu olan gelmektedir (Farabi, 2017: 39). Ay alt1 varliklar hiyerarsisinde
en iistte dil ve diisiinceye sahip varlik olan insan bulunmaktadir. Insanlar
icerisinde de en yetkin ve miikemmel olani, erdemli sehrin insanlarinin
mutluluk sebebi olan ilk bagkandir.

Erdemli Sehrin i1k Bagkan1: Filozof ve Peygamber

Yonetici, erdemli sehrin ilk ve en miitkemmel pargasini olusturur. Ayni
zamanda yOnetici, sehrin diger parcalarinin ortaya ¢ikis nedenidir ve bu
yoniiyle organizmada kalbin gordiigii role benzer bir rolii vardir (Farabi,
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2017: 101). Insamin amaci mutluluk oldugundan, insan, mutlulugun ne
oldugunu bilmeye, onu ama¢ edinmeye ihtiya¢ duyar. Ayrica mutlulugu
elde etmesi icin ne yapmasi gerektigini bilmesi ve onlar1 yapmas:
gerekmektedir. Ancak insanlarin ¢ogu mutlulugun ne oldugunu, onlara
ulasmas: i¢in neler yapmas: gerektigini kendi basina bilmediginden bir
kilavuz ve Ogretmene ihtiyac duyar (Farabi, 1980: 43). Ogretmen veya
kilavuz ihtiyact s6z konusu oldugunda da, bazi insanlarin kilavuza
ihtiyacinin daha az, bazilarinin daha ¢ok oldugunu ekler. Baskasina
herhangi bir bakimdan bir sey 6greten veya herhangi bir iste ona kilavuzluk
eden kimse, 6grettigi ve kilavuzluk ettigi kisiye yonetici olur (Farabi, 1980:
44).

Farabi, varliklar hiyerarsisine benzer bir hiyerarsinin toplumsal tabakalar
arasinda da oldugunu ve herkesin kendi {istiindekinin gayesini takip etmesi
gerektigini savunur. Insanlar arasinda en sonda olan, kendi iistiindekinin
gayesini, ikinci de, mevkii bakimindan kendi {istiinde olanin gayesini,
ticlincii, mevkii bakimindan kendi iistiinde bulunan kisinin gayesini takip
eder ve kendileriyle Ilk Neden arasinda artik baska bir varligin bulunmadig1
varliklara ulasilincaya kadar bu boyle gider (Farabi, 2017: 103). Bu bakimdan
erdemli sehrin biitiin kisimlarinin ilk yoneticinin gayelerini takip etmeleri
gerekir. Tlk yonetici, mutluluk ve miikemmellige ulagmustir. Ciinkii kendisi
ile Faal Akil arasinda herhangi bir mertebe kalmamistir (Farabi, 2017: 105).
Peki, ilk bagkan ya da ilk yonetici nasil ortaya cikar? flk yonetici rastgele
ortaya ¢ikmis ya da bulunmus birisi degildir. Ciinkii ilk yoneticide mutlaka
iki Ozelligin bulunmasi1 gerekmektedir: a) “O insan, yaratilisi ve tabiati
bakimindan yoneticilige istidath olmal1”, b) “yoneticilikle ilgili iradi meleke
ve tutumlar1 kazanmis olmalidir” (Farabi, 2017: 103). Bu bakimdan kisinin
yOnetici olmaya egilimli olarak dogmus olmasi yeterli degildir. Yoneticiligin
gerektirdigi iradi tutumlar1 da egitim yoluyla kazanmasi gerekmektedir.
Biitlin insanlarda ortak olan ve insani insan yapan ilk mertebe, bilfiil akil
olmaya hazir olan kabul edici, alica tabii istidadin ortaya ¢ikmasidir.
Farabi'ye gore akillarin dort tiirii ve mertebesi vardir. Bunlar, bilkuvve akil,
bilfiil akil, kazanilmig akil (miistefad) ve Faal Akil’dir. Bilkuvve akil istidat
demektir ve onda suretler hentiz ayrilmamustir. Bilfiil akil, istidadin
meydana ¢tkmasidir ve suretler madden ayrilmistir. Kazanilmis akil, “aklin
kainat nizamma “sirf makuller’e tevecciih etmesi” ve “sirf makulleri
kavrayacak” hale gelmesidir. (Ulken, 2015: 240). Biitiin insanlarda ortak olan
bu istidatla (bilkuvve akilla) Faal Akil arasinda iki mertebe bulunmaktadir:
“Edilgin aklin fiilen var olmasi (kuvveden fiile ¢ikmasi) ve kazanilmis aklin
meydana gelmesidir” (Farabi, 2017: 105). Kazanilmis aklin meydana gelmesi,
insanin Faal Akil'la baglanti kurmasina neden olur. Diger bir ifade ile Faal
Akil'la baglanti kurma kazanilmis aklin elde edilmesiyle olur. Kazanilmis
akli elde edip, Faal Akil'la baglanti kuran kisi ilk bagkan ve ilk yonetici olur.
Farabi, kazanilmis aklin Faal Akil ile ittisalini ve Faal Akil’dan tagma
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sonucunda ilk baskanin ortaya ¢ikisini soyle aciklamaktadir (Farabi, 1980:
44-45) :

“Bilim (“ilm) ve marifeti gercek anlamda elde etmis olup, hicbir seyde
kendisine yol gosterecek bir insana gerek duymaz. Yapmak zorunda
kaldig: islerin herbirini iyice anlayacak giictedir. O, 6grettigi her seye
bagkalarini en iyi sekilde kilavuzlayacak, baskalarimi yapabilecekleri
isde calistiracak, mutluluga gidecek biitiin isleri belirleyecek,
tammlayacak, ve deZerlendirecek giice de sahiptir. Bu, yaratilisca
biiyiik ve yiiksek yatkinliklara sahip olan kisinin, Faal Akil ile baglant:
kurdugunda gerceklesir. O, bunu (Faal Akilla baglant: kurmag1), énce
edilgen (miinfa’il) akli, daha sonra da kazamlmis (mustefid) akli
elde etmesiyle basarir. Ciinkii, Kitab un-Nefs (De Anima)'de
belirtildigi gibi, Faal akilla baglanti kurma kazamlmg aklhin elde
edilmesiyle olur.

Eskilere gore, boyle bir kisi, gercekte hiikiimdar (melik) olup, onun
vahy almigs oldugu soylenmelidir. Ciinkii insana, ancak bu mertebeye
ulasinca, yani Faal Akilla kendisi arasimda herhangi bir araci
kalmadigr zaman Vahy gelir. Ciinkii edilgen akil, kazamlmus aklin
maddesi ve konusu gibidir. Kazamlmis akil da, Faal Akil'im maddesi
ve konusu durumundadir. i§te, ancak bu durumda, insanin, seyleri ve
fiilleri nasil  tammlayacagr ve onlart mutluluga dogru nasil
yoneltece§i hususunda bilgi sahibi olmasini saglayan giic, Faal
Akil’'dan miinfail akla cikar. Iste, kazanilmis akil kanaliyla Faal
Akil’dan miinfail akla gelen bu akis, Vahy'dir. Faal Akil, Ilk Sebebin
varli§indan ¢ikmustir. Bunun igin, Faal Akil aracilig ile bu insana
vahyedenin 1lk Sebep oldugu sdylenebilir. Boyle bir insamn
baskanligy, ilk baskanlik olup, diger biitiin baskanliklar ondan sonra
gelir ve ondan kaynaklanir. Bu apacik bir seydir.”

flk bagkan, Faal Akil'dan edilgin aklina taganla bir filozof, Faal Akil’dan
muhayyile kuvvetine tasanla da bir peygamberdir (Farabi, 2017:105). Bu
bakimdan ilk baskanin filozof-peygamber oldugu soylenebilir. Farabi'nin
tartismasin1 daha iyi kavramak igin birkag¢ soru sorulabilir. Peygamber
zorunlu olarak filozof, filozof zorunlu olarak peygamber midir?
Peygamberle filozof arasinda herhangi bir fark var midir? ilk baskan
zorunlu olarak peygamber mi olmalidir? Son olarak peygamber-filozof olan
ilk bagkanla somut bir peygamber mi kastedilmekte yoksa peygamberlik
kurumuna mi atif yapilmaktadir?
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Farabi, peygamber ve filozoflarin Faal Akil'la baglanti kurup, mutlulugu
bulmay1 amagladiklarini savunur.? Ayni zamanda, peygamber, filozof ve
erdemli sehrin bilge 6nderinin ayni amac: tasidiklarini da savunur. Ancak
bu peygamberlik ve filozoflugun ayni oldugu anlamina gelmez. Onlarin
mutluluga ulasma ve yonettikleri toplulugu mutluluga ulastirma bigimleri
birbirinden farklidir. Peygamber amacina muhayyile kuvvesiyle, filozof ise
akilla ulagir. Peygamberlige miisait kimse ilkin mustefad (kazanilmis) akil
derecesine ulasir, sonra da akli, Faal Akil'la baglanti kurar. Faal Akil,
Allah’tan gelen vahyi peygamberin miinfail (edilgen) aklina, mustefad akil
araciligiyla akitir (Cubukgu, 1985: 279). Mustefad akil, Faal Akil’dan istifade
eden, ondan tesir alan akildir. Faal Akil tarafindan alinan tesirin insan akl
tarafindan kendisine mal edilmesi, bu tesirlerin tefsiri ve anlamlandirilmasi
yine mahsus alemden kalmuis izler yardimiyla olmaktadir. Farabi, vahiy ve
peygamberligi Faal Akil’dan alinan tesirle izah ediyor (Sayili, 1951: 15).
Filozofun aklina da bilgiler ilahi kaynaktan gelir. Buna karsin, filozof akliyla,
peygamber tahayytil giiciiyle bilgiye ulasir (Cubukgu, 1985: 279). Peygamber
muhayyile kuvveti sayesinde uyanik haldeyken bile Faal Akil’dan “simdiki
ve gelecekteki tikelleri ve onlarin duyusal temsillerini” alabilir. Peygamber,
“aldig1 akilsallarla da ilahi seylerden haber verebilir. Bu tahayyiil kuvvetinin
ulasabilecegi en yiiksek derece ve insanin tahayyiil kuvveti araciligiyla
ulasabilecegi en yiiksek makamdir” (Farabi, 2017: 94). Bu bakimdan
peygamber Faal Akil'la kurmus oldugu baglanti neticesinde, gelecekte
gerceklesecek olaylar hakkinda bilgi sahibi olur. Muhayyile melekesi, “yani
gayb’den haber alma yetisi peygamberi diinyaya baglar” ve insanlara
mutluluk yoniinden yol gosterir (Galston, 1999: 95). Hiilasa, hem filozof
hem de peygamber Faal Akil'la baglant1 kurmakta; buna karsin, Faal Akil
kisinin mustefad aklina tastiginda kisi filozof, muhayyile kuvvetine
tastiginda kisi peygamber olmaktadir. Diger bir ifade ile Faal Aklin
tasmasinin adi vahiydir. Faal Aklin hangi yetiye tastif1 ise filozof ve
peygamber arasindaki ayrimin esasimi olusturmaktadir. Bu yoniiyle
peygamberin zorunlu olarak filozof, filozofun zorunlu olarak peygamber
oldugu sdylemez. Buna karsin peygamberlik ve filozoflugun ayni kiside
toplanmasinin miimkiin oldugu sdylenebilir.

Farabi’'nin ideal ilk baskaninda peygamberlik ve filozofluk 6zelliklerinin
toplandig1 goriilmektedir. Diger bir ifade ile Faal Akil ilk baskanin hem
mustefad aklina hem de muhayyile kuvvesine tagsmaktadir. Bu bakimdan
Farabi, felsefenin en yiiksek noktasinda ilk bagkan, filozofu ve peygamberi
birlestirir (Aydin, 1976: 308). Ancak bu durum ideal olarak boyledir ya da
ideal ilk bagkan budur. Farabi, ancak dogustan tabii su on iki 6zelligi tasiyan
kisinin ilk bagkan olabilecegini savunur: a) Organlari bakimindan tam ve

2 nsan akli ile Faal Akil arasinda ittihad (bir olma) degil, ittisal yani kanisip teklesmeksizin
erigip baglantiya gegme s6z konusudur (Corbin, 2003: 289).
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eksiksiz olmasi gerekir, b) kendisine sOylenen her seyi iyi anlama ve idrak
etme yetenegine sahip olmali, ¢) anladigl, gordiigii, duydugu, idrak ettigi
seyi zihninde saklama yetenegine sahip olmali, hemen hemen higbir seyi
unutmamalidir, d) uyanik ve ¢ok zeki olmali, bir seyle ilgili en ufak bir delil
gordiigiinde bu delilin isaret ettigi yonde o seyi kavramalidir e) zihninde
bulunanlar1 agiklikla ifade edebilmesini saglayan gilizel konusma
kabiliyetine sahip olmalidir f) bilgi edinmeyi ve 0grenmeyi sevmeli, bu
konudaki zahmetlere katlanmalidir g) tabiati geregi dogrulugu ve dogru
insanlar1 sevmeli, yalandan ve yalancilardan nefret etmelidir h) yeme, icme
ve cinsel zevklerin pesinde kosmayan biri olmalidir 1) yiiksek ruhlu olmali,
serefi ve ululugu sevmelidir i) Dirhem ve dinar onun goziinde degersiz
olmalidir j) tabiati geregi adaleti ve adaletli kisileri sevmeli, baski ve
zuliimden ve bunlar1 yapanlardan nefret etmelidir k) yapilmasim gerekli
gordiigii sey konusunda azimli, kararl ve cesur olmalidir (2017: 107-108).

Farabi erdemli kentin ilk bagskaninda Faal Akil'la tasavvur ve muhayyile
yoluyla temas disinda, bu on iki oOzelligin de bulunmasi gerektigini
savunmaktadir. Buna karsin bu on iki 6zelligin ideal olan ilk baskanda
bulunmas: gerektigi sOylenebilir. Ciinkii tartisma teoriden pratige
kaydiginda, Farabi'nin ilk baskanda bulunmasi gereken 0zellikler
konusunda geri adim attig1 goriilmektedir. Farabi, ilk baskanda bulunmasi
gereken on iki oOzelligi saydiktan sonra, bu ozelliklerin tek bir insanda
toplanmasinin zor oldugunu ve bu tabii yaratilistaki insanlara her ¢agda
ancak bir defa tesadiif edildigini sdylemektedir. Devamla, “eger erdemli
sehirde bdyle bir insan bulunur ve bu insan biiyiidiikten sonra yukarida
zikrettigimiz sartlardan altisim1 yerine getirirse veya muhayyile kuvveti
araciligiyla insanlar1 uyarma kabiliyeti disindaki bes tanesini bu yerine
getirirse yonetici bu insan olacaktir” demektedir (Farabi, 2017: 108). Eger
boyle bir insan bulunmazsa, Farabi bu sartlar1 bagkanlik makaminda arar.
Bu noktada birkag¢ ¢ikarimda bulunmak gerekmektedir. Ik olarak Farabi
igin, erdemli sehrin ideal ilk bagkani peygamber-filozof olmalidir. Bunun
anlamu ilk baskanin Faal Akil'la hem tasavvur hem de muhayyile yoluyla
temasa ge¢mesinin gerekliligidir. Ancak bir realist olan Farabi, bunun
miimkiin olmadig1 durumlarda ilk baskanlik i¢gin filozof-peygamber olma
kosulunu aramaz. Eger bu kosulu ariyor olsaydi, “muhayyile kuvveti
araciligiyla insanlari uyarma kabiliyeti disindaki bes tanesini yerine
getirirse” ifadesini kullanamazdi. Ciinkii peygamber, sadece mutlulugun ne
oldugunu tasavvur veya muhayyile kuvveti araciligiyla bilen degil, aym
zamanda yoOnettiklerine bunu tasavvur veya muhayyile kuvveti araciligiyla
ogretendir. Bu bakimdan peygamberin hem muhayyile kuvveti araciligiyla
Faal Akil'la temas kurmasi, hem de mutlulugu yonettiklerine muhayyile
kuvveti araciligiyla ogretmesi gerekmektedir. Eger yoneticide muhayyile
kuvveti araciligiyla insanlar1 uyarma kabiliyeti aranmiyorsa bu ilk
yoOneticinin pratikte peygamber olmasimin zorunlu olmadigr anlamina

Cilt: 7, Sayn: 1
“Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi” Volume: 7, Issue: 1
“Journal of the Human and Social Sciences Researches”
[itobiad-e-issn: 2147-1185] 2018

[277]



Farabi’nin Siyasal Felsefesinde Mutluluk ve “ilk Bagkanlik” Arasindaki Zorunlu iliski

gelmektedir. Ugiincii olarak, bu o6zellikleri tasiyan bir kisi ya da kisiler
bulunmadiginda, bu vasiflarin  bagkanlik makaminda aranmas:
gerekmektedir. Buradan hareketle, ideal yOneticinin filozof-peygamber,
gercekte her zaman buna imkan olmadig1 icin filozof-peygamberin
bulunmadigl durumlarda ilk baskanin, alt1 veya bes ozellik tasiyan kisi,
buna imkan olmayan durumlarda ise baskanlik makamimin ilk baskan
olacag1 soylenebilir.

Farabi, Fustlii’l-Medeni isimli kitabinda ise ilk baskanda bulunan &6zellikleri
alttya indirmektedir. Bu calismaya gore ilk baskan su alti sarti haizdir:
Hikmet, tam pratik hikmet, bagkalarini ikna edebilme miikemmelligi, hayali
bir etki meydana getirme miikemmelligi, bizzat cihada katilabilme giicii ve
bedeninde cihatla ilgili islerde hazir bulunmasmi engelleyen bir seyin
bulunmamasi (1987: 50). Burada sayilan alti 6zellik, Ideal Devlet'te sayilan
on iki ozellikten farklidir ve felsefenin varlig bir zaruret olarak goriilmesine
ragmen, peygamberlik bir zaruret olarak goriilmemistir. Hayali bir etki
meydana getirme miikemmelligi ile kastedilen peygamberlik degil, dindir.
Farabi'ye gore din ve felsefenin her ikisinin amaci da hakikate ulagmak
olmasina ragmen, hakikate ulasma bicimleri birbirinden farklidir. Felsefe
hakikati oldugu gibi kavramasina ragmen, din hakikati oldugu gibi degil,
imajlari, taklitleri ve 6rnekleri iizerinden kavramaktadir. Insanlarin biiyiik
cogunlugu ya dogustan yetersizlikleri ya da distinme tembellikleri
yliziinden hakikati oldugu gibi degil, imajlari, taklitleri ve Ornekleri
tizerinden kavrarlar. Mutlulugu tasavvur edilmis sekliyle amag edinmis ve
ilkeleri tasavvur edilmis sekliyle kabul eden kimseler bilge; bu seyleri
nefslerinde hayal edilmis sekli ile kabul eden ve amag edinen kisiler ise
miimin kisilerdir (Farabi, 1980: 51). Hakikat tek olmasina ragmen, onun
imajlar1 ve taklitleri ¢oguldur. Bu bakimdan hakikatin bir taklidi ya da
sembolik ifadesi olarak goriilebilecek tek bir dinden s6z edilemez (Kurtoglu,
1999: 132). Erdemli sehrin ilk bagkanin ilk Neden’in alemdeki yonetimini
kavrayabilmesi ancak felsefe ile miimkiindiir. Bunun yaninda, toplulugun
en yiice mutluluga ulasmasini saglayan, goriislerini, inanglarin1 ve
eylemlerini birlestiren dinin varligidir (Farabi, 2002: 273). Diger bir ifade ile
insanlarin ¢ogunlugu hakikati oldugu gibi kavrayamadiklarindan, hakikatin
imajlar ve ornekler {izerinden anlatilmasi gerekmektedir. Magaradan cikip
hakikate ulasan filozofun, magaraya dondiikten sonra insanlara hakikati
oldugu gibi degil, imajlar1 ve taklitleri iizerinden anlatmas: gerekmektedir
ki, bu din sayesinde miimkiindiir. Bu bakimdan filozofun da halki mutluluk
yoluna yoneltmesi icin dine ihtiyact vardir. Ancak hakikatle iliskisi
bakimindan felsefenin dinden {istiin oldugu sdylenebilir. Buna karsin halkla
temas ve halki mutluluk yoluna yoneltme bakimindan din, felsefeye gore
daha avantajlidir. Ciinkii felsefi bir hakikatin halk tarafindan benimsenmesi,
halkin biiyiik ¢ogunlugu tasavvur giiciinden yoksun olduklari i¢in 6rnekler
ve taklitler yoluyla olur.
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Halkin biiyiik cogunlugunun felsefi hakikati oldugu gibi kavrama giiciinden
yoksun olmasi, hakikatin dini bir formiilasyon iginde sunulmasini zorunlu
kilmaktadir (Korkut, 2015: 249). Bu bakimdan felsefe, hakikatin, Faal Akil’da
oldugu sekliyle kavramasi, din ise, bu hakikatin cesitli imaj, 6rnek ve
temsillerle algilanmasidir (Aydinli, 2000: 161). Farabi'nin soylediklerinin
zorunlu sonucu, insanin amact olan mutluluga ulasmasmin ve hakikati
kavramasmin ya felsefe ya da din yoluyla oldugudur. Halkin biiyiik
¢ogunlugu tasavvur gliciinden yoksun olduklar1 igin, hakikatin halka
anlatilmasi ve halkin mutluluk yoluna yoneltilmesi ic¢in din bir
zorunluluktur. Ancak erdemli sehirlerin tamaminin ayni dine mensup
olmas: gerekmemektedir. Farabi'ye gore, hepsi aym tiirden mutlulugu amag
edindikleri halde, dinleri farkli olan bircok erdemli millet ve sehir
bulanabilir (1980: 51; 2017: 128).

Erdemli sehrin mutluluk insanlarinin mutluluk yoluna yoneltilmesi ve
hakikati, cesitli temsiller, imajlar ve Ornekler {iizerinden anlamas: igin
kozmostaki Ik Neden gibi bir ilk bagkanin varligi zorunludur. Farabi’ye
gore siyaset ilmi, “hakikatte mutluluk olan seye ulastiracak seylerin
“hayirlar, giizel davramnislar ve erdemler oldugunu; bunlarin disindakilerin
ise kotiiliikler, cirkin davramglar ve kusurlar oldugunu” anlatir. Ayrica
“bunlarin insanda bulunmasinin gerekgesinin erdemli fiiller ortaya koymak
ile erdemli bir yasam tarzinin sehirler ve milletlerde bir diizene gore
dagilmas1 ve ortak olarak kullanulmasi gerektigini ve biitiin ancak bir
liderlikle gerceklesebilecegini aciklar” (2016: 110). Bu bakimdan siyasal
etkinligin amaci olan iyi yasam ve bizatihi kendisi i¢in istenen iyi olan
mutluluk ilk bagskan olmaksizin saglanamaz. Ancak ilk bagkamin tagimasi
gereken Ozelliklerin neler oldugu konusunda Farabi'nin tek bir oneri yerine
alternatifler iizerinde durdugu séylenebilir.

Farabi'ye gore, hakikati tasavvur giicii ile kavrayamayacak insanlarin
mutluluga yoneltilmesi igin ilk bagkanin varligi zorunluluk olmasina
ragmen, ilk bagkan bagkanligim kimseye borclu degildir. Ilk bagkan varligini
hi¢ kimseye bor¢lu degilse, ilk bagkanin ilk bagkan olabilmesi i¢in erdemli
bir sehrin yoneticisi olma zorunlulugun olmadigi sonucu mu ¢ikmaktadir?
Farabi i¢in bu sorunun yaniti evettir. Farabi'ye gore gercek filozofluk
mertebesinde ulasildiktan sonra, eger ondan faydalanulamiyorsa, bu onun
hatas1 degildir. Hata, onu dinlemeyenlerin ve onu dinlemeyi gerekli
gormeyenlerindir. Filozof, “filozof olmas1 hasebiyle baskan ve imamdir. Bu,
kimsenin onu bilip bilmedigine, destekleyip desteklemedigine gore
degismez” (Farabi: 2003: 61). Bu nokta teorik bilgeligin pratige
dokiildiigiinde cesitli zorluklarla karsilasildiginin bir gostergesidir. Farabi,
erdemli sehrin ilk bagkani olarak filozof-peygamberin bulunmadig:
durumlar hakkinda alternatifler gelistirmistir. Buna karsin, filozof-
peygamberin soylediklerinin magaradakiler tarafindan kabul edilmemesi
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halinde filozofun ne yapacag1 kesin degildir. Bu tiir bir durumda, filozofun
ontinde ii¢ yol bulundugu soylenebilir: a) Filozof toplumu terk edecektir, b)
toplumu hakikati anlamadig1 i¢in suglayacaktir, c) topluma hakikati zor
kullanarak kabul ettirecektir. Farabi'nin siyasal kurami agisindan
bakildiginda {tglinciistinii sdylemesi kurami agisindan biiyiik bir celigki
olacaktir. Ciinkii mutluluk bizatihi kendisi i¢in istenen iyiliktir ve insanda
iyilik tesadiifen ya da zorla da bulunabilir olmasina ragmen, bunlar insani
mutluga ulastirmazlar. Insanu mutluluga goétiiren iyiliklerin iradi olarak
benimsenmesi gerekir. Bundan dolay1 zorla ve cebirle insanlara iyiligi ve
hakikati kabul ettirmek, insanlar1 mutluluga ulastirmaz. Bu ciimlelerden
Farabi'nin zor kullanmay1 ve siddeti 6énermedigi sonucu ¢ikmaz. Farabi,
herhangi bir siyasal toplumun parcast olmayan “vahsi hayvanlar” gibi
insanlardan s6z etmekte ve bu insanlara karsi zor kullanmanin ve onlari
kolelestirmenin mesru oldugunu savunmaktadir (1980: 52-53). Bir de
erdemli sehirde nevabit olarak adlandirilan “tiirediler” veya “ayrik otlar1”
bulunmaktadir. Bunlarin bir kisminin kanitlar yolu ile mutluluk yoluna
yoneltilmesi miimkiin olmasina ragmen diger bir kismi hicbir yolla
mutluluga yoneltilemez. Farabi, erdemli sehirde “yola gelmeyen” bu
nebavitler hakkinda da yoOneticinin “siirgiin, hapis, cezalandirma ve zor
islerde calistirma” gibi yollara bagvurabilecegini sdyler (Farabi, 1980: 71.
Ancak, bu tiirden bir zor kullanma, onlari, mutluluga yoneltmek i¢in degil,
onlarin hizmetinden faydalanmak igindir. Farabi, filozofa toplumu terk
etmesi gerektigini de sOyleyemez. Ciinkii gercek filozofla, sahte filozof
arasindaki en 6nemli ayrim noktalarindan birisi budur. Hakiki filozof teorik
bilgeligini siyaset ilmi sayesinde pratige dokmek zorundadir. Geriye
toplumu suglamak kalmaktadir ki, Farabi'nin yaptig1 budur.

Farabi'nin hakkinda sorulacak olan bir diger soru ise Farabi'nin erdemli
sehir ve ilk bagkanlik s6z konusu oldugunda somut bir model ve somut bir
ilk baskanm1 o6rnek alip almadigidir. Farabi'nin ¢alismalar1 dikkatle
incelendiginde, filozof-peygamber olarak somut bir isimden bahsetmedigi
goriilmektedir. Buna karsin Farabi {izerine ¢alisanlarin bazilari, filozof-
peygamberden kastedilenin Hz. Muhammed oldugunu ifade etmektedirler.
Mehmet Aydin’a gore, Farabi, Hz. Muhammed’de “hem tahayyiil hem de
tasavvur giliciiniin bulundugunu, bu yiizden de en mikemmel varlik
oldugu savunur” (1976: 309). Bayraktar Bayrakli da, ilk bagkanin Hz.
Muhammed oldugunu ifade etmektedir (2000: 134).> Mehmet Aydin dolayli
olarak, Bayraktar Bayrakli ise dogrudan iddialarim1 Richard Walzer’in bu

3 Senol Korkut, Farabi’nin filozof-peygamberden kastinin Hz. Muhammed oldugunun gayet

acik oldugunu savunur (2015: 253). Benzer bir bicimde Saban Hakli da Farabi’nin, Hz. Muhammed
digindaki diger peygamberlerin lokal diisiiniip evrensel bir mille (din) ortaya koyamadiklarini igin ilk
baskan statiisiinde gormedigini ifade etmektedir (2005: 306). Ancak bahsi gegen metinlerin higbirisinde
bu sonucu nasil ulasildigi, Farabi’nin eserlerinden hareketle desteklenmemistir. Korkut, Farabi’nin
filozof-peygamber igin nebi kavrammi kullanmis olmasini, kastedilenin Hz. Muhammed oldugu
sonucunu dogurdugunu savunmaktadir (2015: 253).
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konudaki yorumuyla temellendirmektedirler. Walzer konu hakkinda su
ifadeleri kullanmaktadir: “Farabi bunu higbir yerde sdylememesine ragmen,
Islami terimlerle kullandig1 1stilahlarla ilk filozof, peygamber, kral ve kanun
koyucu sadece Muhammed olabilir” (1962: 22). Walzer, Farabi'nin higbir
yerde somut bir peygambere referans vermedigini kabul etmekle birlikte,
Islami terimlerle ilk baskanin sadece Hz. Muhammed olabilecegini ifade
etmektedir. Bu bakimdan ilk bagkanin, filozof-peygamberin Hz. Muhammed
oldugu Onermesi, Farabi'nin metinlerinin degil, Farabi'nin metinlerinin
Islam Kkiiltiir ve gelenegine bagl olusan ve gelisen terminolojiyle okumanin
bir sonucudur.

Farabi'nin peygamberler arasinda bir hiyerarsi kurdugu dogrudur. Zira Faal
Aklin hem akil hem de muhayyile yetisine tastig1 filozof-peygamberler
oldugu gibi, Faal Aklin sadece muhayyile kuvvesine tastig1 peygamberler de
bulunmaktadir. Filozof-peygamberin, peygamberden iistiin oldugu
kesindir. Bu karsin, filozof-peygamberle Hz. Muhammed’in kastedilip
edilmedigi tartismali bir konudur. Farabi, erdemli sehrin ilk bagskanini
tartistigr “Kitabii'l-Mille” isimli eserinde, ilk bagkan ve ardillar1 hakkinda su
ifadeleri kullanmaktadir: “Ilk baskanin yerine 6liimiinden sonra ona her
bakimdan benzer bir kisi gectiginde yeni baskan, ilk bagskanin belirlememis
oldugu eylemleri belirler, bu kadarla da yetinmez, ayrica ilk bagkanin yasal
kildig1 bircok seyi degistirmesi de miimkiindiir” (2002: 262). Ik bagkandan
sonra yerine her bakimdan ona benzer bir kisi gectiginde ifadesi, ilk
baskanin sahip oldugu ozelliklerin biitiin ¢aglar boyunca sadece tek bir
kiside bulunmadig1 ve daha sonra her bakimdan ona benzer bir baskasinin
¢itkmasinin muhtemel oldugunu gostermektedir. Bu, tarih boyunca birden
fazla filozof-peygamberin olabilecegi bi¢ciminde yorumlanabilir. Farabi'nin
filozof peygamberle Hz. Muhammed'i kastettigine iliskin iddialar1, miimkiin
yorumlardan birisi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bu tartismalar ilk
baskandan somut herhangi bir peygamberin kastedilip edilmedigine iliskin
Farabi'nin terminolojisinden hareketle yapilan calismalara ihtiyag
oldugunun gostergesi olarak da degerlendirilebilir. Buna karsin Farabi'nin
kuraminin, biitiin peygamberler icin elverisli bir agiklama zemini sundugu
(Aydinli, 2000: 188) ve din hakkindaki yorumlarinin da dini ¢ogulculuk icin
bir zemin hazirladig1 sdylenebilir. Diger taraftan bu ciimlelerden Farabi'nin,
peygamber olmayan ardil bagkanlar1 kastettigi sonucu da ¢ikarilmaz. Ciinkii
peygamber olmayan ardillarin, ilk baskanin yasal kildig1 seyleri degistirme
yetkisi yoktur. Peygamber olmayan ardillar Onceki uygulamalar:
siirdiirmekle gorevlidir (Farabi, 1980: 46).

Sonug

Aristoteles’ten sonra ikinci 6gretmen olarak taninan Farabi, siyasal etkinligin
amacinin insan1 mutluluga ulastirmak oldugunu, insanin dogasi geregi
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mutluluga tek basina ulasamayacagini ve bunun i¢in bagkalarinin yardimina
gereksinim duydugunu savunur. Bu bakimdan insan, bizatihi kendisi i¢in
ama¢ olan mutluluga ulasmak icin toplumsallasmak zorundadir. Insanin
toplumsalliginin gerekgesinin sadece biyolojik yasami yeniden {iretmek
degil, iyi yasam ve mutluluga ulasmak oldugunu sdyleyen Farabi, erdemli
sehrin, insanlarin  birbirleriyle hakiki mutluluga wulasmak igin
yardimlastiklar1 sehir oldugunu, hakiki mutluluk disinda bir amag igin bir
araya gelmis insanlarin olusturduklari sehirlerin ise, cahil, fasik ve sapik
sehirler oldugunu savunmaktadir. Erdemli sehrin temel ozelligi ise,
kozmolojik ilke uyarinca olusturulmus olmasidir. Bu bakimdan erdemli
sehir, tipki evrende oldugu gibi herkesin digerinin amacimin
gerceklesmesine yardim ettigi bir uyum ve hiyerarsi barindirmaktadir. Bu
uyum ve hiyerarsinin merkezinde ise insanlari mutluluk yoluna yonelten,
varligim hi¢ kimseye borglu olmayan ilk bagkan bulunmaktadir. flk bagkan
erdemli sehrin varlik gerekgesidir. Bu yiizden ilk bagskan ve erdemli sehrin
insanlarinin mutlulugu arasinda zorunlu bir iliski vardir.

Farabi’de ilk bagkanlik ile erdemli sehrin insanlarinin mutluluga arasindaki
zorunlu iliski, sadece insanlarin biiyiik ¢ogunlugunun tasavvur giiciinden
yoksun olmasindan kaynaklanmaz. Insan, bilkuvve akil sahibi varliktir. Bu
yoniiyle biitiin insanlarda akil sahibi olmaya doniik bir istidat
bulunmaktadir. Bu vylizden Farabi, insanlarin diisiince tembellikleri,
aligkanliklar ya da delilik gibi yaratilistan 6zellikleri bakimindan tasavvur
gliclinden yoksun oldugunu savunur. Yaratilis bakimindan tasavvur
gliclinden mahrum olanlar disindaki herkes tasavvur giliciine sahip olsaydi
da ilk bagkanin varlig1 yine zorunluluk olurdu. Ciinkii Farabi, erdemli sehri
kozmolojik ilke uyarinca diisiiniir. Diger bir ifade ile ilk baskanin
zorunlulugun bir diger ve belki de asil nedeni, Farabi'nin siyaseti
kozmolojik ilke uyarinca diisiinmesidir. Bundan dolay: Farabi, ilk baskanin
bagkanligini kimseye borclu olmadigini ve ilk baskanin sdyledikleri kabul
edilmediginde halkin suglu oldugunu sdyler. Ciinkii Ilk Neden varligini hig
kimseye borglu olmadig: gibi (eger olsaydi ilk neden olmazdi), ilk bagkan da
varligini hi¢ kimseye borglu degildir. Eger varligini herhangi bir kimseye
bor¢lu olsaydi, varligini borglu oldugu kimse ilk baskan olurdu. Diger
taraftan Farabi, ilk baskanlik ve mutluluk arasinda kurdugu iliskiyle, filozof
ve peygambere siyasette bir alan agmustir.
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