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 : المفتاح�ة ال�لمات
ح كلام،  حد�ث،   �ش
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ي 

  الجبار، عبد  القا�ض
 .�ي الأما 

لشرح   مھمة  رؤیة  بتقدیم  الأمالي  كتابھ  في  قام  المعتزلي  الجبار  عبد  القاضي  أن  وھو  ادعاء،  من  تنطلق  المقالة  ھذه 
الأحادیث التي رواھا بسنده، وكانت ھذه الرؤیة مستندة إلى الفكر الاعتزالي الذي تبناه، السؤال الأساسي الذي انطلق  

یشرح الأحادیث مع العلم أن المعتزلة لا یحتجون بالأحادیث إلا بعد تحقیقھا   منھ البحث ھو كیف یمكن لعالم معتزلي أن
شخصیة القاضي عبد الجبار المختلفة ھي من أھم الدوافع للبحث، فالقاضي عبد الجبار ابتدأ حیاتھ منتسبا  . لشروط معینة

لأھل الحدیث، ثم انتقل إلى المذھب الاعتزالي، وھو في نفس الوقت فقیھ شافعي، ھذه المراحل التي عاشھا القاضي عبد 
أمران إلى ذلك  أھمیة، ویضاف  البحث  تكسب  بالمُسنِد  : الأمر الأول: الجبار  لھ كالذھبي  الحدیث  وصف بعض علماء 

وبكونھ ثقة، الأمر الثاني كون القاضي عبد الجبار قد تمیز عن سابقیھ من علماء الاعتزال في المسائل المتعلقة بالحدیث  
أصولھ الفكریة  : النقطة الأولى: انطلق البحث من تحلیل الشرح الذي قدمھ القاضي عبد الجبار في ضوء نقطتین. والسنة

مع  شرحھ  مقارنة  الثانیة  النقطة  شرح،  من  قدمھ  ما  وبین  الاعتزالي  فكره  بین  الارتباط  فحص  تم  حیث  الاعتزالیة، 
النتیجة الأولى أن : الشروح الكلاسیكیة كشرح فتح الباري وغیره، في قسم النتائج یمكن الحدیث عن أربع نتائج مھمة

القاضي عبد الجبار ركز في شرحھ للأحادیث على مسألة العمل منطلقا من سؤال كلامي واضح وھو ما قیمة ھذا العمل 
وبیان  الحدیث  في  المذكورة  الأعمال  تحلیل  على  الجبار  عبد  القاضي  یركز  كان  لذلك  حسنا،  العمل  یكون  متى  أو 

النتیجة الثانیة التشابك الذي حصل في شخصیة القاضي عبد الجبار  . مقاصدھا الأخلاقیة، وھذا مرتبط بفكره الاعتزالي
بین ثقافتھ الحدیثیة التي تلقاھا أولا وثقافتھ الاعتزالیة التي استمر علیھا حتى آخر عمره، وبین ثقافتھ الشافعیة، ساھمت  
بالأحادیث  استشھاده  في  الجبار  عبد  القاضي  عند  ھذا  تبدى  وقد  الأحادیث،  إلى  الجبار  عبد  القاضي  نظرة  في صقل 

أصولھ  . لآرائھ مع  اتساقھا  ناحیة  من  الأحادیث  یقیم  كان  أنھ  یظھر  للأحادیث  الجبار  عبد  القاضي  نقد  الثالثة  النتیجة 
الفكریة، لكنھ لم یكن یرد الأحادیث مباشرة بمجرد اختلافھا مع أصولھ، بل قام بتصحیح معناھا عبر تقدیم تأویل یتسق  

. مع أصولھ الفكریة، وھذا یدفع للقول بأن القاضي عبد الجبار شَكَّل نقطة مھمة في إطار تعامل الاعتزال مع الأحادیث 
قدمت   قد  الجبار  عبد  القاضي  قدمھا  التي  الشارحة  والملاحظات  الأمالي  كتاب  بأن  نقول  أن  یمكن  لا  الرابعة  النتیجة 
منھجیة متكاملة عن شرح الحدیث، لكن من المؤكد أن ھناك شیئا یرید القاضي أن یقولھ لنا، وحسب نتیجة البحث فإن  
الجبار في ھذه الأیام ھو ضرورة الاھتمام بمقاصد الأعمال الأخلاقیة، والأھداف   القاضي عبد  لنا منھج  یقولھ  أھم ما 

واعتناء القاضي عبد الجبار بمعالجة مسألة متى یكون العمل حسنا وصالحا أمر مھم في یومنا الذي  . الأخلاقیة للعبادات
 .یتم فیھ التساؤل مرة أخرى عن معنى الحسن والقبح
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Bu makale, Kadı Abdülcebbâr el-Mu'tezilî'nin ”el-Emâlî“ adlı "eserinde kendi senediyle naklettiği hadisleri farklı 
bir şekilde yorumladığını ve bu yorumun benimsediği Mu’tezilî düşünceye dayandığını iddia eden bir teze 
dayanmaktadır. Araştırmanın temel sorusu, bir Mu'tezilî âlimin hadisi nasıl açıklayabileceği ve bu açıklamanın 
günümüzde bize ne söyleyebileceğidir. Ayrıca, onun şerhi ile klasik hadis şerhleri arasında bir fark olup 
olmadığı da sorgulanmıştır. Kadı Abdülcebbâr’ın benzersiz şahsiyeti bu araştırmanın ana motivasyonlarından 
biridir. Zira o, hayatına hadis ehline mensup olarak başlamış, ardından Mu'tezilî mezhebine geçmiştir. Bununla 
birlikte Şafiî bir fakih olarak da tanınmaktadır. Kadı Abdülcebbâr’ın hayatındaki bu farklı aşamalar, araştırmaya 
ayrı bir önem katmaktadır. Buna ek olarak şu iki faktör de dikkat çekicidir: Bazı hadis âlimlerinin onu güvenilir 
bir râvi olarak nitelendirmesi ve Kadı Abdülcebbâr’ın, hadis ve sünnetle ilgili konularda kendisinden önceki 
Mu’tezilî âlimlerden farklı bir yaklaşım sergilemiş olması. Araştırma, Kadı Abdülcebbâr'ın şerhini iki ana 
noktadan hareketle analiz etmiştir: İlk olarak Mu'tezilî fikrî temelleri ışığında şerhlerinin, Mu'tezilî düşüncesiyle 
olan bağlantısı incelenmiştir. İkinci olarak da klasik hadis şerhleriyle karşılaştırmadır ki burada da Fethu’l-Bârî 
gibi klasik eserlerle kıyaslama yapılmıştır. Sonuç bölümünde dört önemli bulgu öne çıkmıştır: Kadı 
Abdülcebbâr, hadislerin şerhinde amel meselesine odaklanmıştır. Bu yaklaşım, kelâmî bir soruya 
dayanmaktadır: ”Bu amel ne zaman iyi sayılır?”. Bu nedenle, hadislerde zikredilen amellerin ahlaki amaçlarını 
analiz etmeye ve bu amellerin etik değerlerini ortaya koymaya ağırlık vermiştir. Onun şerh ettiği hadislerle 
klasik şerhler arasındaki karşılaştırmalar, Kadı Abdülcebbâr’ın amelin niteliği ve ahlaki değerine verdiği önemi 
gösterirken, bunun Mu’tezilî düşüncesiyle doğrudan ilişkili olduğunu ortaya koymaktadır. Kadı Abdülcebbâr’ın 
şahsiyetindeki hadis kültürü, Mu’tezilî düşünce ve Şafiî fıkıh kültürü arasındaki etkileşim, onun hadis anlayışını 
şekillendirmiştir. Bu durum, onun hadisleri kendi görüşlerine delil olarak sunma tarzında belirgin şekilde ortaya 
çıkmıştır. Kadı Abdülcebbâr’ın hadis eleştirileri, onun hadisleri fikrî prensipleriyle uyumluluk açısından 
değerlendirdiğini göstermektedir. Ancak, sadece bu prensiplere aykırı olduğu gerekçesiyle hadisleri 
reddetmemiş; aksine, hadislerin anlamını, fikrî prensipleriyle uyumlu bir şekilde yeniden yorumlamıştır. Bu 
yaklaşım, Mu’tezilîlerin hadisle ilişkisinde önemli bir dönüm noktasıdır. Kadı Abdülcebbâr’ın ”el-Emâlî“ ve şerh 
notları, hadis şerhi için bütüncül bir yöntem sunmamaktadır. Ancak onun söylemek istediği önemli bir mesaj 
vardır: Günümüzde, amellerin ahlaki amaçlarına ve ibadetlerin etik hedeflerine daha fazla önem verilmesi 
gerektiği. Kadı Abdülcebbâr’ın, ”Bir amel ne zaman iyi ve doğru sayılır?” sorusuna yönelik vurgusu, 
günümüzde ”iyi“ ve ”kötü“ kavramlarının yeniden tartışıldığı bir dönemde oldukça önemli olup Mu’tezilî 
düşüncenin özünü teşkil etmektedir. 
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This research paper starts with the premise that Qāḍī ʿAbd al-Jabbār in his book al-Amālī, presented a distinctive 
perspective in explaining the ḥadīths he transmitted. This perspective is deeply rooted in the Muʿtazila theological 
framework he adopted. The central question guiding this study concerns how a Muʿtazilī scholar approaches the 
interpretation of ḥadīth, what contemporary insights can be drawn from his explanations, and whether his commentary 
significantly differs from traditional interpretations of ḥadīth? The unique personality of qāḍī ʿAbd al-Jabbār serves as a 
primary motivation for this research. Initially aligned with the traditionists (ahl al-ḥadīth), he later transitioned to 
Mu'tazilite theology while maintaining his affiliation as a Shafi'i jurist. These transformative phases in his intellectual 
journey grant this study significant value. Two additional factors amplify its importance: first, the recognition of qāḍī ʿAbd 
al-Jabbār as a musnid and a trustworthy scholar by some ḥadīth authorities; second, his distinctive approach to ḥadīth and 
the Sunnah compared to earlier Muʿtazila scholars. The study analyzes Judge Abd al-Jabbar's commentary through two key 
lenses: His Muʿtazila intellectual foundations, examining the correlation between his theology and his interpretations. A 
comparison of his commentary with classical ḥadīth exegeses, such as Fath al-Bari. The findings highlight four key 
outcomes: Judge Abd al-Jabbar emphasized the concept of amal (action) in his hadith explanations, focusing on a theological 
question: what makes an action good? He analyzed the actions mentioned in ḥadīths and underscored their ethical 
objectives, distinguishing his approach from classical commentators by linking actions to moral values—a hallmark of 
Muʿtazila thought. The interplay between qāḍī ʿAbd al-Jabbār’s initial training in ḥadīths, his Muʿtazila theology, and his 
Shafi'i jurisprudence shaped his unique perspective on ḥadīths. This is evident in how he cited ḥadīths to support his 
theological views. His critique of ḥadīths reveals a nuanced methodology: he evaluated hadiths based on their coherence with 
Mu'tazila principles but did not outright reject them solely due to such differences. Instead, he reinterpreted their meanings 
to align with his theological framework. While al-Amali and its commentary do not offer a comprehensive methodology for 
ḥadīth interpretation, qāḍī ʿAbd al-Jabbār’s work conveys a significant message: the need to emphasize the ethical objectives 
of actions and the moral goals of rituals. His exploration of what constitutes a good action remains highly relevant today, 
particularly in light of modern discussions on the concepts of good and evil—a core concern of Mu'tazila thought. 

 المدخل 
الفرق  یتھمون  الحدیث  أھل  كان  حیث  والكلامیة،  الفقھیة  الإسلامیة  المذاھب  بین  الفارقة  المسائل  أھم  من  وفھمھ  وقبولھ  الحدیث  مسألة   تعد 

ھل الأخرى برد الأحادیث بناء على الرأي، في حین أن الفرق الأخرى اتھمت أھل الحدیث بقلة الفقھ في الحدیث، وھنا تتبدى نقطة التمایز، فأ



189 
 

وألفاظھا،  الأحادیث  المعرفیة على  نظرتھم  أقاموا  معای   1الحدیث  الحدیث ضمن  تقَُیمِّ  كانت  فقد  الأخرى  الفرق  أھل أما  منھجیة  یر مختلفة عن 

لى الحدیث، وفي حین أن أھل الحدیث وجھوا اھتمامھم لروایة الحدیث والرحلة من أجلھ، لم تنشغل الفرق الإسلامیة ھذا الانشغال، وھذا أدى إ

من رؤوس التمایز الواضح، لكن ھذا لا یعني البتة أن بقیة الفرق الإسلامیة قد أھملت ھذا الأمر، إذ نرى القاضي عبد الجبار الھمداني الذي یعد  

ربما یعزى ھذا إلى نشأتھ الحدیثیة، لكن انشغالھ  . بالأماليالاعتزال كان لھ اشتغال في روایة الحدیث وشرحھ وھذا ظاھر في كتابھ المسمى  

لعلھا  أخرى  أسباب  لھ  بل  الأمر،  ھذا  إلى  فقط  یعزى  لا  بالحدیث  اشتغالھ  أن  لنا  یبین  الاعتزال  أھل  مذھب  إلى  انتقالھ  بعد  روایة   بالحدیث 

إضافة إلى أن ھناك مجموعة لیست بالقلیلة ممن اشتغل بالحدیث روایة ممن ینسب إلى . التغییرات التي ساقت المذاھب إلى التقرب من بعضھا

بل یجب    فحسب،أھل الاعتزال، وھذا یبین لنا أن التفرقة بین المذاھب الإسلامیة لا یجب أن تكون بالنظر إلى الفعالیات العلمیة التي تمایزوا بھا  

الاستنباطیة والمناھج  المعرفیة  الأصول  في  تكون  الجبار  . أن  عبد  للقاضي  الأمالي  كتاب  لدراسة  تھدف  الورقة  ھذه  فإن  الإطار  ھذا  وفي 

 .المعتزلي ومنھجیة الشرح التي اتبعھا فیھا

بتفاصیل   تعنى  حجر  وابن  الخطابي  كشرح  الكلاسیكیة  فالشروح  الكلاسیكي،  بالمعنى  شرح  ھو  الأمالي  كتاب  بأن  نقول  أن  نستطیع  لا  ربما 

فھو    الأماليأما كتاب    2الحدیث من روایات والإشارة إلى متابعات الحدیث وشواھده واختلاف الرواة، ومن ثم الالتفات إلى لغة الحدیث وفقھھ،

كتاب یحتوي على ملاحظات شارحة إن صح التعبیر، غیر أن ھذه الملاحظات الشارحة كانت قائمة على منطلقات فكریة واضحة عند القاضي 

بفكره الاعتزالي، و الشارحة مرتبطة  الملاحظات  أن ھذه  یعتقد  الباحث  فإن  بتعبیر آخر  الجبار،  الفكر عبد  تمیز  التي  الخمس  خاصة الأصول 

كیف یمكن أن نتصور شرحاً للحدیث بناء على أصول الفكر الاعتزالي، وھذا ینطوي على عدة : الاعتزالي، والسؤال المركزي لھذا المبحث ھو

 .ما مزایا ھذا المنھج الذي اشتغل علیھ القاضي في كتاب الأمالي، وكیف استفاد من منھجھ الاعتزالي في شرح الحدیث: أسئلة أخرى وھي

بقیة منھجیة البحث قائمة على تحلیل كتاب الأمالي للقاضي عبد الجبار في ضوء فكره المعتزلي العام، ثم مقارنة تعلیقات القاضي عبد الجبار ب 

 .الشروح لفھم نقاط الاتصال والانفصال، وسیتم اختیار بعض النماذج لدراستھا في ضوء شرح القاضي وبقیة الشروح

في    ثمة أبحاث تناولت تحلیل المنھج الكلامي عند القاضي عبد الجبار، لكن الأبحاث التي تناولت منھج القاضي عبد الجبار في الحدیث وبالذات

 . للقاضي عبد الجبار الأماليتكون نادرة، فلم یتم العثور على أبحاث متعلقة بھذه المسألة إلا بحثا یتناول البعد التصوفي في كتاب   الأمالي

 :ثمة أبحاث تتناول موقف المذھب الاعتزالي من الحدیث وھي أبحاث مھمة، ویمكن تقسیمھا وفق قربھا من الموضوع إلى الأقسام التالیة

 Mutezile ve Hadisالأبحاث التي تناولت موقف المعتزلة من الحدیث، وفي ھذا الإطار نجد البحث المعنون بالمعتزلة والحدیث: القسم الأول

، ویعد ھذا البحث من أھم  2002، وھو بحث دكتوراه قدمھ في كلیة الإلھیات في جامعة أنقرة سنة   Hüseyin Hansuللدكتور حسین خانصو 

فكر  أولاً  الباحث  فیھ  تناول  حیث  كتبوھا،  التي  كتبھم  داخل  من  المسألة  ھذه  یتناول  كونھ  والمعتزلة  الحدیث  موقف  كتبت عن  التي  الأبحاث 

قائمة  فیھ  الحدیث، وكذلك قدم  في  بالحدیث، ومكانتھم  السنة، وطریقتھم في الاحتجاج  المعتزلة من  تناول موقف علماء  ثم    الاعتزال ونشوءه، 

المناقشات التي جرت بین أھل الحدیث وأھل الاعتزال، ولم یتم    بالرواة الذین انشغلوا بروایة الحدیث ممن ینتسب للاعتزال، ثم تناول أخیراً 

ونكتفي بھذا البحث لأنھ شامل من جھة، ولأن عددا من الأبحاث المتعلقة بموقف المعتزلة من . التعرض فیھ لآراء القاضي عبد الجبار في السنة

 .السنة كان یعالج المسألة بالاعتماد على مصادر غیر مصادر أھل الاعتزال

 :الأبحاث التي تناولت القاضي عبد الجبار، والأبحاث التي تم التوصل إلیھا ھي: القسم الثاني

وفي . Tevhit Bakanللباحث    Kâdî Abdülcebbâr’a Göre Sünnetالبحث الأول یحمل عنوان السنة من منظور القاضي عبد الجبار  

ر،  ھذه الورقة تناول الباحث موقف القاضي عبد الجبار من السنة، وأھمیة البحث تنبع من كونھ یتناول مكانة السنة في فكر القاضي عبد الجبا

بعلم  المتعلقة  المسائل  القاضي من بعض  الباحث في قضیة موقف  السنة، كذلك فصل  تعاملھ مع  في  القاضي كان مختلفاً  أن  یؤكد على  حیث 

 
1  Kadir Güler, Ehl-i Hadisin Düşünce Yapısı (Bursa: Emin Yayınlar), 2007, 193. 

 iğerh GeleneŞHadis an Türcan, şZi .(Ankara: Tdv, 2011)لمزيد من المعلومات حول هذا ينظر:   2
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وقد أفدنا من البحث في أماكن عدة، لكن لم یتناول قضیة  . الحدیث والتي كانت محل نقاش بین المدرستین مثل الحدیث الآحاد والحدیث المتواتر

ً  الأماليمنھجھ في شرح الحدیث، والظاھر أن كتاب   .في وقت نشر المقالة كان مخطوطا

 Mu‘tezile’ye Göre Hadis Tenkid Kriterleri: Kādîالقاضي عبد الجبار أنموذجا،  : البحث الثاني وھو بعنوان نقد المتن عند المعتزلة

Abdülcebbâr Örneği   للباحثAbdulvasıf ERASLAN   ًحیث تناول الباحث معاییر نقد المتن ومنھجیتھ عند القاضي عبد الجبار، وأیضا

ً . قد طبع في ذلك الوقت الأماليلم یكن كتاب   . وقد استفدنا من البحث في معرفة منھجیة القاضي عبد الجبار في نقد الحدیث متنا

الن  الباحث عبد  تناول  الجبار، حیث  القاضي عبد  فلسفة الأخلاق عند  ویحمل عنوان  الثالث  المسألة  البحث  معالجة  البحث  ھذا  في  اصر سوت 

النظرة على  القاضي عبد الجبار إلى الأخلاق وكیف أثرت ھذه  البحث في فھم نظرة  القاضي عبد الجبار، وقد استفدنا من ھذا  الأخلاقیة عند 

 . تعاملھ مع الأحادیث

للمعنى وتأویلا ضمن إطار فكره الاعتز وبیاناً  القاضي عبد الجبار مع مسألة الأحادیث شرحاً  تتناول تعامل  أنھا  الدراسة  الي،  الجدید في ھذه 

الشخص  لفكر  مباشر  انعكاس  الشرح  تطبیقي، لأن  بشكل  الحدیث وفھمھ  في  الجبار  القاضي عبد  فكر  لفحص  تھدف  أنھا  الدراسة  فمزیة ھذه 

 . بشكل عملي

ي   الأما�ي  كتاب:  الأول المبحث. 1
   الجبار  عبد  للقا�ض

ذا  الأمالي ھو كتاب حدیثي یعُنى بالروایة، حیث یجتمع الطلاب مع أستاذھم الذي یروي علیھم ویملي علیھم وھم یكتبون، وبالتالي فإن نشوء ھ

لأنھا تفرض نسقاً معیناً ومنھجیة واضحة تقوم على المملي أي الشیخ الذي یروي    3النوع من الكتب ینبع من أھمیة الروایة في التقالید الحدیثیة،

الم قالھ  ما  یكرر  الذي  المستملي  متعددة  الحدیث، وعلى  ألفت كتب  وقد  الكتابة،  بعملیة  یقومون  الذین  الطلبة  الناس، وعلى  لھ  ویستنصت  ملي 

للسمعاني، وقد أشار المشتغلون بالتألیف في علوم الحدیث إلى آداب المملي والمستملي،   أدب الإملاء والاستملاءتتناول آداب الإملاء مثل كتاب  

 4.وقد اشتغل الخطیب البغدادي في موسوعتھ على ھذه المسألة أیضاً عندما بین آداب كل من المملي والمستملي في أماكن متعددة

یعني عاش  415مد بن خلیل الھمذاني الذي توفي في  الجبار بن أحعبد  الجبار بن أحمد بن  عبد  لرأینا أن القاضي    الأماليولو عدنا إلى كتاب  

قد اتبع أصول  حیاتھ في القرن الخامس، وھو عھد نھایة الروایة تقریباً، یلتزم بھذه الثقافة الحدیثیة تمام الالتزام، فھو قد عقد مجلساً للتحدیث، و

یتبع منھج المحدثین في الإشارة إلى اختلاف الروایات   بأنھ كان  القول  الروایة في ھذا الخصوص، فھو یروي الحدیث بسنده، ولكن لا یمكن 

الكتاب یحتوي على ما یقرب من مئتین وخمسین حدیثاً،  . والرواة، بل كان یكتفي بروایة الحدیث من طریق واحد من دون الإشارة إلى متابعاتھا

شرح القاضي لبعض الأحادیث بما یدعم موقفھ الاعتزالي یشیر إلى أن القاضي عقد مجالس الإملاء بعد انتقالھ إلى  . غالبیتھا أحادیث مرفوعة

 .الاعتزال

المحدثین  فئة  أنھ من ضمن  إلیھ على  النظر  یجب  أي  الحدیث وحفظھ،  في عملیة طلب  اشترك  سابقاً  أنھ  یعني  الإملاء  لمجالس  القاضي  عقد 

یح، المشتغلین بروایة الحدیث، وھذا یشیر إلى أن قناعة البعض بأن المعتزلة لا یحتجون بالسنة أو أنھم لا یروون أحادیث الآحاد شيء غیر صح

الإسلامیة الفرق  بین  وتطبیقھا  السنة  فھم  في  اختلاف  ثمة  أن  نقول  أن  یجب  ھنا  طبعاً  العمل  . ولكن  إلى  الإشارة  من  بد  لا  الصدد  ھذا  وفي 

الأكادیمي المھم للأستاذ حسن خانصو المدرس في جامعة كلیة الإلھیات في جامعة اسطنبول والذي یحمل عنوان المعتزلة والحدیث، حیث قدم 

آثارھم بالاعتماد على  الحدیث  إلى  المعتزلة  بروایة  . نظرة  اشتغلوا  والذین  إلى مدرسة الاعتزال  المنسوبین  بالرواة  قائمة  قدم  الكتاب  وفي ھذا 

 .   وأھمیة ھذه القائمة أنھا تظھر أن المعتزلة قد انشغلوا بروایة الحدیث وجمعھ 5الحدیث، 

سأل  ثمة ملاحظة مھمة یجب الانتباه إلیھا أیضاً، وھي أن القاضي عبد الجبار جمع طلبة الحدیث في المجلس الذي عقده للإملاء، وھنا یجب أن یُ 

جبار ھذا السؤال من ھؤلاء الطلبة وما اتجاھھم الفكري والعقدي، ھل ھم معتزلة مثلھ؟ والسبب الذي یدعو إلى ھذا السؤال ھو أن القاضي عبد ال

 
السند.     3 الفحص في  أيضا أن نشوء الإملاء اقترن مع بدء  والسلام، وقد بين  الرسول عليه الصلاة  الإملاء إلى عصر  السمعاني نشوء  أعاد    أدب الإملاء والاستملاء،انظر السمعاني،  وقد 

 . 12-1)، 1981تحقيق، ماكس فايسفلر (بيروت: دار الكتب العلمية، 
 ، تحقيق. محمود طحان (الر�ض، دار المعارف). الجامع لأخلاق الراوي وآدب السامعالخطيب البغدادي،   4

5  Hüseyin Hansu. Mutezile ve Hadis (Ankara: Otto, 2012), 171. 
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بأن  القول  إلى  أمیل  وھنا  ذلك،  على  بناء  الحدیث  ویؤول  الاعتزالیة  الفكریة  أصولھ  إلى  یشیر  شرحھ  في  وكان  الأحادیث،  بشرح  یقوم  كان 

التي المستمعین من الطلبة كانوا على الأقل ممن یمیلون إلى ھذا الفكر، والسبب في ذلك أن القاضي عبد الجبار كان یتناول المسائل الكلامیة  

 .تمر في الحدیث ویبین رأیھ ویؤولھا، وفي نفس الوقت كان یرد على الفرق الأخرى وخاصة مدرسة أھل الحدیث كما سیمر بعد قلیل

 :من النظر في تراجم القاضي عبد الجبار نلاحظ حضور أمور مھمة

بالحدیث روایةً، فقد وصفھ الذھبي بأنھ مسند، .1 بالحدیث یثیر العدید من الأسئلة،   6كونھ مشتغلاً  إن كون القاضي عبد الجبار مشتغلاً 

مشتغلین بالحدیث؟ النظر في تراجم القاضي عبد الجبار یشیر إلى أنھ فمن ھم أساتذتھ، وھل كانوا من أھل الحدیث أم من المعتزلة ال

الحدیث،  أھل  مدرسة  إلى  ینسب  ممن  المحدثین  من  عدد  من  من   7تلقى  انتقالھ  أسباب  إلى  تحیلنا  بالحدیث  القاضي  اشتغال  ومسألة 

فالقاضي تحول إلى المذھب   النظر إلى السیاق الزماني  المسألة عند  مدرسة أھل الحدیث إلى مدرسة الاعتزال، وتظھر أھمیة ھذه 

الفكریة، وھذا الأمر   بعد فترة المحنة وظھور أھل الحدیث كمذھب فكري منتصر في المعركة  المعتزلة  الاعتزالي مع انحسار قوة 

یدل على اقتناع القاضي بصحة المذھب الاعتزالي، إذ تظھر التراجم التي كتبت حولھ أنھ تلقى العلم على أیدي منتسبي مدرسة أھل  

 8.الحدیث، ثم لما انتقل إلى البصرة التقى بأبي إسحاق بن عیاش وتأثر بھ، وانتقل إلى مذھب الاعتزال

الفكر الإسلامي وعلى رأسھا   .2 أنھ ألف عدة كتب أثرت في سیر  للقاضي  بالتألیف والتحقیق في المسائل، یذكر    المغني كونھ مشتغلاً 

وھذا أیضا یثیر أسئلة عن أھمیة ھذا الكتاب من زاویة   9، وقد تم مدح ھذا الكتاب من قبل بعض علماء الحدیثتثبیت دلائل النبوةو

 .الاستفادة منھ وھل تمتأھل الحدیث، 

وھذا أیضا یثیر سؤالاً عن الاتجاه الفكري والمذھبي لطلبتھ، وللأسف فإن الذین ترجموا لھ لم    10كونھ قد جذب عدداً كبیراً من الطلبة، .3

 . یذكروا شیئا كثیرا عن طلبتھ، وھذا إشكال مھم في كثیر من المفكرین الذین ھم من خارج مدرسة أھل السنة

النظر في تراجم القاضي عبد الجبار التي ذكرھا أھل الحدیث یظھر أنھم كانوا ینظرون إلى المعتزلة من منظور واحد، فبالرغم من  .4

كون القاضي عبد الجبار مختلفاً عن سابقیھ من المعتزلة إلا أنھ كان یقیم ضمن دائرة الاعتزال، وھذا أدى إلى عدم تجویز الروایة 

ً  11.عنھ مع كونھ ثقة مسنداً   . لكن ما یلفت النظر أن الذھبي قد ذكره في كتابھ الضعفاء، ولعل ھذا یعود إلى كون معتزلیا

فس  یمیز القاضي عبد الجبار كونھ عالماً جاء من خلفیات متعددة، فھو كان في البدء أشعریاً ثم ترك مذھبھ وانتقل إلى مذھب الاعتزال وفي ن   ما

ذاھب  الوقت ھو فقیھ على المذھب الشافعي، ولذلك فإنھ قد اضطلع على عدة مذاھب، ثم إن مجیئھ بعد فترة المحنة لھ دور مھم في اقترابھ من الم

  12.الأخرى، كل ھذا ساھم في تبلور نظرة مختلفة عن بقیة قادة المذھب الاعتزالي، بل إنھ ذھب إلى القول بعذاب القبر

ن ثم باختصار فإن قیام عالم من أھل الاعتزال بمكانة القاضي عبد الجبار بإملاء أحادیث في مجلس حدیثي وفق التقالید الحدیثیة المعروفة، وم

 .أمرٌ مھم في سیاق الفترة الزمانیة التي عاش فیھا القاضي عبد الجبار -غالب الظن أنھم من المعتزلة  -القیام بشرحھا أمام طلبة 

ي  المبحث. 2
ي  كان  ك�ف:  الثاين

�ي  الجبار  عبد  القا�ض � ح  المع�ت    الحد�ث؟ ��ش

 
 .234)، 1967حماد بن محمد الأنصاري (دار النهضة: مكة،  ، تحقيق. ديوان الضعفاءالذهبي،    6
. وقد جمع محقق  28/222 تاريخ الإسلام، بي، أشار المترجمون له أنه تلقى الحديث عن بارزين في مدرسة أهل الحديث مثل أبي الحسن بن سلمة القطان، وعبد الرحمن بن حمدان، انظر الذه   7

 فلتنظر مقدمة تحقيق كتاب الأمالي.    في الحديث،  كتاب الأمالي أسماء شيوخه
 .370)، 2017، تحقيق. فؤاد السيد (بيروت: دار الفارابي، طبقات المعتزلةالجشمي،   8
الشافعيينابن كثير،    9 الدينية،  طبقات  الثقافة  مكتبة  هاشم (مصر:  أحمد عمر  الميزانابن حجر،    ؛،  373)،  1993، تحقيق.  البشائر  لسان  دار  أبو غدة (حلب:  الفتاح  عبد  ، تحقيق. 

 . 5/54)، 2002الإسلامية، 
 .  234، ديوان الضعفاء، الذهبي، 5/54، الميزان لسان، ابن حجر، 5/97)، 1413، تحقيق. محمود طناجي (مصر: دار هجر، طبقات الشافعية الكبرىالسبكي،    10
. وقد نقل الرافعي توثيق عبد الجبار عن الخليل، ولم نجد ترجمة القاضي في  3/125)،  1987، تحقيق. عزيز الله العطاردي (بيروت: دار الكتب العلمية،  التدوين في أخبار قزوينالرافعي،      11

 بعد الفحص.  كتاب الخليل
 وانظر :   ثبوته، وعبارة القاضي تدل على أنه يستدل بالآ�ت والأحاديث على   730، تحقيق عبد الكريم عثمان (مصر: مكتبة وهبة، د.ت)، شرح الأصول الخمسةالقاضي عبد الجبار،   12

Bakan, Tevhit. “Kâdî Abdülcebbâr’a Göre Sünnet”, İlahiyat Tetkikleri Dergisi 45 (Haziran 2016), 187-213.  
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ما منھجیة القاضي في شرحھ، وما أثر فكره الاعتزالي في ھذه النقطة، وھل یساھم : ھذه النقطة تمثل لنا جوھر البحث، والسؤال المركزي ھنا

لكن ما یجب أن یقال في ھذا الصدد أولا ھو أنھ لا یمكن القول بأن القاضي قد قام بشرح    الحدیث؟منھجھ في الشرح في تقدیم إضافة إلى شرح  

، فمنھجیة الشرح الكلاسیكیة تقوم وتحفة الأحوذي فتح الباريالأحادیث بالاعتماد على التقنیات المتبعة في أعمال شرح الحدیث الكلاسیكیة مثل  

الحدیث،  یتعلق من مسائل في سند  الروایات، وشرح ما  الألفاظ، واختلاف  بشرح  الأمالي ھو  على الاعتناء  القاضي في كتاب  بھ  قام  لكن ما 

دیث  عبارة عن تعلیقات یشرح بھا جوانب من الأحادیث، لكن مزیة ھذه التعلیقات أنھا تحمل كثیر من النقاط المھمة في التعامل مع معاني الأحا

 .وتوجیھھا، ویظھر ھذا في تعلیقاتھ على بعض الأحادیث التي كان یطیل فیھا

أن   إلى  نشیر  أن  النقطة یجب  بشكل عام، وفي ھذه  السنة  الحدیث عن موقفھ من  أولاً  یقتضي  الحدیث  القاضي في شرح  الحدیث عن منھجیة 

القاضي تمیز عن أسلافھ في موقفھ تجاه السنة، وقد أشار المشتغلون في فكر القاضي إلى ھذه المسألة، ولن أطیل في ھذا الموضوع بل أحیل 

التي تناول فیھا موقف القاضي عبد الجبار من السنة، حیث بین فیھا أن القاضي یختلف عن سابقیھ من  Tevhit Bakanإلى دراسة الباحث  

ضوع، ففي الوقت الذي كان المعتزلة من أمثال العلاف یضعون شروطاً صعبة التحقق لقبول الأحادیث، نرى أن القاضي المعتزلة في ھذا المو

م یقبل ھذه عبد الجبار لا یوافقھم، بل یقبل روایة انشقاق القمر، ویستدل بھا على أنھا معجزة للنبي علیھ الصلاة والسلام، بل وینتقد القاضي من ل

الصلاة والسلام في شرحھ    الأماليوفي إطار كتاب    13.الروایة بالرسول علیھ  التأسي  أھمیة  بین  السنة، حیث  القاضي من  إلى موقف  سأشیر 

قائلاللحدی  الصلاة والسلام  النبي علیھ  أن رجلا سأل  السیدة عائشة رضي الله عنھا  الذي روتھ  فقال  تدركني  :"ث  أفأصوم؟  وأنا جنب  الصلاة 

والله إني : لست مثلنا یا رسول الله، قد غفر الله لك ما تقدم من ذنبك وما تأخر، فقال: الصلاة وأنا جنب فأصوم، فقالتدركني  وأنا  : رسول الله

فعلق القاضي على الحدیث ببیان أنھ یدل على وجوب التأسي بالرسول إلا فیما كان مختصاً    14".لأرجو أن أكون أخشاكم �، وأعلمكم بما أتقي

 15. بھ

لقرآن فیما یخص وظیفة السنة وعلاقتھا بالقرآن فإن القاضي یرى بأن السنة ھي بیان القرآن، لكن ھذا البیان لیس بیان الشافعي، فبیان السنة ل

غیر أن البیان عند القاضي ھو بیان الفرع للأصل، وبناء على ھذا فإن السنة یجب    16عند الشافعي اقتضى أن تكون السنة قاضیة على القرآن، 

حیث    17، "وزل مع القرآن حیث زال" لقرآن، وقد أكد القاضي على ھذا المعنى في شرحھ لحدیث النبي علیھ الصلاة والسلام  أن تفھم في إطار ا

لأنھا   بالسنة  التمسك  یقتضي  بالقرآن  التمسك  أن  السنة   -بین  القرآن -أي  الآحاد    18.بیان  أحادیث  فھم  في  القاضي  موقف  في  یظھر  ما  وھذا 

كھ، وقد جاء تعلیقھ ھذا في الموھمة للتشبیھ، حیث حذر من فھم ھذه الأحادیث بعیدا عن محكم القرآن مبیناً أن فعل ھذا الأمر سیؤدي إلى تر

  19".ومن لم یترك القرآن إلى غیره...ألا أنبئكم بالفقیھ حق الفقیھ:" شرحھ للخبر المروي عن علي رضي الله عنھ أنھ قال في حدیث طویل

لاعتزال وأھل الحدیث، فالحدیث عنده ولو كان آحادا فھو یحتج ما یلاحظ أن القاضي كان یتعامل مع الأحادیث من منظور یجمع بین نظر أھل ا

  بھ، لكن طریقة النظر عنده مرتبطة بنظر أھل الاعتزال، وھذا ما سیتأكد أكثر في مبحث نقد المتن عنده، حیث یجب أن یتسق حدیث الآحاد مع 

 . الأصول الفكریة عنده، وإن لم تتفق فالحل ھو في تقدیم تأویل لتصحیح معناھا وبالتالي تتسق مع الأصول الفكریة من وجھة نظره

ا�ي  الفكر  � ي  وأثرە  الاع�ت
ح �ف ي  �ش

 : الجبار  عبد  القا�ض

 
 : وانظر. 1/57 ،)ت.المصطفى،د دار : القاهرة( ،النبوة دلائل تثبيت ،الجبار عبد القاضي   13

Bakan, Tevhit. “Kâdî Abdülcebbâr’a Göre Sünnet”, 187-213.    
 ). 1110(رقم.  13)، "الصيام"،  1955، تحقيق. فؤاد عبد الباقي (بيروت: دار إحياء التراث، صحيح مسلممسلم،     14
 . 322)، 2020، (الإمارات، مجلس حكماء المسلمين، الأمالي ار، القاضي عبد الجب    15

16  Muhammed Sıddık,  "دراسة لتصور أهل الحديث لمسألة كون الحديث وحيا من الله " ،Vahyi Anlamada Yolunda II   ،Editör. Furkan Çakır ve M. 
Raşit Akpınar (İstanbul: Siyer, 2022), II,145. 

 .10/235، مجمع الزوائد)، وقد أشار الهيثمي إلى أن رواته ثقات إلا أن فيه انقطاعاً.  8537، (رقم. المعجم الكبيررواه الطبراني موقوفا في معجمه،     17
 . 373 الأمالي،القاضي عبد الجبار،   18
 . 285 الأمالي،القاضي عبد الجبار،   19
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لاعتزال إن الشارح للأحادیث ینطلق من مجموعة من الأفكار التي یراھا بمثابة المعیار والمیزان، والقاضي عبد الجبار باعتباره عالماً من أھل ا

قلیل بعد  تقدیم قراءة في الأفكار . فإنھ ینطلق من فكره الاعتزالي في شرح الحدیث، وھذا ما سیرى في الأمثلة  یتم  فإنھ من الأفضل أن  لذلك 

 :الاعتزالیة

إلى إن من أھم ما یمیز الفكر الاعتزالي فكرة التوحید، وقد أطلق علیھم أھل التوحید، وھذا عائد إلى اھتمامھم بتنزیھ الله وھذا قد ساقھم  : التوحید

 .نفي صفات المعاني عن الله ھرباً من القول بتعدد القدماء وقد أولوا ھذه الصفات بالقول بأن ھذه الصفات ھي عین الذات

اقت العدل ما یمیز أھل الاعتزال أیضا فكرة العدالة، فھم أیضا معرفون بلقب أھل العدل والتوحید، فكرة العدل مھمة عند أھل الاعتزال وقد س

 . حریة الإنسان، ووجوب اللطف والصلاح على الله: ھذه الفكرة أھل الاعتزال إلى القول بعدة مسائل منھا

اء،  الحسن والقبح، وما یمیز فكرھم مسألة الحسن والقبح وھذه الفكرة مرتبطة عندھم بقدرة العقل على إدراك الحسن والقبح الذاتیین في الأشی 

 .وعلى إدراك الحكم الواجب اتباعھ، والذي یثاب فاعلھ ویعاقب تاركھ

 .  الوعد والوعید، وفي الأصل فإن ھذا المبدأ مرتبط بالعدل فا� یجب علیھ أن یعاقب المسيء كما یجب علیھ أن یكافئ المحسن

 . ویعني عدم وصف مرتكب الكبیرة بالمؤمن أو الكافر، بل ھو في منزلة بینھما: المنزلة بین المنزلتین

المنكر عن  والنھي  بالمعروف  بھذا : الأمر  القیام  المجتمع  على  أوجبوا  حیث  الاعتقادیة،  المسائل  مصاف  إلى  المسألة  ھذه  المعتزلة  رفع  لقد 

 20.الواجب

اً أثرت على شرحھ وتعاملھ مع الأحادیث، الأصول الاعتزالیة تأثیراً في وبناء على تحلیل شرح القاضي عبد الجبار للأحادیث فإن ھناك أمور

 . شرحھ، وھي مسألة حسن وقبح العمل، ومسألة توحید الله، ومسألة الكبیرة

ال  إن السمة الأبرز في شرح القاضي للأحادیث ھو اھتمامھ بمسألة العمل، والمقصود من ھذا اھتمامھ ببیان معنى الأحادیث التي تناولت الأعم

ما معنى ھذا العمل، وما حقیقتھ، أو ما ماھیتھ، وكیف یمكن فھم الحدیث في إطار ھذا : وثوابھا، والسؤال المركزي الذي انطلق منھ القاضي ھو

یقدم  أن  یحاول  كان  القاضي  فإن  التعبیر  وإن صح  الأسئلة،  ھذه  في ضوء  للحدیث  تأویلاً  یقدم  أن  على  القاضي حرص  أن  ویلاحظ  العمل، 

الع ماھیة  فیھ  یعالج  شرحاً  یقدم  أن  القصد  إنما  العقلانیة،  یقابل  ما  المعقولیة  من  ھنا  القصد  ولیس  الحدیث،  في  المذكور  للعمل  مل،  معقولیة 

ھذه المنھجیة تأتي بتصور الباحث من خلفیتھ الاعتزالیة، وھي مرتبطة . ومقاصده الأخلاقیة، وارتباطاتھ ببقیة الأدلة والأصول الكبرى للدین

أن  المعلوم  بھ؟ من  العمل حسنا؟ً ھل ھو مجرد الأمر  یجعل  الذي  أوما  العمل قیمة أخلاقیة؟  یكسب  الذي  العمل الأخلاقي، فما  لقیمة    بتصوره 

الأمر حسن  یجعل  الذي  ما  آخر  بمعنى  أو  قبیحاً،  أو  الأمر حسناً  یكون  أن  معنى  فما  الكلامي،  التفكیر  من  حیزاً  شغلت  والقبح  الحسن  اً مسألة 

ي، وقبیحاً، ھل مجرد الأمر الدیني، أم ثمة شيء في ذات الشيء، مال الكلام الأشعري إلى الرأي الأول، فالحسن والقبح مصدرھما الأمر الإلھ

كتابھ    أما الكلام الاعتزالي فقد مال إلى القول بأن الحسن والقبح مصدرھما أمور متعلقة ذاتیة في نفس الأمر، أما الأمر الإلھي فھو كاشف، في

یبین القاضي عبد الجبار مسألة الحسن والقبح محللاً لمعنى كون الشيء حسناً أو قبحاً، فالحسن عنده مرتبط بشروط موضوعیة في الفعل   المغني

 ً ونفھم ھذا من خلال كلامھ  . والفاعل، فیشترط أن یكون الفعل حسناً في ذاتھ وأن یكون ھناك مقصد أخلاقي منھ، وأن یكون الفاعل واعیاً ناویا

 21.في قسم التعدیل والتجویر  المغنيفي 

 وھذا الأمر قد انعكس على تعاملھ مع الأحادیث شرحا، ولھذا فإنھ كان عندما یشرح الحدیث یناقش مسألة الأعمال الواردة فیھا، مركزا على 

 . بیان ماھیتھا من خلال تحلیل مقاصدھا الأخلاقیة

 
 .91)، 2001(باكستان، إدارة القرآن والعلوم الإسلامية،  المدخل إلى دراسة علم الكلامحسن الشافعي،     20
 : أيضا وينظر  ،)2023، ترجمة. عبد الناصر سوت وأركان بيصال (اسطنبول: منشورات كتب، التعديل والتجويرالقاضي عبد الجبار،  لمزيد تفصيل ينظر:   21

Abdulnasır Süt, Kadı Abdulcebbar’ın Ahlak Felsefesi (Ankara: Ankara Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 
2011). 

 .1030-951)، 2013( 26عدد /26المجلد  حولية كلية أصول الدين بالقاهرةهبة الله السيد أحمد، "فلسفة المعتزلة الأخلاقية وموقف الفكر الأشعري منها"، 
 .390-369)، 2009، (90العدد  مجلة جامعة بغداد كلية الآداب محمد فاضل عباس، "الأخلاق عند المعتزلة"،  



194 
 

الكبیرة كانت أیض یقتضیھ الإیمان من أمور  مسألة  بما  قائم على القیام  اً واضحة وحاضرة في شرحھ، فالإیمان في التصور الاعتزالي اعتقاد 

وھذا التصور انعكس على شرح القاضي للأحادیث، حیث    22ما یجب الابتعاد عنھ، لذلك فإن الإیمان في تصورھم إیمان ذو بعد عملي،  واجتناب

حیث    23،...."إن مثل ھذا الدین كمثل شجرة ثابتة، الإیمان أصلھا" أشار إلى ھذ التصور الإیماني في شرحھ لحدیث النبي علیھ الصلاة والسلام  

 : بین أن الإیمان لھ مستویات، ولا یتحقق الإنسان بالإیمان إلا بتحقیقھ لھذه المستویات وھي على الترتیب التالي

 .معرفة الله: المستوى الأول

 .التمسك بالعبادات: المستوى الثاني

 24. البعد عن الكبائر: الثالثالمستوى 

 . وھي توحید الله، حیث انعكس ھذا المبدأ في شرح القاضي على شكل تأویلھ للأحادیث التي قد یوھم ظاھرھا التشبیھ: المسألة الثالثة

 :في ھذا الإطار وبعد البحث في كتابھ یمكن القول بأن القاضي كان یعالج مسألة الأعمال المذكورة في الأحادیث في ضوء ھذه الملاحظ

ي   المذكور  العمل ماه�ة ب�ان:  الأول الملحظ. 2.1
 الحد�ث  �ف

یقدم  كان  الأمور  ھذه  ضوء  وفي  وعلاقتھا،  مقتضایاتھا،  بیان  عبر  الحدیث  في  المذكورة  الأعمال  ماھیة  بمعالجة  الجبار  عبد  القاضي  اھتم 

ً القاضي شرحا للحدیث، ومعالجت   . ھ لماھیة ھذه الأعمال ھو في الحقیقة انعكاس لما تمت مناقشتھ سابقا

 : المثال الأول

ل أن  تناول مفھوم حسن الظن وحاو   25"لا یموتن أحدكن إلا وھو یحسن الظن با� تعالى" ففي حدیث النبي علیھ الصلاة والسلام الذي یرویھ  

إلى    یقدم فیھ قراءة تأویلیة لیتسق مفھوم حسن الظن مع فكرة العمل الأساسیة، فلیس المراد من حسن الظن مجرد تفكیر إیجابي، بل ھو فكر یدفع 

إن أناساً غرتھم أماني المغفرة، خرجوا من الدنیا ولیست لھم حسنة، یقولون نحن نحسن الظن بربنا، لو أحسنوا الظن  "العمل، ولذلك شرحھ قائلاً 

یلاحظ ھنا أن القاضي قد تناول ھنا ماھیة حسن الظن باعتبار ما یؤدي إلیھ، فإن كان حسن الظن سبباً لحسن العمل،    26".بھ لأحسنوا الطاعة لھ

ومن النظر في شروح الحدیث الأخرى  . تكالفھو عمل حسن ومطلوب، وفي نفس الوقت حذر من حسن الظن الذي یكون مآلھ سوء التعبد والا

دھم  نرى أنھم مع إشارتھم إلى ضرورة ارتباط حسن الظن بالعمل إلا أن النقطة المركزیة التي أكدوا علیھا والتي تحیل إلى ماھیة حسن الظن عن 

 : ونرى ھذا واضحا في قول القاضي عیاض في شرحھ على مسلم 27مرتبطة بكون حسن الظن اعتقاد العبد با� حسنا،

تحذیر من القنوط المھلك، وحض على الرجاء عند الخاتمة؛ لئلا یغلب علیھ الخوف حینئذ ": لا یموتن أحدكم إلا وھو یحسن الظن با�  : " وقولھ

فیستحب غلبة الخوف ما دام الإنسان فى خیریة العمل، فإذا . الخوف والرجاء: وعبادة الله إنما ھي من أصلین. فیخشى غلبة الیأس والقنوط فیھلك

على حالة ھى أحب الأحوال إلیھ جل اسمھ؛ إذ ھو  -تعالى   -دنى الأجل وذھب المھل، وانقطع العمل، استحب حینئذ غلبة الرجاء؛ لیلقى الله  

یبعث كل أحد على ما مات علیھ : " ویؤید ما قلناه قولھ فى الحدیث بعد ھذا. بذلك -علیھ السلام  -الرحمن الرحیم، ویحب الرجاء وأثنى على نبیھ 

فمن كلام القاضي عیاض یفھم أن ماھیة حسن الظن إنما تتحقق بما     28".، فھذا جامع لھذا ولغیره، وأن العبد یبعث على الحالة التى مات علیھا"

 .یعتقده الإنسان في ربھ، غیر أنھ وكما أشرنا قبل فإن القاضي كان یشیر إلى حقیقة حسن الظن بشكل عملي آخر متمثل في حسن العمل

 
 انظر لمزيد من التفصيل:   22

Hatice Polat, “Mu‘tezilî Düşüncede İman-Amel İlişkisi Tartışmaları Ve Mürtekib-I Kebîre’nin Durumu”. MUTALAA 2/1 
(Haziran 2022), 76-96 . 

 ). 6447. رقم( لم نجد من خرجه سوى الديلمي في مسند الفردوس  23
 . 280 الأمالي،القاضي عبد الجبار،   24
 ).2877(رقم. 19، "المناقب"، الصحيح مسلم بن الحجاج،   25
 . 285 الأمالي،القاضي عبد الجبار،   26
 .17/210)، 1392(بيروت: دار إحياء التراث العربي،  المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاجالنووي،    27
 .8/409)، 1998، تحقيق. يحيى إسماعيل (مصر: دار الوفاء، إكمال المعلم القاضي عياض،   28
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 :المثال الثاني

سلوا الله لي  : "ثمة مثال مھم یشرح لنا معنى كیفیة تقییم القاضي للأحادیث بناء على تدقیقھ في تحقیق الأعمال لغایاتھا الأخلاقیة، ففي الحدیث

أو شھیداً  لھ شفیعاً  إلا كنت  الدنیا  في  یسألھا لي مؤمن  لیس    29"الوسیلة لا  بالوسیلة  الصلاة والسلام  للنبي علیھ  الإنسان  أن دعاء  القاضي  بین 

إلیھ یؤدي  ما  المقصود  إنما  لذاتھ،  الدعاء : مقصوداً  أن  أي  بسنتھ  یلتزم  لكي  لھ  أدعى  سیكون  للرسول  بالوسیلة  الإنسان  دعاء  أن  ذلك  وبیان 

أدعا لھ   بالوسیلة عبارة عن أداة تحفیزیة للمرء لكي یقتدي بالرسول، وفي ھذا الإطار یبین أن منزلة الوسیلة حاصلة لنبي الله علیھ السلام سواء

وھنا یلاحظ أن القاضي تناول شرح الحدیث ببیان ماھیة العمل، وأن العمل یكون حسناً وسبباً لنیل شفاعة الرسول إن كان العمل    30.المسلم أم لا

ولو نظرنا إلى بقیة الشروح لرأینا أنھ تم التركیز في شرح الحدیث على بیان . . العملیةفالعمل ھنا مرتبط بتحقیقھ لغایتھ  . سبباً للاقتداء بسنتھ

 32.أو تم التركیز على الأحكام الفقھیة المترتبة على إجابة المؤذن 31.معنى الوسیلة، وأنھا مقام النبي علیھ الصلاة والسلام في الجنة

إذ تناول مفھوم الحفظ مبینا    33"من حفظ على أمتي أربعین حدیثا: "الاھتمام بشرح حقائق الأعمال ومعقولیاتھا ومتعلقاتھا كان واضحا في حدیث

  34.بل المقصود من الحفظ ھو التفقھ في معانیھا، والعمل بھا ظاھره،أن الحفظ لیس على ما یفھم على  

ھذه المقاربة التي انتھجھا القاضي ترى واضحة حتى في مجال الأذكار التي ھي جزء من العبادات، ففي الحدیث الذي رواه القاضي عن أبي 

حیث بین أن الأمر لیس متعلقاً   35".لا حول ولا قوة إلا با�: "أیوب الأنصاري أن النبي علیھ الصلاة والسلام سأل إبراھیم عن غراس الجنة فقال

فیلاحظ أن القاضي قیم ھذا الذكر من باب مدى تحقیقھ  . بل بفقھ معناه ونقل ھذا المعنى إلى مستوى التطبیق في الحیاة  الذكر، فقط بتكرار ھذا  

وھي قیمة معرفیة وعملیة، حیث بین أن حقیقة الذكر تتحقق عندما یعرف المؤمن ألا معطي إلا الله ولذلك لا بد من أن . لقیمة أخلاقیة واضحة

بھ فقط،  � ولا إلھ إلا الله والله أكبر، أحب إلي مما طلعت علیھ  والحمد  الله  سبحان  : أقوللأن  " ونجد نفس التأویل في حدیث النبي    36یستعین 

ً   37"الشمس فقط بتكرار ھذه الجمل، بل بانعكاس ھذا على حیاة الإنسان بفھمھا أولاً ومن ثم تطبیقھا ثانیاً، فھذه    فبین أن ھذا الأمر لیس مرتبطا

ن بھ إلى الأذكار تتضمن وفق تصور القاضي جانباً عقدیاً لأنھا تكشف عن معتقد الإنسان با�، وتتضمن جانباً تطبیقیاً بأن ینقل الإنسان ما یؤم

 38. حیاتھ

حیث بین أن تحدید زمان لیلة القدر بشكل    39،"من قام لیلة القدر"ففي حدیث  : ونرى اھتمام القاضي بھذه المسألة بشكل واضح في المثال التالي

اللیالي لإدراكھا التحفیز على قیام عدد من  الغایة حسبما یرى ھو  یفھم في سیاق تحقیق المقصد    40.واضح یبطل من معناھا، لأن  وھذا الأمر 

وأثر ھذا    41كان النقاش في الشروح الكلاسیكیة حول إمكانیة تحدید زمان لیلة القدر، وأوقات تحریھا، ونقل الروایات عن الصحابة، .  الأخلاقي

على تراجم الأبواب كما نرى عند البخاري الذي روى ھذا الحدیث في كتاب الصوم، باب من صام رمضان إیمانا واحتسابا ونیة، وأورد قبلھ  

كأنھ یشیر إلى أن الحدیث یجب أن یقرأ في سیاق النیة، ثم أورد نفس الحدیث في باب فضل لیلة القدر، أي  و" یبعثون على نیاتھم" حدیث عائشة  

 .وھي النیة والفضیلة: أن التركیز كان على نقطتین

 
 ). 384(رقم.   7رواه بألفاظ متقاربة مسلم بن الحجاج، صحيح مسلم، "الصلاة"،   29
 . 262الأمالي،القاضي عبد الجبار،     30
 . 4/85، المنهاج، والنووي، 2/252، إكمال المعلم القاضي عياض،   31
 .2/95)، 1379(بيروت: دار المعرفة، فتح الباري ابن حجر،     32
 ). 41 ، (رقم،الأربعونروي هذا الحديث في كتب الأربعينيات كلها تقريبا: انظر مثلا: النسوي،      33
 . 247 الأمالي،القاضي عبد الجبار،     34
 . 1/100، نتائج الأفكار)، وقد حكم عليه ابن حجر بالحسن،  23552، (رقم.المسند أحمد،     35
 . 342 الأمالي،القاضي عبد الجبار،   36
 ). 2695( رقم. 10، "الذكر والدعاء"، صحيح مسلممسلم،   37
 . 431الأمالي،القاضي عبد الجبار،   38
 ). 1802(رقم.  7)، "الصوم"، 1993، تحقيق. مصطفى البغا (دمشق: دار ابن كثير، صحيح البخاريالبخاري، محمد بن إسماعيل،   39
 . 458الأمالي،القاضي عبد الجبار،   40
 . 4/266، فتح الباري، وابن حجر، 6/43، شرح صحيح مسلمالنووي،   41
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إنما ھو أمر مرتب  یدقق في ماھیة الأعمال مبینا أن كونھا صالحة أو مطلوبة  القاضي عبد الجبار كان  إلیھ أن  ط یلاحظ ھنا كما تمت الإشارة 

 . بمدى تحقیق ھذا العمل لقیمة أخلاقیة معینة، وھذا ھو ما قام بھ أي أنھ قدم القیمة الذي تجعل العمل حسنا

ي  الملحظ. 2.2
وط بب�ان الاهتمام : الثاين ي  العمل �ش

ح ومقاصدە الأخلا�ق  ذلك ع� بناء الحد�ث و�ش

وھذا الأمر في الحقیقة مرتبط  . من ملامح منھج القاضي أنھ كان یشرح الحدیث ببیان شروط العمل الأخلاقیة، وبناء علیھ یصبح العمل مقبولاً 

 .بأھمیة المسألة الأخلاقیة في الفكر الاعتزالي

یم ثمة نقطة مھمة یجب الإشارة إلیھا وھي أن القاضي كان یرى بأن الحدیث النبوي مصدر مھم للأخلاق، وبأن الأحادیث تحوي الكثیر من التعال

لم یدخلھ غضبھ في باطل، ومن إذا رضي لم یخرجھ  غضب  إذا  من  : ثلاث من أخلاق المؤمنین« الأخلاقیة، ففي قول النبي علیھ الصلاة والسلام

لھ لیس  ما  یتعاط  لم  قدر  إذا  ومن  حق،  من  عن   42»"رضاه  استغنى  بھا  تمسك  من  بحیث  الأخلاق  أمھات  بمثابة  الثلاثة  التعالیم  ھذه  أن  بین 

 . الاحتیاج إلى ما كتب في الأخلاق

 لقد كان اھتمام القاضي بھذه المسألة واضحاً خاصة في مجال العبادات، حیث یلاحظ أنھ كان یربط العبادات ببیان شروطھا الأخلاقیة ویشرح 

 :الأحادیث بناء على ذلك، ونجد ھذا في بعض الأمثلة التالیة

 :المثال الأول

علق القاضي على ھذا الحدیث ببیان أن    43"من صام رمضان إیماناً واحتساباً غفر لھ ما تقدم من ذنبھ: في حدیث النبي علیھ الصلاة والسلام قال

  44.ھذا الثواب لا یحصل إلا لمن صامھ إیماناً واحتساباً، والمقصود من ذلك ھو أن یصوم الإنسان بحالة واعیة یعني أن یصوم متذكراً للصوم

الأخلاقیة،  الصوم  لمقاصد  تحقیقھم  باختلاف  الصائمین  ثواب  اختلاف  الجبار  عبد  القاضي  تناول  آخر  حدیث  یتناول    45وفي  صوفي  وكأنھ 

 . الأحادیث من زاویة التربیة والسلوك

 :المثال الثاني

بین أن المقصود لیس    46"درجة  ثم مشى إلى الصلاة لا یرید إلا الصلاة لم یخط خطوة إلا رفع الله لھ بھا" في قول النبي علیھ الصلاة والسلام 

 .جبارمجرد الخطو إنما المقصود بھ ارتباط ھذا الخطو بالنیة الصالحة وإرادة الصلاة، وھذا تماما مرتبط بالتصور الأخلاقي عند القاضي عبد ال

 :المثال الثالث

النبي صلى الله علی  المغیرة أن  ثم قالفي حدیث  القاضي أن الشكر ھو من    47"أفلا أكون عبدا شكورا: " ھ وسلم قام حتى تورمت قدماه،  بین 

وھذا یحیل إلى أن العبادة عند القاضي عبد    4849.مقاصد العبادات وھو بالتالي جزء منھا، وعلیھ فإن العبادات یجب أن تؤدى في ھذا الإطار

  51.وھذا یذكرنا بمقاربة المتصوفة كالحكیم الترمذي 50الجبار مرتبطة بأن تكون مستندة على تصور أخلاقي متكامل  

 
 . 4/206)، 1994، تحقيق. حسام قدسي (دمشق، مكتبة القدسي، مجمع الزوائدوك، )، وقد بين الهيثمي أن في سنده بشير بن الحسين وهو متر 164، (رقم.المعجم الصغيرالطبراني،      42
 ). 38(رقم،   27، "الإيمان"، الصحيحالبخاري،   43
 . 270 الأمالي،القاضي عبد الجبار،     44
 . 270الأمالي، القاضي عبد الجبار،     45
 ).  232(رقم،   4، "الطهارة"، الصحيح مسلم،     46
 ).1078(رقم،  6، "التهجد"، الصحيحالبخاري،     47
 . 452، وينظر أيضا  281الأمالي،القاضي عبد الجبار،   48
 . 8/355، إكمال المعلم القاضي عياض،     49
 . 438الأمالي،القاضي عبد الجبار،   50
 انظر في هذا:     51

Muhammed Sıddık, “ أحادي من  الأصول  نوادر  إطار كتابه  في  الترمذي  الحكيم  عند  الأخلاقي  التصور  بناء  في  الأحاديث  دور  في  دراسة  الصوفية:  والأخلاق  الرسولالحديث  ث  ”, 
Tasavvur / Tekirdağ İlahiyat Dergisi 9/1 (Haziran 2023), 239-294.  
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الحد التعامل مع  في  لھ دور  المقصد كان  بن مالكملاحظة  أنس  الذي رواه  للحدیث  :" یث وفھمھ، وتخصیص عمومھ، ونلحظ ھذا في شرحھ 

حیث تناول مفھوم المخالطة بناء على المقصد وتفسیر الحدیث على أساس ذلك فبین أن   52، "العلماء أمناء الله على عباده ما لم یخالطوا السلطان

 53.المخالطة المنھي عنھا ھي ما یؤدي إلى الركون المنھي عنھا، كذلك فإن المقصود من المداخلة في الدنیا ھو إیثارھا على الدنیا

ونرى ھذا في  : ث، ومن ثم یؤسس قیمة أخلاقیة على ھذا المقصد لیعممھاومن طرف آخر یرى أن القاضي یفحص المقصد الأخلاقي في الحدی 

حیث لاحظ القاضي مقصد الحدیث وھو الاعتراض على نعمة   54."الحدیث الذي رواه أبي ھریرة رضي الله عنھ أن النبي ما عاب طعاما قط

فھنا یلاحظ أن القاضي لم یشرح الحدیث    55.الله، ثم انطلق من ھذا لیبین أن ھذا المعنى یصدق على كثیر من الأحوال ولیس خاصا فقط بالطعام

في إطار مسألة عدم عیب النبي علیھ الصلاة والسلام لطعام ما، بل انصرف لدراسة مقصد الحدیث، ومن ثم بناء كلیة علیھ وھي عدم مواجھة  

 . نعم الله بالإنكار والاعتراض

تناول القاضي مفھوم الورع في ضوء الحدیث لیبین أن الورع لیس أفعالاً ظاھریة تتحقق بترك المآكل والملبس،    56"إن الله طیب"وفي حدیث  

فما یرى ھنا ھو أن القاضي لاحظ العلاقة القائمة في الحدیث بین العمل وبین المقصد، فأسس علیھ كلیة    57.بل بین أن إخفاء ھذه النعم كفر بھا

 .أخلاقیة

حیث بین أن مسح الحصى المنھي عنھ إنما ھو مثال لأي شيء    58"فلا یمسح الحصى"ونجد ھذا في شرحھ لحدیث النبي عیھ الصلاة والسلام  

 .فمقصد الحدیث ھو في تحذیر المصلي من أي شيء یشغلھ عن الصلاة 59یمنع المصلي 

ي  التصور : الثالث الملحظ 
ي  عند  الإ�ماين

ي   وأثرە الجبار  عبد  القا�ض
ح �ف  الحد�ث  �ش

حیث بین أن الإیمان لا یكون إیمانا    60"لیس الإیمان بالتمني ولا التحلي" قد أكد القاضي على البعد العملي والأخلاقي للإیمان في شرحھ لحدیث

الأركان على  العمل  یتجلى  ثم  القلب  في  معرفة الله  أي  العلم  یحصل  بأن  وذلك  معا  والعمل  بالفعل  اقترن  إذا  لھذین    61.إلا  الإنسان  وبتحقیق 

الأخلاقیة، تصوره صفة  في  یكتسب  العمل  فإن  تناول    الشرطین  وقد  الشرطین،  ھذین  مراعاة  یتم  لم  ما  أخلاقیاً  یعد  لا  الإنسان  عمل  إن  أي 

لحدیث   في شرحھ  المسألة  ھذه  ركعتین" القاضي  الضحى  بفضائل    62....."إن صلیت  الإنسان  یقوم  أن  یمكن  متى  مفاده  تساؤلا  طرح  حیث 

القیام بالواجبات، والثاني اجتناب  : الأعمال، ثم أجاب على ذلك ببیان أن فضائل الأعمال لا یمكن أن تكتسب صفة الخیریة إلا بشرطین وھما

  63.الكبائر، وھذا الأمر یفھم ضمن فكر المعتزلة

كلت على بالنسبة إلى مسألة الكبائر والبعد عنھا فإنھا من المسائل المھمة في التصور الأخلاقي عند المعتزلة، وفي الأصل فإن ھذه المسألة قد ش

 مر التاریخ الفكري الإسلامي بشكل عام والفكر الكلامي بشكل خاص إشكالیة، والسؤال الذي انطلق منھ ھذا الاشتغال ھل یصح إیمان الإنسان

 
 .5/186، وقد أشار ابن أبي حاتم في علله إلى أن الحديث منكر، 14/267ابن عساكر، تاريخ دمشق،     52
 .500، 463الأمالي، القاضي عبد الجبار،     53
 ).2064(رقم،   35، "الأشربة"، صحيح مسلممسلم،   54
 . 283 الأمالي،القاضي عبد الجبار،    55 
 ). 1015(رقم  19، "الزكاة"، الصحيحمسلم،    56 

 . 426 الأمالي،القاضي عبد الجبار،     57
 ). 945(رقم.  174)، "الصلاة"، 2009 ، تحقيق. شعيب الأر�ؤوط (بيروت: دار الرسالة،السننأبو داود،     58 

 . 457الأمالي،القاضي عبد الجبار،     59
 . 7/548من طريق أبي هريرة،  )، وقد رواه ابن عدي في الكامل مرفوعاً 30351رواه ابن أبي شيبة في المصنف من قول الحسن البصري، (رقم.   60
 .  392، وانظر أيضا الحديث في ص 391 الأمالي،القاضي عبد الجبار،     61
)، وقد أشار البيهقي إلى أن في سنده نظر، وقد بين الهيثمي علة  3890(رقم.    9/335)،  2009، تحقيق. محفوظ الرحمن زين الله (المدينة المنورة، مكتبة العلوم والحكم،  مسند البزارالبزار،    62

 . 2/237". مجمع الزوائد، وفيه حسين بن عطاء ضعفه أبو حاتم وغيره وذكره ابن حبان في الثقات وقال: يخطئ ويدلس  الحديث بقوله: "
 . 428الأمالي،القاضي عبد الجبار،     63
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زت بھا كل إذا عمل الكبائر، أو ما قیمة إیمان الإنسان في ھذه الحالة، وقد انبنى على ھذا الاختلاف في ھذه المسائل الكثیر من الآراء التي تمای 

 64 .مدرسة كلامیة

انعكس ھذا الأمر على القاضي أثناء انشغالھ بشرح الأحادیث فكان یخصص بعضا من عمومیات الأحادیث بشرط عدم ارتكاب الكبیرة وھذا 

 أمر متسق مع فكره الاعتزالي، ونرى ھذا في الأمثلة التالیة

 : المثال الأول

 66. بین أن عموم الحدیث مخصوص بمن كان بعیدا عن ارتكاب الكبائر 65"الحج المبرور لیس لھ جزاء إلا الجنة: " ففي حدیث

وقصد القاضي من التأكید المتكرر على ضرورة الابتعاد عن الكبائر ھو أن القول بحیازة الثواب مع ارتكاب الكبائر سوف یؤدي إلى تغریر  

 68..."ألا أنبئكم بالفقیھ: " ھذا الاحتراز ظھر في عدة مواضع، فأثناء شرحھ لحدیث علي بن أبي طالب رضي الله عنھ  67العباد بفعل المعاصي،

 69. بین أن المقصود من الجملة الثانیة ھو ینصب على رأي من كان یدعي أن الله یغفر لكل المسلمین ولو لم تبدر منھم توبة

على  القاضي  من  المتكرر  التأكید  فإن  الحقیقة  القاضي    وفي  تصور  في ضوء  یفھم  الكبائر  فعل  الابتعاد عن  في ضوء  الأحادیث  معاني  تقییم 

 .للكبائر، فارتكاب الإنسان للكبائر یناقض المفھوم الإیماني وبالتالي الأخلاقي

ح : الرابع الملحظ. 2. 4 ى الإسلام وكل�ات الأدلة ببق�ة علاقته بب�ان الحد�ث �ش   ال��ب

ر تمثل علاقة الحدیث ببقیة الأدلة والأصول الكبرى للدین أمراً مھما في فھم الحدیث، وھذا الأمر قد لوحظ بشكل واضح في شرح معاني الآثا

 .عند الطحاوي، حیث كان یقیم الأحادیث ضمن علاقتھا مع بقیة الأدلة، وھناك بعض الأمثلة التي نراھا عند القاضي عبد الجبار

لحدیث شرحھ  المصورون" ففي  القیامة  یوم  عذابا  الناس  أشد  معنى   70"إن  بیان  في  اختلاف  ثمة  أن  موضحا  الحدیث  معنى  القاضي  تناول 

ھو الأشخاص الذین یصورون وینحتون أما المعنى الثاني فھو رأي أھل الاعتزال الذین یرون أن المعنى : الأول: التصویر المقصود على رأیین

صویر الله بما یشبھ المخلوقات، وقد رجح ھو المعنى الثاني، ولكي یبرز ھذا المعنى ویؤیده یبین أن من زنا وقتل أشد جرما ممن ینحت  ھنا ت 

وربما ھنا    71.بعض التماثیل، ولا یصح أن یكون عذابھ أشد من عذابھم، وعلى ھذا فالمراد من الحدیث ھو المعنى الذي ذھب إلیھ أھل الاعتزال

الزاني وجر  بین عظم جرم  یقیم مقارنة  للنظر أن  أنھ من اللافت  تأویلھ للحدیث لأن السیاق لا یساعد على ذلك، إلا  القاضي في  نتفق مع  م  لا 

 .النحات، أي أنھ شرح الحدیث بملاحظة علاقتھ مع بقیة الأدلة

بین القاضي أن ھذا الأمر مشروط بتحقیق الإنسان لبقیة الشروط، لأن مجرد مصاھرة النبي   72..."لا یدخل النار من تزوجت إلیھ: "وفي حدیث

فالقاضي ھنا عالج مسألة . علیھ الصلاة والسلام، أو زواجھ من عائلة لا یكون سببا مستقلا لدخول الجنة وإن كان في حد ذاتھ یشیر إلى فضیلة

 .الحدیث في ضوء علاقتھ مع مبدأ أساسي وھو أن دخول الجنة مشروط بالعمل الصالح

ي  ال�لام�ة النقاشات: الثالث المبحث. 3
ح إطار  �ف ي  �ش

 الجبار  عبد  القا�ض

 
، ينظر:    منزلتين، أما المرجئة فقد أرجأوا أمره إلى الله ذهب أهل السنة إلى أن مرتكب الكبيرة مؤمن لكنه فاسق، في حين أن الخوارج لم يروا أنه كافر، أما المعتزلة فقد بينوا أنه في منزلة بين   64

 139-114--101-1/48)، 1968(القاهرة: دار الحلبي،   الملل والنحل،الشهرستاني،  
 ).7354(رقم.  12/309)، 2001، تحقيق. شعيب الأر�ؤوط (بيروت: دار الرسالة، المسند أحمد،   65
 . 291الأمالي،القاضي عبد الجبار،   66
 . 286الأمالي،القاضي عبد الجبار،   67
 ).  104، (رقم. الزهدأبو داود،      68
 .285 الأمالي،القاضي عبد الجبار،   69
 ).5606(رقم  87، "اللباس"، الصحيحالبخاري،   70
 .279 الأمالي،القاضي عبد الجبار،     71
 .20/67ابن عساكر، تاريخ دمشق    72
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شخصیة القاضي الكلامیة والاعتزالیة واضحة في شرحھ، وقد انعكس ھذا الأمر على تعاملھ مع الأحادیث حیث كان یؤولھا لیصح معناه وفق 

في    أصولھ  الفكر الاعتزالي، ونلحظ ھذا  تطور  الحدیث، وھذا ملمح مھم في  لقبول  القاضي وسیلة  التأویل كان عند  فإن  بتعبیر آخر  الفكریة، 

 :الأمثلة التالیة

بھا فكره الاعتزالي، ونرى ھذا في  أنھ كان یشرح الأحادیث بطریقة یمدح  بد من الإشارة إلى نقطة وھي  المسألة لا  وقبل أن ندخل إلى ھذه 

حیث بین أن المقصود من الإحاطة بالدین ھو أن یكون الإنسان قادرا   73"إن دین الله لن ینصره إلا من أحاط بجمیع جوانبھ: "تعلیقھ على حدیث

تم الرسول، وھذه الأمور مما  نبوة  إثبات  القدرة على  یكون عنده  بھ، وأن  یلیق  ینزه الله عما لا  بالتوحید، وأن  المتعلقة  الشبھ  دفع  بھا على  یز 

  74.المعتزلة كما یعرف

 : التالیةالمسائل الكلامیة في شرح القاضي عبد الجبار كانت واضحة في عدد نقاط، ونرى ھذا في الأمثلة 

 با�  المتعلقة الأمور  بعض  تأو�ل: الأو� النقطة. 3.1

بین القاضي أن ترك المعاصي لا یكون إلا من فعل العبد، فكیف یصح معنى   75"اللھم ارحمني بترك المعاصي: أن النبي كان یدعو" ففي حدیث  

ھنا أن  حیث یلاحظ    76. الحدیث والحال ھكذا؟ ثم بین أن المراد من الدعاء ھو طلب العبد من الله أن یلطف بھ لطفاً یدعوه إلى ترك المعاصي

 . القاضي كان یقوم بتقدیم تأویل الحدیث لكي یستقیم مع فكرة أن المعاصي ھي من فعل العبد، وھكذا یكون التأویل طریقة لقبول الحدیث

 لمذهبه بالحد�ث الاستدلال : الثان�ة النقطة. 3.2

لإطار شرحاً لھ، لأنھ لم یكن من عادة أئمة الاعتزال أن من اللافت للنظر أن یستشھد القاضي عبد الجبار لبعض آرائھ بالأحادیث ویقدم في ھذا ا

دیث  یدللوا على آرائھم بالأحادیث، وھنا لا یمكن القول بأن القاضي قد استشھد لكل آرائھ بالأحادیث، غایة ما یمكن قولھ أنھ وظف بعض الأحا

 :لبیان صحة بعض أفكاره الاعتزالیة كما سنرى في الأمثلة التالیة

تناول مسألة مھمة في النقاش الكلامي بین المعتزلة وغیرھم، وھي مسألة فعل    77"� أفرح بتوبة عبده: " ففي حدیث النبي علیھ الصلاة والسلام

 78!السیئات، حیث بین أن الحدیث بمعناه یدل على أن الله لا یخلق المعصیة أو التوبة في عبده، لأنھ لو خلقھا فلماذا یفرح بھا؟

محمولة  . .لیلةفبین أن ھذه الروایة تبین أن الروایة الأخرى للحدیث وھي روایة ینزل الله كل  79..."ینادي كل لیلة مناد" وقد روى القاضي حدیث

على أن المراد . 46البقرة،  " أنھم ملاقوا ربھم: " أویل بإیراده أن سفیان بن عیینة قد تأول قول الله تعالىعلى أن الله یرسل رسولاً، ثم ھذا الت 

منقول مثلھ عن جماعة من السلف من أھل السنة في نزول الله    وما استشھد بھ القاضي من تأویل سفیان بن عیینة  80منھا ملاقوا ثواب ربھم،

یل تعالى ونحوه من أحدیث الصفات أنھ تنزلُ رحمتھ وأمره وملائكتھ، لكن تأویل بعض السلف جار على طریقة الكنایة لا الاستعارة، ففي التأو

معنى الثاني  الاستعاري ینُقل اللفظ إلى المعنى الثاني مع زوالِھ عن الأول أي تنزلُ رحمتھ ولا ینزل ھو، أما في التأویل الكنائي فینُتقَل إلى ال

ض الأوّل    81.اللازم دون نفي المعنى الأول الملزوم لھ إذ نزول الله یلزم عنھ تنزّلُ رحمتھ، فیفُھَم منھ الرحمةُ ویفُوَّ

 
 . 6/33، الجرح والتعديل، وفي سنده عبد الجبار بن كثير، وهو صاحب غرائب، 5/2642، معرفة الصحابةأبو نعيم،   73
 254الأمالي،القاضي عبد الجبار،     74
رف إلا من طريق الوليد بن  )، وقد بين الترمذي أن الحديث غريب لا يع3570(رقم  125)، "الدعوات"،  1996، تحقيق. بشار معروف (بيروت: دار الغرب الإسلامي، السنن الترمذي،     75

 مسلم.
 . 355 الأمالي،القاضي عبد الجبار،    76 

 .6308، رقم.4، "الدعوات"، الصحيحالبخاري،   77
 .364الأمالي،القاضي عبد الجبار،     78
 .17915، رقم.المسند أحمد،     79
 ولم نستطع أن نصل إلى مصدر ينقل رأي سفيان بن عيينة.  .289الأمالي،القاضي عبد الجبار،   80
 .432–429)، 2024(أنقرة: صونتشاغ أكاديمي،  في الحديث النبوي وأثرها في الاستنباط دراسة تأصيلية تطبيقية الكناية  حمود،مصعب   81
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بین أن الحدیث یبطل قول من یقول بأن الإیمان عبارة عن القول   82"أكمل المؤمنین إیمانا أحسنھم خلقا: "وفي حدیث النبي صلى الله علیھ وسلم

 83.أو العلم، لأن الحدیث جعل حسن الخلق من مسمى الإیمان

 الأخرى  الفرق ع� الرد : الثالثة النقطة. 3.3

 :المثال التالي كان القاضي یناقش آراء أھل الحدیث واستدلالاتھم لمذھبھم ویرد علیھم، ونرى ھذا في

تناول القاضي استدلال أھل الحدیث بھذا الخبر لیبطلوا بھ مذھب الاعتزال فبین أن الحدیث    84....."إن أحدكم یجمع خلقھ" ففي الحدیث المشھور

أن الله أراد أن یظھر لملائكتھ مقدار علمھ فأمر الملك بكتابة ما علمھ عن ھذا العبد، لكنھ أمره : بحد ذاتھ یشھد لمذھب أھل الاعتزال وبیان ذلك 

 85.أیضا أن یكتب عملھ، وھنا نقطة مھمة فالعمل ھو ما یدخل العبد في السعادة والشقاوة ولیس علم الله

على أنھا مصدر لمعرفة فكر القاضي عبد الجبار في المسائل الكلامیة، لأن ھذه الأمثلة ولكن في النھایة لا یمكن النظر إلى ھذه الأمثلة وغیرھا  

لیست بالكثرة ولیست بالعمق الكافي، إنما ھي عبارة عن ملاحظات شارحة على الأحادیث، لكنھا تشیر إلى أن القاضي عبد الجبار كان ینظر 

الأحادیث   مع  وتعاملھ  الجبار  عبد  القاضي  فكر  في  مھم  تطور  ذاتھ  بحد  وھذا  لھ،  والاستدلال  مذھبھ  لتقویة  مصدر  أنھا  على  الأحادیث  إلى 

 86.الآحاد

ي  نقد : الرابع المبحث. 4
 الأحاد�ث  لبعض الجبار  عبد  القا�ض

من ناحیة الثبوت والصحة، أي لم یقم بنقد الإسناد، ولم یشر أثناء شرحھ إلى المسائل المتعلقة بالإسناد، لم یقم القاضي عبد الجبار بنقد الأحادیث  

إن صح "أو " إن صح الحدیث"ولعل ھذا مرده إلى أن المجلس مجلس تحدیث، لكن حسب ما یلاحظ فإن القاضي عبد الجبار كان یستخدم عبارة  

أثناء شرحھ للأحادیث، وحسب محقق الكتاب فإن القاضي استخدم ھذه العبارة في خمسة عشر موضعا، وإذا تم فحص ھذه المواضع فإنھ " الخبر

ھل   یرى أن القاضي عبد الجبار كان یستخدم ھذا التعبیر للإشارة إلى إشكالیة في الحدیث، غیر أنھ لم یفصح عن رأیھ في ماھیة الإشكالیة، أي

 .متعلقة بسند الحدیث أم بمتنھ

علاقة  وأمیل ھنا إلى أنھ كان یستخدم ھذه العبارة بشكل عام للإشارة إلى إشكالیة في متن الحدیث، والمقصود من ھذه العبارة ھنا ھو ملاحظة ال

لنقد المتن أنھ كان یعلق تعلیقات طویل  ة لیشرح  التي بین المتن وبین الأصول الكلیة التي ینطق منھا، والذي یرُجح بأن غالبیة نقده كان موجھاً 

أحادیث ظاھرھا الوضع دون أن یشیر إلى احتمالیة وضعھ متى كان المتن متسقاً مع فكره، ففي خبر مروي عن حذیفة أنھ قال سألت النبي عن 

ادیة، غیر أن القاضي أطال في شرح الحدیث مبینا أنھ یحتوي على رسائل أخلاقیة  وھو خبر طویل، وعلامات الوضع علیھ ب   87...."العزبة  

 88.مھمة

بقولھ إن صح الخبر، والسبب في ذلك   ثابتة مثل حدیث جبریل، حیث علق علیھ  التي ھي  أنھ أورد شكوكھ حول بعض الأحادیث  إضافة إلى 

 .بتصور الباحث یعود إلى كون الحدیث یقیم فرقا بین الإسلام والإیمان، وھذان المصطلحان لا فرق بینھما في نظر المعتزلة

 
 )، وقد بين الترمذي أن الحديث حسن صحيح. 1162(رقم. 11الترمذي، السنن "الرضاع"،   82
 .  302، وقد تكرر منه هذا الأمر عدة مرات انظر مثلا 301 الأمالي،القاضي عبد الجبار،   83
 ).3208(رقم.  6، "بدء الخلق"، الصحيحالبخاري،   84
 .346 الأمالي،القاضي عبد الجبار،   85
الباحث التركي    86 عملية، ويقبلها    Tevhit Bakanقد أشار  التي تفيد أحكاماً  الآحاد  القاضي يقبل الأحاديث  القاضي من الاحتجاج بالأحاديث الآحاد، حيث بين أن  إلى موقف 

 ، انظر:  كذلك في الأمور الاعتقادية ما دامت متسقة مع فكره، أما إن كانت مخالفة فهو يقوم بتأويلها. وهذا ما يرى ضمن إطار كتاب الأمالي 
Bakan, Tevhit. “Kâdî Abdülcebbâr’a Göre Sünnet”,198. 

 .2/349 تنزيه الشريعة ، وقد أشار ابن عراق إلى أنه موضوع، 34/4، دمشق تاريخ ابن عساكر،      87
 .402الأمالي،القاضي عبد الجبار،   88
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وھذا أمر مھم جدا، لأنھ یظھر    89لكن ما یلاحظ ھنا ھو أن القاضي لا یقوم برد الحدیث مباشرة، بل یقوم بتصحیح المعنى بتقدیم تأویل متسق،

 .أن القاضي عبد الجبار المعتزلي لا یقوم برد الحدیث ما دام الأمر یحتمل التأویل

قل، وقد بالنسبة لمسألة نقد الحدیث متنا ًفإنھ یلاحظ أن القاضي كان یمارس ھذا النقد معتمداً على وسائل متعددة، منھا العرض على القرآن والع

وفي إطار بحثنا في الأمالي یلاحظ أن أھم وسیلة اعتمدھا القاضي ھي عرض    90.في بحثھ المھم  Abdulvasıf Eraslanأشار إلیھا الباحث  

 .وسنشیر إلى بعض الأمثلة التي وردت في الأمالي لكي نفھم كیفیة نقده لھا. الحدیث على الأصول الفكریة الكبرى عنده

 : المثال الأول 

بین القاضي إشكالیة في متن الحدیث وھي أن التردد لا یصح   91"وما ترددت في شيء أنا فاعلھ ما ترددت في قبض نفس المؤمن"في حدیث  

ا بعبارتھ على  بین شكوكھ حول الحدیث  تأویلھ  یقدم  تأویلا لھ لكن وقبل أن  یقدم  التالينسبتھ إلى الله ولذلك حاول أن  التردد في  : " لشكل  فإن 

فالمراد والله أعلم إن صح الحدیث تعالى لا یصح  تعالى یخبر ملائكتھ أمره    92...."الأفعال وإرادتھا على الله  للتردد على أن الله  تأویلھ  ثم قدم 

بقبض روح عبده على فترات، فما یلاحظ أن القاضي قیم الحدیث بناء على أصل كلي وھو أن إرادة الله قطعیة لا یصح نسبة التردد إلیھ عز  

 . ولكنھ لم یرد الحدیث إنما قدم تأویلا لھ متسقا مع قواعده، وبالتالي قبل الحدیث. وجل

 : المثال الثاني

والسلام الصلاة  النبي علیھ  القبلة:" في حدیث  أھل ھذه  لكل  لیلة من رمضان  أول  في  یغفر في رمضان  ھذا  93"ولكن الله  قدم شكوكھ حول   ،

الباحث   -الحدیث، وشكوكھ حول ھذا الحدیث   لم   -برأي  یبین أن الله یغفر للجمیع ولو  مرتبطة بقضیة العمل وماھیتھ، وبیان ذلك أن الحدیث 

تسقا یصدر منھم عمل، أي أن المغفرة حاصلة لھم، ولو لم یقوموا بعمل، لكن القاضي عبد الجبار لم یرد الحدیث إنما قدم تأویلا لھذا الحدیث م

مون بتقدیم  مع نظرتھ إلى فكرة العمل، فبین أن المعنى المراد ھو أن عباد الله الحقیقین والمؤمنین الصادقین یعلمون أھمیة الصیام لذلك فإنھم یقو

 94. التوبة أول لیلة من شھر رمضان ویعاھدون الله تعالى على العبادة، وبالتالي یغفر الله لھم

 : المثال الثالث

لسبب في ھذا ھو أن الحدیث یشیر إلى الفرق بین الإسلام والإیمان وھما بمعنى واحد عند وقد أورد القاضي شكھ بحدیث جبریل المشھور، وا

قد استخدما بالمعنى اللغوي ولیس بالمعنى الاصطلاحي أي أن الإسلام في  -الإسلام والإیمان   -المعتزلة، فبین القاضي معنى الحدیث بأنھما  

التصدیق بمعنى  والإیمان  الإسلام،  بمعنى  استعمل  قد  الأئمة    95.الحدیث  قبلھ  الذي  الحدیث  ھذا  في  شكوكھ  عن  عبر  القاضي  أن  ھنا  فیلاحظ 

 . والسبب في شكوكھ ھو أن الحدیث لا یتسق مع فكر المعتزلة بكون الإیمان والإسلام متفقین في المعنى

 :المثال الرابع

، حیث تساءل القاضي عن مدى إمكانیة 96...."إن الله أفرح بتوبة: " وھو حدیث أبي ھریرة رضي الله عنھ أن النبي علیھ الصلاة والسلام قال

إن الله تعالى إذا  : صحة الخبر والفرح لا یجوز نسبتھ إلى الله؟ ثم بین القاضي أن صحة الحدیث ممكنة إن تم تأویل الحدیث على الشكل التالي

 
 قد أكد على هذا الباحث عبد الواصف، انظر في ذلك     89

 Eraslan, Abdulvasıf. “Mu‘tezile’ye Göre Hadis Tenkid Kriterleri: Kādî Abdülcebbâr Örneği”. Hadis Tetkikleri Dergisi 17/2 
(Aralık 2019), 119-138. 

90  Eraslan, Abdulvasıf. “Mu‘tezile’ye Göre Hadis Tenkid Kriterleri: Kādî Abdülcebbâr Örneği”. 
 . 7137، رقم. 38، الرقاق، الصحيحالبخاري،    91
   324 الأمالي،القاضي عبد الجبار،   92
 ).1885(رقم.   7)، " ذكر تفضل الله عز وجل على عبادة المؤمنين في أول ليلة من شهر رمضان"، 2003، تحقيق. مصطفى الأعظمي (بيروت: المكتب الإسلامي، الصحيحابن خزيمة،     93
 . 318 الأمالي،القاضي عبد الجبار،    94 

 . 358الأمالي،القاضي عبد الجبار،     95
 ). 5949( 4، "الدعوات"، الصحيحالبخاري،   96
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و  على  بالفرح  الله  إرادة  تشبھ  تمثیلیة  لغة  ھنا  المستخدمة  اللغة  إن  أي  الفَرِح،  كحال  حالھ  تركھا صار  من  وحذره  التوبة،  عبده  من  جھ أراد 

 97.المجاز

مھم وھو أمر  بیان  ھنا  یرید  الجبار  القاضي عبد  أن  یلاحظ  الأصول  : مما  متسقة مع  بكونھا  تكون مرتبطة  أن  یجب  الحدیث  معنى  أن صحة 

ن جھة الكبرى الفكریة، وإذا وجد حدیث یخالف ھذا الأمر فلا بد من تأویلھ وفق ھذا، وبھذا یكون قد تم قبول الحدیث من جھة، وتم بیان معناه م

 .أخرى

 : لكن من طرف آخر كان القاضي یستخدم عبارة إن صح الخبر للإشارة إلى إشكالیة في صحة الخبر وثبوتھ ویمكن أن نشیر إلى ھذین المثالین

فقال النبي  مسجد  في  ونحن  والسلام  الصلاة  علیھ  النبي  علینا  قال خرج  أنھ  سمرة  بن  الرحمن  عبد  ھو حدیث  الأول  البارحة  : "المثال  رأیت 

ویفھم من ھذا التعلیق أن القاضي عنده شكوك متعلقة بصحة  " وھذا الحدیث إن صح ففیھ فوائد عظیمة: " ثم علق القاضي علیھ بقولھ   98..."عجبا

ففي سنده مخلد بن عبد الواحد وقد  : لكن سند الحدیث فیھ إشكال  99.الحدیث سندا، لأن الحدیث یحوي رسائل أخلاقیة مھمة متعلقة بأھمیة العمل

 100.قال ابن حبان عنھ أنھ ینفرد بأشیاء منكرة

إن الله الله لما خلق الجنة وغرسھا جعل غرسھا سبحان الله : " حدیث ابن عمر رضي الله عنھما عن النبي علیھ الصلاة والسلام: المثال الثاني

من  سعد  أنت الله لا إلھ إلا أنت الحي القیوم قد  : تكلمي یا جنتي قالت: والحمد � ولا إلھ إلا الله والله أكبر ولا حول ولا قوة إلا با�، ثم قال لھا

: وقد علق القاضي على الحدیث بقولھ  101، "بعزتى حلفت وعلوي على خلقي لا یدخلك مصر على الزنا ولا مدمن خمر ولا قتات: دخلني قال الله

فالخبر كما یرى یشھد لمذھبھ في أن مرتكب الكبیرة لا یدخل " ثم إن الخبر إن صح یدل على أن المقدم على مرتكب الكبیرة لا یدخل الجنة " 

 الجنة، وھذا واضح من نص الحدیث، فا� أقسم ألا یدخلھا مصر على الزنا أو شارب خمر، ولكن لسبب إشكالیة في السند نبھ القاضي إلى شكھ 

 103.والحقیقة أن في سند الخبر خالد بن یزید وقد قال عنھ النقاد أنھ كذاب 102.في الحدیث

الأولى أنھ مارس ھویتھ كعالم كلام معتزلي یدقق النصوص وفق منھجیتھ المتمثلة بعرض : نقد القاضي عبد الجبار للحدیث یظھر لنا نقطتین

الحدیث على أصولھ الفكریة، الثانیة أنھ أیضا قام بعمل المحدث في بیان ضعیف بعض الأحادیث عندما أشار إلى شكھ حول صحتھا إسنادیاً، 

 .لكن ما ینقد علیھ القاضي أنھ روى بعض الأحادیث الضعیفة دون الإشارة إلى ضعفھا

   والنتائج تمةالخا

الس  في الصفحات السابقة تم العمل على تقییم التعلیقات الشارحة التي أوردھا القاضي عبد الجبار على الأحادیث التي رواھا على طلبتھ في مج

عل الاعتزالي  فكره  انعكاس  وعن  التعلیقات،  ھذه  في  الجبار  عبد  القاضي  بمنھجیة  متعلق  وھو  مركزي  سؤال  من  منطلقین  ى شرح  التحدیث 

جیة الحدیث، وفي إطار ما تم القیام بھ لا یمكن أن نقول بأن كتاب الأمالي والملاحظات الشارحة التي قدمھا القاضي عبد الجبار قد قدمت منھ

بمقاصد الأعمال  یركز على ضرورة الاھتمام  الجبار  القاضي عبد  أن منھج  البحث ھو  إلیھ  أھم ما توصل  الحدیث، ولعل  متكاملة عن شرح 

العمل  الأخلاقیة والأھداف الأخلاقیة للعبادات، وھذا الأمر یحمل أھمیة في أیامنا ھذه، واعتناء القاضي عبد الجبار بمعالجة مسألة متى یكون  

حسنا وصالحا أمر مھم في یومنا الذي یتم فیھ التساؤل مرة أخرى عن معنى الحسن والقبح، وفي الحقیقة فإن ھذه المسألة ھي من صلب الفكر  

 .الاعتزالي

 
  هو  النظر   يلفت  . لكن ما8/240، إكمال المعلم، و15/347 ، فتح الباري، كذلك قام شراح أهل السنة بتأويل فرح الله على أنه رضا الله. ابن حجر،  364الأمالي، القاضي عبد الجبار،   97

 . تأويله على الحديث  قبول أوقف  القاضي أن
 . 3/43)، 1396، تحقيق، إبراهيم زايد (حلب: دار الوعي، المجروحينأورده ابن حبان في المجروحين في ترجمة مخلد بن عبد الواحد. ابن حبان،      98
 . 441 الأمالي،القاضي عبد الجبار،     99

 . 3/43، المجروحينابن حبان،   100
 2041لم نر من روى الحديث سوى المتقي الهندي في كنز العمال برقم   101
 . 424الأمالي،القاضي عبد الجبار،    102
 . 3/360، الجرح والتعديلانظر ابن أبي حاتم،   103
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قاضي ما قدمھ القاضي عبد الجبار في إطار نقاشھ لقیمة الأعمال في الأحادیث یعد أمرا مھماً في حقل الأخلاق الإسلامیة، فالعمل وفق تصور ال

 .ویمكن إغناء حقل الأخلاق الإسلامیة بھذه الأمور. عبد الجبار یكون أخلاقیاً وحسناً عندما یحقق الغایة الأخلاقیة المرتبطة بھ

مھمة  نقد القاضي عبد الجبار للأحادیث یظھر أن القاضي عبد الجبار كان یقیم الأحادیث من ناحیة اتساقھا مع أصولھ الفكریة، ولكنھ شكل نقطة  

 في إطار تعامل الاعتزال فھو لم یرد الأحادیث مباشرة بمجرد اختلافھا مع أصولھ، بل قام بتصحیح معناھا عبر تقدیم تأویل یتسق مع أصولھ 

 .الفكریة

عمره، التشابك الذي حصل في شخصیة القاضي عبد الجبار بین ثقافتھ الحدیثیة التي تلقاھا أولا وثقافتھ الاعتزالیة التي استمر علیھا حتى آخر  

یث وبین ثقافتھ الشافعیة ساھمت في صقل نظرة القاضي عبد الجبار إلى الأحادیث، وقد تبدى ھذا عند القاضي عبد الجبار في استشھاده بالأحاد

 . لآرائھ

ن أن  بالرغم من ثقافة القاضي عبد الجبار الحدیثیة، إلا أنھ كان یروي بعض الأحادیث الضعیفة والموضوعة ویعلق علیھا شارحاً أو مستنبطاً دو

 .یشیر إلى ضعفھا، ولعل ھذا یأتي موافقاً لما قد قیل من أنھ من أسند لك فقد أحال علیك، وقد یؤید ھذا أن المجلس كان مجلس روایة
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