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Oz: Allah'in konusmasi ve mesajin1 iletmesi manalarma gelen ilahi kelam, Allah’tan insana dogru

gerceklesen tek yonlii iletisim cesitlerini ifade eder. Bu kelam, insan ile yaraticisi arasindaki irtibat: kuran

ve strekliligini saglayan yegane kaynak hiiviyetindedir. Lakin tictincti kisi ya da kisilerin algilarma

tamamen kapali oldugundan bu keldmin ne sekilde meydana geldigi ve nasil anlasilmas: gerektigi

hususunda Islam diinyasinda muhtelif goriis ve savlar one siiriilmiistiir. Bu baglamda kelamullah, bir

vahiy midir ya da peygamberlere gonderilen kutsal kitaplar midir veyahut bu kitaplardaki yazili metinler

midir yoksa siinnetullah denilen evrendeki kesin ve degismez ilahi yasalar midir? Kisacas: ilahi kelam,

bunlardan hangisini ya da hangilerini kapsamaktadir? Tiim bu sorular ekseninde bu calismada, imam

Gazzali'nin kelamullahin mabhiyetine yonelik yaklasim ve degerlendirmeleri tizerinde durulacaktir.

Calismanin kapsam ve smurliligi geregi onun miintesibi oldugu firkanin diger alimlerinin veya mubhalif

firkalarin alimlerinin bu mesele hakkindaki fikir ve aciklamalarina mukayeseli olarak yer verilmeyecektir.
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Abstract: Denoting Allah’s speaking and conveying his message, divine speech bears a form of unilateral
communication from Allah to man. This speech, which is in the form of an address, is the only source that
establishes and maintains the connection between man and his creator. However, it is completely have
been put forward in muslim communities as to how this statement, namely divine address, came about
and how it should be understood. In this context, is the Allah’s kelam a revelation, or the holy scriptures
and pages sent to the prophets, or the written texts in the subject scriptures and pages, or the definitive
and unchangeable divine laws in the universe called the sunnatullah? In short, which of these does the
divine speech cover? In this study, Imam Ghazzali's ideas and evaluations regarding the nature of Allah’s
kalam will be discussed in the context of all these questions. Due to the scope and limitation of the study,
the opinions and explanations of other scholars of the sect to which he belonged or the scholars of the
opposing sects on this issue will not be included comparatively.
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Giri

Allal?’tan insana dogru tek yonlii iletisim aglarimmi kapsayan ilahi kelam, Allah'm ilminin
nesnel diinyada mesaj formunda gerceklesmesidir. Ayrica bu kelam, O’'nun giicti ve iradesi
baglaminda tarihin belli donemlerine miidahalesi ve kars1 konulamaz izdiistimii olarak kendini
gosterir. Kitaplar ve peygamberler gondermek suretiyle tarihin belli donemlerinde mtidahalede
bulunarak dolayli da olsa insanla irtibata gecen Allah, insani asil muhatap olarak gordiigtinii
ortaya koymaktadir. Ayn1 zamanda bu durum, insanin Allah nezdindeki degerini ve miistesna
konumunu gostermektedir. Yadsinamaz bir hakikat olan bu durumun farkinda olup buna gore
davranmak gerekir.

Insan ile yaraticis1 arasindaki baglantiy1 kuran ve siirekliligini saglayan yegane kaynak, hitap
formunda karsimiza ¢ikan ilahi kelamdir. Bunun mahiyeti ve yontemi hakkinda one strtilen
yaklagimlar, Allah-insan miinasebetine nasil bir rota cizilecegini belirlemektedir. Uzerinde en fazla
ihtilaflarin yasandig1 ve kimi zaman taraflarin birbirini tekfire varincaya kadar agir ithamlarda
bulundugu konularin basinda keldmulahin ne oldugu ve nasil viicd buldugu sorunu
gelmektedir. Siyasi ve sosyokiiltiirel catisma konusu yapilan bu sorun, aslinda Allah’in sifatlariyla
dogrudan ilintili bir meseledir. Bu sebeple mesele, zat-sifat miinasebeti tartismasmin devami ve
uzantist niteliginde olup keyfiyetinin bu tartisma {izerine insa edilmesi ve igeriginin buna gore
doldurulmasi kaginilmazdair.!

Kelami diistince geleneginde, ilahi keldamin ve Kur'dn'in keyfiyetine dontik bes temel
yaklasim goze carpmaktadir. Vakife grubuna ait olan birinci yaklasima gore Allah keldm olan
Kur'dn, ne yaratilmis ne de yaratilmamistir. Zira Kur'dn ve hadiste onun yaratildigma veya
yaratilmadigina iliskin herhangi bir delil bulunmamaktadir.2 Kerramilere ait ikinci yaklasima gore
Allah'n kelam, harfler ve seslerden ibaret olmakla beraber bu harfler ve sesler, hadis olup O'nun
zéatiyla kaimdir.3 Ugiincii olarak Hanbelilere ve Ehl-i Hadis'e ait Selefi yaklagima gore kelam, lafiz
ve mana olarak konusan kimsede bulunan bir hakikattir. Buna bagh olarak ilahi kelam, Allah'n
zat1 ile kdim olan ezeli ve ebedi ilmidir. Ayni zamanda bu kelam, Allah'in disinda ve O'ndan farkh
olmadig gibi, zail olan ve tiikenen bir keldm da degildir. Keza nazmi, lafzi, manas1 ve harfleri ile
ilahi keldm olan Kur'an da Allah'in ezeli ve ebedi bir sifat1 olup O'nunla kaimdir. Tilavet edilen,
Mushaflarda yazilan, gontillerde yer edinen/kalplerde korunan ve zihinlerde ezberlenen Kur'an,
mecazi olarak degil, hakikaten Allah'm kelamidir. Vahiy melegi Cebrail, bu kelami bizzat Allah'tan
almis ve onu Hz. Muhammed'in kalbine indirmistir.

Mu 'tezililere ait olan dordiincti yaklasima gore ilahi kelam, sahid alemde akledilebilir kelam
cinsinden olup isitilmek ve manasi anlasilmak tizere Allah'n cisimlerde yarattig1 bir arazdir. Nasil
ki sahid alemde kelam, insanlar arasinda meydana gelen sozsel iletisim minvalinde bir fiil ise
askin alemdeki kelam da Allah'in fiili olup O'nun zat1 ile kaim degildir. Bu yoniiyle muhdes
kelamla miitekellim olan Allah, keldmini Levh-i Mahfiz, vahiy melegi Cebrail, peygamber veya
cakil, tas, agac gibi cansiz varliklarda yani bir mahalde yaratmak suretiyle konusur. Dolayisiyla
Kur'an da Allah'in kelami, vahyi ve nebisinin bilinip taninmasi ve onun niibiivvetine delalet

Sinan Oge, Ilahi Keldmin Yapist (1stanbu1: insan Yayinlari, 2008), 24, 262, 263.

Ebu'l-Hasen el-Es ari, el-[bine, thk. Huseyn Mahmid (Kahire: Darii'1-Kitab, 2. bs., 1987), 97, 98.

Ali b. Muhammed el-Ciircani, Serhu'l-mevikif, cev. Omer Tiirker (1stanbul: YEKB Yayinlari, 2015), 3/150.

Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Kitibu mezhebi's-Selefi'l-kavim fi tahkiki meseleti keldmillah, thk. Resid Riza (Misir: Matbaatu'l-
Menar, 1931), 21, 25; Ebt Muhammed ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel, cev. Halil ibrahim Bulut (istanbul: YEKB Yayinlari, 2017), 2/250,
256, 260.
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etmesi icin indirdigi kutsal bir kitap olup mahltk ve muhdestir.5 Son olarak Matiiridi ve Es ari
alimlerin savundugu yaklasima gore lafzi/ dissal kelam ile nefsi/igsel kelam arasinda miisterek bir
isim olan keldmin hakikati, nefsi kelam olup bu da lafiz ve ibarenin medlaludiir. Kadim ve tek
olan, bu medlaldiir. Buna karsin sesler, harfler, nagmeler, lafizlar ve ibareler, tek ve hakiki kelama
delalet etmeleri nedeniyle mecazen keldm olarak isimlendirilir. Varolusu itibariyle muhdes ve
mahlik olan lafzi kelam; boliinme, parcalanma, kisimlara ayrilma, degisme, ayrisma, birlesme,
siirli ve sonlu olma, artma, eksilme, nizam ve tertip gibi arazlar cinsinden olup emir, nehiy,
haber, nid4, istihbar, va’'d ve va'id olarak cesitlilik ve ¢okluk gosterir. Fakat 6zii itibariyle tek olan
hakiki keldm nefsi keldm olup bu da zihinde olan mana ve muhtevadir. Bu kelam, askin dlemde
Allah'm ezeli ve ebedi bir sifati olup O'nun zét1 ile kdimdir. Bu yontiyle nefsi kelam, Allah'm ne
aynidir ne O'ndan farkli miistakil bir varliktir ne de yok olur; bilakis O'nun zatina atfedilen mana
ve sifattir. Ayn1 zamanda bu keldm, yaratilmishk ve hadislik ¢zellikleri tasiyan harf, ses, nagme,
lafiz ve ibare cinsinden degildir.6 Bu keldmin tezahiirti olan Kur'dn, Mushaflarda yazilmis,
zihinlerde hifzedilmis, goniillerde korunmus, dillerde okunmus ve kulaklarla duyulmustur. Baska
bir deyisle Kur'an'in harfleri, sesi ve yazilis1 mahltk olmasina karsin ilahi kelam/mesaj olan
Kur'an ise mahltk degildir. Hal boyle olunca kendisi ne Mushaf, ne kalp, ne dil, ne zihin, ne de
kulaklara hulal etmistir.”

Her seyden once kendisiyle ilintili alt konular1 da kapsayacak bir bicimde bu mesele
hakkinda Ebat Hamid Muhammed el-Gazzali'nin (6l. 505/1111) fikir ve agiklamalarin yansitan 181

miistakil bir calismaya rastlanilmamasi, bu calismanin 6zgtinliigiinti ortaya koymaktadir. Bu
calismada, ele alinan mesele miellif 6zelinde irdeleneceginden calismanin bazi belirlemeler ve
simnirlandirmalar barindirmasi kagmilmazdir. Bu amagla calisma; konu, kaynak ve yontem
acilarindan smurl tutulacaktir. Bu dogrultuda konu segimi yoniinden ilk olarak imam Gazzali'nin
zat-sifat miinasebetine iliskin goriis ve agiklamalarina, ardindan onun ilahi keldmin tabiatina dair
yaklasim ve degerlendirmelerine yer verilecektir. Alt bagliklar halinde bu iki konu islenirken onun,
ilahi kelami bir vahiy mi ya da peygamberlere gonderilen kutsal kitaplar m1 veyahut bu
kitaplardaki yazili metinler mi yoksa stinnetullah denilen evrendeki kesin ve degismez kanunlar
olarak mu kabul ettigi aciga cikarilmaya calisilacaktir. Kisacasi Imam Gazzali'nin, kelamullahi
bunlardan hangisi veya hangileri olarak degerlendirdigi sorusuna yanitlar aranacaktir. Ayrica
onun, alternatif iddia ve yaklasimlar1 dikkate alarak meseleyi hangi baglamda kurguladig:
belirlenecektir. Yine onun, ilahi kelamin mahiyeti ve onunla ilgili detayli konularda, miintesibi
oldugu Es’ari diistince geleneginin genel yaklasimiyla orttisttigi yahut ayristigi hususlarin olup
olmadig1 gozler 6niine serilecektir.

1. Zat-Sifat Miinasebeti

Allah, kendi disindaki tiim varliklarla ayni ontik yapiyr paylasmamakta ve onlardan farkl
varlik kategorisinde yer almaktadir. Zira O, agkin ve miitedl olmakla beraber sadece kendisiyle
ozdes ve bambaska olan yegane ildhtir. Bu durum, O'nun insanlar tarafindan bilinmesini ve
taninmasini oldukga giiclestirmekte, neredeyse imkansiz kilmaktadir. Her ne kadar zat: itibariyle

5 Ahmed b. Halil Kadi Abdiilcebbar, el-Mugn? fi ebvibi't-tevhid ve'l-"adl, thk. ibrahim Ebyari (Kahire: b.y., 1380/1960), 7/3, 5, 26; a.mlif.,
Serhu “usili'l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2. bs., 1988), 539.

6 Ctircani, Serhu'l-mevikif, 3/164; Adudiiddin Abdurrahman el-Ici, Kitdbu'l-mevikif, thk. Abdurrahman Umeyr (Beyrut: Darii'l-Cil,
1999), 3/128-129; Ebtt Muhammed Nureddin es-Sabtni, el-Bidaye fi usiiliddin, cev. Bekir Topaloglu (1stanbul: MUIFV Yaynlari, 14.
bs., 2015), 75-76; Ebu'l-Meali Abdiilmelik el-Ctiveyni, Kitadbu'l-irsid, thk. Muhammed Ydsuf Masa - Ali Abdiilmiinim Abdiilhamid
(Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 2002), 127.

7 Teftazani, Serhu'l-‘akdid, cev. Talha Hakan Alp (istanbul: MUIFV Yayinlars, 4. bs., 2017), 181.
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kavranamaz ve kusatilamaz olsa da taninmasi ve kendisiyle miinasebet kurulmasi bakimindan
insan tarafindan en azindan nasil bir varlik olduguna iliskin anlattim ve betimlemeler, oldukca
elzem ve mithimdir. Yoksa hicbir iceriksel nitelemelerde bulunulamayan yani isim, sifat ve
fiillerden soyutlanmis bir Allah tasavvuru, daima zihinlerde eksik veya yanls bir ilah algismin
yaninda kendisinin ontolojik gercekligi hakkinda tereddiitleri beraberinde getirecektir.

Allah, kendisini insan zihnine agmak admna Kur'dn'da zatma yonelik tenzihi nitelemelerle
beraber miispet nitelemelerde bulunmaktadir. Bu minvalde kendisinden bahseden ayetlere
bakildiginda, bir taraftan eksiklik, kusur, ay1p, acizlik, &fet ve yetersizlik kabilinden yaratilmislara
mahsus 6zelliklerden O'nu arindirma amaciyla menfi nitelemelerle karsilasilmakta, diger taraftan
da kusursuz ve miikemmel bicimde yarattig1 alem ve icindekilerle iletisimini aktif ve fonksiyonel
olarak stirdiirdiigtinti beyan eden cok¢a olumlu nitelemelere yer verilmektedir. Nitekim ihbari
anlatim tarziyla yaptig1 bu nitelemelerde O, zatina yarasir isim ve sifatlar1 kendisine atfederek
kullarinin, kendisi hakkinda bilgi sahibi olmalarin istemektedir. Ancak dyetlerde kendisine nispet
edilen nitelemeler, sadece ism-i fail, sifat-1 miisebbehe ve miibalagali ism-i fail sigalarinda
gelmistir. Buna karsin bu nitelemelerin mastar formundaki kok anlamlarmin Allah'a sifat olarak
verildigi bir dyete rastlanilmamaktadir. Yalnizca "Allah'in ilmi" veya "O'nun ilmi" seklinde ilim

Al

sifatiyla ilgili® ve zi'l-kuvvetil'l-metin" seklinde kudret manasmi'® ifade eden birkac ayetle
karsilasilmaktadir. Onun haricinde Allah'in kudreti, iradesi, isitmesi, gormesi ve konusmasi
tarzinda herhangi bir ifade yer almamaktadir. Bu da ozellikle Suriyenin fethinin ardindan
Hiristiyan ve Yahudi din adamlariyla karsilasilmasi sonucu mastar formlarin sifat olarak Allah'a
nispet edilmesi hususunda sert tartismalarin ve koklu gortis ayriliklarinin yasanmasina neden
olmustur. Daha dogrusu Yahudiligin antropomorfist Tanr1 tasavvuru ile Hiristiyanligin teslis
inanci, Islam diinyasinda bu tartismalarin alevlenmesi ve yayilmasinda birinci derecede etkili
olmustur.1!

Filhakika ne Hz. Peygamber ne ashab déneminde ilahi sifatlar tizerine bir polemik meydana
gelmistir. Ashab, sifatlar1 oldugu gibi kabul edip keyfiyetini sorgulamamustir. Bilakis tevhid inanci
ve tenzih ilkesine dayal1 icmali bir kabulle onlara iman etmislerdir. Ne var ki Emeviler doneminde
diger iki semavi dinin temsilcileriyle karsilasilip onlarla hararetli miinakasa ortamina girilmesiyle
birlikte Allah'in sifatlari, artik itikadi kabul ve teslimiyet konusu olmaktan 6te zatin ayni mi1 yoksa
gayr1 mu ikilemi ekseninde ret veya kabul meselesine dontismiistiir. Artik bir sorun olarak sifatlar
konusu ontolojik ve semantik yonleriyle ele alinmaya baslamistir.

Problemin ontolojik yontinti, Kur'an'da Allah'a atfedilen hayy, alim, kadir gibi sifatlarin
O'nun zatmin disinda reel gerceklikleri olup olmadig1 sorusu olusturmaktadir. Bu anlamda
Meselenin bu hali tizerinde keldm okullar1 arasinda bir goriis ayriligi bulunmamaktadir. Zira
onlar, Allah'm esi, benzeri, dengi ve ortag1 olmaktan miinezzeh oldugu ve kemal sifatlariyla
muttasif olusu hususunda ittifak etmektedirler. Diger taraftan semantik yon ise ilahi zat ve O'na
nispet edilen sifatlarm manalarmin farkli olmasi, O'nda ¢okluga yol acar mi1 ya da farkli manalarin
O'nda bulunmasi tevhit inanciyla bagdasir m1 yoksa ona halel getirir mi, sorusudur.1? iste Ehl-i
Stinnet ile Mu‘tezile arasindaki anlasmazlik tam da bu yon bakimmdandir. Buna gore mastar
formlarin sifat olarak Allah'a izafe edilmesi, taraflar arasindaki tartismamin merkezini teskil

8 el-Bakara 2/255; Yanus 10/44; es-Stira 24/11; el-ihlas 112/3-4.

9 el-Bakara 2/25; en-Nisa 4/166; Had 11/14.

10 el-Bakara 2/265; ez-Zariyat 51/58.

1 Harry Austryn Wolfson, The Philosophy of the Kalam, cev. Kasim Turhan (Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2001), 97-99; Ali Sami Nessar,
Negetii'I-fikri'I-felseft fi'l-Islim, gev. Osman Tung (Istanbul: Insan Yayinlari, 1999), 1/73-106, 107-124; 2,/89-92.

12 Wolfson, The Philosophy of the Kalam, 156-157.
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etmektedir. Diger bir ifadeyle zat-sifat iliskisi ve bunun mabhiyeti, taraflar arasinda cekisme ve
ihtilaf konusu olmustur. Kisacas1 zat-sifat miinasebeti problemi, zatin sifatlar1 hak etme keyfiyeti
yani "sifatlar Allah'in zatinda nasil bulunur?" sorusu etrafinda diugtimlenmektedir.

Bu kapsamda Ehl-i Stinnet'in Esari diistince gelenegine mensup Imam Gazzali, dncelikle
ilahi sifatlar sorununu teorik diizeyde formiile eden ve buna bagh olarak sorunun muhtevasinin
nasil doldurulacagini belirleyen Allah tasavvuru tizerinde durmaktadir. Zira hakkinda bilgi sahibi
olunabilmesi ve bir yargiya varilabilmesi adina O'nun nasil bir mahiyete sahip oldugunun
netlestirilmesi gerekir. Ona gore kendi basmna bizatihi mevcut olan Allah??, kendinde varlik-
mahiyet ayrimi yapilamayan madde, sekil-stret, cevher-araz, kiill-ctiz gibi her tiirli birlesim ve
olusumdan soyutlanmis tek varliktir.1* Her seyin ilki olan O, ayn1 zamanda ezeli varlik olup ne bir
sebebi ne de var edeni mevcuttur.!> Her yoniiyle essiz, benzersiz ve miikemmel olusu, O'nun 6zsel
olarak kendisi disindaki tiim yaratilmistan tamamen ayr1 olusunu ortaya koyar.1¢ Nasil ki zat1 ve
mahiyeti bagka zat ve mahiyetlere benzemezse sifatlar1 da baskalarmin sifatlarina benzemez. Bu
bakimdan esi, benzeri, dengi ve ortagi olmayan sifatlarinda ve dogasinda yegane ve tektir.1”

Allah'in nasil bir varlik olduguna iliskin 6zet hiiviyetinde bu genel tespitinin ardindan
Gazzali, O'nun mahiyetiyle dogrudan ilintili olan sifatlar meselesine gegmektedir. O, bu meseleye
dilin semantik yapisina dayanarak yaklasir. Ona gore hayy, hayat sahibi zat; alim, ilmi olan zat;
kadir, kudreti olan zat ve miitekellim, kelam1 olan zat demektir. Diger bir ifadeyle Allah, hayat ile
hayy, ilim ile alim, kudret ile kadir ve kelam ile miitekellimdir.’® Bu acidan O'nun hayat, ilim,
kudret ve keldmla nitelenmesi, dilin gerektirdigi icerik ve anlamdir. Zira bu sifatlar1 kabul eden
kimse, onlara ilisen hélleri de delalet yoluyla dogrudan kabul eder. Diger sifatlarda da durum
aynidir.® Mesela, Allah'in miitekellim oldugu kabul edildiginde buna baghh olarak O'nun
kendisinde kelamin da mevcut oldugu kabul edilmis olur. Hakikatte keldm bir haldir ve
miitekellim olmanin zatin bir sifat ve hal tizere olmasi1 disinda bir manas1 yoktur. Bu hal ve sifat ise
yalnizca keldmdir. Akil sahibi bir kimse, bir varligin zatim1 diisindtgiinde 6nce onu bir hal ve
sonra sifat iizere diisiiniir ve boylece niteledigi varh@g da distinmiis olur.0 Oyleyse Allah
denildiginde sifatlarryla birlikte zat1 kastedilir. Neticede bu ismin sifatlardan yoksun olan bir zata
nispet edilmesi kabul edilemez.

Ote yandan Gazzali perspektifinde zat olmak, sifat ve hallerin yaninda sifatlarin iligkili
oldugu yani yoneldigi varliklarin mevcudiyetini de zorunlu kilar. Fakat sifatlarmn yoneldigi
varliklarin farkli ve muhtelif olmasi, asla onlarda bir ayrilik ve cokluk meydana getirmez.2!
Nitekim tiirtinde goklugu gerektirmeyen bir seydeki farklilik, asla ¢oklugu zorunlu kilmaz.
Sozgelimi, Allah'm bilgisine konu olan bilinenler sayisiz ve ¢esitli olmasina ragmen O'nun bilgisi
ve alim olusu tektir2 Aslinda sifatlar, haller ve sifatlarin yoneldigi varliklar birbirine bagh
oldugundan stirekli olarak birlikte bulunurlar ve biri olmadan digerlerinin varlig: tasavvur

13 Ebtt Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Mazniinu bihi cev. Muammer Esen (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2005), 46.

14 Gazzall, Kavdidii'l- "akdid, 7, 51-52, 53, 145, 158-165; a.mlf., Biddyetii’l-hidaye (Cidde: Darii'l-Minhac, 1425), 272-273; a.mlf., Kitdbii'l-
erbain, thk. Abdullah Abdiilhamid Arvani (Dimesk: Darii'l-Kalem, 1424 /2003), 18-19; a.mlf., el-Maksidii’l-esnd, thk. Mahmid Bict
(Dimesh: Matbaatu’d-Dibah, 1420), 16, 33.

15 Gazzali, Tehifiitii'l-feldsife, thk. Maurice Bouyges (Beyrut: Matbaatii'l-Kasutlikiyye, 1962), 132.

16 Gazzali, el-Maksadii’l-esnd, 32, 33, 109-110.

17 Gazzali, Kavdidii’'l- ‘akdid, 16, 53, 172; a.mlf., Biddyetii’l-Hiddye, 274.

18 Gazzali, Kavaidii’l- akaid, 145, 188; a.mlf., Kitabii'l-erba in, 32.

19 Gazzali, Kavadidii'l- akadid, 24.

2 Gazzali, el-Iktisid fi'l-i ‘tikid, ev. Osman Demir (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2018), 116.

2t Gazzali, el-Tktisad, 119.

2 Gazzali, Tehifiitiil-feldsife, 135, 136.
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edilemez.2 Nasil keldm olmadan konusandan bahsetmek yanlis oluyorsa, muhatap alinan
varlik/varliklar olmaksizin da miitekellim olunmaz. Bu durumda hem askin hem olgusal alanda
zat icin miitekellim, keldm ve muhatap, birbirlerini gerektiren ve birbirlerinden ayrilmayan {i¢
farkli kavramlardir.

Gazzali, sifatlarin hepsinin, esi, benzeri ve yardimcisi olmayan tek bir Allah" ifade ettigini ve
onlarm her birinin varliginin birbirlerinin varligiyla biitiinlesip anlasildigini belirtir. Ona gore
birbirinden farkli muhteva ve isleve sahip olsalar da sifatlar, ilahi zatin farkli bir yontint 6ne
c¢ikarir ve O'na referansta bulunur.2¢ Bu nedenle ilahi zat ile sifatlar arasinda zorunlu iliski
bulunmaktadir. Bu iliski sonucu da sifatlar birbirini gerektirir. Tabiri caizse o sifatlarin her biri,
birbirine ge¢mis zincirin halkalar1 gibidir. Onlar arasinda ztlik, aykirilik, farkliik ve birbirine
uymama s6z konusu olmaz.? Bu anlamda O'nun kelami, bilmesi gibidir; bilmesi, iradesi gibidir;
iradesi de canli olmasi gibidir ve bunlarin hepsi O'nun sifatlaridir. Sifatlar1 da zati gibidir. Zati ise
artma, cogalma, kusur ve kabahatten beridir. Ancak sifatlar O'nun zatin1 tanimlamaz ve mahiyeti
hakkinda bilgi vermez. Bu yonitiyle sifatlar, Allah'in hiiviyetinin hakikati olan ilme ilave bir sey
degillerdir.2e Yine sifatlarin ¢coklugu, Allah'mm zatinda cokluk da meydana getirmez.?” Yine zat ile
sifat arasindaki gerektirici zorunlu iliski, onlarin birbirinden farkli olmadig: gibi birbiriyle aym
olmadiklarini da gosterir. Biitliniiyle zihni ve itibari isimlendirmelerden ibaret olmay1p ontolojik
gerceklige sahip olan sifatlar, zat ile kaim olan ilave manalardir.28 Oyleyse ne zat sifatsiz, ne de
sifat zatsiz miimkiin degildir. Aksi takdirde ikisinin birbirinden farkli oldugunu varsaymak,
hakikati bulunmayan tasavvurdan ote bir sey cagristirmaz.

Gazzali, sifatlarin ne tek basina ne birbirleriyle ne de baska bir seyle kaim olmalariin
imkansiz oldugunu savunmaktadir. Zira Allah'in kendisi ezeli oldugu gibi, O'nunla birlikte daima
mevcut olan sifatlar1 da ezelidir.?? Bu nedenle O, ezeli nitelenen olup ne zati ne sifatlar1 ne
sifatlarinin zatla var olmasmin bir sebebi vardir. Bilakis tamami nedensiz olarak ezelidir.30
Dolayisiyla sifatlar ne zatin kendisi ne de ondan baskadir.?! Sayet onlar, Allah'in zatinin aynisi
oldugunda her biri ilah olmus olur. Halbuki ezeli ve ebedi olan Allah, ilahlikta tek olup esi,
benzeri ve dengi yoktur32? Ayrica farkli manalara gelen zat ve sifat kavramlari birbirinin
miiteradifi olmay1p birbirinin yerine gegmez ve kullanilmazlar. Yine sifatlar, Allah'in zdtindan ayr1
ve bagimsiz da degildir. Aksi takdirde onlar ya hadis olmus olur ve bu durumda Allah héadislere
mabhal teskil etmis olur yahut O'nun disinda ezeli varliklarin sayis1 artmis ve kadimlerin ¢ogalmasi
yanlisina dustilmuis olur. Her ikisi de Allah hakkinda imkénsizdir.3* Bu ytizden kendisiyle kaim
olan sifatlar, O'nun disinda varliklar olmayip O'ndan ayrilmazlar.

Su halde fiili sifatlar disindaki diger sifatlar, ezelden ebede Allah ile birlikte zorunlu olarak
miitemadiyen bulunmaktadir.?* Zat1 yonuiyle tek olan Allah, sifatlar yontiyle de tek olup eksiklik,
kusur, ayip, noksan, yetersizlik ve ihtiya¢ bildiren yaratilmislarin 6zelliklerinden miinezzehtir.
Zaten zat1 bagka zatlara benzemedigi gibi sifatlar1 da baskalarmin sifatlarina benzemez. Yani esi,

2 Gazzali, el-Maksddii’l-esnd, 15.

% Gazzali, el-iktisid, 121; a.mlf., el-Maksddii'l-esni, 19, 127, 133.
25 Gazzali, el-Mazniinu bihi, 44.

% Gazzali, el-Me Grifii’l- ‘akliyye, cev. Ahmet Kamil Cihan (istanbul: insan Yaynlari, 2017), 64-65.
27 Gazzali, el-Mazniinu bihi, 44.

% Gazzali, el-Iktisid, 115; a.mlf., el-Maksddii'l-esni, 19.

2 Gazzali, Tehifiitiil-feldsife, 130.

30 Gazzali, Tehifiitiil-feldsife, 132-133.

31 Gazzali, Kavaidii’l- akdid, 27; a.mlf, el-Maksidii'l-esnd, 15.

32 Gazzali, Kavaidii'l-"akdid, 5, 16; a.mlf, el-Mazniinu bihi, 46, 48.
3 Gazzali, el-Tktisid, 124.

34 Gazzali, el-Maksadii’l-esnd, 140.
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benzeri ve dengi olmayan ilahliginda bir ve tek oldugu gibi kemal ve yetkin oldugu sifatlarinda ve
zatinda da bir ve tektir.®> Gergi insanlar, canlilik, bilme, gii¢ sahibi olma, isitme ve konusma gibi
Allah'in nitelendigi kimi sifatlara sahip olsalar da bu durum, Allah'in insana benzedigi anlamina
gelmez. Zira hakiki benzetme, en 6zel vasiftaki ortakligin ispatidir. Bu 6zel vasif ise kidemdir. Bu
vasfa haiz tek varlik da Allah'tir.3¢ Hicbir sey yok iken sifatlariyla beraber O'nun ezeli ve ebedi
olan zat1 vardi. Bu itibarla ne sifatlar Allah'tan bagimsiz kavram ve manalar olarak diistintilebilir
ne de O, kendisine hicbir isim ve sifat atfedilmeden diisiiniilebilir.

2. ilahi Kelamin Delaleti ve Hakikati

2.1. Kelam Kavrami ve Mahiyeti

Tiirkge'de s6z, konusma ve soyleyis bicimi manasma gelen?” kelam, Arapga '"alS:kelm"
lafzindan miistak ve tasrifli mastar formunda bir isimdir. Kékeninde yer alan "alS:kelm" lafz, fiil
olarak yaralama, incitme, rencide etme, tesirde bulunma, niifuz etme ve iz birakma anlamlarma
gelirken; isim olarak yara, bere, kesik, tesir, niifuz ve iz manalarini icermektedir.3¥ Buna bagh
olarak bu lafizdan tiiretilmis keldm ve kelime kavramlarmin ltgatte ayni anlami igermesinin
nedeni olarak da ifade ettikleri anlamlarin tipk: yara ve kesik gibi muhatabin tizerinde uyandirdig:
tesir ve biraktig1 izdir.3® Ote yandan Arap dilciler nezdinde kelam ile kelime arasindaki fark: aciga
¢ikarma adina denilmistir ki tek bir kelime, ne cesaretlendirir ne hiiziinlendirir ne de dinleyenin
kalbine temelliik eder; ama kelam, dinleyenin tadina vardig1 ve kendisinden faydalandig: bir
seydir.#0 Ciinkti kelime, miifret mana igin konulmus lafiz olurken; keldm, isnat tizere en az iki
kelimeyi iceren miirekkep manadir.#! Buna gore azlig1 ve ¢oklugu olusturan cins isim olarak
kelam, bilinen ve kendisiyle yeterli olan s6z demektir ve bu da ctimledir. Bir diger ifadeyle menfi
veya miispet yondeki bir diistinceyi ve manay1 tam olarak anlatan sozdiir. Bu sebeple Allah'in
kelami olan Kur'an'm, anlamli tam lafizlar olan keldam oldugu belirtilir ve kendisi eksiksiz olusla
nitelenir. Bu da kelamin hakikatte icerigi tam olan ve belli bir anlam ifade eden bilesik ve faydali
ctimle olduguna delalet eder. Zaten insanlar, Kur'an'a kavlullah demeyip kelamullah demisler ve
bunun tizerinde goriis birligine varmislardir.42

Ustlctiilerin ¢ogunlugu, tam anlam ifade eden ctimlelerin her birine keldm adini verirken;
kimileri de keldmi, ayirt edilen isitilmis harfler seklinde tanimlamaktadirlar.¥® Ayrica manalari
haiz bir dizi harflerden meydana gelen lafza da keldm demektedirler.#* Onlara gore keldm, hem bir
araya getirilmek suretiyle dizilip diizenlenen lafizlar i¢in hem de bu lafizlarin ihtiva ettigi manalar
icin kullanilmaktadir.#> Ote yandan nahivciler, kelami soziin bir kismu icin de kullanmaktadirlar.
Onlara gore bu, ya bir isim ya fiil ya da edat olabilmektedir. Bircok kelamciya gore bilesik ve
faydali olan ctimleye keldm denmektedir.4 Aslinda kelam, kavilden yani s6zden daha 6zeldir. Zira

35 Gazzali, Kavaidii’l- akdid, 7, 16; a.mlf, el-Maksddii’l-esnd, 36.

36 Gazzali, el-Mazniinu bihi, 47.

3 Stikrti Haltk Akalin, Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, 11. bs., 2011), 1380.

38 Cemaluddin Muhammed ibn Manzr, Lisdnii’l- arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: Darti'l-Mearif, 1119), 5/3923;
Muhammed Murteza ez-Zebidi, Tacii'l- ariis, thk. ibrahim et-Tirzi (Kuveyt Matbaatu’l-Hukiimeti Kuveyt, 1241), 33/373.

39 {bn Manzar, Lisdnii’l-‘arab, 5 /3922.

40 {bn Manzdr, Lisinii’l-‘arab, 5 /3922; Zebidi, Tacii'l-"arils, 33/370.

4 Ciircani, Mu cemu’t-ta rifit, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire: Daru’l-Fazile, 2004), 155.

42 {bn Manzdr, Lisinii’l-‘arab, 5 /3922; Zebidi, Tacii'l-"arils, 33/369.

# TIsfahani, el-Miifreddt ff garibi’l-Kur'dn, cev. Abdiilbaki Giines - Mehmet yolcu (Istanbul: Cira Yayinlari, 2010), 93.

44 Zebidi, Tacii'l-"arils, 33/371.

% Isfahani, el-Miifredat, 931.

4 Isfahani, el-Miifreddt, 931.
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kavil, tekil lafizlar icin kullanilip ctimlenin bir ctizti konumundadir. Bir diger deyisle kavil,
kendisiyle yeterli olunmayan ve ctimlenin bir kismu olan seydir. Keldam ise konusan kimsenin
kendisinde mevcut olan manadir. Bu mana; ibare, lafiz, isaret ve sembolle gosterilmektedir. Daha
dogrusu ibare ve lafizlar araciligiyla delalet edilen ve isaret ve sembollerle kendisine dikkat
¢ekilen bu manadir.#” Bu durumda kelamin ltigat olarak dort fonksiyona isim olarak verilisi goze
carpmaktadir. Bunlardan ilki, konusma ve soziin kendisine; ikincisi, biriyle konusmaya ve ona stz
soylemeye; tictinciisii ifade edilen mana ve muhtevanin kendisine ve dordiinctisii de ifade edilen
bilesik lafiz ve ibareye veya aciklanan hakikatedir.# Bu da kelamin Arap dilciler arasinda
miisterek bir isim oldugunu ortaya koyar.

Gazzali, kelamin miisterek ve kapsamli bir kavram oldugunu ve kimi zaman kisinin
zihninde bulunan manaya delalet eden lafiz ve ibarelere isim olarak verildigini dile getirir.
Sozgelimi, "falanca kisinin keldmini isittim" denilirken duyumsal/lafzi keldm kastedilir. Bazen de
ibare ve lafizlarin ve tizerinde uzlasiya varilan isaret ve sembollerin medlalii yani onlarin delalet
ettigi mana anlaminda kullanilir. Mesela, "zihnimde s6ylemek istedigim bir s6z var" denilirken de
nefsi kelam kastedilir. Haliyle kendisine delalet eden ibare, lafiz, harf, ses, isaret ve sembollerin
tamami nefisteki manalardir. Esasinda bu manalar1 nakleden ve disa vuran soziin gorsel ve isitsel
ogeleri, kisinin kendisinde bulunan gercek kelama delalet ettikleri icin ilim olarak adlandirildiklar:
gibi kelam olarak da isimlendirilirler. Nitekim Allah, "...onlar sana geldiklerinde Allah'in seni
selamlamadig1 selamla selamliyorlar ve iclerinden 'soylediklerimizden Otiirii Allah bize azap etse ya'
diyorlar..."¥ ve "'kavlinizi gizleseniz de agiga vursaniz da..." buyurarak bu hususa isaret eder.5!

Gazzali'ye gore asil olma yoniinde tam ve kamil olan keldm, nefsi olan yani icsel kelamdr.
Onun nazarinda bu keldm hem beser hem Allah icin uygundur. Boyle bir kelam, Allah hakkinda
imkéansi1z olmadig1 gibi muhdes ve mahlak olusa da delalet etmez. Zira bu kelam, ilahi kelamda
oldugu gibi ctizlere ve kisimlara ayrilmaz, boliinmez, degismez ve her cihetten tektir. Buna baglh
olarak kendi 6ziinde farklilasmasi, cesitlenmesi, cogalmasi, azalmasy, silinmesi, kaybolmasi ve yok
olmasi da miimkiin degildir. Biinyesinde tasidig1 bu 6zellikleri nedeniyle Allah icin yalnizca nefsi
keldam uygun gorilmiistir. Kuskusuz Allah''n mutlak ve miiteal olusu, degisip farklilasan ve
cesitlilik gosteren lafzi kelami1 O'nun igin imkénsiz kilmaktadir.52 Ayrica nefsi kelam; ilim, irade ve
inanctan baska olup nesnel ve kesinlik hiikmii tasir. Bu yoniiyle onun Allah hakkinda kabul
edilmesi muhal olmayip aksine zorunludur. Dolayisiyla kadim olan kelam ile kastedilen mana
budur yani igte bulunan s6z/nefsi kelamdir.5

Gazzali, kelami 6nce ikili bir ayrima tabi tutup daha sonra hem sahid ve askin alanla uyumlu
ve tutarli olmas1 hem de iki alan1 kapsamas: kaydiyla onun hakikatte fizyolojik unsurlar olan ses,
harf, lafiz, ibare, sekil, isaret ve sembollerin otesinde bunlarin delalet ettigi manalarin kendisi
oldugunu vurgular. Baska bir soyleyisle asil kelam, lafiz ve ibarelerle aktarilan ve gosterilen
medltldiir. Ote yandan bu lafiz ve ibareler, kiside mevcut olan manaya delalet etme ve onu
mubhatap nezdinde bilinir ve tanmir kilma islevine sahiptirler. Bu durumda nefsi kelam, onlarin
medlali hiiviyetinde olup kimi zaman kendisine lafiz ve ibareye delalet ettigi gibi kimi zaman ses,
harf, sekil, isaret, sembol ve yazi gibi formel goriintimlere de delalet eder. Ancak pes pese gelme,

47 Zebidi, Tdcii'l-"ariis, 33 /369.

48 Zebidi, Tdcii’l-"aris, 33 /370.

49 el-Miicadele, 58/8.

5% el-Miilk, 67/13.

51 Gazzali, el-Iktisid, 105-106, 114; a.mlf., el-Miistesfd, thk. Naci es-Stiveyd (y.y.: b.y., ts.), 1/139-140.
52 Gazzali, el-Tktisid, 105; a.mlf., Kavaidii'l- ‘akdid, 182, 183.

5 Gazzali, el-iktisid, 108; a.mlf., el-Miistesfd, 1/140.



Hasan Tiirkmen [ llahi Kelémin Dogasina iliskin imédm Gazzali’'nin Tespit ve Degerlendirmeleri

siralanma, diizenlenme, ctizlerden olusma, dncelik ve sonralik gibi muhdeslik 6zellikleri haiz lafzi
kelam; zaman, mekén, toplum ve milletlere gore degismekte ve gesitlenmektedir. Bu farklilik ve
tenevvii de taalluk hasebiyledir. Oysa kisinin nefsinde bulunan manaya karsilik gelen ve ayni
zamanda keldmin kisimlarindan olan talep ve haber, ibare ve lafizlarin degismesiyle degismez,
delaletlerin farklilasmasiyla farklilasmaz ve tektir.5

Haberden ibaret olan nefsi keldm, kendine en yakin konumdaki ilimden farkhidir. Zira kisi
bazen bilmedigi, hatta aksini bildigi konudan da haber verir. Yine talepten ibaret olan nefsi kelam,
kendine en yakin konumdaki iradeden baskadir. Zira kisi sitnama veya bagka gayelerle kimi zaman
irade etmedigi bir seyi emreder yahut yasaklar. Bu durum, kolesini dévmesi karsiliginda bir
kinama olarak sultan tarafindan oldiirtilmek istenen kimsenin, onun huzurunda kolesini
baskaldirdig1 i¢in dovdiigiint soylemek suretiyle 6ziir dilemesine ve bunun delili olarak onun
huzurunda kolesine emrederek onu kendisine isyan ettirmesine benzer. O kimse kolesinin isyanini
kanitlamak istediginde ve sultanin huzurunda ona, "kalk, mazeret kabul etmeksizin su isi mutlaka
yapmani emrediyorum" dediginde, aslinda kalbinden onun ayaga kalkmasini istememektedir.
Lakin o, ayn1 zamanda kesin olarak kolenin ayaga kalkmasmi emrederken, diger yandan onun
ayaga kalkmamasmi talep etmektedir. Burada emretme lafzinin delalet ettigi talep, kelamdir. Bu
talep, ayaga kalkmay1 istemekten baska bir sey olup vicdan sahibi kisi nezdinde oldukga nettir.5
Dolayisiyla haber verme ve haber sorma, emir veya nehiy kipiyle anlatilan nefsi kelam; bilgi, irade
ve kudrete mugayir nefisle kaim ezeli, degismez ve tek bir kelamdir.5

Gazzali; ses, harf, sekil, isaret, sembol ve yazinin da muhdes olup nefsi kelama delalet
ettigini belirtir. Ona gore kendisi muhdes olup kadim bir yaraticiya delalet eden ve O'nun fiili olan
alem gibi delaleti zati olsa da delalet ettigi seyden baskadir ve onun sifatiyla vasiflanmaz. Ctinkii
nefsi kelam, delilin kendisi olmayip delalet edilen seydir. Oysa ses, harf gibi diger hadis ve
yaratilmis unsurlar, o keldam delalet eden delillerdir. Onlarin silinmesi, kaybolmas: ve yok
olmasiyla kadim olan bu keldm da yok olmaz. Bu nedenle delaletleri 1stilahi bir delalet
oldugundan onlarin her biri nefsi keldm olmayip ona delil teskil eden eser ve gosterge
konumundadirlar.’” Buna karsin dilsizlik ve stiktt kelamin zittidir. Nasil cehalet ilmin yoklugu
anlamina geliyorsa, dilsizlik ve stikit da kelamin yokluguyla ilintili bir husustur. Bir kimsenin
stiktit etmesi bakimindan bir sifata ve duruma sahipse konusan olmasi yoniiyle de bir sifata ve
duruma sahiptir. Bu noktada stikitun kelamdan farkli olmasi, ayrilan seyin durumu olup kelamin
ortaya ¢ikmasiyla stiktit yok olmaktadir. Bu ayrilma, var olma veya yok olma formatinda sifat
olarak karsimiza ¢ikmakta ve kelamin varligiyla birlikte ortadan kalkmaktadir.5¥ Bu durumda yok
olan, hem beser hem Allah icin bir noksanlik, kusur ve afet teskil edecektir. Halbuki kadim olan
i¢in boyle bir seyin diisiniilmesi imkansizdir. Bu da dilsizlik ve siikGitun kelamdan nefyedilmesi
ve ayr1 tutulmasi gerektigini gostermektedir.

2.2. Allah’in Miitekellim Olusu

Iletisim stirecinin sozsel boyutunun bir unsuru olan miitekellim, konusma ile konusulan
konu arasindaki iliskide anlam ve deger kazanmaktadir. Bu yoniiyle iletisimin en 6nemli faktorii
olan miitekellim, biriyle vasitasiz veya vasitali s6z soyleyen kimseye denir. Bir diger deyisle o,

5 Gazzali, el-Iktisid, 107.

55 Gazzali, el-Iktisid, 107.

5%  Gazzali, el-Miistesfd, 1/140; Recep Ardogan, “Miitekellimlere Gore Kelam-1 Nefi ve ig;itilebilirligi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi
13/2 (2013), 183.

57 Gazzali, el-Iktisid, 108-109; amlf., el-Me ‘arifii’l-“akliyye, 82, 90, 91.

58 Gazzali, el-Iktisid, 126.
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kasit ve iradesine uygun olarak bilgisini muhatabina dogrudan veya dolayli olarak aktaran
kimsedir. Bu kimsenin soziin faili olusunun zorunlulugu, onun hayat sahibi olmasi, kudret, irade
ve bilme halleriyle yakindan ilintilidir. Zira bir vasfin varlig1 ve stibutu, o vasfa delalet eden
fiillerin varligi ve zitlarmin nefyi bakimindan aklen kanitlanir ve temellendirilir. Bu nedenle
miitekellim olmak, konusan varlik olmanin yaninda karsithk, aykirilik ve celiski bildiren dilsizlik
ve siik(it hallerinin bulunmamasi sonucunu gerektirmektedir. Zihinde bir sey diistiniiyor olmanin
miitekellim olmak igin yeterli olup olmadigi, kisinin sozii soyledigi vakitte mi yoksa onu
soyleyene nispet edilmek suretiyle mi miitekellim oldugu ve telaffuz yoluyla miitekellim olunur
mu kabilinden sorular, bilhassa Allah hakkinda s6z s6yleme mevzubahis oldugunda, bir tir varlik
sorunu hiiviyetindeki epistemik belirsizlige ve fikri ayriliga neden olan tartisma konusu olmustur.

[slam ditinyasinda miitekellim kavrammm nasil anlamlandirilacagi  ve neyle
iliskilendirilecegine dair gortis ayriliklar1 mevcuttur. Bu kavramin tanimi ve mahiyeti, ilahi zatin
nicin ve nasil miitekellim oldugunun tespitinde ana mihver konumundadir. Keldmin fiil yahut
sifat olusu, miitekellim kavraminin hangi anlama geldigi ve ne gibi sonuclar dogurdugunu
anlamamiz bakimindan yadsinamaz bir kistastir.? Nitekim keldmi bir sifat olarak goren Gazzali;
miitekellimi, kendisinde bilfiil s6z ve konusma bulunan kimse olarak tamimlar.6® Konusma
potansiyeline sahip olup da 6ziir, hastalik gibi nedenlerden 6tiirti dilsiz veya suskun oldugunda
kisi konusan olarak isimlendirilmez. Ger¢i bilkuvve konusan olma ihtimalini barindirsa da o
kimse, bu ttir durumlarda fiilen olarak konusmamakta ve hakikaten s6z soylememektedir.
Halbuki Allah igin bu ttir durum imkansiz olup konusma, O'nun Rubtbiyet sifatlarindan biridir.
O, hadislik belirtileri olan cisim, miirekkep, sinirli, sonlu ve belirli bir cevher olmadigindan O'nun
kimi sozti diisinme halinde kimisi de fiili olarak gerceklesmemektedir. Kuskusuz O, diistinmeye
ve anlami kuvveden fiile ¢ikarmaya ihtiyact olmayan kudretli, yetkin, essiz ve miikemmel bir
Varliktir. Zat1 ve sifatlari itibariyle bir ve tek oldugundan O'nun konusmasi zatinin vasfidir ve bu
vasif, hicbir zaman su veya bu bi¢cimde O'ndan ayrilmaz. Dolayisiyla Allah, asla bilkuvve diistinen
degil ezelden ebede 6zsel olarak konusandir.t!

Gazzali'ye gore kelam sifatiyla miitekellim olan Allah, zatiyla kdim olan ezeli bu kelamiyla
emreder, nehyeder, vaatte bulunur ve uyarir. Zat1 gibi keldmi da essiz ve benzersiz olup kemal ve
mitkemmellik vasfini haizdir. Clinkii O'nun kelami, havanin niifuz etmesinden yahut cisimlerin
birbiriyle ¢arpmasiyla meydana gelen ses olmadig: gibi, dudagi kapatmakla veya dilin hareket
etmesiyle kesintiye ugrayan harften de ibaret degildir.©2 Ayrica Allah, s6z sdylemek igin alete,
organa ve siireye ihtiya¢ duymadigindan zaman ve mekan 6tesi olan konusmasi, ses grubuna
girme, bir zaman dilimini kabul etme, tertiplenip bir araya getirilme, yeniden diizenlenme,
boltinme, ayrilma ve 6ncelik-sonralik siralamasina tabi tutulmaktan miinezzehtir.®® Yine O, soztinti
bir mahal ya da kiside yaratarak yani bir bagkasiyla kaim olan kelamla asla konusmaz. Yoksa asil
konusan onunla kaim olan mahal veya kisi olur. Mahalli olan zatinda kelamini yaratarak konusur.
Yoksa hadis varliklara mahal teskil edeceginden konusmasi imkénsiz olur. Dolayisiyla O'nun
konusmasi ses ve harften olusmayan zatina ait nefsi kelamdir.o4

59 Oge, Ilahi Keldmin Yapust, 80.

60 Gazzali, el-Me drifii’l- "akliyye, 50.

61 Gazzali, el-iktisid, 127, 135; a.mlf., el-Me “arifii’l- "akliyye, 63, 72, 90.
62 Gazzali, el-Iktisid, 110-111; a.mlf., Kavdidii'l- ‘akdid, 58-59, 105.

6 Gazzali, el-Me Grifii’l-"akliyye, 72, 73, 90.

6 Gazzali, el-iktisid, 105, 123.
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Allah, konusmasini yaratarak iradesi ve kast1 dogrultusunda peygamberlerine ya Hz. Misa
ile konusmasinda oldugu gibi dogrudan muhatap alarak gerceklestirmektedir.65> Gazzali'ye gore,
Allah, kendi soziinii ona vasitasiz bir sekilde perde arkasindan ilettirmistir. Allah'mn Hz. Mtsa ile
olan konusmasimi anlatan ilgili ayetlere®® bakildiginda her ne kadar o, Allah't gérmese de ses ile
harf olmadan ve mahiyetini bilmeden konusmasin iletmistir.®” Bu konusma ise O'nun kendi zat1
ile kaim olan ses ve harften olusmayan ezeli bir sifatidir. Sayet burada Hz. Masa'nin O'nun
konusmasini nasil isittigiyle ilgili bir soru yoneltildiginde bdyle bir sual, '"nasil" sorusunun
gayesini, onunla neyin amacglandigimi ve ne ile mimkiin oldugunu anlamamaktan
kaynaklanmaktadir. Bu sorunun nerede ve nicin kullanildig1 anlasildiginda, onun imkansizlig
kendiliginden agiga c¢ikacaktir. S6z konusu ayetlerde gecen iletme, idrakin yani algilamanmn bir
cesididir. Bu durumda Hz. Masa, Allah'm konusmasini ses ve harf olmadan yalnizca idrak etmek
suretiyle isitmistir. Iste bu da O'nun muhatap alarak vasitasiz konusmus oldugu Hz. Masa'ya
verilen bir 6zelliktir.68

Gazzali, "Hz. Mtsa, Allah'in konusmasini nasil isitti?" diye soran kimsenin soziiniin, "tatma
duyusuyla sekerin tathiligini nasil idrak ettin?" diyen kimsenin sdzii gibi oldugunu 6ne stirer. Ona
gore, boyle bir soru yonelten kimseye once seker vererek onu tatmasmi ve onun tatliliginin
idrakine varmasi istenir. Boylece o kimse, "senin su an idrak ettigin gibi ben de idrak ettim" desin.
Daha sonra sekerin yoklugu ya da soru soran kiside sekeri tatma duyusunun bulunmadig:
varsayllmasi sebebiyle bu tatma isinin yapilamamasidir. Su hélde o kimse, "sen balin lezzetini
idrak ettiginin gibi ben de onun lezzetini idrak ettim" der. Fakat Gazzali nazarmnda tatlilik
yoniinden dogru olan bu yanit, diger yonden yanhstir. O da balin tadinin sekerin tadindan farkh
olusudur. Eger soru soran kisi, hi¢ tath ve lezzetli bir seyin tadina bakmamaissa, ona cevap vermek
ve sorusunu aciklamak miimkiin degildir. Dolayisiyla bir seyden tat almadik¢a o kimseye
verilecek asil yanit da imkénsizlasir. Bunun gibi "Hz. Mtsa Allah'in soztinti nasil isitti?" diye soran
kimseye, O'nun ezeli kelamini isittirmeden yanit vermek imkansizdir. Boyle bir kelam1 o kimseye
isittirmek miimkiin olmadig: gibi bunu isittigi seylere benzetmek de miimkiin degildir. Zira o
kimsenin isittikleri icinde O'nun keldmina benzeyen bir sey yoktur. Onun isittigi seylerin hepsi
fizyolojik seslerden ibarettir ve bu sesler ses olmayan seylere benzemediginden Hz. Mtisd'nin
isittigi ezeli sozii anlatmak imkansizdir.®

Gazzéli'ye gore, dogustan sagir bir kimseye "sesleri nasil isitiyorsun?" diye soruldugunda,
daha once o kimse hi¢ ses duymadig1 i¢in buna yanit veremez. Sayet ona "gortilen seyleri idrak
ettigin gibi, bu da gormedeki idrak gibi kulakta olusan bir idraktir" denildiginde, bu da yanlis
olur. Stiphesiz sesleri isitmek, gozlere yansiyan renkleri gormeye benzemez. Bu ytizden bu yanit
da yukaridaki sorunun imkéansizligini ortaya koymaktadir. Tim bunlar, Allah'n zatiin higbir
seye benzemedigi gibi, sozlintin de esi ve benzeri olmayan kadim bir sifat olduguna inanmay1
zorunlu kilmaktadir.” Ne var ki bu ifade ve agiklamalariyla Gazzali, bu hususta yani ilahi kelamin
isitilmesi konusunda miintesibi oldugu Es’ari diisiince geleneginin genel yaklasimiyla ters
diismektedir. Zira Es’ari anlayisa gore ilahi kelam, isitilir ve buna da Tevbe stresindeki 6. ayet
delalet etmektedir. Bu ayette gecen "Allah'in keldmini isitebilmesi i¢in" kavli, "Allah'in keldamina
delalet edeni isitsinler" manasindadir. Bu, tipki "falanca kimsenin ilmini duydum" sozii gibidir.

% en-Nisa 4/164; Gazzali, el-iktisad, 109; a.mlf., el-Me “arifii’l- "akliyye, 64.
¢ Meryem 19/52; Taha 20/11-12; el-Kasas 28/30-31.

67 Gazzali, Kavadidii’l- akdid, 184.

68 Gazzali, el-Iktisid, 109; a.mlf. el-Miistesfd, 1/140.

0 Gazzali, el-Tktisad, 109-110.

70 Gazzali, el-Iktisid, 110.
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Nitekim Hz. Misa da bir kitap veya melek aracilig1 olmaksizin Allah'in keldmina delalet eden bir
ses isitmislerdir. Boylece Allah, ezeli ve ebedi olan kelamimi Hz. M(isa'ya isittirerek ona kelimullah
vasfini kazandirmistir. Yine Hz. Mtsa disinda diger peygamberler de O'nun keldmia delalet eden
ses, harf ve lafizlar1 isitmislerdir.”

Buna paralel olarak Gazzali'nin bu iddiasma kars1 Japon Sarkiyat¢i Toshihiko Izutsu (6. 1993)
da Nisa siiresindeki "Allah, Mtsa ile konustu'7? ayetini referans alarak yaraticinin Hz. Masa ile
istisnai olarak dogrudan ve vasitasiz konustugunu savunur. Ona gore bu ayette "aS:kelleme" fiili,
"alSiitek]im" mastariyla beraber pekistirme ve vurgulama amaciyla kullamildig icin Hz. Masa ile
Allah arasinda gecen konusmanin bir vasita olmadan yani vahiy melegi Cebrail veya bir elci
olmaksizin vuku bulduguna ve onun, Yaraticisinin konusmasini hakikaten isittigine delalet eder.
Ayrica bu ayetteki "aS:kelleme" mazi fiili, s6z ve konusma manasina gelen "s2S:kelam" isminin
miiteaddi/ gecisli halidir. Bu da Allah ile peygamberi arasindaki gecen ve sadece Hz. Miisd'ya
ozgli olan ©6zel konusmanin sozsel bir iliski oldugunu gosterir. Yine Allah'n Hz. Masa ile

konusmasimni aktaran ayetlerde” konusmaya, seslenme ve ¢agirma anlamina gelen " s2t:nada"

mazi fiiliyle baslandig agikca goriilmektedir. Sesin mevcudiyetini belirten bu fiil, "aS:kelleme" fiili
ile yakin anlamlidir. Kisiler arasinda mesafe uzak oldugunda " s=4nada" fiili kullanilir. Nitekim
bu fiilin anlam orgustinde iki taraf arasinda uzun bir mesafe ve yiiksek sesle konusma soz
konusudur. Neticede birisiyle uzaktan konusma anlamini ihtiva eden bu fiil, konusmanin kars:
karsiya gelmeksizin sesli olarak gerceklestigini ve Hz. Mtsa'nin da bunu isittigini ifade
etmektedir.”*

Gazzali, konusmak ve mesaj vermek istediginde Allah'mn, sozlerinin manalarim
peygamberlerine vahyettigini ve Cebrail araciligiyla aktardigi mesajlar1 onlarmn kalplerine
biraktigini belirtmektedir.”> Ona gore alemin yaraticisinin miitekellim oldugunun sahidi ve delili
peygamberlerdir. Zira onlar, kendilerini gonderen Varligin mesajlarin iletmektedirler. Bu itibarla
niibtivvet makamu, ilahi mesaji teblig etmekten, peygamberler ise tebligci olmaktan ibarettir.76
Zaten Allah, miibellig olarak vazifelendirdigi peygamberleriyle vahiy ile iletisim ve irtibata
gectigini acikca belirtmektedir.”” Buradan hareketle Gazzali, Allah'm son kez Cebrail araciligiyla
Hz. Muhammed'e mesajin1 gonderdigini ve ona hiikiimlerinin kaynagi olan Kur'an1 indirdigini
savunmaktadir. Bu yoniiyle Kur'an, yaraticinin zat1 ile kaim olan kelami ve sifatidir.”8 Zaten o,
dillerle tilavet olunan, kulaklarla isitilen, Mushaflarda yazili olan ve ezberlenmek suretiyle zihin
ve kalplerde muhafaza edilen bir Allah keldmidir.”? Bu manada kendisinin tezahiir ettigi yaprak,
kagit, murekkep, yazi, ses, harf ve kelimelerin tamami mahltktur. Zira onlar, cisimlerden ve
cisimlerde bulunan arazlardan miitesekkildir.80 Sayet yapraklarda yer alan keldmin kendisi
Allah'm kitabma hultl etmis olsaydi, elbette ismini yazmakla Allah'm zatinin onlarda viicut
bulmas: gerekirdi. Oysa kadim olanin Mushaf'ta bulunmasi mumkiin degildir. Bu durum, bir
sayfaya ates ismi yazildiginda atesin zat1i o sayfayr yakmamasma ve ona hultl etmemesine

7 Cuiveyni, Kitadbu'l-irsid, 129; Teftazani, Serhu'l-"akdid, 182-183.

72 en-Nisa 4/164.

73 Meryem 19/52; Taha 20/11-12; el-Kasas 28/30-31.

74 Toshihiko Izutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 187-188.
75 Gazzali, el-Me drifii’l- akliyye, 91.

76 Gazzali, el-Iktisid, 104.

77 el-Bakara 2/253; en-Nisa 4/164; el-A'raf 7/143; es-Stra 42/51.

78 Gazzali, el-Me drifii’l- "akliyye, 68.

7 Gazzali, Kavdidii'l- ‘akdid, 184; a.mlf., Kitdbii'l-erba in, 32.

80 Gazzali, el-Iktisid, 111.
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benzemektedir.8! Yine atesin zat1 atesten bahseden kisinin dilinde olsayd: muhakkak onun dilini
de yakmasi gerekirdi. Zira ates, sicak ve yakici bir cisimdir. Burada yakic1 olan sicaklik, delalet
edilen seyin zat1 olup delaletin kendisi degildir. Aym sekilde Allah'in zat1 ile kdim ezeli kelam
sifat1 da boyledir. Bu kelam, delilin kendisi olmay1p ona delalet eden seydir. Ancak onun taalluku
ve tezahtirti olan Mushaf'taki yazi, harf ve kelimeler, bu kelama delalet eden delillerdir.82 Delil de
medlalden farkli oldugundan kadim olan bu keldm, hadis varliklara ne mahal olmakta ne de
onlara intikal etmektedir.

Gazzali, Allah'in kelam1i ve sifati olmasi kaygisiyla Kur'dn'a iliskin okuma-okunan,
ezberleme-ezberlenen ve yazi-yazilan ayirimma hassasiyet gostermektedir. Ona gore kiraat,
insanin bir fiili ve sonradan edinmis oldugu bir kazanimidir. Bu fiilin okuyan kisiden 6nce var
olmasi imkansizdir. Bu durumda hédis olan insandan once var olmayan bir sey de mutlaka
sonradan olma ve yaratilmadir. Makr(i' ise kiraatten farkli olarak ytice Allah'm zatiyla kdim olan
ezeli kelamidir. Bu yonitiyle o, okunan kelamdan fehmedilen ve onun aktarilan manasidir. Bu da
okuma esnasinda telaffuz edilen ibare ve lafizlarin kendisi olmay1ip onlarin delalet ettigi mana ve
mefhumdur. Zira bu mana ve mefhum, yalnizca Allah'a aittir. Bu nedenle makr@', ne lafiz ve
ibarelerin yazili oldugu satir ve yapraklar ile onu okuyan kimseye ne intikal etmekte ne de onlarla
kaim olmaktadir. Yoksa kadim olanin hadis varliklara mahal olmasi s6z konusu olmaktadir. Oysa
Allah'm zat1 ve sifatlar1 igin boyle bir sey asla miimkiin degildir.8

Keza ezberleme-ezberlenen ile yazi-yazilan arasindaki iliski de kiraat-makr@' iliskisi gibidir.
Kur'an icin diistintldiigiinde onu ezberleme, ezberleyenin bir fiili ve kazanimi olup hadistir. Fakat
ezberlenen sey, Allah'in zatinda karsilig1 olan ilahi keldmidir. Bu kelam da O'nun zatiyla kaim olan
kadim kelamidir. Okunma esnasinda oldugu gibi ezberlenme aninda da bu keldm, ne kendisini
ezberleyenin zihnine ve kalbine intikal eder ne de zihin ve goniille kaim olur. Yaziya gelince o,
kimi zaman yazanin el hareketleri bazen yazilmis harfler bazen de satirlar olarak ifade edilir ve
insana ait olan bu fiillerin hepsi de hadis ve mahltktur. Ne var ki satir ve harflerin delalet ettigi ve
onlardan anlasilan mana ve mefhum ise keldm-1 kadim olup ezelidir ve ilahi zat ile kaimdir.8
Kuskusuz muhdes ve mahltk olan bir varliktan meydana gelenin yaratilmis oldugu, kisinin kendi
nefsinden hareketle bilindigi gibi kadim olanin hadis bir varliga hulal ve intikal etmeyecegi de
zorunlu olarak bilinir.s5

Kur'an metninin harf, ses, yazi, isaret, satir, oncelik-sonralik, baslangici ve sonu olma,
kisimlara ve boliimlere ayrilma gibi muhdeslik alametleri tasidig1 goriiliirken diger taraftan bu
kitabin ilahi ve yaratilmamis oldugu vurgusu dikkatleri celbetmektedir. flk bakista aralarinda
celiski ve tutarsizlik oldugu izlenimi vermesine ragmen Gazzali, bu durumun keldm isminde
oldugu gibi Kur'an isminin de okumak ile okunan sey arasinda miisterek bir kelime olmaktan
kaynaklandigim dile getirir. Ona gore isimde miistereklik, asla tenakuz ve zithk barmdirmaz.
Cunki Musliiman toplum, kimi zaman onunla okunan seyi kastederek "Kur'an Allah keldmidir ve
yaratilmamustir” derler; bazen de onu kadim olarak nitelendirdiklerinde bununla okumak
manasina gelen kadim sifata delalet eden lafiz ve ibareleri kastederler. Okumak manasi 6ne
cikarildiginda ise onun ayet ve stirelerden olustugu, baslangig ve bitis yerlerinin oldugu ve bunun
da kadim varligin ihtiva etmedigi anlam olmadig1 amaglanir. Nitekim Selef alimleri, kendilerinin,

81 Gazzali, el-iktisid, 111; a.mlf., Kavdidii'l- akdid, 184-185.

82 Gazzali, el-Iktisid, 111.

8  Gazzali, el-Iktisid, 112.

8 Cuveyni, Kitadbu'l-irsdd, 117-118; Mustafa Altundag, "Kelamullah-Halkullah Tartismalar1 Cercevesinde Kelam-1 Nefsi-Kelam-1 Lafzi
Ayrimi, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2000), 172.

8 Gazzali, el-Iktisid, 112.
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seslerinin, okumalarmin ve fiillerinin yaratilmis oldugunu bildikleri halde "Kur'an Allah keldmidir
ve yaratilmamustir" demislerdir.s6

Gazzali nazarinda musterek bir lafiz olan Kur'an isminde bu durumun bir yonden kabul
edildiginde diger yonden reddedilmesi miimkiindiir. Nasil ki Hz. Peygamber'e hitaben Allah,
"eger miisriklerden biri senden siginma talebinde bulunursa, Allah'in keldmin: igitebilmesi icin ona
siginma hakk: tani..."$” buyurdugu tizere miisrikin burada isittigi sey, O'nun zatiyla kaim olan
ezeli kelam sifatr olmayip bu sifata delalet eden ses ve harfler ise ayni sekilde Kur'an ayetleri
okundugunda, hifzedildiginde, yazildiginda ve isitildiginde de ilahi keldma delalet eden ses ve
harfler de yaratilmis ve sonradan olmadir. Oysa Hz. Mtisa Allah'in sesini isitmistir. Yaratilmislarin
hicbirinin sesine benzemeyen ve onlar1 ¢agristirmayan bu ses, keyfiyeti insanlarca bilinmeyen
Allah'in zatiyla kaim olan bir nidadir. Dolayisiyla kelam, delalet edenlerin delalet edilenlerin
isimleriyle nitelendirilmesi oldugundan hakiki kelam Allah'm zatinda bulunan ezeli sifatidir. Ses,
harf, sekil, isaret, sembol, lafiz ve ibareler ise ona delalet ettikleri icin ilim olarak adlandirildiklar:
gibi kimi zaman da kelam olarak isimlendirilmektedirler.

Gazzali, Allah’mn insanlarla gesitli yollarla irtibata gectigini ve bu yollarin ilham, riiya, perde
arkasindan seslenerek herhangi bir vasita olmaksizin peygamberine dogrudan duyurmasi ve
mesajlarmni iletmek tizere vahiy melegini diledigi peygamberlerine gondermesi olmak tizere hitabi
tarzda meydana geldigini vurgulamaktadir. Ayn1 zamanda onun agisindan vahyin derece ve
mertebelerini olusturan bu yollar, her ne kadar 6zel ve 6znel hadiseler olsa da Allah-evren
miinasebetinin mikro o©lcekte beseri diizlemdeki tezahiirleri olup ilahi kelamin bir gesidini
olusturmaktadr.

Gazzali, ilahi kelamin diger gesidinin de kozmik diizlemdeki Allah-evren iletisimi oldugunu
diistinmektedir. Ona gore bu kelam, Allah'in evreni yaratmadan 6nce yazdig1 yazidir. Bu yazinin
tic mertebesi olup ilki, dogrudan yaratma yani evren ve igindekileri asli yaratilis {izere var
etmesidir. Daha agik bir deyisle Allah’in, evren ve i¢indekilere ““¢S: ol” soziiyle yokluktan varlik
sahnesine c¢ikarip®® onlarin tabiatlarina, diizen ve gayelerine muvafik hareket bigimlerini
kodlamisidir. Stinnetullah olarak da isimlendirilen bu hareket bicimleri evrensel yasalar
niteliginde olup onlarm her biri igin kesin, baglayic1 ve degismezdir ve Allah'in ezeli mesiet ve
takdirine gore gerceklesmektedir. Su halde evren ve igindekilerinin yasalarmi ve o6zelliklerini
yaratan Allah’m konusmasi, O’'nun icat etmesi ve dogrudan yaratmasidir. Yazmasi ise kelami1 olup
O’'nun emrinden yaratma meydana geldiginde ortaya ¢ikmaktadir.0 Oyleyse Allah’m yaratilmis
varliklarla iliskisi bakimindan O’'nun kelAminin ilk tiiriinii olusturan bu konusma, makro 6lcekte
tekvini konusma tarzinda karsimiza ¢ikmaktadir. Gazzali'ye gore bu yazimn ikinci mertebesi,
hikmetin inceliklerini ve kelimelerin manalarini peygamberlerin kalplerine vahiyle ilka etmesidir.
Zira Allah, Cebrail vasitasiyla vahyettigi Kur'anh Hz. Muhammed'e 6gretmis ve manalarim
kalbine yazmistir. Bu yazinin tiglincti mertebesi ise Allah'mn miiminlerin giinahlarini affetmesi ve
onlara rahmetiyle muamelede bulunmasidir. Ciinkii Allah, kerem ve inayeti sebebiyle miiminlere
merhamet etmeyi kerem olusunun bir geregi saymustir. Bu isin basi da yazi ve konumundadir.
Nitekim Allah, miiminlere merhamet etmeyi vaat etmekle yetinmeyip onlarin kalpleri yazilan

86 Gazzali, el-Iktisid, 113.

87 et-Tevbe 9/6.

8  Gazzali, el-Iktisid, 114.

89 en-Nahl 16/40; Yasin 36/ 82.

% Gazzali, el-Me rifii’l- akliyye, 82; Faruk Gtin, "Gayb Alemini Bilmenin Imkani Uzerine", Dergiabant 12/1 (2024), 162.
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dinleyerek huzura kavusmasi icin kayittan haber vermistir.”2 Bu minvalde Allah, dokunulan bir
defterde yazismi gostermistir. Dolayisiyla Gazzali agisndan  Allah, her peygambere
konusmasindan bir kitap ve soziinden bir mesaj gondermistir.

Tum bu bilgi ve aciklamalardan anlasilacag tizere Gazzali, Allah'm miitekellim olusunun
keyfiyeti basta olmak tizere Allah'in bir sifati olan konusmanin kadim olusu, harf, ses, lafiz ve
ibare ttirtinden olmayzisi, ilim, irade, inang ve kudretten farkli olusu, ctizlere ayrilmayip bir ve tek
olusu, siikit ve konusma ozriintin karsiti olmasi ve Kur'an'in inzali gibi konulardaki fikirleriyle
miintesibi oldugu Es’ari geleneginin genel yaklasimiyla orttismektedir. Ancak kelam-1 kadimin
isitilmesi konusunda bu gelenekten ayrilmakta ve farkli diisinmektedir. Zira ona gore bu kelam,
harfler ve sesten miinezzeh olup isitilmesi miimkiin degildir. Son olarak Gazzali, bu kelamn {i¢
turtinden bahsetmektedir. Ona gore bu kelamin ilk tiirtint, ilham, riiya veya bir vasita olmaksizin
perde arkasindan konusarak peygamberine dogrudan dogruya iletmesi ve vahiy melegi Cebrail’i
diledigi peygamberlerine gonderip onlara verdigi Tevrat, Zebur, incil ve Kur'an gibi kutsal
kitaplar olusturmaktadir. Ikinci ttrtinti, Allah'in beserle konusma yollarini ifade eden vahiy
modelleri teskil ederken; tictincti tiirtinti de tekvini konusma tarzinda gerceklesen ilk yaratma ve
bu yaratma esnasinda ortaya cikan varlik cesitlerinin her birinin yapilarina Allah tarafindan
konulan kabiliyetler ve 6zellikler olusturmaktadir. Dolayisiyla Gazzali'ye gore ilahi keldm; {ic
sekilde tezahiir eden vahiy modelleri basta olmak tizere kutsal kitaplardaki yazili metinler ile ilk
yaratilis ve bu yaratilis esnasinda stinnetullah denilen ve evrende ickin vaziyette bulunan fitrat
yasalarindan miitesekkildir.

Sonug

Allah, asil muhatap olarak gordiigii insanla miinasebetini ve iletisimini yegane arag olarak
kelam tizerinden gerceklestirmektedir. Bu anlamda kelam, dil ile teoloji arasinda kopmaz ve giicli
bir baga sahiptir. Bu bagn tiirtiniin a¢iga cikarilmasi ve bilinmesi muvacehesinde kelamin tanima,
delaleti ve keyfiyeti hakkinda birgok teori ve soylem gelistirilmistir. Fakat keldmin ilahi kaynakl
olusu, ona iliskin konusmada ortak akli hakim kilmay1 ve herkesin tizerinde mutabik kalabilecegi
evrensel ve genel-gecer bir kabule ulasmay1 gliclestirmekte, neredeyse imkansiz kilmaktadir.
Bunun nedeni de Yaraticimin kendi disindaki diger varliklarla aymi varliksal ve epistemolojik
diizlemde bulunmayisidir. Kuskusuz bunun, ilk bakista Allah ile insanlar arasinda hakiki manada
irtibat kurulamayacag: izlenimi verecegi asikardir. Clinkti nesnel dlemde iliski, mahiyeti geregi
ayn1 6ze sahip olan yani karsi karsiya gelerek taninmas: ve anlasilmasi miimkiin olan varliklar
arasinda gerceklesebilmektedir.

Bu hakikat, ilahi kelam1 diyalog basta olmak {izere insanlar arasinda cereyan eden diger
konusma tiirlerinden ayrismasi ve ayni kategoride degerlendirilmemesi sonucunu dogurmaktadir.
[lahi iradenin tasarrufu ve yetkisi altinda gerceklesen bu kelamda Allah, aktif ve istedigi zaman
irtibata gecebilirken, peygamber olarak sectigi kullar1 ise pasif ve dinleyen olup istedigi zaman
konusmay1 yonlendiren ve herhangi bir sekilde miidahalede bulunan bir taraf konumunda
degildir. Bunun farkinda olan Gazzali, ilahi kelomi kavrama ve anlamlandirma gayesine matuf
olarak askin alemi asil kabul edip nesnel diinyayr bu aleme gore sekillendirmeye ve anlam
sahasmi formiilize etmeye yonelmistir. Ona gore sifat-mevsuf iliskisi minvalinde konusan kisinin
nefsinde kaim olan mana veya sifat olarak kelamin Allah'taki niteligi ile insandaki niteligi farkl

9 el-En’am 6/54; el-Enbiya 21/107.
%2 Gazzali, el-Me Grifii’l- ‘akliyye, 82-84.
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oldugundan insan i¢in i¢sel kelam, Allah i¢in de ezeli ve ebedi bir sifattir. Buna bagh olarak stikat
ve dilsizlik gibi arizi afetlerden miinezzeh kadim sifatiyla haber veren, emreden ve yasaklayan
mesajiyla Allah, kelamin1 muhataplarina bir biittin olarak taalluk ettirmektedir.

Gazzali, ilahi bir metin olan Kur'an'in, Allah'm ezeli sifatinin bir yansimasi ve pratigi olarak
ayni minvalde degerlendirilmesi gerektigini diistinmektedir. Ger¢i bu metin, maddi ve hadis
ozellikler tasiyan dilsel bir formla gortiniim kazanip varlik sahnesine ¢iksa da bu durum, yalnizca
muhatap kesim hedef alinarak hiiktimlerinin anlasilmasi, bilinmesi ve kendisiyle amel edilmesi
icindir. Bu ise esas olan nefsi kelamin yalnizca lafzi yoniinden ibarettir. Oysa bu ilahi metin,
aslinda Yaratic ile kdim olan ve O'ndan ayrilmayan kelamindan baska bir sey degildir. Tabiatiyla
dilin imkénlar1 ve simirliliklar: 6lctistinde viicut bulan lafzi yon, asla Allah'm askin, mutlak ve ytice
bir ilah olusuna halel getirmedigi gibi kelamin1 da mahliik ve muhdes kilmaz.

Gazzéli'ye gore oncelikle ilahi keldm, Allah’in insanlarla iletisim ve irtibatin1 yansitan ve
hitabi tarzda gerceklesen ilham, rtiya, Hz. Miisa 6rneginde oldugu gibi herhangi bir vasita
olmaksizin perde arkasindan konusarak peygamberine dogrudan dogruya duyurmasi ve
mesajlarmi iletmek {izere vahiy melegi Cebrail’i diledigi peygamberlerine gonderip onlara verdigi
Tevrat, Zebar, Incil ve Kur'an gibi kutsal kitaplardir. Ayni zamanda onun nezdinde Allah’m
beserle konusma yollarmi ifade eden bu vahiy modelleri, ilahi kelamin diger bir tiirtint teskil
etmektedir. Ayrica ona gore kutsal kitaplardaki yazili metinler de mecazen de olsa kelamullahtur.
Zira bu metinler, Allah'in zat1 ile kdim olan keldm sifatina delalet etmektedir. Yine onun
diistincesinde tekvini konusma tarzinda gerceklesen ilk yaratma ve bu yaratma esnasinda ortaya
c¢ikan varlik cesitlerinin her birinin yapilarina Allah tarafindan konulan kabiliyetler ve 6zellikler de
ilahi kelamin diger bir tiirti olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Dolayisiyla Gazzali nezdinde ilahi
kelam; ti¢ sekilde tezahiir eden vahiy modelleri basta olmak tizere kutsal kitaplardaki yazih
metinler ile ilk yaratilis ve bu yaratilis esnasinda stinnetullah denilen ve evrende ickin vaziyette
bulunan fitrat yasalarindan miitesekkildir.
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Extended Abstract

Divine kalam, which includes unilateral communication manner from God to human beings, is the
manifestation of God's knowledge in the objective world in the form of address. In addition, this kalam
manifests itself as His intervention and irresistible projection in certain periods of history in the context of
His power, might and will. As a matter of fact, Allah, who intervenes in certain periods of history by
sending books and prophets and communicates with human beings, even indirectly, reveals that He sees
human beings as the main addressee and target audience. At the same time, this situation shows the value,
dignity and special/exclusive position of the human being, who is a fellow creature, in the sight of Allah.
Being aware of this undeniable truth is the most basic and primary obligation of human beings. The Word
of Allah, which only looks out for the good and benefit of human beings, has a dominant role in
determining their belief, discourse and lifestyle. In this context, the only source that establishes the
connection between man and his Creator and ensures its continuity is the divine kalam in the form of
address. The approaches put forward and discussed about its nature and method determine the
framework within which the relationship between God and man will be shaped and what kind of a route
will be drawn. In the historical process, reflections of this determination on the theoretical and practical
level have been observed on the axis of the heavenly religions. Especially in the Islamic world, the
phenomenon of divine theology has become one of the indispensable arguments of deep-rooted
theological debates on the one hand, and on the other hand, it has turned into an element of conflict and
strife used in the political arena as a means of oppression, exclusion and intimidation. In this respect, the
phenomenon has always occupied the agenda in the past and is still important today in terms of its
theological and linguistic parameters as well as its historical course and origin.

In fact, as in many other issues, especially the type and dimension of the relationship between God and the
universe and between faith and deeds, the question of what divine kalam is and how it comes into
existence is one of the most controversial issues in the history of theology and sects, on which the parties
sometimes make heavy accusations and insults against each other, even to the point of takfir. This
problem, rather than being a problem of attributes, has been made a subject of political tension and
manoeuvre and has been the scene of different projections on the shelves of the showcase of history.
However, the issue of the nature and signification of divine kalam is a matter directly related to the
attributes of God. For this reason, the issue is a continuation and extension of the discussion on the
relationship between essence and attributes, and it is inevitable that its nature should be built on this
discussion and its content should be filled accordingly. First of all, the fact that there is no independent
study on this issue by Abt Hamid Mohammad al-Ghazzali (d. 505/1111) reveals the originality of this
study. 505/1111) reveals the originality of this study. In this study, it is inevitable that the study will
contain some determinations and limitations since the issue will be examined specifically for the author.
For this purpose, the study will be narrowed and limited in terms of subject, source and method.
Accordingly, in terms of topic selection, first, Imam al-Ghazali's views and explanations on the relation
between essence and attribute, and then his approaches and evaluations on the nature of divine kalam will
be included. While dealing with these two topics in the form of subheadings, it will be tried to reveal
whether he views divine kalam as a revelation, or as holy books sent to prophets, or as the written texts in
these books, or as certain and unchangeable laws in the universe called sunnatullah. More precisely,
answers will be sought to the question of which one or which of them Imam al-Ghazali regards the divine
kalam as. In this sense, it will be revealed how he tries to develop a perspective on the nature of divine
kalam. Furthermore, the context in which he constructs the issue by considering alternative claims and
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approaches will be determined. Again, it will be revealed whether there are any aspects in which he differs
from the general approach of the Ash'arite tradition of thought, to which he belongs, on the characteristics
of the essence of divine kalam and the detailed issues related to it.

196



Hasan Tiirkmen [ llahi Kelémin Dogasina iliskin imédm Gazzali’'nin Tespit ve Degerlendirmeleri

Kaynakc¢a

Altundag, Mustafa. "Kelamullah-Halku'l-Kur'an Tartismalar1 Cercevesinde Kelam-1 Nefsi-Kelam-1
Lafzi Ayrimi1", Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2000), 149-181.

Ardogan, Recep. "Miitekellimlere Gore Kelam-1 Nefsi ve Isitilebilirligi". Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 13/2 (2013), 177-197.

Bagdadi, Ebc Manstr Abdiilkahir. el-Fark beyne'l-firak. ¢ev. Ethem Ruhi Figlali. Ankara: TDV
Yayinlari, 7. bs., 2014.

Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif. Mu ‘cemu't-ta rifat. thk. Muhammed Siddik el-
Minsavi. Kahire: Daru'l-Fazile, 2004.

Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif. Serhu'l-mevikif. cev. Omer Tiirker. 3 Cilt. Istanbul:
Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, 2015.

Cuiveyni, Ebu'l-Meali Abdiilmelik. Kitdbu'l-irsid ild kavdt: i'l-edille. thk. Muhammed YtGsuf Masa -
Alf Abdiillmiinim Abdiilhamid. Kahire: Mektebetii'l-hanci, 2002.

Es’ari, Ebu'l-Hasen Ali. el-Ibdne ‘an usili'd-diydne. thk. Fevkiyye Huseyn Mahmad. Kahire: Darii'l-
Kirab, 2. bs., 1407/1987.

Es’ari, Ebu'l-Hasen Ali. Luma u'l-edille fi kavdidi'l-"akdid. thk. Fevkiyye Huseyn Mahmtd. Kahire:
Daru'l-Misriyye, 1965.

Gazzali, Ebt Hamid Muhammed. Bidayetii'l-hidaye. Cidde: Darii'l-Minhac, 1425.

Gazzali, Ebt Hamid Muhammed. Cevahiru'l-Kuran. thk. Muhammed Resid Rizd el-Kabbéani.
Beyrut: Darti'l-Ihyai'l-Ultm, 2. bs., 1406.

Gazzali, Ebt Hamid Muhammed. el-lktisid fi'l-i tikdd. cev. Osman Demir. Istanbul: Klasik
Yayinlari, 4. bs., 2018.

Gazzali, Eb Hamid Muhammed. el-Maksidii'l-esnd serhi'l-esmdi'l-hiisnd. thk. Mahmad Bicd.
Dimesk: Matbaatu'd-Dibah, 1420.

Gazzali, Eba Hamid Muhammed. el-Mazniinu bihi ‘ald gayri ehlihi. cev. Muammer Esen. Ankara:
Arastirma Yayinlari, 2005.

Gazzali, Ebt Hamid Muhammed. el-Me arifu'l-"akliyye. cev. Ahmet Kamil Cihan. Istanbul: Insan
Yayinlari, 3. bs., 2017.

Gazzali, Eba Hamid Muhammed. el-Miistesfd min ‘ilmi'l-usiil. thk. Naci es-Stiveyd. 2 Cilt. y.y.: b.y.,
ts.

Gazzali, Eba Hamid Muhammed. Kavdidii'l-‘akdid. thk. Mtisa Muhammed Ali. Beyrut: Alimi'l-
Kiittib, 2. bs., 1405.

Gazzali, Ebat Hamid Muhammed. Kitabii'l-erba in fi usiili'ddin. thk. Abdullah Abdiilhamid Arvani.
Dimegk: Darti'l-Kalem.

Gazzali, Ebtt HAimid Muhammed. Mihakkii' n-nazar. thk. Omer Salim. Cidde: Darii'l-Minhac, 1437.

Gazzali, Eba Hamid Muhammed. Tehdfiitii'l-feldsife. thk. Maurice Bouyges. Beyrut: Matbaatu'l-
Kastlikiyye, 1962.

Giin, Faruk. "Gayb Alemini Bilmenin imkan1 Uzerine". Dergiabant 12/1 (2024), 150-168.

Isfahédni, Ebu'l-Kasim Régib. el-Miifredit fi garibi'l-Kur'an. ¢ev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu.
Istanbul: Cira Yayinlari, 2. bs., 2010.

Izutsu, Toshihiko. Kur'an'da Allah ve Insan. cev. Stileyman Ates. Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.

197




198

Artuklu Akademi Dergisi | 12 (1) 2025

Ibn Hazm, Eba Muhammed Al. el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehvd ve'n-nihdl. cev. Halil Ibrahim Bulut. 3 Cilt.
[stanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlhigi Yayinlari, 2017.

Ibn Manztr, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem. Lisdnu'l-"arab. thk. Ali el-Kebir vd. 6 Cilt.
Kahire: Darii'l-Mearif, 1119.

[bn Teymiyye, Ahmed. b. Abdiilhalim. Kitdbu mezhebi's-Selefi'l-kavim fi tahkiki meseleti kelamillah.
thk. Muhammed Resid Riza. Misir: Matbaatu'l-Menar, 1349/1931.

Ici, Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed. Kitdbu'l-mevikif. thk. Abdurrahman Umeyr. 3 Cilt.
Beyrut: Darii'l-Cil, 1999.

Kadi Abdiilcebbar, Ahmed b. Halil el-Hemedani. el-Mugni fi ebvibi't-tevhid ve'l-‘adl. thk. Ibrahim
Ebyari. 20 Cilt. Kahire: b.y., 1380/1960.

Kadi Abdiilcebbar, Ahmed b. Halil el-Hemedani. Serhu usiili'l-hamse. thk. Abdiilkerim Osméan.
Kahire: Mektebetii Vehbe, 2. bs., 1988.

Nessar, Ali Sami. Negetii'l-fikri'l-felsefi fi 'I-Islém. cev. Osman Tung. 2 Cilt. Istanbul: Insan Yayinlari,
1999.

Oge, Sinan. Ilahi Keldmin Yapist. Istanbul: Insan Yayinlari, 2008.

Sabtini, Ebt Muhammed Nureddin. el-Biddye fi usilliddin. cev. Bekir Topaloglu. Istanbul: Marmara
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 14. bs., 2015.

Teftazani, Mes'tid b. Omer Sa’diiddin. Serhu'l-'akdid. cev. Talha Hakan Alp. Istanbul: Marmara
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 4. bs., 2017.

Teftazani, Mes ttd b. Omer Sa’diddin. Serhu'l-mekdsid. thk. Ibrahim Semseddin. 3 Cilt. Beyrut:
Darii'l-Kitiibi'l-ilmiyye, 2. bs., 2011.

Wolfson, Harry Austryn. The Philosophy of the Kalam. ¢ev. Kasim Turhan. Istanbul: Kitabevi, 2001.

Zebidi, Muhammed Murteza el-Huseyni. Tdcii 'I-‘ariis min cevheri'l-kdmiis. thk. Ibrahim et-Tirzi. 40
Cilt. Kuveyt: Matbatu'l-Huktmeti Kuveyt, 1241.



