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MESIHI-SURYANI KAVRAMLAR UZERINE BiR INCELEME
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Oz

XII. yiizyil Iran-Azerbaycan cografyasinda yetisen ve Fars edebiyatindaki Sebk-i
Azerbaycani adli edebi tislubun onemli temsilcilerinden olan Hakani-i Sirvani

siirlerinde Islami 6gelere oldugu kadar Hristivanlikla ilgili kavramlara da genis 6l¢iide
yer vermigstir. Bunda Kafkasya gibi ¢ok dinli ve ¢ok kimlikli bir cografyada yasamig
olmasimin yam sira Miisliiman olmadan dnce Siiryani/Nasturi bir Hristiyan olan
annesinin de etkisi vardir. Hakdani 'nin siir divani ile diger eserlerinde goézle goriilen bu
etkinin en fazla hissedildigi kasidelerinden birisi Bizansli Komnenos Hanedanligi’ndan
1 Andronikos Komnenos ’a hitaben yazdigi doksan bir beyitlik Tersadiye adli kasidesidir.
Andronikos’un 1174 yihinda Giircii ordusuyla birlikte Sirvan ve Hazar kiyilarma
gerceklestirdigi sefer esnasinda yazilmis bu kaside, Hristiyan inang ve diigiincesinin
Miisliiman bir sair tarafindan dillendirilmis en miikemmel orneklerinden birisi kabul
edilir. Soz konusu kasidede Meryem, Isa, havariler, azizler, episkopos ve patrik gibi
Hristiyan dini merciler etrafinda gelisen teo-mitolojik inanislarla birlikte, ‘wydu’l-
hamgsin (pencihe), “wydu’l-heykol, wdu’l-dinhd, sevmu’l-uzrd gibi Hristiyan
ritiiellerindeki ibadet ¢esitleri ile dzel giin ve yortulara isaret edilmistir. Kasidede
nukoso, ¢elipd, salib, silihd, yelda, mulii, neysdn, melkd, deyr, azrd, sekubd, mehran,
metran, caslik, zunnar, kissis, ur, azir, isd vb. Siiryanice kokenli daha bir¢ok ozel isim
ve kavram da yer almaktadir. Ayrica kasidede Dogu edebiyatlarina da yansidigi
sekliyle Isa’mn esegi, Isa’nin ignesi, Isa’min kusu, Isa’nin nefesi vb. terkip, mefhum
ve mazmunlar da kullanilmistir. Bu makalede, Hristiyan ve Siiryani unsurlarina genig
yer verdigi icin Tersdiye olarak adlandirilmis soz konusu kasidede yer alan Hristiyan
mitolojisi, inang ve litiirjisi baglamindaki terimler ile Stiryani kékenli kimi kavram ve
terkipler, dini ve edebi yonleriyle birlikte incelenmis, ayrica kasidenin eksiksiz Tiirkce
cevirisi de ilk kez bu ¢calismayla birlikte aragtirmacilara sunulmugtur.
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A Study on Christian-Assyrian Concepts in Khaqani Shirwani’s
Tarsaiyeh Qasida
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Abstract

Khagani Shirwani, who grew up in the Iran-Azerbaijan region in the 12th century and was
one of the most prominent representatives of the literary style known as Sabki Azerbaijani
(Azerbaijan literary style) in Persian literature, gave as much space to Christian elements
in his poetry as to Islamic ones. This is due not only to the fact that he lived in a multi-
religious and multi-ethnic region such as the Caucasus, but also to his mother, who was a
Syrian-Nestorian Christian before converting to Islam. Among the poems in which this
influence is most evident is his ninety-one verse qasida entitled Tarsaiyeh, meaning
Christianity, written in honour of Andronikos I Komnenos of the Byzantine Komnenos
dynasty. This qasida, written during Andronikos campaign with the Georgian army to
Shirvan and the Caspian coast in 1174, is considered one of the best examples of a Muslim
poet expressing Christian beliefs and liturgy. In the aforementioned qasida, theological
and mythological beliefs revolve around Christian religious figures such as Mary, Jesus,
the apostles, saints, bishops and patriarchs, and Christian rituals such as ‘yd al-khamsin
(pancahe), ‘wd al-haykol, ‘wyd al-dinha and savmu’l-uzra are mentioned, which refers to
forms of worship, special days and festivals in Christian traditions. There are also many
names and terms of Syriac origin in this qasida, such as nukédSo, Calipa, salib, $iliha,
yelda, mulii, neysan, melkd, deyr, azra, sekubda, mehran, metran, caslik, zunnar, kissis,
ur, azir and i§a. In addition, there are also expressions and similes in the qasida that
reflect Christian narratives in Eastern literatures, such as Jesus’ donkey, Jesus’ needle,
Jesus’ bird and Jesus’ breath. In this article, the terms related to Christian mythology,
faith and liturgy, as well as the central concepts and terms of Syriac origin found in the
Tarsaiyeh qasida, so called because of its extensive incorporation of Christian elements,
are examined along with their religious and literary aspects. In addition, the translation
of the ode is given completely in Turkish.

Keywords: Persian literature, Christianity, Syriac Studies, Khagani Shirwani,
Tarsaiyeh.
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Giris

Tarih boyunca farkli cografyalarda gelisim gostermis Hristiyanlik,
teolojisiyle birlikte mitsel anlatilardan halk inamiglarina kadar pek ¢ok
yonelme ve yorumlarin ortaya ¢ikmasina vesile olmus bir kiiltiir dini olarak
da kabul edilir. Oyle ki bu kiiltiir dininin olusmasinda, farkli toplum ve
bireylerin, c¢esitli din miintesiplerinin katkis1 da yadsinamaz o6l¢iidedir.
Tarihsel siirecte Miisliimanlarin Hristiyanliga yaklagimi ile bu dinin meydana
getirdigi kiiltiirel miras1 kendi bakis acilarina gére yorumlamasi da sozii edilen
katkinin bir parcasidir, denilebilir. Zira giiniimiize dek Islam cografyasinda ve
disinda Miisliimanlarin Hristiyanlik dini ve kiiltliriine yaklagimini gdsteren,
bu din ve kiiltiirle ilgili Miisliiman bireyin ne diigiindiigiinii anlatan sayisiz
sozlii ve yazili eser ortaya konmustur. Ortaya konmus isbu eserlerden birisi de
kuskusuz Islam kiiltiir ve medeniyeti etrafinda sekillenmis olan siir sanatidir.

Islam siir sanatmin, Islam’in dogup gelisiminden sonra Islam dininin
billurlagtirdigi hikmet arayisi igerisinde daima ulvi bir islevi olmustur.
Zamanla zengin bir mirasa doniisen Islam siir sanati, kayip hikmetin izinden
giderken bu iz-bellegin, dil ve sanatin giicliyle daha farkli ve daha g¢arpici bir
soylemle ele alinmasina vesile olmus, boylelikle bu sanat, Islam dini disindaki
diger dinleri anlama ve anlamlandirmanmn da estetik bir formuna
doniismiistiir. Konusu salt din(1) olsun veya olmasin din ve kutsalla ilgili her
tirli yorum ve yaklasim, Miisliman diigtiniirler gibi Miisliiman sairler
tarafindan da gesitli temalarla idealize edilmistir. Stiphesiz idealize edilmis bu
temalarin basinda “Isa Peygamber” temasi gelir. Islam diisiince ve kiiltiiriinde
yer alan Isa Peygamber temasi etrafinda gelisen mitsel, dinsel, edebi, folklorik
vb. inanclar biitiinli, Misliiman sairler tarafindan c¢esitli vesilelerle
kullanilmustir. Tarihsel birikimle Isa veya Isevi kiiltiir etrafinda sekillenen ve
Miisliiman sairlerce de ortaya konmus bu zengin tematik konseptte isa’ya ve
Isevilige yaklasimda, tiirlii perspektifler ortaya konmustur. islam kiiltiir ve
medeniyetinin bir parcasi olan Islam siiri geleneginde, Isevi ya da Mesihi
siirler de diyebilecegimiz yahut benzer isimler verebilecegimiz bir temayla
one ¢ikmis ve bu hususta kalem oynatmis Miisliiman sairler hep olmustur. Bu
Miisliiman sairler tipki Hristiyan sairler gibi, ifade etmek istedikleri anlam
veya mesaj1 bazen eskatoloji ve kurtulus baglaminda Isa Mesih’le 6zdes bir
sembolizmle, bazen de inang ve kiiltiir ekseni baglaminda onun merhamet,
direnis, 1zdirap ve umutla harmanlanmis hayatina/6zelliklerine vurguda
bulunarak konuya yaklasmislardir. Miisliiman sairlerin kahir ekseriyeti Incil
anlatilarindan ziyade Kur’an anlatilariyla bu temayi islemislerse de bunu, Ali
b. Miidrik es-Seybani’nin (6. 999) Mezdiice adli siir 6rmeklerinde oldugu gibi
Hristiyan din ve inang kiiltiirii icerisindeki sekliyle ele almis Miisliiman sairler
de olmustur. Kur’an’m Isa Mesih anlatilar1 ve yaklasimi disinda, siirleriyle bu
din ve kiiltiir hakkinda yorum ve yonelmelerde bulunarak meseleye Hristiyan
kiiltiirii perspektifinden bakmig Miisliiman sairler, sadece es-Seybani ile sinirh
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degildir. Islam kiiltiirii igerisinde yetigmis olmasina ragmen Hristiyanlik
literatlirii hususunda kalem oynatmis, bu konuda farkli bir bakis ortaya
koyarak yasadig1 ¢agda igine diistigii siyasi, itikadi ve kiiltiirel buhrandan
umudu temsil eden Isa ve Isevi semboller iizerinden kurtulus aramis isbu
Miisliiman sairlerden birisi de Sirvansahlar (799-1607) devrinin {inlii
sairlerinden Efdaliiddin Bedil b. Ali el-Neccar el-Hakani-i Sirvani’dir (1126-
1199).

Bu galismada ilkin Hakani-i Sirvani’nin hayati, eserleri ve siir anlayisi
tizerinde durulmustur. Makaleye konu Tersaiye kasidesindeki Mesihi-Siiryani
kavramlarin tamami {i¢ dilde (Siiryanice, Fars¢a ve Tirk¢e) hazirlanmig bir
tabloda gosterilmistir. Bunlardan 6nemli goriilen otuz kavramin leksikolojisi
verilmis, 6zellikle Dogu ve Fars edebiyatlarindaki yansimalari incelenerek s6z
konusu kasidenin bir tiir anatomisi ortaya konmustur. Calismanin birincil
amaci, Orta ¢agda yasamis Miisliiman bir sairin kristoloji ve Hristiyanlik
dinine yaslanan bilgi birikimini, 6zellikle de Siiryaniyat alanindaki ilmi
miiktesebatini gozler Oniine sermektir. Bu sebeple ¢alismanin hipotezi de
sairin kristoloji egitimi aldigi ve Siiryaniyat alaninda belirli bir bilgi
donanimina sahip oldugu hatta Siiryanice dahi bildigi yoniinde bir hipotez
olarak belirlenmistir.

Belirtmek gerekir ki bu ¢alisma s6z konusu kasidenin 6zellikle Siiryanice
ile iliskisini ortaya koyan ve konuyu bu hipotez iizerinden irdeleyen ilk
calisma olma 6zelligine sahiptir. Calismanin ikinci boliimiindeki tabloda yer
alan kavramlar, ozellikle Siiryanice ve Farsca alaninda leksikolojik,
etimolojik veya etyolojik dilbilimsel ¢calismalar yapan arastirmacilara kolaylik
olmasi agisindan orijinal Siiryanice ve Farscalariyla birlikte Uluslararasi
Fonetik Alfabe (IPA) sistemine uygun olarak hazirlanmistir. Ayrica soz
konusu kaside ilk kez bu calismayla birlikte Tiirkceye de kazandirilmistir.
Kasidenin terciime kisminda, metin icinde incelenmis Mesihi-Siiryani
kavramlardan ayr1 olarak beyitlerin anlasilmasina yardimei olacagini
diisiindiiglimiiz mechul mazmunlarla belirsiz s6z ve terkipler de son notlarla
aciklanmistir.

Hakani-i Sirvani’nin Hayati

XII. yiizy1l Farsca kaside siirinin 6nde gelen temsilcilerinden olan
Hakani-i Sirvani 1126 yilinda Sirvan’da diinyaya gelmistir (Seccadi, 1386, s.
9). Devletsah Tezkiresi'nde (2011, s. 129) adinin /brahim oldugunu belirtir.
Marangozluk meslegi ile ugrasan bir baba ile evlenmeden 6nce Islam’1 segmis
Siiryani/Nasturi bir annenin ogludur. Hakani’yi, Feleki-i Sirvani’nin (6. 1155)
talebesi olarak gosteren Cami’ye gore diger bir ad1 da Bedil’dir (Cami, 2014,
s.1068). Yazici’ya gore (1997, s. 168) Gence’de diinyaya gelmis Hakani’ye
babasi tarafindan bu ismin verilmesinin sebebi, {inlii mutasavvif sair Senai-i
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Gaznevi’ye (0. 1131) duyulan saygidir. Arashi (2015, s. 299) Hakani’nin
Azerbaycan’n Sirvan bolgesinin Samahi sehrinde diinyaya geldigini belirtir.
Tuhfetii’l-Irakeyn adli eserinde Hakani, annesinden, annesinin mesleginden ve
nesebinden, nasil ve neden din degistirdiginden de s6z etmistir. Ascilikla
ugragan annesinin adinin Rabia ve aslen Hinis-Malazgirt arasindaki eski bir
Ermeni yerlesim yeri olan Dugtab/Tugtab/Tolatap bolgesinden oldugunu
belirtmistir. Annesini, Ziileyha gibi tertemiz iken Rum dan getirilip Yusuf gibi
pazarda satilmig bir kole (Sirvani, 1362, s. 215; Minorski, 1358, s. 156) olarak
anmigtir. Onun bir hayvan tliccan tarafindan satin alindigin1 sdylemistir.
Divan’inda annesinin Hristiyan kimligine vurguda bulunarak, Halilullah gibi
ben de bir ¢capacimin ogluydum, Hristiyan olan annem de Isa'min kiz
kardegiydi (Sirvani, 1375, s. 1/480) demistir. Ayrica hikmet hazinemi ona
bor¢luyum, Meryem gibi ruhu(mu) doguran odur, o miibarek ¢cesmeden su
gordiigiiniiz inci denizi dogdu (Sirvani, 1362, s. 207-208; Sirvani, 1375, s.
1/480) seklinde annesinin s6z konusu kimligiyle ilgili acgik ifadeler
kullanmistir.

Hakani’nin egitiminde en fazla payi olan kisi, onu kendi 6zel himayesinde
egiten amcas1 Kafiiiddin Omer b. Osman’dir (6. 1151). Amcasindan Arapca,
tip, astroloji, hikmet, musiki ve felsefe egitimi alan Hakani’nin 6liinceye dek
amcasina minnettar kaldig1, babamdan kaybettiklerimi onunla buldum diyerek
her firsatta amcasini1 6vdiigii ve iizerindeki emegini yad ettigi goriiliir (Sivanti,
1362, s. 209-210; 217-222). Sairin Hassanii’l-Acem lakabim da sair sahabe
Hassan b. Sabit’ten miilhem amcasindan aldigi rivayet edilir (Haliki-
Muhammedi, 1379, s. 7; Yazic1, 1997, s. 168). Ileriki yillarda kayinbabasi
olacak Ebd’l-Ala-i Gencevi (6. 1186-?) ile mezkir amcasimn oglu
Vahidiiddin b. Osman’dan (6. 1163) ilim tahsilinde bulunan Hakani, geng
yaglarda siir yazmaya baglamis ve bu Ozelliginden &tiirii kaymbabasi
Gencevi’nin vasitastyla Sirvansahlar Sarayina davet edilmistir. Siirlerinde
ilkin Hakdyiki ardindan el-Melikii’l-Muazzam Hdkani-i Kebir unvani kullanan
daha sonra III. Menfg¢ihr-i Sirvansah’a (1120-1160) nispetle Hakani
mahlasini tercih eden saire, III. Mendi¢cihr’in Giircli bir anneden olan oglu L.
Ahsitan-1 Sirvansahi (1164-1196) tarafindan ise es-Sultdnu’s-Suard lakabi
verilmistir (FiirGzanfer, 1387, s. 613). Kasidelerinde de en fazla, baba ile ogul
olan bu iki Sirvangahli yoneticiyi methetmistir (Seccadi, 1386, s. 14;
Minorski, 1385, s. 134). Sirvangahlar Saray1 sairi olarak {in yapan ve saray
siirinin en miikemmel Orneklerini ortaya koyan saire, zamanla saray
icerisinden ve disindan itiraz ve muhalefetler gelmeye baglamistir. Muhalifleri
arasinda mezk(r kaymbabasi Gencevi de vardir. Oyle ki bu muhalefetler
zamanla bu iki sairin birbirini agagilamasina ve hicvetmesine kadar varmistir
(Hakani, 1362, s. 235-236). Hakani, benzer hiciv ve yergilerini bir siire sonra
kendisiyle mektuplasarak dostluk kurmus olan donemin {inlii sairlerinden
Residiiddin-i Vatvat’a (6. 1191) da yoneltmistir. Hakani nin biyografisini havi
kaynaklarda saire saray icerisinden yoneltilen muhalefetin sebeplerine iliskin
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farkli nedenler ileri siiriiliir. Bu nedenlerden birisi Hakani nin 6zellikle Yunan
felsefesine ve Ibn-i Sind’ya (6. 1037) duydugu ilgidir. Nitekim bu ilgi kiskang
rakipleri tarafindan zamanla Ismaili veya Nizzdari olarak amlmasma sebep
olmustur (Arasli, 2015, s. 301). Ancak XII. yiizyilda gerek Abbasi merkezi
hilafetiyle gerekse Biiyiik Selguklu Devleti ile karsi karsiya gelmis Ismaili-
Nizzarilerden biri olarak anilmak, potansiyel suclu olarak goriilmekle
esdegerdir. Oysa Hakani Sinni ve Safii mezhep bir sairdir (Haliki-
Muhammedi, 1379, s. 17). Lakin onun déneminde kalem ehli bir Ismaili
olarak taninmak, elitist {ist simif bir bilgelik anlamina da gelmektedir.
Dolaysiyla kendisine yoneltilen bu suglamalardan 6tiirii saray hayati boyunca
memduhlari arasinda ilk sirada yer alan III. Mendgihr-i Sirvangah’in emriyle
zindana atilmistir. Yazic, saire yoneltilmis Ismaili su¢lamasiyla ilgili Gencevi
ile Hakani arasindaki ihtilaflarda Gencevi’nin damadini dinsizlikle,
damadinin da kaymbabasimi Ismaili olmakla sugladigim yazar (Yazici, 1997,
s. 168).

Hakani kisa siireli ilk tutuklulugundan sonra 1154 yilinda Mendgihr-i
Sirvangah’in izniyle Horasan’a gitmek tizere Sirvan’dan ayrilir. Ancak Rey’de
hastalanir. Rey valisi Horasan’1n giivenli olmadig1 gerekgesiyle gitmesine izin
vermez, bu sebeple geri donmek zorunda kalir (FiirGizanfer, 1387, s. 627).
Menigihr-i Sirvangah, sairi yakininda tutmak i¢in ona sarayda belli bir takim
biirokratik gorevler verir. Bu gorevleri esnasinda Derbent, Gence, Berde ve
Beylegan gibi yakin sehirlere seyahat imkani bulur (Arasl, 2015, s. 302). Bir
sonraki seyahati ise 1156 yilinda hac bahanesiyle Bagdat’a olur. Bu
yolculukta 6nce Cibal/Kiihistan bolgesinin merkezi konumundaki Hemedan’a
gider. Burada Hdce-i Bozorg ve Sadr-i Keyhdn dedigi (Sirvani, 1362, s. 40)
Selcuklu Sultan1 Sencer’in (6. 1157) veziri Kivamiiddin Dergezini tarafindan
agirlanir. Ardindan Bagdat’a gecer. Burada da Selguklu Sultan1 Giyasedddin
II. Muhammed (1153-1160) tarafindan kisa siireligine saraya davet edilir.
Bagdat’tan yukar1 Mezopotamya’nin merkezi Musul’a geger. Musul’da Zengi
Hanedanligindan (1127-1250) 1. Seyfeddin Gazi’nin (6. 1149) Nusaybin
Emirligini de yapmis olan vezirlerinden Muvaffikii't-tevfik lakabu ile iinlii
Cemaleddin Muhammed b. Ali el-Isfahani’yle (6. 1163) goriisiir. Bu ziyaretin
bir siikranesi olarak Isfahani’ye Tuhfetu’l-Irakeyn adli eserini ithaf eder
(FirGzanfer, 1387, s. 628-629). Devletsah’a (2011, s. 131) gore birinci hac
ziyaretine de mezkir Isfahani’yle beraber gitmistir. Mekke ve Medine’den
sonra Sam’a ugrar. Oradan Isfahan’a ardindan tekrar Sirvan’a doner. Sirvan’a
dondiikten sonra Haékani’nin sarayla iliskisi daha da kotiilesir. Saray’dan
umudunu iyice kestigi bu donemde amcasi ve amcasinin oglu gibi hayatinda
onemli yer tutmus yakin akrabalarin1 kaybetmeye baslar. Zamanla karamsar
bir ruh hali igerisine giren sairin siirleri de pesimist bir hal alir. Mendgihr-i
Sirvansah 1164 yilinda 6liince yerine oglu I. Ahsitan gecer. Ancak Ahsitan’in
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Hakani’ye yaklasimi da babasiinkiyle ayni olur. Sair ikinci kez hacca gitmek
icin Ahsitan’dan izin ister. Gerekli izin verilmez. Buna ragmen sair Sirvan’dan
ayrilma karar1 alir. Ancak yolda muhafizlar tarafindan tutuklanir ve bir yil
boyunca zindanda tutulur (Haliki, 1400, s. 23). Baz1 kaynaklar Hakani’nin
kendisine sarayda tevdi edilen gorevleri reddettigi igin ikinci kez zindana
atildigini belirtmistir (Firdzanfer, 1387, s. 630). Devletsah’a (2011, s. 130)
gore Hakani s6z konusu donemde inzivaya meylettiginden nedimlikten affini
istemistir. Ahsitan’in verdigi gorevleri kabul etmeyerek Beylegan’a kagmak
isterken tutuklanip buglinkii  Azerbaycan-Giircistan sinirina  yakin
Sabran/Deveci, Minorski’ye (1385; s. 135) goreyse Bakii veya Samahi kale
zindanina atilarak yaklagik yedi ay bu zindanda tutuklu kalmigtir. Makaleye
konu kasidesini de 1173-1174 yillar1 arasindaki bu tutukluluk sirasinda
kaleme almistir. Hakdni memduhlari arasinda yer alan Ahsitan’mn Ismetii d-
din lakapli halas1 sayesinde zindandan saliverilmistir. Ancak bazi kaynaklar,
iki uzun kaside ve bir gazelle kendisini methettigi Bizans Prensi I. Andronikos
Komnenos’un (6. 1185) araciligiyla saliverildigini yazar (Sirvani, 1362, s. 13-
14). Sair ikinci hac ziyaretine ancak bu tutukluluktan sonra gidebilmistir
(Seccadi, 1386, s. 13). Gergeklestirdigi son hac doniisiinde Dicle Nehri
kenarindaki Sasanilerin kadim baskenti Medain’i (Tizpon) de ziyaret eden
sair, burada meshur “Medain Mersiyesi” adl1 siirini kaleme almistir (Haliki-
Muhammedi, 1379, s. 17). Aym yil (1176) kendisi gibi sair olan yirmi
yasindaki oglu Residiiddin’i kaybeden Hakani, oglunun bu ani Olimiiyle
sarsilir. Kisa siire sonra esini, kizin1 ve istadi Muhammed b. Es‘ad-i Tisi’yi
de kaybeden sair yasadig1 act hadiselerden sonra bir daha dénmemek iizere
Sirvan’dan ayrilir. Tiflis, Ercis, Gence gibi sehirlere gerceklestirdigi kisa
siireli seyahatlerin ardindan Tebriz’e yerlesir. Buradayken Isfihan ve Harizm
gibi merkezlerdeki saraylardan yazisma yoluyla teklifler bekler ancak
bekledigi teklifler gelmeyince Omriintin sonuna kadar Tebriz’de yasamak
zorunda kalir. 1199 yilinda 75 yasindayken Tebriz’de vefat eden Hakani
buradaki Surhab Mezarlig1 miistemilatindaki sairler kabristan1 adiyla iinlii
Makberetii’s-Suara’ya defnedilir (Seccadi, 1386, s. 14).

Eserleri

Divan: Hakani’'nin en 6nemli eseri miirettep siir divanidir. Fiiruzanfer’e
(1387, s. 625) gore beyit sayis1 22.000, Seccadi’ye (1386, s. 18) goreyse bu
say1 18.000°dir. Divani’nda yiiz altis1 uzun, yiiz onu kisa olmak iizere toplam
iki yliz on alt1 kaside, ii¢ yliz otuz gazel, yaklasik ii¢ yiiz rubai, iki yiiz doksan
kita ile dort yiiz elli Arapga beyit mevcuttur. Sairin 6zellikle ikinci kez zindana
atilmasindan sonra siirlerinin igerigi kokli bir degisme ugramistir. Zira bu
kotii tecriibeden sonra sairin kaside ve methiye eksenli siirlerinin yerini,
bireysel, toplumsal ve siyasal diizlemde karsilagtigt umutsuzluk, yenilgiyi,
mahrumiyet, {iziinti kisacas1 yasadig1 kotlii durumu tasvir icin dillendirdigi
sekvdiyye ya da habsiyye tiirii siirler almis (Kezzazi, 1376, s. 5) ve Beelaert’in
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da (2010, s. 529) dedigi gibi bir 6nceki paradoksal tislubundaki cosku, derin
melankolik kisiligiyle birlesmeye baglamistir. Dolaysiyla kasidelerinin kahir
ekseriyeti mersiye, sekvaiyye, habsiyat ve rekaik tiiriidiir. Methiyelerinde
miibalaga ve igrak sanati, mersiye, sekvaiyye ve habsiyye tiirli kasidelerinde
ise pesimist ve depresif bir ruh hali sdz konusudur. Gazellerinde ise
cogunlukla diinyevi agklari konu edinmistir. Sairin 0zellikle kasidelerinde
kelimelerin terkibi, onlara yeni anlamlar katarak yeni temalar olusturmadaki
hayal giicii ile karmasik ve zor rediflerle manas1 gii¢ kavramlar1 kullanma
becerisi dikkate sayandir. Kasidelerinin ¢ogunda tek bir fiili, redif olarak
kullanabilmis az sayidaki sairlerden birisidir (Sefa, 1369, s. 2/782). Dili ve
kullandig tesbih ile istiareler, birgok yerde anlasilmaz olsa da ansiklopedik
bilgilere haiz olusu, kaside ve siirlerinin ilmi degerini ziyadesiyle artirmistir
(Desti, 1357, s. 19-20). Sahip oldugu bu genis miiktesebat siirlerinin
anlagilmasini genel olarak zorlagtirmigsa da bu durum igerik agisindan
siirlerine ayr1 bir karakter ve derinlik de katmistir. Oyle ki her kasidesinde ayr1
bir yenilik ve farkli bir disiplin goriiliir (Fiirdzanfer, 1387, s. 614).

Uslup bilim agisindan Hakani’nin siirleri, Erran ve Azerbaycan
topraklarinda gelistigi i¢in Azerbaycan ya da Fenni Gisluba sahip siirlerdir. XII.
ylizyilin en onemli iisluplarindan olan Azerbaycan iislubunda fikri a¢idan
istiinliik taslama, ¢esitli ilimler ile farkli disiplinlerine has terkipleri kullanma,
degisik folklorik temalar ile astrolojiden mitolojiye, din bilimlerinden tebabet,
edebiyat, tip, biyoloji vb. alanlara kadar farkli kavram ve terimlerden istifade
etme en belirgin ozelliklerdendir (Semisa, 1388, s. 167-170). Bu sebeple
Hakani’nin siirleri kolayca anlasilmaz ve genellikle serh edilme ihtiyaci
duyulur. Siirlerinde 6ne ¢ikan 6zelliklerden biri de miibalagali miifaharelerdir.
Kendini 6vmeyi birincil gaye goren sairin 6zellikle kasidelerinde diger sairleri
kiigiimsemesi ya da onlar1 hicvedisi de s6z konusudur. Senai-i Gaznevi’'nin
temsil ettigi ortodoksiyye tasavvuf anlayisma yonelme, felsefe ve dzellikle de
Yunan felsefe anlayisini isleme de siir 6zelliklerindendir (Semisa, 1388, s.
174). Ancak siirlerinde 6zellikle mazmun, terkip ve tesbihlerde tekrar ifadeleri
siklikla kullandig1 da olmustur. Ornegin tanyeri ve giinesin dogusu, meclis ve
bezm, ays U tarab gibi tasvir ve temalarda siklikla tekrara diistiigli goriiliir.
Minorski (1348, s. 119) ezoterik pek cok bilginin sembol ve alegoriler
iizerinden kullanilmasi noktasinda Hakani Divani’m Dante’nin  [lahi
Komedya’sma benzetir. Ayrica Divan’indaki baz1 siirler Kafkasya’da vuku
bulmus 6nemli olay ve havadisleri de havidir.

Hakan1 Divan’inin diinyanin pek ¢ok yerinde bu ciimleden Tiirkiye’deki
yazma eser kiitiiphanelerinde (bkz. Ek 1-2-4) cesitli niishalar1 mevcuttur. ilk
olarak 1878’de Lucknow’da tagbaski halinde basilmis Hakani Divan’1 1937
yilinda Ali Abdiirresuli tarafindan Tahran’da nesredilmistir. Bunu sonraki

NUSHA, 2025; (60):128-185

135




136

BASCI & BASCI

yillarda Seccadi, Kezzéaz1, Haliki, Mehdevifer gibi isimler tarafindan yapilmis
miikerrer yaymlari izlemistir.

Tuhfetii’l-Irakeyn: Diger ad1 Tuhfetii’l-hevatir ve Ziibdetii z-zemair olan
eser, mesnevi kalibinda ve mef*ilii / mefailun / fedliin vezninde kaleme
almmig, Fars edebiyatinin ilk manzum seyahatnamelerinden biridir.
Hakani’nin ilk hac yolculugu sirasinda 1156 yilinda mezkGr Cemaleddin
Muhammed el-Isfahani’ye ithaf edilmisse de sairin Sirvin’a déniisiinden
sonra tamamladig1 bir eseridir. Hakani’nin Irak-1 Acem ve Irak-1 Arap ile
kutsal topraklara yaptigi yolculugun ayrintilarindan olusan bu eserde sair,
Cibal/Kuhistdn, Hemedéan gibi yol gilizergahinda yer alan kimi yerlerde
kargilastigi ulema ve emirlerden bazilarin1 methetmis, gordiigii bu yerlerin
halkiyla ilgili de gdzlemlerini yazmigtir. Eserin mensur olarak kaleme alinmig
10 varakli bir de mukaddimesi vardir (Sirvani, 1362, s.1-11). Bu
mukaddimede teshis sanatiyla Dicle Nehrini konusturan sairin eserinde
ailesinin hayatina dair bir¢ok bilgi de mevcuttur. Sair bu eserinde Hemedan,
Sam, Mekke, Medine, Bagdat ve Musul gibi sehirleri 6ven retorik bir dil
kullanmistir ve bu yoniiyle de eser, sehrengiz siirler antolojisi olarak da
goriilmiistiir. Tk olarak 1867 yilinda Kanpur’da basilan eseri 1876 Lahor,
1877 Lucknow baskilar1 izlemistir (Minorski, 1348, s. 119). 1953 yilinda
Yahya Karib’in tashihiyle Tahran’da yayinlanan eserin sonraki yillarda
mikerrer baskilar1 da olmustur. Son olarak Ali Seferi Akkale tarafindan
yapilan edisyon kritigi 1388/2010 yilinda Miras-1 Mektub Yayinlari
tarafindan nesredilmistir.

A_AY

Miinse‘at: Hakani’'nin dostlari, akrabalari, ulema, {imera ve siierdyla
yazismalarini havi eserde toplam altmis mektubu yer almaktadir. Agir bir
nesirle yazilmis mektuplarda dénemin kiiltiirel ve sosyal dokusu ile dini ve
siyasi hayati, ayrica devrin nesri ve katipligiyle ilgili onemli bilgiler
mevcuttur. ilk olarak Ziyaeddin Seccadi tarafindan 1346/1967 yilinda
yayinlanan ve igerisinde otuz bir adet mektubun yer aldig1 eser, Ahmet Ates’in
tespitleriyle Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde kayith eski yazmalarimin
bulunmasi sonucunda 1349/1970 yilinda Muhammed Rusen tarafindan ikinci
kez tenkitli sekilde nesredilmistir (Sirvani, 1362, s. 10-13).

Hatmii’l-geraib: Hakani’nin Isfahan Safii ulemasmin &nde gelen
isimlerinden Sadreddin Omer Hucendi (6. 1235) ile Hucendi’nin kardesi
Cemaleddin Mahmud ile mezkr Cemaleddin Muhammed el-isfahani’yi
methettigi mesnevi kalibindaki methiyelerinden olusan toplam otuz {ig
varaktan miitesekkil kiiclik bir mecmuadir (bkz. Ek 4). S6z konusu methiyeler
arasinda Isfahan sehri hakkinda sdylenmis sehrengizler de vardir. 1344/1965
yilinda Ziyaeddin Seccadi tarafindan 06zel bir baskiyla yaymlanmistir
(Seccadi, 1386, s. 18). Son donemde yapilmis bazi arastirmalarda bu eserin
Tiihfetu’l-Irakeyn adli eserin bir devami veya zeyli oldugu yoniinde tespitler
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yapilmistir (Nikubeht, 1392, s. 108). Bu sebeple Ali Seferi Akkale tarafindan
nesredilmis olan Tiihfetu’l-Irakeyn’in ekinde yeniden yayinlanmaistir.

Tersaiye Kasidesinin Yazihs Nedeni ve Yapisal Ozellikleri

Hakani’nin siirlerinde 6ne ¢ikan en belirgin temalardan birisi onun
ozellikle Hristiyanlik kiiltiiriine ait kavram ve terimleri gerek hakiki gerekse
kinayeli ve istiari sekilleriyle kullanmasidir (Haliki-Muhammedi, 1379, s. 17;
Seccadi, 1386, s. 13-14). Oyle ki klasik dénem Fars sairleri arasinda Hakani
kadar Mesihi/Isevi unsur ve kavramlari siirlerinde tema olarak kullanmis
bagka bir sair yoktur (Erdelancevan, 1374, s. 234; Ma’denken, 1382, s. 52).
Hristiyanlik kavram ve terimlerini kullanmadaki hayal giiciinde dikey ve
yatay bir eksen oldugu acikca goriilen sairin sadece Divan’inda Isa Mesih adi
tam Ui¢ yliz on yedi ayr yerde gegmektedir (Bulhari, 1395, s. 4) ki makaleye
konu Tersaiye kasidesi de isbu temalarin kullanildigi en 6nemli kasidesidir.

Hiristiyanliga ait 1stilahlar ile Siiryani/Nasturi kokenli kavram ve
terimlerin siklikla kullanilmasindan 6tiirii Tersaiye yani Hristiyanlik olarak
isimlendirilmis bu kaside, mefiliin / mefailiin / felliin vezninde olup hezec-i
miiseddes-i mahz(f bahrinde Fars¢a kaleme alinmis toplam doksan bir
beyitlik sekvaiyye ya da habsiyye tiirii bir kasidedir. Sair hem lafiz hem de
mana bakimindan yenilik¢i ve yaratici olan bu kasidesini, Bizans imparatoru
II. Ioannes Komnenos’un (1118-1143) kardesi 1. Andronikos Komnenos’a
hitaben kaleme almistir. Yasadigr dénemde asklar1 ve ihtiraslar1 ile halkin
dilinde olan I. Andronikos, Dogu Kilisesi’nin bagimsizligin1 savunmus
Komnenos Hanedanlig1’na mensup bir prenstir ve 1183-1185 yillart arasinda
imparatorluk tahtina oturmustur (Rabo, 2013, s. 216). Sair bu kasideyi 1173
veya 1174 yilinda Sabran kale zindaninda tutuklu iken Prens I. Andronikos’un
aralarinda kan bagi olan (Toumanoff, 2017, s. 251-253, 263) Giircii-Ermen
Bagratlilarla (780-1801) birlikte Hazar kiyilarina ve Sirvan topraklarina
yapilan sefer esnasinda dillendirmistir. Prens’in Derbentlilere kars1 yapilacak
seferde hazir bulunacagindan haberdar olan sair kasidesinde adi gecen
prensten kendisini salivermesi i¢in Giircli Krali III. George’un (1156-1184)
kuzeni I. Ahsitan’dan ricaci olmasini talep etmistir. Nitekim baz1 kaynaklarda
sairin mezk(r Andronikos’un araci olmasi {iizerine serbest birakildigi da
yazilhidir (Sirvani, 1362, s. 13-14).

I. Andronikos Komnenos 1169 yilindan sonra aralarinda yakin akrabalari
da olmak tizere yagadig1 goniil iliskileri sebebiyle kuzen ve kardesleriyle goriis
ayriliklart yagsamis, bunun neticesinde bir siire Kudiis’e kagmis ve cok
gegmeden buradan da yeni sevgilisi Isaakios’un kiz1 Theodora Komnena’yla
birlikte Sam’a oradan da Haleb’e Nureddin Zengi’ye (6. 1174) siginmak
zorunda kalmistir (Ayonii, 2014, s. 110-111). Maiyetindekilerle birlikte
Harran, Mardin gibi bolgelerden gecerek Erzurum’da (Karin) bir siire
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kalmigtir. Anadolu’da yeni kurulan bircok merkez beylik¢e, bu ciimleden
Mengiicekliler (1071-1252) ile Saltukogullar1 (1071-1202) tarafindan bir siire
agirlanmigtir.  Anadolu Beylikleriyle ittifak eden Andronikos nihayet
Erzurum’dan Giircii-Ermen  bolgesi Kafkasya’ya gecmistir. Bagrath
Hanedanliginin Giircii Krali III. George tarafindan karsilanan Andronikos’a
Kaheti (Kehet) bolgesinde c¢esitli miilkler itd edilmistir. Anadolu Tirk
beyliklerinden  siyasal destek gormiis olan [.  Andoronikos’un
maiyetindekilerle birlikte gectigi giizergahlar ile agirlandigi yerleri yazmis en
eski kaynaklardan birisi de onun cagdasi olan Siiryani tarih¢i Mihail
Rabo’dur. Rabo Kronigi’nde Andronikos’un Kudiis’ten Giircii topraklarina
giderken gectigi menzillerden, Tiirkler ve Ermenilerle kurdugu ittifaktan,
Erzurum’daki faaliyetlerinden genisge s6z eder (Rabo, 2006, s. 620-624; 718-
721).

Giircli topraklarina ve Kafkasya’ya ayak basmis I. Andronikos’un
gelisinden haberdar olan Hakani, s6z konusu kasidesini kaleme almis ve bu
kasidede Kayser dedigi Andronikos’u Rum’un biyi{igli (Azimii’r-Rim),
devletin izzeti (izzii’d-devle), Mesih’in hizmetkar1 (Muhlisii’l-Mesih),
Nasranilerin s1gmag1 (Kehfu’n-Nasara) gibi sifatlarla anmis ve onu Isa’nin sag
kolu, Meryem’in emini (bkz. beyit 76) olarak nitelemistir. Kasidesinde “hapis
ve zindandan sikayet, Kayser izzii’d-devle ve Mesih dininin hizmetkarini
ovgil ile onu sefaat¢i olmaya tesvik” seklinde bir de baslik kullanilmigtir
(Sirvani, 1375, s. 1/40-44). Sair genel hatlariyla bu kasidesinde kaderin elinden
sikayet (beyit 1-5), zindan hayatina ise itiraz etmektedir (beyit 6-9). Oyle bir
durumdadir ki ne goklerdeki yildizlar ne de gokte o yildizlara komsu olan Isa
dahi kendisine yardim etmemektedir (beyit 10-13). Tamamen giinahsiz ve
sugsuzdur ve ne Selguklulardan ne de Abbasilerden kimse kendisine yardim
etmemektedir (beyit 22-27). Sair kasidesinde s6z konusu bu sikayetlerden
sonra yardim gelmiyor diye din mi degistireyim diye tersten bir soru
sormaktadir (beyit 28-32). Hristiyan kimligi edinerek bu dinde kendime bir
yer, bir makam mi agmaliyim diye Kostantiniyye’ye (beyit 54) vurguda
bulunarak muhatabina soru sormaktadir (beyit 33-59). Bu arada yine kendisini
Bagratlilarin miilkiinde esir edilmis bir tutsak olarak nitelemektedir (beyit 40).
Din degistirecegi takdirde Hristiyanligi, Siiryanice ve Ibranice gibi ilk
kaynaklarindan tefsir edebilecegini iddia etmektedir (beyit 60-64). Oyle ki
sadece Hristiyanlikla ilgili degil istenilirse Zerdiistliikle ilgili konular1 da
aciklayabilecegini ileri slirmektedir (beyit 65-70). Ancak tiim bunlarn
yapmaya gerek var mi diye tekrar soran sair (beyit 71-74), “Prens
Andronikos’un hazir, Hazar kiyilarina gelmisken ta uzaklara yani Rum’a ya
da Abhazya’ya filan gitmeye ne hacet!” diyerek kendi sorusunu yine kendisi
cevaplamistir (beyit 75-76). Ardindan Hristiyanlikta kutsal kabul edilmis
mekanlar ve dahi gokte ve yerde bulunan pek ¢ok Isevi kavram iizerine ant
icmektedir (beyit 77-88). Son olarak Prens Andronikos’tan Beytii’l-
Mukaddes’e gitmek i¢in Sah I. Ahsitan’dan kendisi i¢in izin almasim (ricact
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olmasini) talep ederek (beyit 89) sozlerini onun &vgisiiyle ve kutsal
Ayasofya’yr (beyit 91) selamlayarak/anarak bitirmistir. Sair kasidesinde her
ne kadar Hristiyanliktaki kimi kutsal kavramlar1 kullanmis ve hatta bunlar
adina yemin etmisse de bazi Hristiyan ritiiellerini de alaya almistir (beyit 56-
58). Dolaysiyla sair Miisliiman kimliginden aslinda son derece emin ve
memnundur. Ayrica her ne kadar kasidesini Andronikos’a hitaben kaleme
almigsa da I. Ahistan’s muhatap aldigi mesajlar da vermistir. Sairin
kasidesinde kullandig1 kavramlarin ana kaynagi ise Kur’an ve incil’le birlikte
Miisliiman ve Hristiyan topluluklar arasindaki yaygin inaniglardir.

S6z konusu bu kaside, sairin Andronikos’a hitaben kaleme aldig1 tek
kasidesi degildir. Andronikos’a hitaben kaleme aldig1 diger bir kasidesi de
acilardan giinlerim tiikendi, acilarimi paylasan kimse olmad, yiiregimdeki
swrlar ortaya ¢ikti da bir sevenim olmadi terciimesiyle baslayan toplam yetmis
iki beyitlik kasidesidir (Sirvani, 1375, s. 1/363-369). Bu kasidenin baslig1 da
tipk1 Tersaiye kasidesinin bagligiyla aynidir ve gevirisi de “Rum’un biiyiigii,
Mesih hizmetkari, Kayser izzii’d-devle’nin sefaatci kilinmas1” seklindedir. Bu
kasidede Andronikos’u Riistem, Isfendiyar, Bijen ve Efrasiyab gibi Sahname
kahramanlariyla 6zdeslestiren Hakani, onu Gazneli Mahmud’a (6. 1030)
kendisini de Mahmud’un gézde nedimi Ayaz’a benzetmistir. Ayni sekilde onu
Behramiyan (kendilerini Behram-1 Cibin soylu goren Sirvansahlara atfen)
iilkesinin muhafizi, Davudiyan (Bergatlilarin kendilerini Davutsoylu
gormelerine atfen) miilkiiniin pehlivani olarak da anmistir. S6z konusu bu
kasidesinde de tipki Tersaiye kasidesinde oldugu gibi Hristiyanlik temalarin
sikhikla kullanmustir. Meryem, Isa, Nasturi, Yakubi, Melkdi, patrik, rahib,
caslik, bercis, uskof, Mor Behram, heykola, ziinnar, nukogo, kandil, dervas
gibi Mesihi ve Siiryani kokenli istilah ve terimleri burada da kullanmus,
Deccal yani yalanci Isa temasi iizerinden de eskatolojiye ve kurtulusa vurgu
yapmuistir. Minorski’ye (1348, s. 137-139) gore Hakani s6z konusu bu ikinci
kasidesini zindandan saliverilmesi sonrasinda, Andronikos ile III. Gorgia’ya
tesekkiir mahiyetinde kaleme almistir. Sairin Andronikos’a hitaben kaleme
aldig1 bu iki kasidenin disinda onun i¢in sdyledigi on ii¢ beyitlik bir de gazeli
vardir. Terciimesi itibariyle, O ki Isa goniilliilerin dilinde olan sevgilidir ve
benim boynuma astigim ha¢ agact da onun belindeki ziinnarin ¢izgisindendir
seklinde bir beyitle baglayan (Sirvani, 1375, s. [1/810-811) bu gazelde Hakani
Andronikos’a Rum 'un Tersds: seklinde hitap etmis ve diger iki kasidesinde
oldugu gibi, ha¢, Meryem’in ipi veya Isa’'min ignesi gibi kavram ve temalari
bu gazelinde de kullanmstir.
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Tersdiye Kasidesinin Serhleri Hakkinda

Tersdiye kasidenin bilinen en eski serhi Timur’un oglu Sahruh’un (6.
1447) sarayinda Meliku’s-Stiard unvani almig Nureddin Azeri-i Tusi-i
Isferayini’nin (6. 1462) dért ciltlik Miftahu’l-esrar ve Cevéhiru’l-esrar adl
eserinde yer verdigi serhidir. Sarih, mezkir eserinde s6z konusu kasidenin
kirk beytini serh etmistir. Devletsah (2011, s. 130) tezkiresinde Cevahiru’l-
esrar’dan nakille bu kasidenin anlasilmasi zor beyitlere sahip oldugunu
belirterek sadece alt1 beytini vermistir. Bir diger serhi de Molla Abdurrahman
Cam1’ye ait serhtir ki yazma niishas1 Ayasofya Kiitliphanesi 11.1252 no: 93’te
mevcuttur (Minorski, 1348, s. 113). Malva Halacilerinden Nasir Sah’in (1500-
1510) saray sairlerinden Muhammed b. Mahmud Alevi-i Sadidbadi’de bu
kasidenin bazi beyitlerini serh etmistir (Mehdevifer, 1399, s. 285). Aym
sekilde Alavi-i Lahici tarafindan yapilmis serhi de Cihangirsah’a (1601-1628)
ithaf edilmistir (Minorski, 1348, s. 114). Keza Abdiilvahhab b. Muhammed
el-Me’miri tarafindan 1670°li yillarda kaleme alinmis Muhabbetnime
eserinde de sdz konusu kasidenin serhi mevcuttur. XIX. yiizyilda Kabil
Muhammed tarafindan kaleme alinmis Heft Kulziim isimli sozlikte de
Hakani’nin on kasidesinde yer alan toplam dort yiiz kavramin -ki bunlar
arasinda Tersdiye kasidesindeki kavramlar da mevcuttur- aciklanmigtir
(Minorski, 1348, s. 114). Rizakuli Han-1 Hidayet’in (6. 1871) Miftdhu I-kiiniiz
adli eserinde de Tersaiye kasidesiyle ilgili bilgiler verilmis ancak tam bir serhi
yapilmamistir (Mehdevifer, 1400, s. 190-192). Hakani Divani’nin 1878°de
Lucknow’daki tasbaskinin hasiyelerinde de Tersdiye kasidesindeki bazi
beyitlerin yorumu Muhammed Sadik Ali tarafindan yapilmistir ki Minorski
(1348, s. 114) ilgili ¢calismasinda bu yorumlardan faydalanmistir.

Modern ¢agda Tersaiye kasidesini Rus oryantalist ve etnograf Nikolai
Hanikov (6. 1878) 1865 yilinda Fransizca terciimesiyle birlikte nesretmistir.
Hanikov’un ardindan Hermann Ethé, Edward. G. Browne, Yuri Marr, K.
Chaykin, A. Boldirev gibi oryantalistler tarafindan da incelenmis ve
calisilmistir. Vladimir Minorski, “Khakani and Andronicus Comnenus” adli
makalesinde kasideyi Ingilizceye cevirmistir. Minorski ayrica kasideyi
bugiine kadar en genis sekilde serh etmistir. Ancak her ne kadar kasideyi
kapsamli serh etmisse de biiylik oranda bu serh ¢alismasinda Muhammed
Kazvini, Muhammed Hasan Takizade ve Bedilizzaman FiirGzanfer gibi
isimlerden yararlandigin1 da belirtmistir (Minorski, 1348, s. 114-143).
Minorski’nin s6z konusu serhi 1953 yilinda Zerrinkiib tarafindan Farscaya
terclime edilmistir.

Bunlar disinda Tersaiye kasidesi son kirk yillik zaman diliminde basta
Iran olmak iizere, Hindistan, Pakistan, Azerbaycan ve Rusya ile Avrupa’da
pec ¢ok arastirmaci ve yazar tarafindan da incelenmistir ki makalenin
kaynak¢a kismindan da goriilecegi iizere g¢aligmamizin hazirlanisinda bu
kaynaklarin 6nemli bir kismindan yararlanilmistir.
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Tersaiye Kasidesindeki
Trasnliterasyonlu Tam Listesi

Mesihi-Siiryani  Kavramlarin IPA

Tersaiye Kasidesinde yer alan Mesihi-Siiryani kavram, terkip ve
istilahlarin ilk defa inceleme konusu yapildigi bu caligmada séz konusu
kavram ve 1stilahlarin Siiryanice ve Farsgadaki transkripsiyonlar1 asagidaki
tabloda gosterildigi sekildedir. Bu tabloda yer alan kavramlar, 6zellikle
Stiryanice ve Farsca alaninda leksikolojik, etimolojik veya etyolojik
dilbilimsel ¢alismalar yapan arastirmacilara kolaylik saglamasi agisindan
orijinal Siiryanice ve Farscalariyla birlikte Uluslararas1 Fonetik Alfabe (IPA)
sistemine uygun olarak hazirlanmistir.

Beyit
No |[Siiryanice | IPA Trans. Farsca IPA Trans. Tiirkce
b.1 < eaih 'tar.sa Ly tir.sa: Tersa/Hristiyan
Zuad ruha s
| . . N
b.2 s | da'?alaha W7z, | rwh ?2allah Rihullah
b.2 A ‘dzel.la dlrs dzadz.3a:1 Deccal
b.2 i di:.ra: 23 dicr ManastlAr/Ibadet
gah
! <
b.3 Lo maz.ta da LR .. Meryem’in ipi
Raitna ma'r.jam mar.jem
. R ' ‘
b.3 Sy m.all’.t “ da e Oig | SN Isa’nin ignesi
Sos Jrju€ Cii.sa
b7 | =alg | sWliba ket siee.li:b Salib/Hag
b.ll | <ok | bae'tulta )de Cad.ra: Azra/Bakire
Meryem
b.12 <\ 'jal.da Ik jal.da: Yelda
b.18 | «\ma | gandila Jok3 geen.di:1 Kandil
b.20 ~< nej?.rlnata o= ¢> | dem Sisa: | Isa’nin nefesi
o da jr'fu:€
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- Nakus/Kilise
T G .
b.38 e na'qu:fa o na.qu:s Cant
b.38 <van ‘zun.ra 5 zen.narr | Zinnar/Kemer
b.39 | =uiow su:'r.ja SYr SIr.ja:.ni: Siiryani
b39 | =i | Sb.'rLja S Qib.ri: Ibrani
<h:
b.40 _ ™ | Cadtada o e s dicr Mehran
’ ~*= | me'hr.ra i max.ra:n Manastir1
(Rum»)
Al mea'lela 1 - .
b.41 s da Sad.ta s mo:.lu: Kilise neyi
o pat'. 'rr.ra. . - .
b42 | =auila ka G2 ba.t'ri.q | Metran/Patrik
oo qi'sa: da Cu:d Ud’s-
b.43 e okl 5 40 o e, Salib/Hag
<= aa s'a'li:ba Pess.s'e.lib Agaci
b.45 A he'kala Jse hej.kel | Mabed/Tapinak
bas | = . < ?aps.qa’pa Ol ks mu.tra:n Piskopos
b6 | rehenth | SO ol fidsan | RidaCibbe
b.47 b tur.si'qus | oreosk | tfwrsinquis Torsikos
[\ -]
_ nas‘.tv 'ra. . N -
b49 | astalyem | ia $osks | nes.tuiri: Nasturi
jagt'qu:.bi;j . . L .
b.49 | <oans. a S jes.qu.bi Yakubi
b.49 \ ma g.klzd Sk mae.la?.ka:.p Melkai
b.51 |  <eaen qa.'fizfa s qes.si:s Kesis
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b55 | ==l o | s'a’litba Ll tfe.li:.pa: Celipa/Hag
Bas
b.56 | weaoha | qabd.'lr.qus Sl 3¢0.li.q | Piskopos/Katho
likos
b.76 | i | nas‘riija IHlas na.s‘a:.ra: Nasara
b.81 Kene Ja'mfa ol Je.ma:s SemmisZ/Dlyak
b.81 @wo. | juo'han.nan C s juihen.na: Yuhannia/Havar
b.81 | ~wws | ba'hiira o be.hi:.ra: Bahira
.82 ards Ql:d(IL da 4o s | deeneeh Sind Dogus/Vatftiz
awaa den'ha Bayrami
ards Ci:da da . Ci:d Elli giin
S s
b.82 <haaea | Jigata i XAM.Sin Bayrami
<=o ¢ | ‘sumada [ oy s‘o:m ?&l | Bakire Meryem
b.82 Mok | beto'la it Cad.ra: orucu
<huw | mSel.ta da . . Mabed
s .
b.82 Aot | lohekala JS2 s | Ciid hej kel Bayrami
.83 | s | Salifa L Si: fa: Isa/Rahim
yuvast
b.85 o ni'san ol ni.sa:n Nisan
b.86 | B ~ ?ap.sqa’pa | Pees.qof Piskopos
b.89 | ~aews | hulwija g 52 houv.wi:.da: Asikar
<l di;.rada . . Herkol
b.91 _ hee'reela B pe | dir har.qzl | Manastiri/Mab
ld-ﬂ"mﬂ Cd
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< di:.rada di:r Sekuba
: L
b33 oaar Jku:'ba 15 2 st.ku:.ba: Manastir1
~<iae | hem.ra da . . A ..
b.56 . - xaer Si..sa: Isa’nin esegi
Sosa Jrfu€ -
b3 | s | Bapra da o—* ¢» | mary Siisa: | Isa’min kusu
Sosa Jrfu€
b.62 ma rln.la = 3B | not'q Siisa: | Isa’nm nutku
o da jr'fu:€
b.59 rd:l}\ tael.lta g5 4w S Uc uknum
mean ganuv ma ?ag.nu:m
. o
b.68 voas 408 ta By glas qees.ta) Kosta-Luka
oo lo'qa lo:.qa
tengo'luf| ; g; | tengeluf oA
b.70 | cealrgh o PR o Teng-Lusa
b.78 | <wae= | ma'ftha s me.si:.ha: | Mesihd/Mesih
Zuai ruha . ruh Rihulkuds/Log
a3
b.78 <20 qa'drfa R S ?eel.qu:.dus oS
b.63 aul la'Sa.zar 25l Ca:.zaer Azir/Azer/Laza
r/Lazaros
Ae he'kala da Rum
b.45 ® | ra'hu.mij | 5 S | hejkael ru:m | Mabedi/Ayasof
romin
a ya
<hsa | na'fyata . ' Ruhun
b.78 Lnoia da rutha Cody nafx ruh ifiiriilmesi
b.80 Laale Je'licha el Jeliixa: Siliha/El¢i
bgg | Beehh jtelliujat] . t2e0).1i:0 Teslis
< a
b.83 Swaa ju'seef 52 jussof Yusuf/Marango
Z Yusuf
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b.79 oo Cava da sl g mah.de

: . Hakikat kucag:
<iiea Ja're.ra ra:s.ti:n

=\> | bat'.na da - ha:.mel . .
b.79 aae | bato'la ~ Qe bk Ia Bakire gebelik

Tersaiye Kasidesindeki Mesihi-Siiryani Orjinli Bazi Temel Kavramlarin
Analizi

Yukaridaki tabloda yer alan kavramlar Tersaiye kasidesindeki Mesihi-
Siiryani kavramlarin tamamidir. Bu kavramlardan bazist yaygin olarak bilinse
de dnemli bir kismi ise pek bilinmez ya da az bilinir. Dolaysiyla bu boliimde,
tablodaki kavram ve terkiplerin tamamina degil, bunlardan pek bilinmeyen ya
da az bilinen ancak s6z konusu kasidede temel/mihver bir gérev gdren
kavramlarin incelenmesine yer verilecektir. Bu kisimdaki bazi &zel
kavramlarin ses fonetiginde Siiryaniceden kaynakli uzatmali bazi harfler
kullanilmagtir:

Tersa: Antik Irani diller ile Pehlevi dilindeki tras / tars / tarsag kokiinden
gelen bu kelime korkmak, ¢ekinmek anlamina gelir (Mackenzie, 1388, s. 146).
Ancak zamanla Allah’tan korkan anlami kazanarak Hristiyan/Nasrani
kavramina karsilik olarak kullanilmistir. Henning (Tebrizi, 1332, s. 1/484) bu
kelimenin Siiryanice yani Sami kokenli oldugunu ifade eder ve Pehlevi
dilindeki huzvarislerden birisi olarak tanimladigi; tar, taru, tarina veya
tires/tris gibi kelimelerinden tiiretildigini belirtir. Siiryanice’de tariina veya
tariino kelimesi; yeniyetme, korpe ve taze anlamlarinda kullanilir (Audo,
1979, 2/415; E. Manna, 1975, s. 296). Ancak tires kelimesi saglamlik ve
dayaniklik ayrica hakiki, sahih, salih ve adil manalarina da gelir (Bar Bahlul,
1901, s. 2/2090) ki Siiryani kiiltiirlinde Ortodoks diisiinceyi temsilen #ris
subho kavrami olarak tebelliir etmistir (Audo, 1979, s. 2/637). Tersd
kelimesinin rahip kelimesi ile de yakindan alakali oldugu goriliir.
Stiryanicede kullanilmayan ancak Arapcada kullanilip, ruhbdn, rahibe,
rahbdniyye, ruhbdniyye gibi tiirevlere sahip rahip kavrami, korkup ¢ekinme,
derin dini endiselerden dolayr istirap ¢ekme anlamindadir ve Allah’tan
korkarak uzlet halinde ibadet eden kisiye 1itlak olunur ki Siiryanicedeki
rheb/korkmak fiilinden tiiretilmistir (Bulut, 1996, s. 247). Ayrica Farscada
rahip ile takvali kisi i¢in ters-kdar kelimeleri de kullanilir (Enveri, 1382, s.
595). Biruni, el-Asdrii’I-békiye adli eserinde (2022, s. 329) Nasturilerin Mar
Tersiyda adli biz azizi andiklart 6zel bir giinden s6z eder. Klasik Fars
edebiyatinda Hakani’den 6nce bu kavrami, Firdevsi (6. 1020), Kesai (6. 1001)
ve Stizeni (6. 1173) gibi sairler de kullanmistir. Haké&n1’den sonra ise Attar (0.
1221), Sa’di (6. 1292) ve Hafiz-1 Sirazi (6. 1390) gibi sairler bu kavramdan
siklikla istifade etmiglerdir. Bu kavram Attar’in Mantiku t-tayr adli eserinde
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isledigi Seyh-i Sen’an hikayesinin de mihver kavramlarindandir (Attér, 1383,
s. 286-303). Islami edebiyatta korku anlamina gelen havf kelimesinin bir
karsilig1 olarak kullanilan tersd(y)i kavrami, tasavvuf edebiyatinda tecerriid
ve tefrid makamindan kinaye olarak da kullanilir ve Hz. Isa’nin takipcisi
anlamina gelir. Terk-i diinya ve maddi taalluklardan arinma manasiyla da bu
makamin mazhar-1 kemali goriilerek bizzat Hz. Isa’nin kendisi de kabul edilir.
Nitekim bu hususta Sebiisteri soyle der:

gl Wi gl 5l s ps s o b ol 5
el O 8T 1, Ll f e 4 Gl Ol s by s Sl
Sl el et W g9, 51 a8 S ol iy dlpy,
(o0 R W R PN | I PRt B IPL S w|@t_.?_,_7“;.._i,>4iﬂ,'lv_a
Sy ol Sl 5 155 S gl s 5l G o —F
W S el il g di S g2 3 s 55 S 01

Tersdyiden maksat, her seyden miicerred olmak/soyunmaktir, ben bdyle
gordiim, taklit boyundurugundan kurtulmaktir. Kutsal vahdettir o, ruhun
manastiridir. Beka bir ziimriidiiankadir, o da yuvasidir. Bu is/bu makam,
Rihullah’tan zuhur etti, Rithulkudiis ten goriindii. Sen de Allah tan gelmis bir
ruh var, o ruhta Rihulkudiis’ten bir nigane var. Ndsut dlemine mensup
nefsinden kurtulursan, lahut dleminin kutlu dergdhina girersin. Kim ki melek
gibi miicerred olursa, Ruhullah gibi gogiin dordiincii katinda durur
(Sebiisteri, 2015, s. 171).

Ayni sekilde tasavypf edebiyatinda fersd kelimesinin bunlar disinda da cesitli
varyantlar1 vardir. Ornegin fersd-begge kelimesi de bunlardan biridir:

Islam tasavvufunda zamanimn sahibi, kutup ve kdmiline itlak
olunur. Cemmiyet ve vahdet-i zatiyyedir ki tim kemallerin
mebna ve menseidir ve kutbiyet-i kiibraya hastir. Bu makama
ulagsmak, zatin/nefsin fena edilisi ya da maddi varliktan
gecilmesiyle miimkiindiir (Beyat, 1374, s. 126).

Hakeza XI. ylizyilin 6nemli sifi sairlerinden Ebt Said-i Ebii’l-Hayr (6. 1049)
de bu kelimeyi Hristiyan seklinde ancak tasavvufl anlamiyla kullanmis ve bir
rubaisinde s0yle demistir:

@l e e g oe &S =l bt —— u*‘“w‘r—“ o

@L‘fvjw&':’gﬁ"—f ds&»rj_}'d‘o.&_:)&ﬂ«_f
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Ey Isa nefesli tersa sevgilil Cekinmeden yamma gelmeni dilerim, kih
gozlerimdeki yast kurutmani, kah kurumus dudagimi dudaklarinla islatmant
isterim (Ebii’l-Hayr, 1334, s. 102).

Deccal: Yunanca Anti-Christos yani Yalanct Mesih ya da Mesih’in yerine
gecmis olan kisi demektir. Isa Mesih’in diinyaya ikinci gelisinde miicadele
edecegi sahte Mesih i¢in kullanilir. Kitab-1 Mukaddes’te yasasiz kisi olarak da
gecen (II. Selaniklilere, I1:8-10) ve eskatoloji inancinda genellikle Mesih
karsiti olarak tercime edilen Deccal, Arapgadaki Mesih ed-Deccal tabirinin
de kisaltiligidir (Akalin ve Duygu, 2017, s. 14). Siiryanicedeki aldatici, sahte,
hilekar, hain gibi anlamlara gelen dahel ya da daholo kelimelerinden
tiretilmistir.  Mitraizm’de  Yalanct  Giines  (Fiircamoushaxti) olarak
adlandirilan mitsel karakterle ayni isleve sahiptir (Widengren, 1376, s. 76).
Klasik Dogu edebiyatlarinda hakiki ve mecazi manalariyla kullanilan Deccal
kavrami, tek gozlii, hilekar, kotii bir karakter olarak betimlenmis ayrica nuru
temsil eden Isa’nin karsisinda konumlandig iin de karanligi sembolii olarak
kullanilmigtir. Maddi diinya hayatindan ve nefisten de kinayedir. Héakani
Divan’inda toplam yirmi bes kez gegen Deccal kavrami, sairin tizerinde 1srarla
durdugu temalardan birisidir ki bu da onun kristoloji-eskatoloji bilgisinin
genisligine yorumlanmistir (Nezeri ve Tagbahs, 1399, s. 35).

Deyr: Siiryanice’de deyraya da deyro olan bu kelime manastir anlamina gelir
(Brock ve Kiraz, 2015, s. 34). Manastirlarda sakin olan rahiplere de manastira
ait anlaminda déyroyé denir (Bulut, 1996, s. 70).

Meryem’in ipi: Farscada iplik ve sicim anlamina gelen riste kelimesinin
Meryem ile iligkilendirilmesi, Meryem’in Siilleyman Mabedi’nin perdeleri
icin ip egirmekle ugrastigina dair gelen rivayetlere binaendir. Bu rivayet,
apokrif (apocrypha) Incillerden kabul edilen ve tarihsel siire¢ icerisinde
Giirciice, Ermenice ve Arapca dillerine de cevrilen Yakup Incil’inin 10.
boliimiinde geger (Foster, 2009, s. 73). Buna gore;

Kahinler toplulugu, Siileyman Mabedi’nin 6rtii ve perdeleri i¢in
Davut’un soyundan on bakire getirtir. Onlerine sirma, beyaz,
mavi, kirmizi, mor keten ve ipek iplikler konur. Dokumalart i¢in
bir renk se¢meleri sdylenir. Meryem, kirmizi ve mor renkleri
secer, bunlar alip eve gider. Bu sirada Zekeriya’nin da dili
tutulmustur. Dili tekrar ¢oziilene kadar Meryem kirmizi iplikleri
orer (Desti ve Nufeli, 1397, s. 102).

Isa’nin ignesi: En eski tefsirlerden Sardbddi Tefsiri'nde (1380, s. 1/503)
gectigi iizere Isa Mesih, goge yiikseltildigi sirada yakasinda unutulmus bir
igneden dolay1 gogiin dordiincii katinda durdurulur ve bu makamdan Gteye
yiikselmesi Onlenir. Ayni kattaki Beytii’l-Ma‘mir’a (Tur 52/4) yerlestirilir.
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Bu sebeple Dogu edebiyatlarinda gégiin dordiincii katina Isakede yani Isa’nin
mekan1 da denmistir (Tebrizi, 1332, s. 3/1391). Dogu edebiyatlarina has pek
¢ok manzum ve mensur metinde karsimiza ¢gikan ve i¢inde ¢ok yonlii sembolik
unsurlarin gizlendigi alegorik bir anlat1 olan bu kissa, eski Misir mitolojisine
kadar uzanan koklere sahiptir. Tasavvuf edebiyatinda, hak erenlerinin
gonliindeki zerre-miskal diinya meylini ve maddi taallukati da ifade eden
Isa’nin ignesi, saliklerin hakikate ulasmasina engel temsili bir dge olarak da
kullanilir.

Azra: Siiryanice’de iffet, bakirelik ve bekarlik anlamlarma gelen
btuloto/btulto (betiil) kelimesinin karsiligi olarak Arapgada kullanilan bu
kavram, Hristiyanlikla ilgili mazmunlarda Meryem igin kullanilan bir unvana
doniismistiir (Khoshaba ve Youkhana, 2021, s. 720). Kasidede gectigi lizere
Bakire Meryem Orucu anlamina gelen Savmii’l-iizrd kavrami da bu
ciimledendir ve 6zellikle Dogu Hristiyanlarinin tuttugu ii¢ gilinliik orucu ifade
eder. Isa Mesih’in yiiziiniin dagin zirvesinde gorkemli bir 1s11t1 buldugu olaya
atfen (Matta 17/1) 6 Agustos’ta kutlanan Isa min Baskalasimi Yontusundan
sonraki {i¢ giinde tutulur. Biruni, Nasturilerin Bakire Meryem Orucu hakkinda
sOyle der:

Meryem’e Isa’ya hamile oldugu miijdesinin verilmesi
miinasebetiyle diizenlenen Subbar (Annuntiatio) Bayraminin
kutlandig1 pazar giiniinden sonraki pazartesi glinii baslayan ve
noel giinii sona eren ti¢ giinliik bir orugtur (Biruni, 2022, s. 326).

Ayrica Arap ve Acem cografyasinda birgok kiliseye de Meryemii’l-iizrd ismi
verilmistir (Haddad, 2015, s. 7/2847).

Yelda: Siiryanicedeki yii/lid mastarindan tiiretilmis, ogul, dogan, semere ve
meyve(si) gibi anlamlara gelen yeldd kelimesi, Mitra’nin (mihr-giines)
dogumuna denk gelen kis mevsiminin ilk ve en uzun gecesine verilen isimdir
(Zencani, 1369, s. 113). Pehlevicesi Urmezd-dey olan yelda, giinesin hareket
ve doniistiyle ilgili takvimlendirmelerde kullanilmis bir gece, ayn1 zamanda
tarim toplumlarinin giinese olan ihtiyaclarindan miitevellid kutlama yaptiklar
bir giine doniismiistiir (Efsar ve Par-Muhammedi, 1400, s. 59). Yunanca
natalis ve noel kavramlari ile iliskilendirilip isa Mesih’in dogum giinii olarak
da algilanmistir. Nitekim Par-Davud’a (1377, s. 1/400) gore antik Roma’da
yenilmez giinesin dogusu olarak isimlendirilen Sol Natalis Invicti kavramu,
Hristiyanligin kurumsallagsmasidan sonra giines tanrist Mitra’nin dogduguna
inanildig1 giin olan 25 Aralik giiniine tarihlendirilip isa Mesih’in dogumu
seklinde yeniden yorumlanmustir. Ozellikle Iran cografyasindaki Melkai ve
Nasturi Kiliselerinde, Gelasius’u anma giinii olarak tarihlendirilmis 25 Aralik
gliniine ‘1ydii’I-mildd ya da ‘1ydii’l-yeldd da denmistir (Biruni, 1386, s. 453).

Isa: Nutfenin rahimde durdugu yer anlamindadir (Tebrizi, 1332, s. 3/1391).
Kezzazi (1389, s. 73) bu kelimeyi, Isa isminin muharref hali olarak
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degerlendirmis, Isa Mesih’in yerine ¢armiha gerilen kisinin ismi seklinde
zikretmistir. Ridvan ise /s7d kelimesinden tiiretildigini belirterek, Yahudilerin
Isa Mesih’le iliskisi oldugunu iddia ettikleri bir kadm ismi oldugunu ileri
stirmistiir (Ridvan, 1390, s. 177). Zerrink{ib ise Thumas Aqunias’in (6. 1274)
Isa’nin rahme diismesiyle ilgili yorumlarma dayanarak bu kavramin
Siiryanice ya da Sami kokenli oldugunu vurgulamistir (Zerrinktib, 1383, s.
83). Minorski de benzer sekilde bu kelimenin ¢ok nadir rastlanan Siiryanice
ya da yar1 Siiryanice (!) bir kelime oldugunu vurgulamig, anlamini ise
sozliiklerde bulamadigini belirtmistir (Minorski, 1348, s. 169). Haydariyan ve
Murtezayi (1396, s. 96) bu kelimenin farkli niishalarda Wi degil W seklinde
yazildigin1 belirtmis, Ibranice olasiigina dikkat cekerek kelimenin Hz.
Davut’un babasinin adi olan sdy’dan (Rut 4/17; 1. Samuel 16/1) geldigini
ifade etmislerdir. Nitekim Incil’e (Matta 1/1-16; Luka 3/23-28; Romalilar 1/3-
4) gore isa Mesih de Davut soyundandir. Ayrica Hz. Meryem’in teyzesi ve
Hz. Zekeriya’nin esinin adinn da [‘sd ya [‘sia oldugu rivayet edilmistir
(Erdelancevan, 1373, s. 224). Ayrica bu ismin Incil’de (Isaya 1/1) de gectigi
iizere Amotsun oglu Isaya’dan tiiretilmis olmas1 da muhtemeldir.

Semmas: Ibranice hizmetli anlamina gelen Samis(d) kelimesinden
tiiretilmistir. Arami kokenli dillerde bu climleden Siiryanicede giinesten gelen,
giinese ait anlamindadir. Mitraist-Zerdiisti kiiltiirin hakim oldugu dénemlerde
ise kutsal atesi harlayanlara verilmis bir isimdir (Tebrizi, 1332, s. 3/1292).
Ayrica Maniheist din adamlar1 hiyerarsinde yetmis iki kisilik Semmdsdn
(Miisemmisan) adli ruhani gruba verilmis bir isimlendirmedir (Enveri, 1382,
s. 2/1427). Dogu Kiliseleri ruhban hiyerarsisinde ise ayinlerdeki hizmetlilere
verilen unvandir ki Yunancasi diyakos/diyakoz’dur ve ‘yardimci-¢irak’ gibi
anlamlara gelir. Ayin sirasinda rahiplere yardimci olan bu diyakozlarin,
toplumsal hayatta ve kilise-cemaat iliskilerinde belli baz1 gorevleri vardir
(Duygu ve Akalin, 2018, s. 25). Biruni (2022, s. 300) eserinde bu kelimenin
cogulu olarak Misemsana’y1 kullanmayi tercih etmistir.

Yakubi: Siiryanicesi Ya'‘qubaya’dir. Yakup’a tabi olanlar anlamma gelir.
Miafizit kristolojinin takipgileri olan Siiryani Ortodoks Kilise mensuplarina,
bu kilise tarihinde 6nemli rol oynamig Urhoy (Urfa) Piskoposu Yakup
Burd‘oyo’ya (6. 578) atfen verilmis bir isimlendirmedir (Duygu ve Akalin,
2017, s. 64).

Nasturi: 428 yilinda Imparator II. Theodosios (8. 450) tarafindan Istanbul
Patrikligine atandiktan sonra isa Mesih’in eszamanl ilahi ve beseri iki ayri
dogasi oldugu (diyofizit) iddiasin1 ortaya atinca 431 Efes Konsili tarafindan
aforoz edilmis Hristiyan din adam1 Nestorios’a tabi olanlar anlamina gelir.
Stiryaniler arasindaki ii¢ biiylik mezhep egiliminden birisi kabul edilen
Nasturilik 451 Khalkedon Konsili’'nden sonra Miafizitler tarafindan Dogu
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Kilisesine uyanlar i¢in kullanilmis, ayn1 tanimlama, Islam’dan sonra da Dogu
Kilisesi ismi olarak yanlis sekilde kullanilmaya devam etmistir (Duygu ve
Akalin, 2017, s. 40).

Melkéi: Siiryanicedeki kral veya melik anlamina gelen melka/melko
kelimesinden tiiretilmis malkaya veya melkoye (Yunancasi melkhites)
kavrami, 451 Khalkedon Konsili'ni destekleyen Bizans Imparatoru
taraftarlarina verilmis bir isimdir. Konsil yanlis1 goriise sahip olanlar,
karsitlari tarafindan krala uyanlar seklinde anilmiglardir. V. yilizyildan itibaren
yaklasik XVIII. yiizyilin ortalarina kadar Arap diinyasinda da Melki ya da
Melkit(7) kavrami kullanilmigtir (Duygu ve Akalin, 2017, s. 36).

Mabed Bayrami: Siiryanicede mabed anlamina gelen heykola isminden
nes’et ‘Iydii’l-heykol(a) yani Mabed Bayrami, Isa Mesih’in dogumundan
hemen sonra mabede gotiiriiliip takdim edilisine (Luka 2/22) binaen kutlanan
bayramdir. Dogumdan sonraki ilk pazar giinline denk gelir. Dogu
Hristiyanliginda genelde Miladi takvime gore 2 Subat’ta kutlanir (Biruni,
1386, s. 456).

Dinhé: Siiryanicede goriinme, ortaya ¢ikma anlamina gelen bu kelimenin
Yunancas1 Epiphaneia’dir. Dinha Bayrami, Dogu Hristiyanlarinca Ocak
aymin 6 ila 13. gilinlerinde yapilan perhize ve kutlamalara verilmis bir isimdir.
Isa’nin Vaftizci Yahya tarafindan Urdiin Nehri'nde yikanarak ruhani
dogumunun ger¢eklesmesi miinasebetiyle kutlanan bu bayramin diger bir ad1
da Vaftiz Bayrami’dir (Biruni, 1386, s. 454).

‘Iydii’l-hamsin: Kasidede Fars¢a elli anlamima gelen pencahe olarak da
kullanilmis ‘Iydii’l-hamsin’in Siiryanicesi Nuhoma ya da ‘Ida d’hamsin’dir.
Paskalya Bayramini takiben tutulan elli giinliik et ve et {irlinlerinden perhiz
edilen orug kastedilir. Toplam yedi hafta devam eden oru¢ genelde sal1 giinii
baslar, yedi haftanin sonundaki cumartesi giinii sona erer. Minorski () VA, s.
168) bu bayramin Pentekost Bayrami oldugunu yani Isa Mesih’in 6liip
dirildikten sonra goge yiikselisinin ardindan Rithulkudiis’iin havariler iizerine
indigi giin miinasebetiyle kutlandigin1 belirtir. Biruni (2022, s. 323) ise
‘Iydii’l-stlaka’dan (Goge Yiikselis Bayrami) on giin sonra pazar giiniine
rastlayan Fintikisti (Whitsunday) Yortusu oldugunu ifade etmistir.

Isa’min esegi: Incil (Matta 21/1-8) ve Ahd-i Atik’in (Zekarya 9/9) farkli
yerlerinde gectigi iizere Isa Mesih’in bazen kendisiyle yolculuk ettigi bazen
de giinliik islerini gordiigii bir esegi vardir. Ancak Isa’nin esegi kavrami
Hristiyan kiltirinde pek kullanilmayan bir kavramdir. Bu kavram daha
ziyade Islami metinlerde ve 6zellikle Dogu edeblyatlarmda siklikla kullanilir.
Ornegin tasavvuf edebiyatinda isa ruhu ve marifeti, esegi ise bedeni ve nefsi
temsil eder. Nitekim Mevlana Rumi Mesnevi’sinde soyle demistir:

‘5|e.>)g: Q}J._g J.‘>- b_,_g- (fy 6|a.:‘9ﬁ,)$abj_§ﬁ55;
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Che  FF5 g e S db e R e b
Isa’yi terk etmis, eseg(in)i terbiye etmissin. Caresiz esek gibi perdenin disinda

(hakikatten mahrum) kalmissin. Ey esek sifatli! Bahtinda ilim ve marifet olan
Isa’min kendisidir esegi degil (Rumi, 1396, s. 1/372; €iridi, 1371, s. 254).

Isa’nin kusu: Isa Mesih’in ¢ocukken g¢amurdan kuslar yaptig1 ve onlara
iifleyerek hayat verdigi bilgisi kanonik olmayan apokrif Incillerden Ibrani
Thomas (Sarik¢ioglu, 2007, s. 139) ile Cocukluk Incili'nde (Hock, 1996, s. 62)
ve de Kuran-1 Kerim’de (Al-i Imran 3/49 ve Maide 5/110) yer alir.
Hakani’nin siirindeki bu anlatisi, Kur’ani betimlemeye gore yapilmustir.
Taberi’den nakledilen bir rivayete gore; Isa Mesih’in ¢amurdan yaptigi
kuslardan birisi de yarasadir (Tebrizi, 1332, s. 4/1995) ve Isa Mesih onu
camurdan yaparken go6zlerini yapmay1 unutmustur. Bu sebeple Dogu
edebiyatlarinda yarasaya Isa kusu da denmistir. Nitekim Hakani makaleye
konu siirinin on birinci beytinde sdz konusu Isa kusunu giines ile
irtibatlandirarak, giines 15181 karsisinda gozlerini kullanamayan yarasaya
isaret etmistir.

Isa’nmin nutku: Kur’an-1 Kerim’deki (Al-i Imran 3/46 ve Meryem 19/30)
Isa’nin kundakta iken annesi Meryem’i dogrulamak icin dile gelmesi
mucizesine isarettir. Apokrif Ibrani Thomas Incili’ne géreyse Isa’min diliyle
konusan aslinda Kutsal Ruh’tur (Sarik¢ioglu, 2007, s. 139). Hakani nin ilgili
siirinin on dért ve altmis ikinci beyitlerinde birkag kez Isa Mesih’in bu
mucizesine isaret edilmistir.

Udu’s-salib: Hag agaci anlamina gelir. Tiirkgesine balad: otwya da ayigiilii
derler (Onler, 2004, s. 279). Sakayikgiller familyasindandir, bitki bilimindeki
ad1 paeonia officinalis’tir. Giile benzeyen yapraklarimin ortasinda hag
seklinde, yapay ve dikey birer ¢izgi goriiniir, bu sebeple hag agaci denmistir.
Bu ¢icegin bulundugu eve cin ve perilerin, zararl siirlingenlerin musallat
olamayacagina inanilmistir. Kadim tipta baggrisi ve epilepsi hastaligina iyi
geldigi, bu yiizden ¢ocuklarin sariligini almasi i¢in de boyunlarina asildigi
rivayet edilir (Tonekabuni, 1373, s. 629). Tebrizi ise bu agac hakkinda soyle
der:

Hindistan ve Cezayir’de yetisen bir aga¢ tliriidiir. Agacin her
kesildiginde i¢cinde hag seklinde ¢izgiler goriiniir. Ates dahi bu
agac1 yakmakta zorlanir. Ona ii¢ késeli agag da denmistir. Gece
uyurken korkmamasi i¢in ¢ocuklarin boynuna asildigi da olur.
Ayrica kinayeli bir sekilde tanyeri i¢in de kullanilir (Tebrizi,
1332, s. 3/1385).
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Biruni’ye géreyse; Yunanca adi Favanya olan Udu’s-salib’in, Dogu
Hristiyanlarinin inancindaki yeri ise sdyledir:

Mezkiir agacin kesildiginde kesim ylizeyinde haga benzer
cizgiler gordiikleri icin bunun Isa’nin carmiha gerildigi sirada
bittigine inanirlar ve bunu Isa’m haciyla iliskilendirirler ve bu
agac genellikle bu dogrultuda kullanilir ve Oliiniin tekrar
diriliginin bir sembolii olarak agagtan bir kiymig1 epilepsi
hastasina sararlar (Biruni, 1386, s. 461).

Biruni’nin rivayetine bakilacak olursa Dogu Hristiyanlarm Udu’s-salib’i
hem adi gecen bitki hem de Isa’min gerildigi carmihin pargalar1 igin
kullandiklar goriilmektedir. Nitekim Hristiyanlik kiiltiir ve ikonografisinin en
onemli gdstergelerinden olan ve Isa Mesih’in ¢armiha gerildigi hac agacina
ait oldugu kabul edilen kiymik ve pargalarinin, tarihsel siire¢ igerisinde
Hristiyan diinyasiin birgok noktasina gotiiriildiigii ve bu aga¢ kiymiklarina
nisbetle pek ¢ok bolgede “Hag Manastir1” ya da “Hag Kilisesi” gibi isimlerle
cesitli manastir ve kiliselerin insa edildigi bilinir. Ornegin Midyat’in
kirsalinda da ayn1 isimde bir manastir vardir. VI. ylzyilda Mor Aho (6. 525)
tarafindan kurulan ve 775 yilinda da Hah Episkoposlugunun merkezi olan bu
manastira, Mor Aho’nun Istanbul'dan getirdigi kutsal ha¢ kiymig
kondugundan Siiryanicede Ha¢ Manastir1 anlamina gelen Dayro d-Salibo adi
verilmistir (Begtas, 1996, s. 2). Ayrica Firdevsi’nin Sahname’sinde de gectigi
iizere Rum Kayseri Iran sah1 Erdesir tarafindan ele gecirilip Iran’a getirilmis
olan kutsal isa Agacini/Hagim Hiisrev Perviz’den (6. 628) talep etmekte ancak
Hiisrev Perviz’in asagidaki su alayli cevabiyla karsilasmaktadir:

£ 9 I e L sy £9 — (':w'ﬁ s & Olpl gl

Iran’dan Rum’a bir aga¢ gonderecek olursam, biitiin bir iilke bize giiler
(Firdevsi, 1384, s. 523).

Dolaysiyla bu bitki Hristiyan diinyasinda kutsal kabul edilen bir bitki ya
da agactir ki Hakéani de gerek ilgili kasidesinde gerekse Divan’inin farkli
yerlerinde (Sirvani, 1347, s. 679) ve de Tuhfetii’l-Irakeyn adli eserinde
(Sirvani, 1362, s. 159) birka¢ kez bu agacin adin1t anmig ve onu Dogu
Hristiyanlarinin s6z konusu inanisin1 géz 6niinde bulundurarak 6zellikle de
sifa veren yOniine vurguda bulunarak kullanmistir. Ayrica kasidede hag
anlamina gelen salib kelimesinin muharref hali olan ¢elipa kelimesiyle birlikte
de anilir.

Kusta-Luka: Tam adi Kusta bin Luka el-Ba‘elbeki (6. 912) olan Grek kokenli
Hristiyan bir bilim insanidir. Geometri, astronomi, mantik ve doga bilimlerine
biiytik ilgi duymus ve tipta da uzmanlasarak bu alanlarda eserler vermistir
(Enduliisi, 1912, s. 37). Rum iilkelerinden topladig1 baz1 eserleri Arapca ve
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Stiryaniceye c¢evirmistir. Yunancadan Arapca ve Siiryaniceye yaptigi
cevirilerde son derece yetenekli oldugunu sdyleyerek onu Nasturi hekim ve
cevirmen Ishak b. Huneyn’le (8. 910) mukayese eden Ibnii’n-Nedim’e (1872,
s. 424) gore Luka, bu dzelliklerinden Gtiirii Bagdat’a davet edilmis ve Yunan
kaynaklarinin ~ ¢eviri ~ faaliyetlerinde  bir  siireligine  denetimle
gorevlendirilmistir (Adavi, 1958, s. 170). Hayatinin sonlarina dogru
Ermenistan’a gecerek burada hayatin1 kaybetmis olan Luka’nin nefis ile ruh
arasindaki fark lzerine kaleme aldigi risalesi Yunancaya cevrilmis ve
giiniimiize kadar ulasmistir (Ibn Ebl Usaybia, s. 1/244).

Azir: Incil’de ad1 Lazar veya Lazaros olarak gecen ve &ldiikten dort giin sonra
Isa Mesih tarafindan diriltildigine inanilan kisidir (Yuhanna 11/38-44). islami
kaynaklarda adi Azer ya da Ilazer olarak gecer. Isa Mesih’in s6z konusu
mucizesi Kur’an’da (Al-i imran 3/49; el-Maide 5/110) anlatilsa da diriltilen
sahsin adi Kur’an’da gegmez. Ancak Kur’an tefsirlerinde ad1 Isa Mesih’in
dirilttigi dort kisiden birisi olarak kayda gecmistir. Ornegin Incil’de
Beytanya’da vuku buldugu rivayet edilen hadiseden kaynakli Misliimanlar
tarafindan Beytanya’ya ‘Ilazariyye’ denildigi Yakubi Tarihi’nde kayitlidir
(Haliki, 1400, s. 193).

Heykola: Siiryanicede Heykola ya da Heykolo olarak telaffuz edilen Akadca
kokenli bu kelime, mabet ve her tiirlii ibadetgadh anlamina gelir (Zencani,
1369, s. 103). Ancak 6zel olarak Hristiyan mabetlerine ve manastirlarina
verilmis bir isimlendirmedir zira sahip oldugu ikona ve heykellerden Gtiirii bu
ismi almistir (Belhi, 1376, s. 39). Pehlevi dilinde Aeykel olarak yer almis bu
kelime, Islami dénem Fars siirinde de ayni anlamda kullanilmustir. Nitekim
ilk donem Fars sairlerinden Unsuri (6. 1039) bir beytinde soyle der:
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Pehlevide heykel olarak duydugun sey bil ki puthaneye verilen bir isimdir
(Unsuri, 1368, s. 434).

Hakan1’nin 1ilgili siirinin iki yerinde (Ek: Beyit 45, 82 ve 91) heykol
kavrami kullanilmistir. 45. beyitte gecen Heykol-i Riim, Rum Mabedi
anlamina gelir ve bu terkipten kasit da Ayasofya Kilisesi’dir (Minorski, 1348,
s. 162). Aym siirin 91. beytinde gegen Deyr Herkol (Herkol
Manastiri/Kilisesi) ise 6zel bir isimdir. Kaynaklarda Hezekiel Peygamber
adina yaptirilmis {i¢ tane Herkol Manastir1 vardir ki bunlardan birisi Bagdat’in
gilineyinde, digeri Sam, {i¢iinciisii de Misir’da e/-Kasir adiyla bilinen kilisedir
(Haddad, 2015, s. 8/3499). Sair ilgili beyitte bu {ic manastirdan birini
kastetmis olabilir ancak ilgili siirini serh edenlerin kahir ekseriyeti Herkol
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Manastiriyla ilgili “Rum topraklarinda bir manastir adidir” demekle
yetinmiglerdir (Haliki, 1400, s. 202).

Bahira: Siiryanicedeki bihiro/bihira kelimesinden tiiretilmis olup segkin,
secilmis, miitehassis/uzman ve bilge/iistat gibi anlamlara gelir (Audo, 1985, s.
1/70). Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in heniiz cocukken Sam yolculugu
sirasinda Huvrdn kasabasinda kendisiyle gorlistligli rivayet edilen Sergios ya
da Cergiuos adindaki Hristiyan rahibin lakabidir (Mezahiri, 1399, s. 1).

Mehran Manastir: Giircistan’in Aragvi ile Kura Nehri arasinda kalan
Mtsheta kenti yakinlarindaki St. Shio-Mgvime Manastiri’dir. 6. ylizyilin
baslarinda yukar1 Mezopotamya’dan Giircistan’a giden on dort Siiryani Kilise
babasindan biri olan Mor (E)Shio tarafindan kurulmus bir manastirdir. Mor
(E)Shio’nun son yillarint Mtsheta yakinlarindaki bir magarada miinzevi
olarak gecirdigi ve daha sonra bu magaranin onun adryla Shio Mghvime (Shio
Magarasi) olarak anildigi kaynaklarda mevcuttur (Minorski, 1348, s.161).

Sekuba Manastiri: Minorski (1348, s. 160) Yakut el-Hemavi’nin (5. 1229)
Mu ‘cemii’l-buldan adli eserinde isimleri verilmis manastirlar arasinda bu
isimde bir manastira rastlamadigim belirtir. Ayn1 sekilde Benjamin Haddad’in
Encyclopedia of Oriental Monasteries adl1 eserinde de bu isimde bir manastir
bulunmamaktadir. Ancak Sekubd ismine Firdevsi’nin Sahname’sinde rastlanir
ki iki ayr1 yerde su sekilde geger:
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Sehirde tersa, caslik ya da sekubad, kili¢ kullanan dikbash siivarilerden her
kim varsa, onlart kendi etrafinda topladi (Firdevsi, 1384, s. 441).

pobd b o ey 5 S pobd e S 4 OLS e

Miibed kotii diistiniir, ben Tersd/Hristiyan oldum, Meryem igin ben bir Sekubd
oldum sanwr (Firdevsi, 1384, s. 523).

Tebrizi (1332, s. 2/1154) sekuba kelimesinin Yunancadaki Episkopos’un
karsilig1 oldugunu ve Iranlilar tarafindan uskof olarak kullanildigim ayrica
Sekuba’nin ilk dénem Hristiyan bir abidin ad1 oldugu, bu abidin kiliseler insa
etmekle iinlendigi ve Isa’min, onun yaptirdig: kiliselerin birinden goge
yiikseldigine inanildigini da belirtir. Sekuba kelimesi Siiryanice sozliiklerde
(Evgin Manna, 1975, s. 36) efiskufo/efiskufa olarak gecer ki kelimenin bu
hali, Yunancadaki episkopos kelimesinin muharref halidir. Efiskufa
telaffuzundan da Arapga ve Farscadaki haliyle uskof kelimesi tiiretilmistir.

Torsikos: Tebrizi (1332, s. 3/1351) Hristiyan bir hekim/bilge ve zahidin ya
da adil bir Hristiyan ydneticinin ad1 oldugunu yazmistir. Minorski’ye (1348,
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s. 63) gore ise bu isim Bizans ordu hiyerarsisinde {ist riitbeli bir komutan
unvani olan Strategos isminin muharref halidir. Ancak ilgili beyitte
Minorski’nin ¢ikarimini destekleyecek bir karine yoktur. Zira sair bu ismin
Online a‘zam (yiice, aziz) lakabi getirerek bu kiginin Hristiyan bir din adami
oldugunu agikca ifade etmektedir.

Teng-luga: Rum hekimlerinden kimya ilimleriyle iinlii Teucrus’a -kimi
kaynaklara gore Babilli olan- Lusa’ya nispet verilen niicim ilmi sahasinda
kaleme alinmis resimli kitabmin adidir. Teng kelimesi sahifeler anlamindadir
dolaysiyla lugd ile teng isimlerinden miirekkep Teng-lusa, Mani ile 6zdeslesen
Cin resim ve minyatiir sanat1 karsisinda Rum resim sanatini temsil eden bir
resim kitab1 olarak anilmis, bdylelikle Mani’nin resim kitabina FEr-teng
Lusa’nin kitabina ise Teng-lusd denmistir Tebrizi (1332, 1/521-522). ibn-i
Vahsiyye el-Kildani’nin X. yiizyilda Kitabii t-tenkeluse el-babili fis-suveri
buriici’l-felek adiyla Arapgaya g¢evirdigi bu eserin, Milattan sonra I. ylizyil
civarinda yazildigi disiiniilmektedir (Kaya, 1999, s. 438). Eser ilkin Sasani
Hikiimdar1 Hiisrev b. Endsirvan (6. 576) doneminde Yunancadan
Pehleviceye kisa bir siire sonra da Siiryaniceye ¢evrilmistir. Hicri IL. yiizyilda
ise Pehleviceden Arapgcaya c¢evrilmis ve Miisliman miineccimlerin
istifadesine sunulmustur. Kimi kaynaklarda Kitabii’l-viicith vel-hiidud adl
eserde bu kitaptan pasajlar oldugu bilgisi yer almaktadir (Tebrizi, 1332, s.
1/522). Dogu edebiyatlarinda bir resim ve niicim kitab1 olarak anilan eseri
bircok sair de kullanmistir. Ornegin Nizami-i Gencevi Hefi Peyker adli
anmis ve Lahmiler’in reisi Nu‘man b. Miinzir’in (580-602) Sasani sah1 I.
Yezdgird’in oglu ve halefi Behram-i Gir (6. 438) i¢in Firat’in kiyisinda Rum
mimar Siminmar’a yaptirdigi Havernak Sarayinin gorkemli insasini su
sozlerle betimlemistir:

R ded s g S il oo

Giiney ve kuzey kutbunun bir suretiydi, Teng-lusd nin yiizbinlerce tasviriydi
(Gencevi, 1383, s. 516)

Nékus: Siiryanice’deki nikas/nitkes fiilinden tiiretilmis olup vurmak ve
dovmek anlamma gelen (Urdnosdyo, 2016, s. 1149) bu kelime s6z konusu
fiilden tiiremis tahta ya da demirden yapilan kilise ¢canina verilmis bir isimdir.
Bir seyi doverek ses ¢ikarmanin uyarici yoniine binaen c¢ana veya cana
benzeyen zillere de bu isim verilmistir. Stiryani kiiltiirlinde 6lii gémme
merasimlerinde okunan medarislere (agitlara) de kelimenin bu uyarici yonii
gdz oOniinde bulundurularak nokusé (bir tiir talkin) denilmistir. Iran
masikisinde nevd makami ile nevd perdesinin bir glsesine ayrica zil
enstriimanina da ayni1 isim verilmistir (Enveri, 1382, s. 2/2391). Sasani saray
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musikisinde Barbed stili olarak icra edilen otuz sesin altincisina da ndkust ses
denmistir ki Nizami-i Gencevi bu otuz ses ¢esidini bu ciimleden nakusi sesi
Hiisrev ile Sirin Mesnevisi’nde (1383, s. 192) su sekilde dile getirir:
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Sazi ndkust ve evrengiyle birlikte ¢alarsan o ses ile sen de nakus ile evreng
olursun (Gencevi, 1383, s. 516).

Siliha: Bati1 Siiryanicede siliho olarak telaffuz edilen bu kelime elgi, haberci,
Ogrenci/sakirt ayrica ¢iplak, pdsteki, deri, cilt, post ve ten gibi manalara gelir
(Bulut, 1996, s. 380). Ancak kasidede mutlak el¢i anlamindadir. Kelimeyi
Minorski (1348, s. 168) salt havari (apostle-s-) olarak terciime etmistir. Her
ne kadar Iran kaynaklarinda ve bazi sozliiklerde (Tebrizi, 1332, s. 3/1290) bu
ismin isa Mesih’in 6zel bir havarisinin ismi oldugu yazilmissa da isa Mesih’in
bu isimde bir havarisi yoktur. Bu yanligligin resul ya da havari isminin 6zel
isimlerin (Havari Thomas vb.) &niine eklenmesinden kaynaklanmis olmasi
muhtemeldir. Arapcasina silihin denilen bu kelime, Dogu Hristiyanlarinda
yovma d-giliha olarak Temmuz’un birinci giiniinde kutlanan isa Mesih’in on
iki havarisini anma yortusunun da adidir ki bugiine de Arapcada Yevmii’s-
silihin denir (Biruni, 1386, s. 466).

Mulii: Sozliiklerde geyik veya ceylan boynuzundan yapilma, gezgin kalender
dervisler ile Hintli dervislerin ¢aldigi tiflemeli bir tiir ney oldugu yazilidir
(Tebrizi, 1332, s. 4/2055). Ayrica manastir ya da kiliselerde miinzevi olmay1
tercih etmis Hristiyan din adamlarinin caldigi bir tiir kilise neyi olarak da
anilir. Ancak bazi kaynaklarda bunun kilise neyi degil, kiliselerdeki ayin
sirasinda, ayini yoneten rahip ve semmaslarin ellerinde tuttuklar1 ve ayin
boyunca da zaman zaman sallayarak c¢esitli sesler ¢ikarttiklar1 metal halkalar
yahut bu halkalardan yapilan zincirler ya da bu zincirlerin ucuna takilan ziller
(bir tiir nakus) olabilecegi belirtilmistir (Haliki, 1400, s. 181; Kezzazi, 1389,
s. 70). Hakan1 sarihleri genelde bu kelimeyi, kilise neyi olarak gostermislerse
de bu kelimenin Siiryanicede séz//af anlamina gelen ve Isa Mesih’in sdzlerine
atfen mile, milto, milet, malel ya da malel aloho-yoso (ilahi nagmeler) (Audo,
1985, s. 2/51) denilen kelimelerden kinayeli olarak tiiretilmis olmasi da
muhtemeldir. Zira kasidenin ilgili kirk birinci beytinde miinzevilikle birlikte
bir tiir tefekkiir etme ve inleyis hali olarak betimlenmistir.

Ziinnar: Yunancadaki zonarion kelimesinden tiiretilmis olan bu kelime
kemer ya da kusak anlamina gelir (Minorski, 1348, s. 160). Hristiyan din
adamlarmin u¢ kisimlarini ha¢ seklinde tutarak bellerine doladiklart kemere
verilen isimdir. Zerdiist din adamlarinin bellerine doladiklar1 ve kosti olarak
adlandirilan kemere de zamanla ayni isim verilmistir (Enveri, 1382, s.
1/1207). Dogu edebiyatlarinda ziinnar baglamak ya da ziinnar kusanmak,
Hristiyanligin kabulii ya da herhangi bir dinden Hristiyanliga gecisin nisanesi
olarak islenmistir. Bu yoniiyle kelime, Fars edebiyatinda iki anlama gelir.
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Birinci anlami bir is i¢in hazirlanmaktir. Ikinci anlamu ise teslim ya da feda
olmaktir. Tasavvuf edebiyatinda mutlak olarak Hristiyanliga gegisin simgesi
ve sevgiliye teslim olmak seklinde kullanilmis mihver kavramlardandir.
Nitekim Feridiiddin-i Attar Mantiku’t-tayr’daki Seyh-i Sen 'an hikayesinde bu
kavrami din degistirme ve sevgiliye teslim olma ydniiyle soyle kullanmistir:

O IR § S IR FG (WA | G 5 0T Gy 45 Js 4S8

O sevgilinin ziilfiine gonliinii kaptiran, o ziilfiin hayaliyle ziinndr baglardi
(Attar,1383, s. 287).

Tersaiye Kasidesi ve Tiirkce Terciimesi

v

Y TN e VO U S PN U by s 5l el jg, =5 S

1. Felek, tersd hattindan daha egridir, bana karsi daim(a) rahip zinciri
gibidir.!

b s ol J8 s i Maﬁwlﬁ:;ﬂlﬁ‘&lcjjd

2. Rahullah gogiin su kilisesinde degil mi ki su turkuaz renkli felek, boylesine
Deccal gibi davranmaktadr?

3. Bedenim Meryem in ipi gibi iki biikliimdiir, yiiregim ise Isa nin ignesi gibi
bir ve tektir.*

bel O5gm dgl—y s — okl and ) sl Loyl o

4. Ben burada ayag zincire bagh kalmisim, tipki Isa 'nin orada igneyle bagl
kalis1 gibi.?

Bl 3L e cwx LAl &S c..,l‘.:.?d\'_?;&_.;?o;y%
5. Isa’min yakasinda duran o igne neden boyle Deccal gozliidiir?*
PSS el O3 el e £33 e gy Olal,

6. Giinlerim rahip giysisi giyinmis, karalar baglamistir, rahipler gibi her gece
inleyisim bu yiizdendir.
| s rl_, ;89 edemM v (.éls.iﬁ@l_ia,,ou_aq

7. Giiniin dogusuyla baslayan su inleyislerimle bu turkuaz gogiin hag sekli
penceresini kirar olmusum.

Lys 8 b o € V.M o b Ly ol Sl ol o3
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8. Denizleri kopiirten ahimla/inleyislerimle deniz(ler)in dibi Isa’nin
teyemmiimgdhina donmiistiir.”

LI5S U0 e s b waatal s ey

9. Abd-i ulvi bana karsi sefkatsizdir simdi, o yiizden Isa gibi ben de
babalardan yiiz ¢evirmisim. °

P Rt T [ O I P — § ol e i ils 1 |

10. Bilge yildizindan payima ne diiser ki, ben karanhgin o ise isigin bir
parcasidir.’

?b.l_&.,\:.ﬁj_,il s Sl ol A J‘%’}‘Jﬁij—“:‘—’b"'—?

11. O azra giinesle komsu olan Isa mn su Isa kusuna bakmayisimin rahathig
ne(r)dendir?®

s o | S O | ol 555 9 Ol g S O 8

12. Madem o Iranla Tur'un Keyhiisrevi’dir éyleyse Bijen olan ben neden su
velda/karanlik kuyudayim?

— s S Wil |y e ST 4 S M’J—"CJ—“-":—"I’W‘J-T
13. Anadan dogma kére goz verebilen Isa neden su kusunu tedavi etmez?’
LS Car ol S 5 a—S s;.alw_,e‘,_-:-v_'_,h)_*a’-;qu

14. Su narin kizlarimin neticesi/meyvesi de annesinin masumiyetini dile
getirmis Isa gibidir."
b J55 o 5\ el g 3 ol ol S o ob S e

15. Meryem’in mucizesine taniklik etmis o hurma agaci gibi, benim bakir
sozlerim/siirlerim de bunun delilidir.

\ ’*aﬁb‘ &*j.l A%ﬁj)é QRHJ\—MMHJJJUOAH
16.  Su bes yiizyillik hicret benim gibi birini diinyaya getirmemistir, bu
delillerim /siirlerim de asla yalan degildir!

S TP S— g PR PP S 2353 O Oz J5 ol £

17. Ari yuvast olmus su yiiregimle i¢ cekerim, kana bulanmus arilar gibi feryat
ederim.

L.w); ‘}5..\'._5 db bH b}_}—n&f °| U‘ r‘)’ ( '.' é.’) ‘:’l :J’

18. Yagl dilim, o alin atesiyle Hristiyan kandilinin kalbi gibi yanmaktadur."
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ol sl g S p el 4 . X5 g 5 X s ] s S
19. Diismanlarim beni ii¢ zincire baglayip kandil gibi asmig, yakmaktadir.
lz_..a.amﬁc:gj_?us.:fn O_‘_bﬂfj_-'-)“wfﬁff

20. Tohmetler karsisinda basi éne egik Meryem gibi biiziilmiisiim, Isa nin o
temiz kam gibi yaslar dokerim.'?

L 2b| 6‘42“ 2 “ C;...»‘ osliwl aS H ae s &ﬁ r‘ob\_‘.}u‘ Q\_e

21. O tohmetlerin karsisinda, ‘eta ‘na’min oniinde ve sonundaki elifler gibi
dururum .

|y Ly o O s S Ml 5 ol s Oy Bla il 1

22. Dostlarin insafindan bana bir yardim ulasmaz, zuliim gormem bundan
degildir dostlar!

[ 01553 14 S p— TP PP E—

23. [lallah su devrin kétiiliigiinden, illallah! El-aman su devranin elinden, el-
aman!

YH‘(J""BUJ’.‘L‘J_.‘Q aw‘qﬁts_ﬁ'-b‘ _“L?}‘A
24. Ne Abbasilerden yardim dilerim ne Sel¢uklularin dostlugunu isterim.
Ifé;.q&&bb%)la‘_g-lf 295 o=l 313 Al g5 e Sl g

25. Ciinkii bu devran talep ettigim adaleti bana vermeyecektir ne Sultan
Alparslan ne de Bugra verecektir.

[EYY TR S— V] Ry i E——" — -G\_Ajrh_aé;w@ﬁﬁ

26. Bir Yusuf'um yok ki beni kithktan kurtarsin ne bir Ibnyamin’im var ne de
Yahuda’'m!"*

27. Miisliimanlar bana istedigim adaleti vermezse Islam’dan m1 dénecegim
hasa?

|JJ¢.5_A5|@-,J._,U,'|J_; olafmglwsJ.__aleﬂ

28. Yedi er kisiden din tahsili, yedi kdariden vahyin yorumunu égrendikten
sonra mi?
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29. el-Hamd, er-Rahman, el-Kehf, Yasin, Td-sin, Mim ve Taha dan sonra mi?

v

Ao 5 K 35 P 9 s S Slgb 5 Sl 5l

30. Onca haccin mikatindan, Kabe’nin tavafindan, cimar, s’ay, lebbeyk ve
musallddan sonra mi?

NI R Il (g g2 e i g

31. Otuz yil ¢ikariimis onca ¢ilenin ardindan, kalkip da a¢ik¢a pencihe mi
tutacagim? °

l’.l—‘.“&_"b}‘r“fﬁj—? R T AL RULY TRV pu—

32. Yahudi fiilli bir giiruh bana diismandir simdi, Isa gibi her an iftiraya
ugramaktan korkarim.

b oS 5 53 p S Sosp— (b Sl gl S ar

33. Ne buyurursun, Yahudi'nin zulmiinden Sekubd Manastiri’nin egigine
kagcmami mi?

Yig 5 0 ;.:e)):ra_ﬁu' ‘.i‘,_a-ﬁdb;.ai&;c‘_z-

34. Ne dersin? Kiifriin tapisini mi dilememi? Din yolunda baskoseyi/rahatlig
istemem ben.

\ ’ & &i &l‘ 09 f“J > osbe ¢ sS.e_‘ dl—;)bu‘ PL)

35. Abhazlarin kapisi agik su an, Rumlarin bolgesi de hazir simdi.

VS | U A | JOM ARPIRC 25 il K

36. Kible mi Beytullah’tan Beytii’l-Mukaddes’e, Aksa’min mihrabina mi
doneyim?

b2k oo O ] el Al womy oy 51 | s

37.  Elli ylllik Miisliiman olan benim, ayagina ha¢li bag gecirmesi dogru
olmaz.

e P s A S a— e ) e P )

38. Bu zorbalik yiiziinden gidip ¢ani mi opeyim? Bu diismanlik bitsin diye
gidip ziinnar mi kusanayim?

WPy S P Joil 3 Sy o s S
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39. Incil’den Siiryanice tefsir mi yapayim? Ibrani hattimin muammasini mi
okuyayim/¢ozeyim?

‘ ke 5 o WSl & o Sl g3 5 (S — by o0

40. Benim, Nacermeki ile Mehran Manastiri’'min yeri Bagratiler’dir, biz
burada yer edinmisiz.'®

L oy 9 0 T g 0l Sl Flogm 53 A | s

41. Beni, bir magaramn késesinde, ¢uhalar giyinmis, ney c¢alip/inlerken
goriirler."”

s fr ok :|r.:xw)&__,. &J.h.:ﬁb\?’ij.x_}qpéL?g

42. Ipeksi sedreler yerine, patrikler gibi kayaliklar icerisinde kaba keceler
giyinmigim."

I 5 Sl 5l 3251 o Jab il codall s e 0T

43. Cocugun boynundaki hag¢ agact gibi ben de simdi boynuma dik bir hag
asmisim.

|.L'_o€3Ja|J4;.\_=:u'ijr_'S }\_'iujau.‘:.b'ﬂ.b'o.a,’-JJJ
44. Abhaza saygim olmazsa eger, oradan Rum yoluna nakl-i mekdn ederim.
(e 1, 01, b (il o8 095 JS—p o3 S Dl

45. Ayasofya’da mektep kurar, patrik dyinini/Hristiyanligi  yeniden
canlandiririm.

v 2

L 53— 05 7 ob—b 55, P JE VRPN | g N S—

46. Ibn-i Seka gibi ben de rida ve ciibbemi ziinnar ve bornozla degistiririm."

b‘_"uu‘};’d‘JwJ_B‘CJJJ (..h_elu,»j:._.«,‘,bu:.q_’ﬁrs

47. Yiice Torsikos 'un huzurunda baba, ogul ve Rithulkudiis le ilgili miinazara
ederim.*

DYy ) P — S a5l 1y O g aw Of dd S w

48.  Kezd o ii¢ uknumu/teslisi, tek bir lafizla siiphe kuyusundan yakin
sahrasina getiririm.*'

Ko 5 gt j g ogia— ) KW ISR S S 50% I J
49. Uskof beni Yakup, Nastur ve Melkd dan daha iyi tanir.**
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50. Lahiit dleminin ahadiyyet zatindan miitehakkik swrlarimi agar, ndsit
aleminin heyuladan oldugunu gosteririm.

Bls yud (92 gty bt 4— SEIS 9 r PeS ) OleiS

51. Riyazet ve zahmet ¢ektigini gordiigiin su kesigler bile ben gibi bilge bir
kissisin talimine muhtactir.*

52. Bana ikinci Batlamyus® derler, beni yiice Filakus® bilirler.

BN G 5 51 h G P HOH [ S s b
53. Gerekirse Salis-seldse *° niishasint Bagdat’a Seldse Pazari’'na *’
gonderirim.

Ll g e &\ by by N S5 L il

54. Kalemimden ¢ikan kafur ile miski, Konstantiniyye'nin olii ve saglarina
gotiiriirler. *

l. 1? \ (‘.’.W&Urjl”e wyg“w)d\_&f‘)ingDA—}

55. Ben ki Musa’min asasinin kabzasint tutar, o asadan da ¢elipa/hag sekli
ctkaririm.

s Gl B Pk (g S S .3

g 7

56. Isa min eseginin tezegiyle o hasta Caslik in/Katolikos 'un burnundan akan
kani durdururum.”

I Sy g A3 . oLl > & ‘,:.‘H,,élu;;-)_..élj

57. Onun eseginin yularindan yapimis taci da Semerkand ile Buhara
hanlarina yollarim.

o OBl 5 5 53 p S oy 5 i S 5 O

58. O esegin toynagini, yesil yakut ve altinla tutar gézyaslariyla yiiziime de
siirerim.*

Qﬁcj—:ﬂ:_’“ﬁ"g— Q\AJ—.QBCJJJ'M}(J.U"M
59.  Ug uknum ile iic mezhebi delilleriyle kisaca ve eksiksiz aciklarim !

W5 o0 5 30— o5—* mp —S 03358 Jbs oy 5 O 5 A=
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60. O ruhun iiflenisi, o gusiil, o orug neydi, Meryem’in neden tiryan ve ruhun
neden yalniz oldugunu da séylerim.>

Iy <ot jas8 5o 3oL > 4 S Cobls oy 05—t e O S5

61. O rahim sandukasimin neden hentiz miihiirlii oldugunu, o can veren
incinin nasil peyda olusunu da.*

bl 25 o o p 30 OF 3 gy 4r Mo L35 gt G5 0T 531 4r

62. Dogum aminda Isa min nutkunun nasil oldugunu, bunu duyan Meryem’in
orucunun ne oldugunu da.

bl s asid 5 S & S PN SN B JUC W U S—

63. Isa’'mn camurdan nasil kus yaptigini, 6lmiis Azer’i nasil dirilttigini de.**

\Jt.g&_a.fﬂajl ;&Uﬁ]d s JlafaﬁﬂgﬁWﬂt—r

64. Carmihta Isa’'mn ‘gége, babama gidiyorum’ demesindeki manay: da.>

U«ﬂ‘j-ld’jfy)ﬂl :J'\ .S ALJDJ}J").UM}@JJJ

65. Eger Kayser, Zerdiist sirlarim diisiinecek olsa ona Zend ile Usta adetini
de diriltirim.>

L:....GJ_JJJjjJle_’ﬂ}J u:é'id_g-jwhbJA_z-d‘lSr.;_,fa

66. Ona zend ile atesin ne oldugunu, nicin onlara Zend ile Pazend denildigini
de beyan ederim.’’

I555 sl OF o dil o5 S9aS T ol 5l wbe Kl >

67. Ona Halilullahin atese atildiktan sonra, o atesten geriye kalan
kiillerinden de séz ederim.*®

B 5 (sldand 3 gy SR g S Lt 5l o polland A

68. Mibedin sirlarim dlgecek olsam, Kusta-Lukd o olgiintin arpa agirlig
eder.”

I B - Sy pum— b s Kty |

69. Sinegin neden ipek pestamal etrafinda dolandigini, ¢ekirgenin neden
cizgili atlas don giyindigini de séylerim.*

s ]/g,.}x‘g .;J|j|4 ; %L_,AJ CJL» g|}¢.§ rb‘\_-j
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70. Cin Ertengi ile Teng-lugd min kitaplarindan daha iyisini Rum kayserleri
adina yazarim.*'

1 g £l A5 0 Ol S Aol (gl 3 S S5 gl e

71. Ey Hakani yeter bu bos sevdalarla avundugun, bu sevdalar: sana seytan
ogretiyor/soyletiyor.

51> 4 s 35500 4 > & 258 s 4 s A 4 > 095 Gamb

72.  Alcak dost* Isa’yi mi diisiiniir? Kotii vezir®® Dara’ya ne ogretir?

G o il aizul K ; Os 5 o515 Oleyl 65 S ol $Ka

73. Oyleyse bu kiifiir dolu sézleri sarf etme, imanini tazele ve su hava ile
hevese de estagfurullah deyiver artik.

S Ve S R SR W S
74. Ve de ki; ‘ben bir olan Allah’a inandim, o ki benim sozlerimden iistiindiir’.
Lol i W 5o e 5 Sl sy L5 ey Al

75. Rum’un biiyiigii, Izzii'd-devie/devletin izzeti buradayken ne gerek var ta
Rum’a kadar zilletle gitmeme?**

bl e S 5 2 4 (! Sl B 5 (e e

76. O ki Isa'min sag koludur, havarilerin iftihari, Meryem’in emini ve
Hristiyanlarin siginagidur.

l_g.-’-.sl.sr.al_,a'- . f}..l) 5 fal3 Sy L Las e

77. Ey Mesih hasletli ve kayser asilli! Muhakkak ki senin adina yemin
edecegim:

ey ol 9 J—l & ——r o s

78. Rithulkudiis’e, iiflenen ruha ve Meryem’e, Incil, havari ve Mesih’e,

bdh;.:ldw;ai}wéd— J—< :J-“ "JO"":"“)'\'G"“.

79. O hakiki besige, bakir gebelige, ruhun ele/viicuda ve rahme iifiiriilmesine,

b, 231 ol A A o fud 5 a5 5 udiedl S b

80. Beytii’l-Mukaddes’e, Aksa’ya, Sahra’ya, havarilerin mukaddesatina ve
elcilere,

[Pr— S5 Lo g 4 ] b s L0 il S
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81. Cana, ziinnara, kandile, Yuhanna, Semmas ve Bahird’ya...
Il p o 5 Sl il s 4 g e 4
82. Hamgin, Dinh ve Leyletii’l-fitra,*® Iydii’I-heykol ile Savmii’l-azrd ya,
s e 5l e $05° — iy 97 N S

83. Meryem’in Yusuf'un izdivacinda olmayisina, Isa’mn Isd ile bir baginin
bulunmayisina,

)&__acjjﬁuie‘”_a.)_aiu y,;ui‘fj_,jcu}@u

84. Yiice Ruh sayesinde, kokii, dali ve yapragi kurumug iken meyve vermis o
agaca,*

(S JOCIU N 4 P { P W 3] SO VL 1L S Y P

85. Orada genglesen o yash hurma agacina, Tir ayina denk gelen Nisan
47
ayina,

Lael il ol iy 4 ] 235105 s 6oly 9 S——b &

86. Manastirdaki neyin inleyisine ve sesine, patrigin uzuviarina bagladig
demir zincirlere,

Ul_g;w.k..i-tdjédjd’u ‘.:.HWJJ_&JGJJQWQ

87. Aywn, burclarin ve yildizlarin taslisine, tarbi‘ine ve tasdisine yeminler
olsun ki; *

s ols 3l olsde Olo,— 5 1, & oot s Bk gy &S

88. Sizden Beytii’l-Mukaddes’i gorebilmem icin diinya padisahindan izin
almamizi isterim!

dy o AT oo | 51y Sl P NS PR [ M

89. Oyle ki hatt-1 istiva ile hatt-1 mihverin gokteki o hagt durdukca;®
|.94 ;.)l :x""‘ ”G.:JSA 3 QM‘)&SDHBJ&JJ’JJ

90. Teslis in gokteki yeri s’ad ile hayirli olan sag taraf olduk¢a, koruyucunuz
da destekginiz de o hag olsun!

(s Ol ol 3 e A S B s Lkl caly S s

91. Rahibin Herkol Manastiri’'nda benim su fasih beyitlerimi terenniim etmesi
de elbette ki yakigirdi. *°
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Sonu¢

XII. yiizy1l Iran-Azerbaycan cografyasinin en {inlii sairlerden olan
Hakani-i Sirvani’nin siir ve kasidelerinde siklikla Mesihi kavramlar ile
Stiryani orjinli terimleri kullandigi, makaleye konu kasidesi ile benzer
kasidelerinin Hristiyanlik imalartyla dolu oldugu goriilmiistiir. Oyle ki
Hristiyanlig1 ve bu dinin meydana getirdigi kiiltiirii bilmeden onun bazi
siirlerini ve siirlerindeki karmagik manalar ile hiikiimlerini ¢g6zmenin miimkiin
olmadig1 anlagilmistir. Hristiyanlikla ilgili kullandigi terminolojinin bir
kisminin referans itibariyle Kur’ani ve islami anlat1 ve alintilar oldugu goriilse
de kayda deger bir kisminin ise Incil ve Mesihilik anlatilarindan, Hristiyan
halk inaniglarindan meydana geldigi goriilmiistiir. Dolaysiyla calismanin
basinda dile getirilmis hususun yani sairin Hristiyanlik dinine yaslanan,
Siiryaniyat alaninda da giiglii bir ilmi miiktesebatinin oldugu, kristoloji egitimi
aldig1 hatta Siiryaniceyi bildigi yoniindeki hipotezin, s6z konusu kasidede
kendini gii¢lii sekilde gosterdigini sdylemek pekéla miimkiindiir. Caligmada
sairin hem Hristiyanlig1 iyi bildigi hem de Siiryaniyat bilgilerine ve diline
hakim oldugunu su birkag faktdre baglayabiliriz:

Birinci faktor, her ne kadar sairin Hristiyanlikla ilgili malumatini el-
Asarii’I-bakiye gibi selef kitaplardan 6grendigine yonelik bazi kaynaklarda
cesitli bilgiler mevcutsa da genel olarak bolgenin otokton halklarindan olan
Siiryani/Nasturilerin 6zelde de annesinin bunda etkisi oldugunu séylemek
miimkiindiir. Zira annesinin din degistirmis olsa bile Siiryanice olan ana dilini
ogluna Ogretmis olma ihtimali, bdyle olmasa bile annesinin Hristiyan
kimliginin gesitli ilimlere merakli olan sairde bu dinle ilgili belli bir takim
merak duygulart uyandirmis olmast muhtemeldir. Nitekim sairin yasadigi
ylizyilda Siiryanice kaynaklarin ¢goklugu ve agirligi bu ihtimali de bir anlamda
miimkiin, elverisli ve hatta zorunlu kilmaktadir. Dahas1 XII. ylizyilda saray
ehli olup, eli kalem tutan, ansiklopedik bilgilere sahip bir sair i¢in bu dili ve
kiiltiirii bilmek ya da 6grenmek ¢ok da gii¢c olmasa gerek. Ikinci faktor, sairin
cok dilli ve cok kiiltiirlii bir cografyada yasamis olmasidir. Uzun siire
Ermenice, Giirclice, Pehlevice, Siiryanice, Arapga, Farsca vb. dillerin
konusuldugu bir cografyada yasamis olup Hristiyanlik kiiltiiriind, kiliselerini,
onemli kisilerini, adet ve geleneklerini, 6zel giin ve yortularini siirlerinde
isleyecek kadar ayrintili bilgilere sahip birisi i¢in miimkiin goériinmektedir.
Ugiincii faktor ise ilgili kasidenin otuz dokuzuncu beytinde de gegtigi iizere
“Incil’den Siiryanice tefsir mi yapayim? ibrani hattinin muammasini mi
okuyayim/¢ozeyim?” seklindeki sairin kendi ifadeleridir. Bu ifadelerin
istitham-1 inkari sanatiyla sdylenmis iftihar dolu s6zlerden ¢ok hakiki ifadeler
oldugu belli birtakim karinelerden anlasilmaktadir. Bu karinelerden bazilar
isaret ettigimiz sekilde sairin ilgili kasidesinde yer almaktadir. Bazis1 da onun
yasadigr donemle irtibatli karinelerdir. Bu donemsel karinelerden birisi
Sirvani’nin ¢agdas1 ve hemserisi olan Nizami-i Gencevi’dir. Ciinkii Gencevi,
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Iskenderndme ’sinin hemen girisinde Siiryanice, Ibranice ve Pehlevice dillerini
bildigini agikca ifade etmis bir sairdir ki bu da bize iki sairin yasadigi
cografyada ¢ok dilliligin hakim oldugunu ve 6zellikle sairler ve saraya yakin
cevreler tarafindan bu dillerin bilindigini ya da kullanildigimi gosteren giiglii
karinelerdendir.

Dolaysiyla tim bu faktdr ve karinelerden yola ¢ikarak, calismanin
hipotezine de uygun sekilde, Sirvani’nin de tipki Gencevi gibi Siiryanice ve
Ibranice dillerini bildigini, hatta Ermenice ve Giirciice gibi dillere asina
oldugunu sdylemek miimkiindiir.
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Structured Abstarct

Khagani Shirwani is a poet who grew up in the Iran-Azerbaijan geography of the
12th century and was one of the important representatives of the literary style called
Sabk-i Azerbaijani (Azerbaijani style) in Persian literature. Shirvani extensively
included Christian elements as well as Islamic elements in his poems. There were two
important reasons why this poet used Christian elements and terminology. The first
reason is that he lived in a multi-religious, multi-lingual and multi-identity geography
like the Caucasus and was intertwined with different cultures. Secondly, and in our
opinion, the most important thing is that before he became a Muslim, he was
influenced by his mother, who was a Syriac/Nestorian Christian. Based on these two
reasons, the hypothesis of this study has been determined whether the poet has studied
Christology and whether he has a certain knowledge in the field of Syriac studies and
whether he knows Syriac. The following questions were asked in the hypothesis of
the study and their answers were sought in the article. Did the poet Khagani Shirwani
study Christology? Did this poet learn Syriac and obtain concrete information about
the field of Syriac Sciences? Therefore, this article is prepared to find the answer to
these two assumptions and hypotheses. In order to find answers to questions based on
this hypothesis, the article primarily focuses on Khaqani Shirwani’s life, works,
poetry style, and the Messianic and Assyrian concepts he used. Undoubtedly, the
primary purpose of the study is to show the knowledge of a Muslim poet who lived in
the Middle Ages, based on Christology and Christianity, and to reveal his scientific
acquis, especially in the field of Syriac studies. The theoretical framework of the
article was created by examining the poet's ode called Tarsaiyah, which best reflects
the Christian culture and means Christian as a concept. The poet wrote this ode,
consisting of ninety-one couplets, in Persian, addressed to Andronikos I Komnenos,
who was from the Byzantine Komnenos Dynasty and remained on the throne of the
Byzantine Empire for a total of two years. In this ode, the poet used more than seventy
concepts and terms related to Christianity, many of which are of Syriac origin. As a
matter of fact, in the second part of this article, all of these concepts and terms are
shown in a table with their Syriac, Persian and Turkish spellings and the couplet
numbers in the ode and rewritten by us. In the article, thirty-one pivotal and dominant
concepts among these seventy concepts were selected and examined by us. These
concepts chosen by us are concepts that consist of theological and mythological
beliefs that develop especially around Christian religious authorities, types of worship
in Christian rituals, special days and festivals, and many of them consist of special
names and concepts of Syriac origin. Apart from these concepts, the poet also used
some phrases and parables originating from the Bible and the Quran, which are
reflected in Eastern literature, in the relevant ode. In our study, examples from both
these concepts and proverbs were examined. The place and importance of these
examined concepts and parables in the context of Christian mythology, belief and
liturgy are also mentioned. After giving the lexicological and dictionary meanings of
these pivotal concepts and terms, which are mostly of Syriac origin, their religious
and literary aspects are also mentioned.

In the conclusion of the study, it was determined that a significant part of the
terminology references used by Khaqani Shirwani regarding Christianity were the
Quran and Islamic narratives and quotations, while a significant part of them consisted
of the Bible and Messianic narratives. It has been concluded that he received his first
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basic information about Christianity from his mother, therefore he knew the beliefs,
traditions and customs of Eastern Christians closely and knew this field very well.
And it has been concluded that he, just like his fellow countryman and contemporary
poet Nizami Ganjavi, was fluent in Syriac, Hebrew and Pahlavi languages, and was
also familiar with the languages of the Caucasus region, such as Armenian and
Georgian. And finally, in the appendices section of the article, the Tarsaiyah, ode in
question has been completely translated into Istanbul Turkish for the first time and is
made available to researchers and academics who want to work in this field.
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Ekler

Ek 1. Hakan{i’nin Siileymaniye Kiitiiphanesi Lala Ismail kayit no:439 varak no: 163a-
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165b de yer alan makaleye konu kasidesinin girisi.
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Ek 2. Hakani’nin Fatih Kiitiiphanesi 1302 istinsah tarihli kayit no: 3810 varak no:
74a-76b de yer alan makaleye konu kasidesinin girisi.

NUSHA, 2025; (60):128-185




BASCI & BASCI

178

Ek 3. Hakani’nin 1250-1295 yillar1 arasinda istinsah edildigi diisiiniilen Mar’asi
Kiitiiphanesi kayit no: 15851 varak no: 123b de yer alan makaleye konu kasidesinin
girigi.
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Ek 3. Mar’asi Kiitiiphanesi kayit no: 15851 varak no: 124a-b de yer alan makaleye
konu kasidesinin devamu.
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Ek 3. Mar’asi Kiitiiphanesi kayit no: 15851 varak no: 125a-b de yer alan makaleye
konu kasidesinin devamu.
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Ek 4. Hakani’nin Topkapt Sarayr Miizesi /Ayasofya no: 2363’teki mecmuasi
igerisinde yer alan Hatmii’l-gerdib adli eserinin vrk. 201b goriintiisii. Bu varakta sairin
Cemaleddin Mahmud Hucendi ile Cemaleddin Muhammed el-Isfahani’yi
(Mevsuli’yi) methettigi goriiliir.
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! Beyitteki Tersd/Hristiyan hattindan kasit, Greklerin, Ermeni, Giircii ya da
Siiryanilerin kullandig: alfabe ya da yazilardir ki bu yazi ¢esitleri saire, kiigiik
halkalarla i¢ ige ge¢mis bir zincir gibi goriinmektedir ve tipki kader gibi bir hayli
kivrimli, egri biigridiir ve ne yapacagi kestirilememektedir. Sair, inisli ¢ikish
hallere sahip kaderi(ni), Hristiyanlarin kullandig1 kivrimli yazi stili ve rahiplerin
cile sirasinda ayaklarina bagladig1 zincirlere benzeterek bir tiir imajinasyonda
bulunmustur.

2 Beyitte imajinasyon sanatiyla ignenin dik durusu ve saglamligi da betimlenmistir.

33 ve 5. beyitlerdeki Isa’nin ignesiyle ilgili olarak makaledeki bazi temel kavramlarm
analizi boliimiine bakiniz.

4 Sair bu beyitte tesbih sanat1 ve imajinasyon teknigiyle igne deligini, rivayetlere gore
tek gozlii olan Deccal ile iligkilendirir.

5 Sair Isa’nin teyemmiimgahi ifadesiyle Isa’min Yahya tarafindan Seria Nehri’nde
vaftiz edilisi hadisesine gondermede bulunmustur.

6 Aba-i ulvi, yiice babalar anlamina gelir, gokteki yedi gezegenden (Kamer, Utarid,
Ziihre, Sems, Merih, Miisteri ve Ziiheyl) kinayedir. Bkz. Misaffa, 1388, s. 1.
Sair burada babalar benden yiiz gevirdi derken, Isa’nin babasiz diinyaya gelisine
de gondermede bulunmustur.

7 Bilge yildiz1, Tir yahut Utarid yildizindan kinayedir. Bu yildiz, kadim niicim
ilminde hekimlerin, katiplerin, miineccimlerin, sairlerin ve saraydaki divan
ehlinin yildiz1 olarak kabul edilir. Bu sebeple bilgelikle (danis) iliskilendirilir ve
Fars edebiyatinda ehter-i danis, kdtib gerdiin, mustifi gerdiin, miingi-i divan-1
sani, hediv-i divdn gibi isimlerle anilir, bkz. Misaffa, 1388, s. 24.

8 Giinesi agikar, parlak ve giizel yiizlii bakire/uzra/azra yildiziyla iliskilendiren sair
burada kendisini Isa kusuna yani bir yarasaya benzetmistir. Karanlik zindanda
hapsedilisini giines 1s18indan beslenemeyen yarasa gibi betimlemistir.
Makaledeki Isa’mn kusu ve Azrd kavramlarimin analizine bakilabilir. Ayrica
beyitte  istifham-1  inkdr  sanati  vardir.  Sair, Isa’min  bana
bakmamasindaki/tevecciih etmeyisindeki rahatlik neredendir, diye sormaktadir.

9 Beyitte Ali imran Siiresi 49. ayetine telmih vardir.

10 Beyitteki narin kizlarimin neticesi/meyvesi ifadesi sairin siirlerden kinayedir.
Ayrica beyitte Meryem Siiresi 28-30. ayetlerine telmih vardir.

""" Yagh dilden kasit fasih bir dile sahip olmaktir ve sairin siirlerinden istiaredir.

12 Beyitte yer alan a2 kelimesinde iham sanati kullanilmistir. Zira Arapgada kan
Farscada ise nefes anlamina gelir.

13 Eta‘na: Itaat ettik anlamina gelen bu kelimenin beyitteki imajinasyonunu anlamak
icin Arapga yazim sekline [ Wkl | bakildi§inda basta ve sonda yer alan iki elif
harfi goriilecektir ki sairin beyitte kastettigi de eliflerde bu iki eliftir.

14 Sag elin oglu anlamma gelen IbnyAmin Arapca ve Tiirkcede Biinyamin olarak
telaffuz edilir ve tipki Yahuda gibi Hz. Yakub’un oglu Hz. Yusufun kiigiik
kardesinin adidir, bkz. Tekvin, 35/16-20.

15 Beyitteki pencdhe kavrami igin bir Onceki bazi temel kavramlarin analizi
boliimiinde yer alan ‘Iydii I-hamsin agiklamasina bakiniz.

16 Nacermeki, Giirciicedeki Nagarmargivi’nin Fars¢a telaffuzu olup Bagratilerin
Giircistan sinirina yakin yazlik yaylasinin adidir. Haliki’ye gore (1400, s. 180)
Hristiyan bir azizin isminden geliyor olmasi muhtemeldir. Hakani’nin
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Nagarmargivi Yaylasinda yer alan kale zindaninda tutuldugu rivayet edilir ki
sairin hayati kisminda buna deginilmistir. Ayrica Mehran Manastirt igin bazi
temel kavramlarin analizi boliimiine bakilabilir. Sair beyitte kendisinin sozii
edilen yayladaki Mehran Manastiri’nda ya da bu manastira yakin bir zindanda
tutukluguna isaret etmistir.

17 Beyitte yer alan muli/kilise neyi i¢in bazi temel kavramlarin analizi boliimiine
bakimniz.

18 Beyitteki sedre kelimesi, uzun gémlekler altina giyinen kolsuz bir tiir igliktir, bkz.
Haliki, 1400, s. 180. Ayrica beyitte iki sard kelimesi arasinda (biri ipek digeri
kayalik manasinda) cinas-1 tam sanati vardir. Kayaliklardan kasit ise daglik
bolgelerde ve gdzden uzakta yer alan manastirlardir.

19 fbn-i Seka: VI. yiizyilda Bagdat’ta yasamis bir miitekellimdir. Daha sonra Rum
diyarlarinda Hristiyanlig1 kabul etmis ve bir Hristiyan olarak dlmiistiir. Baz1
kaynaklarda Seyh-i Sen’an oldugu da rivayet edilir, bkz. FiirGzanfer, 1353, s.
325-329. Beyitte gegen Ibn-i Seka din degistirmekten kinayedir.

20 Torsikos igin bir 6nceki boliime bakiniz.

21 Siiphe kuyusundan yakin sahrasina ¢ekmek, agiklayip yorumlamaktan kinayedir.

22 Beyitte gegen ii¢ Dogu Hristiyan mezhebi hakkinda bazi temel kavramlarin analizi
boliimiine bakimz.

2 Sair miifadharede bulundugu bu beyitte ayni anlama gelen kesis ile kissis
kelimelerini Farsgadaki ¢ekmek manasina gelen kesis kelimesiyle kullanarak
hem cinas hem de aliterasyon ve ses tekrarlart yapmustir.

24 Batlamyus, Islam astronomi ilmi iizerinde de onemli etkileri olan Iskenderiyeli
astronom, matematik¢i, cografyaci ve miizik bilginidir.

25 Phlippos kelimesinin muharref olmus halidir. Bu isim antik Yunan krallarinin
unvam olarak kullamlmustir. Bu ciimleden Biiyiik iskender’in babast 1. Filip’de
bunlardandir. Yunancada at dostu anlamina gelir, bkz. Tebrizi, 1332, s. 3/1512.
Ancak burada kastedilen Imparator 1. Konstantin’den (MO. 306-337) 6nce
Hristiyanlig1 kabul ettigine inanilan Arap lakapli eski Roma Imparatoru Marcos
Julius Philippus (MO. 244-249) olsa gerek. Zira Mesudi el-Tenbih’inde bu
kisinin Dogu Hristiyanlan tarafindan Sabii dininden dénerek Hristiyanligi kabul
etmis ilk imparator oldugunu belirtir, bkz. Minorski, 1348, s. 163.

26 Salis-seldse sdzliikk anlam itibariyle digiin iicii demektir. Burada kastedilen Incil
yahut Hakani’nin Hristiyanlikla ya da teslis inanciyla ilgili kaleme aldigi
bilinmeyen bir risalesi de olabilir.

27 Sali Pazart anlamina gelir. Bagdat’taki Hristiyan Mahallesinde kurulan bir pazarin
adidir, bkz. Haliki, 1400, s. 189.

28 Kalemden ¢ikan kafur ile misk, sairin siir ve eserlerinden kinayedir. Beyitte ayrica
oliilerin kafur ve misk gibi giizel kokularla kefenlenisine de génderme vardir.

29 fbn-i Sina’nin kadim tip ilmine gére anber nisdra da denilen esek giibresi burun
kanamasina iyi gelir, bkz. Haliki, 1400, s. 190. Dolaysiyla sair bu beyitte s6z
konusu bu inanisa vurgu yapmistir.

30 Tarih-i Bel ‘ami’de rivayet edildigi lizere baz1 Hristiyan topluluk ve cemaatlerde
Isa’nin egegine ait olduguna inamlan bir toynak, kutsal hazine olarak kabul
edilirmis. Bu toynak kafur, misk ve giizel kokularla birlikte miicevher kutusunda
saklanarak cemaatin ziyaretine agik tutulurmus. Dolaystyla sair beyitte Isa ‘nin
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eseginin toynagim yakut ve altin gibi yiiziine siirmek ifadesiyle bu inanisa
gondermede bulunmustur. Bu inanigla ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Haliki,
1400, s. 191-192.

31 Ug mezhepten kasit Yakubi, Nasturi ve Melkai/Melkiti’dir.

32 Beyitte Hz. Meryem’in mabette yikanmasi olayina irdd-1 mesel sanatiyla gonderme
vardir.

33 Rahim sandukasinin miihiirlii olmasi, bakirelikten, can veren inci de Isa Mesih’ten
kinayedir. Ayrica beyitte inci ile sanduka arasinda tenasiip sanati olusmustur.

34 [sa 'min kugu igin bazi temel kavramlarin analizi boliimiine bakimz.

35 Yuhanna 16/5-11.

36 Beyitteki Usta kelimesi Avesta isminin kisaltiligidir.

37 Azim ve yiice anlamlarina gelen Zend, kutsal Avesta metinlerinin Orta Farsga
(Pehlevi) diliyle yorumlanmasina, Pazend ise sadece Avesta hattiyla terciime
edilisine denir, bkz. Enveri, 1382, 1/434 ve 1209.

38 Nisé Stiresi 25. Ayetine telmih vardir.

39 Mibed, Zerdiist din adamlarina verilen isimdir. Sair burada eger Kusta-Luka ile
Zerdiist mibedini ayni1 terazide dlgecek olur da miibedin sirlarini ortaya dokecek
olursam bu benim i¢in son derece basit bir is olur demek istiyor. Kusta-Luka i¢in
bir 6nceki boliime bakiniz.

40 Sair bu beyitte, kinaye ve miifahare yoluyla bilinmeyen bir ¢ok sirr1 bildigini hatta
cok basit gibi goriinen olaylarin hikmetinden dahi haberdar oldugunu igrak
sanatiyla iddia etmektedir.

41 Maniheizm kurucusu Mani’ye (6. 276) nispet verilen ve Siiryanicesine de fzwrt
denen Ardahan/Eikon/Erteng/Erjeng adh resimli kitaptir. Genis bilgi i¢in bkz.
Alici, 2018, s. 198-203. Ayrica Teng-lusa icin bir 6nceki boliimde yer alan
aciklama kismina bakiniz.

42 Algak dost, Yahuda Iskariyot’tan kinayedir.

4 Biiyiik iskender’e yenildikten sonra Mehin/Canusyar ve Mahyar isimli iki vezirinin
eliyle oldiiriilen Dard-y1 Dardb lakabiyla iinlii III. Darius’un (MO. 330) soz
konusu vezirlerinden kinayedir, bkz. Firdevsi, 1384. s. 349.

4 Rum’un biylgi ve devletin izzeti ifadesi Bizans Prensi 1. Andronikos
Komnenos’tan kinayedir.

4 Mezardan kalkma giinii olarak kutlanan bayram.

46 Bu beyitte Meryem’in isa’y1 altinda dogurdugu hurma agacina veya Hz. Davud’un
neslinden olan Meryem’in bizzat kendisine isaret edilmis de olabilir, her iki
sekilde de yorumlamak miimkiindiir.

47 Celali takvimindeki Tir ay1 22 Haziran ile 22 Temmuz tarihlerine denk gelir.
Dolaystyla sairin beyitte Nisan ile Tir aylarini bir gérmesi, ancak mecaz
sanatinin zikr-i ciiz irade-i kiill sanatiyla agiklanabilir. Ayrica Nisan ayiyla da
Stiryani takvimine gore 25 Mart Sibaro/Miijde Yortusu ile Nisan ayinn ilk
diliminde dirilis giinii olarak kutlanan Paskalya Yortusuna isaret edilmistir. Yagh
hurma agacinin genglesmesi ise kinaye olarak tabiatin tipki Ruh gibi yeniden
dirilmesi anlamindadir.

48 Taslis (trinite), tarbi‘ (quarter) ve tasdis (rendre sexangulaire) astroloji bilimlerinde
kullanilan 1stilahlar olup 6zellikle ayin yoriingedeki s’ad ve nahs gibi isimler
verilmis -gilinesin sag ve sol tarafindaki- konumunu ifade eden kavramlardir. Bu
kavramlar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Misaffa, 1388, s. 127-132-135.

#9 Sair, paralel ve meridyen ¢izgileri imaj yoluyla hag seklinde tasavvur etmistir.
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30 Herkol Manastirt igin bazi temel kavramlarin analizi boliimiine bakiniz.
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