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0z
Toplumsal cinsiyet kaliplari, toplumu da sekillendiren din ve siyaset araciligiyla belirlenir.
Devlet ve Tanri giicii bu anlamda islev gordiigiinden Platon un diyaloglar: ve Pavlus’un
mektuplart  bu baglamda incelenebilir. Calisma, Platon’un ideal devlet arayis
gergevesinde ortaya koydugu Devlet ve Yasalar diyaloglar: ile Hwristiyanligin ana
metinleri arasindaki Aziz Pavius'un mektuplar: ¢ercevesinde kadimin konumu ele
alinmuigtir. Toplumsal diizenin bi¢imlendirilmesinde katkist bulunan bu iki figiirin
metinlerindeki kadinlara yonelik kurallar, ¢alismanmin problemi olarak belirlenmistir.
Platon’da koruyucular sinifinda cinsiyet esitliginden bahsedilebilirse de toplumun tamami
icin gegerli degildir. Pavlus’ta ise egitlik imanla simirhdw, bunun disinda toplumsal
kabuller devam ettirilir. Her iki figiiriin de metinlerinde, toplumsal diizenin tesisi igin
kadimin ve kadin cinselliginin kontrol altina alimmaya ¢alisildigy goriiliir. Calismada,
toplumlar arast etkilesimin yiiz yillar boyunca devam eden siirekliligi a¢isindan bu
kaynaklarin tiim insanlhigin yasayis bicimini etkiledigi on kabulii ile hareket edilerek
metinler karsilastirmalr olarak yorumlanmigtir.
Anahtar Kelimeler: Kadin, Toplumsal Cinsiyet, Platon, Hiristiyanlik, Aziz Pavlus.
Abstract
Gender norms are determined by religion and politics, which also shape society. Since the
state and the power of God function in this sense, Plato's dialogues and St Paul's letters
can be examined in this context. The study examines the position of women in Plato's
dialogues The Republic and The Laws, which Plato presented in the context of the search
for the ideal state, and in the letters of Paul, which are among the most important texts of
Christianity. The rules for women in the texts of these two figures, who helped to shape the
social order, were identified as the problem of the study. In Plato s works, gender equality
is mentioned in the class of the guardians, but not in society as a whole. In Paul, on the
other hand, equality is limited to faith, otherwise social assumptions are maintained. In the
texts of both figures it can be seen that there is an attempt to control women and female
sexuality in order to establish social order. The study interprets the texts comparatively,
assuming that these sources influence the way of life of all humanity in terms of the
continuity of interaction between societies over centuries.
Keywords: Women, Gender, Plato, Christianity, St. Paul.



340 Yavuz Biilent BEKKI/ KAUSBED, 2025; 35; 339-366

1. GIRiS

Platon’un ideal devlet arayisi ¢ercevesinde ortaya koydugu orta
dénem eserlerinden Devlet (Politeia) ve son dénem eserlerinden Yasalar
(Noémoi) diyaloglari ile Aziz Pavlus’un farkli toplumlara génderdigi kanonik
Yeni Ahit’te yer alan Hiristiyanligin tebligine dair mektuplarmin incelendigi
bu ¢alismada, her iki ismin metinlerindeki kadinin konumu ele alinir. Benzer
cografyalara farkli déonemlerde hitap eden Platon ve Pavlus hitap ettikleri
toplumlarin yasanti ve anlayisina farkli boyutlarda etki eder. Platon’un
diyaloglartyla ve Pavlus’un mektuplariyla etkiledigi toplumsal diizen iginde,
kadinlara bigilen roller ve belirlenen toplumsal normlar karsilastirmali olarak
tartigilir.

Caligmanin ilk boliimiinde 6nce Antik Yunan’da kadiin Platon’un
yasadigi Atina polisindeki yasantis1 incelenir. Daha sonra Platon’un Devlet
ve Yasalar diyaloglari gergevesinde kadinin konumu incelenir. Devlet
diyalogunu Tiirkgeye ¢eviren!, M. Ali Cimcoz ve Sabahattin Eyiiboglu,
birlikte kaleme aldiklari 6n s6zde, Devlet diyalogunun Onemini, “Bugiin
insanltk adi altinda topladigimiz degerlerin  kaynaklarindan biri de
Platon’un Devlet’idir. Doguda ve Batida Hiristiyanlik ve Miisliimanliktan
once kutsal degilse bile, en onemli kitap Devlet’ti.” seklinde ifade ederler
(Cimcoz ve Eyiiboglu, 2018: ix). Calismamiz da benzer bir noktadan hareket
ederek, ideal devletin ortaya koyulmaya ¢alisildigi Devlet diyalogu ve ideal
devlete ulasilamayacaginin Platon tarafindan anlasilmasi tizerine yazilan,
Yasalar diyalogu ekseninde Platon diisiincesinde kadinin konumunu ele alir.
Bu iki kaynak iizerinden yapilacak Platon okumasinda, Christine Garside
Allen’in (2015) “Plato on Women” baglikli ¢alismasinda ifade ettigi gibi
hem Platon’un kadinlar hakkindaki fikirlerinin degisimini géstermesi hem de
bu iki metnin kadina yaklasimdaki teori ile pratikteki farki gostermesi
etkilidir.

Caligmanin bir sonraki boliimiinde ise, erken donemde kilise eliyle
kanonik Hiristiyanliktan ayiklanan din dig1 goriilen ve din disinda birakilan
apokrif? inciller degil mevcut durumda varligini siirdiiren Hiristiyanlhiga sekil

! Calismamizda, Cimcéz ve Eyiiboglu’nun cevirisi degil; Hiiseyin Demirhan’a “1974 TDK
Ceviri Odiili’nii kazandiran ve Ekim 2002’de Sosyal Yayinlari tarafindan yeni baskisi
yapilan niishasi1 kullanilmisgtir.

2 Grekge’de “gizli” anlamina gelen bir terimdir ve genellikle kabul edilmeyen, heretik (dinde
sapkin Ogretiye mensup, zindik) kitaplarin genel adi olarak kullanilir. Dordiincti yiizyildan
itibaren, bu terim belirli bir kriter olmaksizin farkli sekillerde tanimlanmistir. Apokrif
kitaplar, kanonik metinler disinda kalan dini yazilar1 ifade eder (Charlesworth, 2003: 386-
387).
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veren kanonik Inciller’de yer alan Aziz Pavlus’a ait mektuplar iizerinden bir
inceleme yapilir. Isa Mesih’in ogretilerinden farkli olarak Aziz Pavlus,
bozulan Yahudiligi diizeltme amacindaki isa peygamberin getirdigi yeni
anlayisi, kurumsallastirarak Hiristiyanligi devletlerin de kabul edebilecegi
bir yonetim enstriimani haline getirir. Bu sebeple Pavlus’un mektuplari,
toplumsal diizene yon vermesi bakimindan onemlidir. Pavlus’ta kadinin
konumuna dair ¢alismalar olduk¢a yaygindir (Bk. Pagels, 1974; Allison,
1988; Cumming, 1988; Cotter, 1994; Eisenbaum, 2006; Caka, 2009; Keener,
2012). Calismanin bu béliimiinde de Pavlus’un mektuplari ile sekillendirilen
kadinlik insas1 incelenerek Platon ile Pavlus’un diisiince sistemine gore
kadinin konumunun karsilastirmali sekilde incelenmesi amaclanir.

Devlet ve Yasalar diyaloglar1  ger¢evesinde  Platon’un
diislincesindeki kadm ile Yeni Ahit’te yer alan Aziz Pavlus’a ait mektuplar
tizerinden Pavlus’taki kadinin konumu daha 6ncesinde tartisilan meseleler,
sonu¢ boliimiinde karsilastirmali olarak toplumsal cinsiyet perspektifinden
analiz edilmeye calisilir.

2. PLATON’DA KADIN

Platon’un kadin rolleri hakkindaki goriislerini agiklayabilmek igin
oncelikle onun yasadigi ortami yani Antik Yunan’i ve Atina’daki yasamda
kadinin konumunu agiklamak faydali olur. Daha sonra Platon’un Devlet ve
Yasalar diyaloglar1 iizerinden yapilacak agiklamalar bu temel {izerine inga
edilir. Tlerleyen paragraflarda bu tartisma sirasiyla yiiriitiiliir.

2.1. Atina’da Kadimin Konumu

Platon’un kadin kavrayisinda yasadigi donemin kadina bakis agisinin
onemi vardir. Bu sebeple ilk olarak Antik Yunan’da, Platon’un da vatandas1
oldugu Atina kent devleti 6zelinde Yunan kadininin konumunu hatirlamak
yerinde olur. Antik Yunan’da kadin, oikos (hane) disinda yer almaz ve 0ikos
icerisinde de gunaikos denilen evin birinci katinda bulunan kendisine tahsis
edilen alanda yasar (Berktay, 2010, s. 38; Bensadon, 1990, s. 28). Antik
Yunan kadii, rizasina basvurulmaksizin kyrios (koruyucu/efendi) sifati
tagiyan babasinin veya hayattaki en yakin erkek akrabasinin uygun gordiigii
kigiyle sozlenir-nisanlanir (eggue) ve hi¢ gormedigi bir erkekle evlenir.
Evlilikler, duygusal bag aranmaksizin maddi kaygilarla gerceklestirilir.
Antik Yunan’da ozellikle Atina 6zelinde evlilik, maddi kaygilara ek olarak
dogacak mesru ¢cocugun yurttaslik kazanimi noktasinda da etkilidir. Dogacak
¢ocugun yurttag sayilabilmesi i¢in Atinali erkegin, Atinali bir ana-babanin
kiziyla evlenmesi 6n kosuldur. Kadinin polis (kamusal alan) ile alakali tek
islevi bir yurttas dogurmaktir (Yalom, 2002, s. 20-22; Bensadon, 1990, s. 29;
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Berktay, 2010, s. 38). Bosanma noktasinda kadinin hakki yasalarda
Ongoriillmiis olsa da bu hak nadiren kullanilir. Kadinin boganmasiyla alakali
karar, evli oldugu kisinin gerek¢e sunmaksizin aldigi ceyizi geri 6demesi
sartina veya eger ¢ocuk olmamigsa kadinin koruyucusuna (kyrios) aittir.
Kadimin ¢ocugu varsa kendi istegi ile evliligini sonlandiramaz ancak kyrios
veya bas yargiglardan birinin (archon) izni ile evliligini bitirebilir. Bunun
sonucundaysa kadinin iki segenegi vardir: Yeniden babasinin veya yeni bir
kyrios’un himayesine girmek (Bensadon, 1990, s. 29; Yalom, 2002, s. 23;
Wells, 2021). Yalom’a (2002, s. 25) goére, Antik Yunan’da kadinlarin ne
bedenleri ne de kararlar1 kendilerine aittir.

Atina’da, Atinali olmayanlarin cinsiyet fark etmeksizin hicbir
haklar1 yoktur. Buna karsilik Atinali kadinlarin haklari da olduk¢a sinirlidir.
Burada yasayan kadinlarin rolleri dokumacilik, ev idaresi, ¢ocuk bakimiyla
sturlidir. Tiyatroda dahi kadin rollerini erkekler canlandirir. Kadin, hukuk
sisteminin ticra bir kdsesinde yer alir (Sissa, 2005, s. 66: Bensadon, 1990, s.
29-30). Antik Yunan’da kadmlarin toplumsal konumu, erkeklere gore agik
bir sekilde daha alt konumdadir. Siyasi haklar1 yoktur ve vatandas olarak
kabul edilmezler. Bugiinkii anlamda kamusal egitime erisim kadinlar igin
miimkiin degildir, kiz ¢ocuklar1 veya kadinlar zengin bir ailenin mensubu ise
Ozel egitim alabilir. Ancak Atina’da kamusal alanda kadinlarin yer almasi,
aile onurunu zedeleyebilecegi diislincesiyle yasak oldugundan onlarin
kamusal alana katilimini saglamaz. Atinali kadmnlarin rolii, 6zel alanda ev
isleri ve bu isleri yerine getiren kolelerin yonetimiyle simirlidir. Kadinlar,
aile disindan erkeklerle iletisim kuramaz. Dini yer ve konularda da sinirli da
olsa goriintirliikkleri vardir. Kadinin ¢eyiz hakki varken miras hakki yoktur
veya sinirlidir; miras yoluyla kadinin elde ettigi miilkiin yonetimi de yine
onun hayatin1 yoneten erkege (kyrios) aittir (MacLachlan, 2012; Boyaci,
2014, s. 207-209; Seitkasimova, 2019, s. 51-53; Kose, 2023, s. 182-186;
Cartwright, 2016). Burada ayrica sunu da sdylemek gerekir: Atinali bir baba
6ldugiinde onun miilkii erkek ¢ocuklari arasinda, erkek ¢ocuklar1 da 6lmiigse
erkek torunlar arasinda paylastirilir. Erkek bir akrabasi olmadigi takdirde
ancak o hanedeki kadina 6len erkekten bir miilk kalabilir. Ayrica kadinin
¢eyizinin yonetimi de yine onun uhdesinde degil evlendigi erkegin veya
hayattaki erkek akrabalarinin denetimindedir (Thomson, 2021, s. 94-95;
Blundell, 1995, p. 114-116). Atinali kadinlar erken yasta evlilik ile tanisirlar;
bu da onlarin toplumsal rollerini 6zel alanla (oikos) sinirlar. Kadinlarin
cinselligi evliligiyle smirhidir. Erkeklerin ise cariyeleri bulunabilir. Zina,
Atina’da ciddi bir sugtur. Bu sucu isleyen erkek, iligkide bulundugu Atinal
kadinin kocasi tarafindan oldiiriilebilir, hapse attirilabilir veya maddi
tazminata mahktam ettirilebilir. Ayni sugun tarafi Atinali kadin ise toplumsal
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dislanma ve fiziki cezalara maruz kalir. Atinali kadinlar, siyasi haklara sahip
(politai, siyasi haklar1 olan vatandas) degildir: Kamu toplantilarina
katilamaz, oy kullanamaz ve siyasi gorevlerde bulunamazlar. Onlar astai
(siyasi haklar1 olmayan vatandas) olarak sadece medeni haklara sahiptir.
Hukuki, toplumsal ve ekonomik konularda yetkileri ya yoktur ya sinirlidir ya
da kyrios tarafindan onun adina yiiriitiiliir (Blundell, 1995, p. 124-129).

Antik Yunan’da ve Platon’un yasadigi sehir devleti olan Atina’da
kadinin konumu ikincildir. I¢inde yasadigi toplumdan etkilenen ve onu
etkileyen Platon’un fikir diinyasinda da bunlarin izlerini gérmek
miimkiindiir. Bir sonraki boliimde yer verilen Platon’a ait diistincelerde, bu
ortamin etkisini ve Platon’un kendi diisiincelerinin dénemine etkisini iyi
diistinmek gerekir.

2.2. Platon’un Devlet ve Yasalar Diyaloglarinda Kadinin
Konumu

Calisgmanin bu bolimiinde Platon’un, kadinin toplumsal konumu
hakkindaki diisiinceleri ideal devleti agikladigi on kitaptan olusan Devlet ve
ideal devlette olmasi gereken kurallari tartistigni on iki kitaptan olusan
Yasalar diyaloglar1 iizerinden, kronoloji goz 6niinde bulundurularak 6nce
Devlet sonra Yasalar agisindan tartisilir. Platon hem Devlet’te hem de te hem
de Yasalar diyaloglarinda yoneticiler, askerler ve isgiler olmak iizere i
sinifli bir toplum 6ngoriir. Yonetici ve askerler sinifi Platon’un koruyucular
olarak ifade ettigi simifin bilesenleridir. Sadece askeri Ozellikleri olanlar
asker sinifinda hem askeri hem filozof yani bulunanlar ise koruyucu yani
yonetici sinifinda yer alir.

Platon’a gore, yaratiliglarinda bir fark olmayan kadin ve erkeklerin,
ayni egitimlerden gecerek ayni isleri yapmalart miimkiindiir. Platon bu
tezini, “dazlak”larla “sac1 olan”lar arasinda yaratilig farki olup olmadigin
sorgulayarak temellendirmeye ¢aligir. Buna gore dazlak birinin sag1 olan
birinin yaptig1 isi yapamayacagini one siirerek, fiziki farkliliklarin iglerin
belirlenmesinde bir 6l¢iit olarak alinmamasi gerektigini ifade eder. Yine bu
diisiincesini desteklemek icin ¢oban kdpegi metaforu yardimiyla insanlarin
anatomik farkliliklarinin; yaptigi veya yapacagi is iizerinde bir etkisinin
olmadigini ifade eder. Platon, kadinin ve erkegin fiziksel gii¢ ve toplumsal
rollerine gore belirlenmis bazi isleri yapma noktasinda farklilastiklarini
kabul eder. Ancak devlet yonetmenin fiziki giice dayanmayan bir is
oldugundan kadinlarin da devlet yonetiminde her tirli gorevi
iistlenebilecegini savunur (Platon, 2002, 451d-455e).

Platon’a gore, mutlu bir sitede, insanlarin denetimsiz bir gekilde
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tiremesine ne din ne de devlet/yoneticiler izin verir. Bu sebeple, dogru egitim
verilerek yetistirilen kadinlar arasindan giirbiizliik ¢agina gelmis olanlarin en
iyileri ayni kosullar1 saglayan erkeklerle evlendirilerek giirbiiz bir nesil
tiretilmeli ve tiretilen bu nesil, bir kurul tarafindan yetistirilmelidir. Boylece
¢ocuk, ana-babasinin, ebeveynler de ¢ocugunun kim oldugunu bilmez ve
topluluktaki herkes, birbiriyle akraba oldugunu diisiinerek giiglii baglar
kurar. Kadinlarin bir erkege veya erkeklerin bir kadina baglilik duymamasi
ve ¢ocuklarin da ayn1 diger kadin ve erkekler gibi o toplumun “ortak mali”
sayllmas1 digerkamhigi ve toplumsal saygiy1 yayginlastirir. Platon’a goére
giirbiizlik ¢agi, kadinlar i¢cin 20 ile 40 yaslar1 arasini; erkekler icin 25
yasindan 55 yasina kadarki siireci kapsar. Bu yaslarin altinda veya iistiinde
cocuk sahibi olmak devlete ve dine karsi suctur. Nisansiz ve dini térensiz
birlesmelerden olan gocuk, “pi¢” sayilir ve devlet bu birlesmelerden olan
cocuga bakmamalidir. Ayrica kadin veya erkek, devlete cocuk verme yasini
gectikten sonra dikkatli olmak sartiyla istedikleri kadar birlesme yasayabilir.
Bu birlesmeler bazi yasaklara tabidir. Platon, koruyucular arasinda ensesti
yasaklarken yine ayni simif igerisinde aile planlamasinin belki de temellerini
atar (Platon, 2002, 458e-461c):

Ama her iki cinsi de ¢ocuk yapma yasimi gegirdikten sonra istedikleriyle
birlesmekte serbest birakacagiz. Yalniz erkekler kizlari, analari, kizlarimin
kizlart ve biiyiikanalart ile; kadinlar da ogullari, babalari, torunlari ve
biiyiikbabalari ile birlesemeyecekler. Ama bu izni verirken de su sarti
kosacagiz: Bu gibi birlesmelerden cocuk olmamast icin her tiirlii tedbiri
almalilar; ama olmasini onleyemezierse, dogan ¢ocuk kendi iizerlerine
kalacak, devlet bakimi i¢in hi¢bir sorumluluk kabul etmeyecek (Platon,
2002, 461c).

Platon’un Devlet diyalogunda, koruyucular sinifi 6zelindeki kadinlar
icin ortaya koydugu esitlik¢i fikirler, feminizmin onciisii sayilabilecek
tirdendir. Platon, koruyucularin en iyisinin filozoflardan olacagini dile
getirir. Bu durumda koruyucular smifinda yer alan kadinlar da filozof
olabilir. Dolayisiyla 501e diyalogunda filozoflarin devleti ele gegirmesiyle
ortaya ¢ikacak bilgelerin kralliginda, kadinlar da devleti yonetebileceklerdir.
540c diyalogunda koruyucular sinifindaki kadin ve erkek esitliginin kabul
edildigi de ayrica belirtilir. Platon’da koruyucular sinifindaki herkesin,
egitiminden cinselligine kadar her alanda devletin denetimi altinda olmalari
esastir.

Platon’un Devlet diyalogunun ikinci kitabinda kadma yonelik
geleneksel bakis agisimin izlerini gérmek miimkiindiir. Ikinci kitaptaki 372e
ile 373¢ arasindaki diyalogda kadin, “bozulmus toplumda” sahip olunmak
istenen nesneler arasinda sayilir, “kadinlara siis piis yetistivecek insanlar”’a
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saglanacak istihdamin, bolluk i¢inde yasayan bozuk toplumlara has bir
alamet oldugu ifade edilir. Ugiincii kitabin 388a ve onuncu kitaptaki 605¢
diyaloglarinda ise felaketler ve acilar karsisinda aglayip sizlanmanin,
koruyucular sinifindakilere ve kahramanlara yakismayacagi; bu hareketlerin
alt kademe insanlara ait, bayagi davraniglar oldugu ifade edilir. Platon,
tcilincii kitaptaki 395a-¢ arasindaki diyalogunda tragedya ya da komedya
oynayanlarin, erdemli eylemler diginda bir seyleri taklit etmemesi gerektigini
soyleyip erdemsiz davraniglar arasinda saydigi yas tutma, asik olma ya da
dogum yapan kadinlarin taklidi gibi performanslarin sahneden uzak
tutulmasi gerektigini savunur.

Devlet diyalogunun yedinci kitabinin sonlarinda ve sekizinci
kitabinin baglarinda Platon, ideale en yakin noktadaki bir devlette
koruyucular sinifinda yer alan tiim vatandaslarin esit oldugu durum
icerisinde kadinlarin da siyasi haklarini1 sonuna kadar alabilecegini belirtir
(2002, 540a-543a). Ayni kitabin ilerleyen kisimlarinda, koruyucular sinifi
disinda kalan ve yOnetimin bir parcasi olmaktan kaginan erkeklerin esi olan
kadinlarin, kocalarindan sikayetci olmalar1 ve bu konudaki yakinmalarinin
cocugun yetismesinde sorunlara neden olacagi ve bu tipteki bir ailenin
hizmet¢ilerinin dahi o ¢ocugu etkileyebilecegi ifade edilir (Platon, 2002,
549c¢-550b).

Platon’a gore demokraside, serbestlik oldugundan her tiirlii diizen
bulunur. Béylece devlet kurmak isteyen pazardan mal seger gibi bir yonetim
modeli belirler ve kendine gbre uygular. Bu yoniiyle demokrasi bir diizen
pazari® olarak tanimlanir. Bu diizen segeneklerinin bollugu sebebiyle
demokrasi goriinliste en gilizel devlet diizenidir. Tek tiplestirmeden
uzaklasarak ¢esitli kiiltiirlerden insanlar1 bir araya toplayan, bu devletlerdeki
secenek bolluguna yonelik ragbeti; “Alaca bulaca seylerden hoslanan
cocuklarla kadinlar gibi, bircok kimseler de en giizel deviet budur
diyebilirler.” seklinde agiklar. Aslinda burada kadinlara yonelik bir
asagilama yoktur. Platon’un asil dikkat ¢ekmek istedigi sey, demokrasilerde
cok fazla secenek olmasi sebebiyle kisilerin kendi kararlarini bagimsiz bir
sekilde verebilmesidir. Bu yonetim seklinin giizel goriindigiini ancak
yOnetici vasfi tasiyanlarin uzak durmayi secgebilmesi ile bu vasfa hi¢ sahip
olmayanlarin yonetici olabilmesini elestirir (Platon, 2002, 557d-558c).
Platon, dokuzuncu Kitapta zorba insani veya tirani tanimlarken, “Cogu
zamamnt bir kadin gibi evine kapanmis olarak gegirir, disarilara ¢ikip
dolasan, hos bir seyler goren kimseleri kiskanir.” ifadelerine yer verir

8 Eyiiboglu ve Cimcoz’un gevirisinde, demokrasi diizen panaywri seklinde verilir (Platon,
2010, 557d).
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(Platon, 2002, 579c). Platon, Atina’daki yerlesik kadin davramislarina dair
kabullere gonderme yaparak tiran veya zorba insanin “kadinlar gibi”
arzulartyla hareket ettiklerini ifade eder.

Platon’un, isgiler, askerler ve yoneticiler olmak iizere ii¢ sinifta ele
aldig1 toplumsal yapisinda her sinif kendi alaninda uzmanlasir ancak koleler
bu smiflara dahil degildir (kélelik igin barbarlar1 &nerir). Isciler, asker ve
yonetici smifin ihtiyaglarmi karsilamak icin vardir (Ozkan, 2017, s. 289-
290). Platon, adaletin bireysel mutluluk iizerindeki etkisini ve ideal bir
toplum yapisinda bu mutlulugu maksimize etmeyi amaglayan ideal devletini
kendince agiklar. Bunu yaparken filozof-kral kavramiyla, en iyi yonetimin
egitimle saglanabilecegini vurgular. Bu siiflarla birey ve toplum i¢in en iyi
yasam kosullarini yaratmay1 hedefler (Reeve, 2006. p. 41-42). Kadinlarin bu
smiflar igerisindeki konumu biraz daha farklidir. Koruyucular smifindaki
kadinlar, erkeklerle esitken iiretici/isci sinifinda daha geleneksel bir noktada
aile i¢inde tamimlanirlar (Reeve, 2006, p. 218-219). Askerler ve yoneticiler
de vatandaslarin mutlulugu ve devletin devamu i¢in ¢alisirlar. Platon’a gore
ideal devletteki bu sinifsal yap1 toplumsal mutlulugu getirir. Platon’a gore bu
siiflar igerisindeki koruyucular, en iist mertebeye filozof-kralliga kadar
yiikselebilir. Koruyucular, fiziki gii¢lerinin yani sira felsefi anlamda da
kendilerini gelistiren 6zel se¢ilmis kisilerdir. Kadinlar da bu sinifa girebilir
ve dolayisiyla en iist mertebeye erisebilirler.

Platon’un orta donem eserlerinden Devlet diyalogu, devlet
yonetimine dair fikirlerini barindirir. Yas ve tecriibe olarak olgunlastigi geg
doénem eseri olan Yasalar diyalogu da Devlet ile benzer sekilde bir iilkenin
nasil yonetilecegi konusunda Platon’un fikirlerini i¢erir. Calismada Yasalar
diyalogunun da incelenmesi Platon’un diisiincelerinde herhangi bir déniisiim
olup olmadigini tespit etmek ve onun diislince sisteminde kadinin konumuna
iliskin degisimlerin seyrini analiz etmek agisindan dnem arz eder. Platon, bir
baskonusmact ve onun diyalogda oldugu kisiler iizerinden fikirlerini ortaya
koyar. Devlet diyalogunda baskonusmaci olarak Sokrates’i konusturur.
Yasalar diyalogunda ise baskonusmaci “Atinali” mahlashi bir erkektir ve
onun diger kisilerle yaptig1 sohbet tizerinden diyalogu sekillendirir. Diyalog
yasa koyucunun Tanrt m1 yoksa insan mi olmasi gerektigine dair soruyla
baslar (Platon, 2007, 624a). Ol¢ii ve dengeyi bulma arayisiyla siirdiiriiliir,
olgiisiiz her tiirli davranis diyalog boyunca elestirilir.

Bu ilk tartisma yapilirken kadimin ¢ocuga ilk egitim veren Kkisi
oldugu kabulii ile yasa koyucunun adaletsiz davranabilecegi tiizerinde
durulur. Burada kadm direkt olarak yasa koyucuyu etkileyen konumunda
olmasa da onun yetismesinde anne roliiyle katki veren kisi olarak goriiliir
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(Platon, 2007, 627b-d). Atinalilara gore Spartalilar daha esitlik¢i bir
yapidadir. Bunun sebebi Savasciligin hem kadin hem erkek igin gecerli
olmasidir. Platon, burada diizenlenen bir senlikte kadin erkek herkesin igki
icip sarhos oldugunu hayretle anlatir ve Atina’da boyle bir seyin miimkiin
olmayacagini ifade eder. Platon, Spartali kadinlarin rahat giyimli olmalarini;
Sparta’da yaygin olan liremeye yonelik olmayan cinselligin ve escinselligin
“dogal” olmadigin ifade ederek elestirir. Tiim bunlarin sarhos olacak kadar
icmekten kaynaklandigini ifade ederek Yunan olmayan barbar (Iskitler,
Persler, Trakyalilar gibi) ve savasgt kavimlerin de kadin erkek, igki
igtiklerinden ve sarhos olduklarindan bahsederek bunu elestirir (Platon,
2007, 636a-637e). Platon, igki igilmesinden ziyade sarhos olunmasina
karsidir. Bunun sebebi sarhos olmamin Olgiisiiz icki i¢menin sonucu
olmasidir. Platon, herhangi bir konuda 6l¢iistiz davranmay1 yanlis bulur ve
yasa koyucunun 6l¢iilii olmas1 gerektigini belirtir.

......

bilgisiz, liyakatsiz ve korkak birinin iyi bir yonetici olamayacagini ifade
eder. Ancak bunu “Senin soziinii ettigin bes para etmez biri: béylesi
erkekleri degil, olsa olsa kadinlar: yonetir.” (Platon, 2007, 639b) seklinde
ifade eder. Atina’daki kadinlarin geleneksel durumuna 11k tutan bu sdylem,
yonetme becerisine sahip olmayanlarin bile kadinlar1 yonetme konusunda
zorlanmayacagini ¢iinkii toplumsal yapinin kadina boyun egdirdigini
gOsterir. Bu tip bir liyakatsizligin oniine ge¢mek igin Platon, Yasalar
diyalogunda, erkeklerin yurtlarin1 ne kadar severlerse sevsinler, dmiirlerini
savasglarda harcamak disinda evlerindeki ¢ocuklarin egitimiyle de alakadar
olmalar1 gerektigini belirtir. Bunu da Perslerdeki bilgisiz annelerin,
¢ocuklarina diizglin ve giincel egitim saglayamamasinin ¢ocuklar1 erdemsiz
hale getirdigini ve daha sonra devlet yonetimine katildiklarinda veya
devletin bagina gectiklerinde devleti felakete siiriiklediklerini anlatarak
orneklendirir (Platon, 2007, 694d-696b).

Kadimin siislenmesi ve ihtiraslarinin olmasi Platon igin bir elestiri
konusudur. Platon, Devlet diyalogunun 373c’sinde degindigi ve kadinlara
0zgii buldugu duygusal asirilik, siis ve liikse diiskiinliige yonelik elestirisinin
bir benzerini Yasalar 719d diyalogunda da yapar: Zengin bir kadinin siirde
canlandirilmas: sirasinda kendine mezar yaptirmak istese bunun yine
gosterisli olacagindan bahseder. Kadinlarin, siislenme ve abartiy1 sevdigine
dair bu elestiri her iki kitapta da kendini gosterir. Benzer sekilde Devlet’in
388a ve 605e diyaloglarindaki duygularini dizginleyemeyen kadin figiiriiniin
koruyucular sinifinda yer alamayacag diigiincesinin benzerine, Yasalar’in
731d diyalogunda da rastlanir: “Kadin gibi” fevri davranmaktan kaginilmasi
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gerektigi ogiitlenir. Bu da iki kitap arasindaki siiregte Atina’da ve Platon’da
kadina bakigin pek degismedigini gosterir. Platon’un esitlik¢i yaklagimi
sadece koruyucular sinifindakilere 6zeldir.

Platon’a gore yasa koyucunun ilk olarak diizenlemesi gereken
konular arasinda evlilik bulunur. Burada evliligin diizenlenmesinin tek
sebebi ise dogumlarin kontrol altina alinmasi diisiincesidir. Boylece hem soy
devam ettirilebilir hem de devletin siirekliligi saglanir (Platon, 2007, 721a-
e). Platon, Devlet’teki 460e diyalogunda; evlilikte kadinlar igin 20-40;
erkekler i¢in 25-55 yaslarimi belirler. Yasalar, 721c, 785a-b diyaloglarinda
ise gocuk sahibi olmak i¢in ideal yas araliklarini agiklar: Bu yaslar, kadinlar
icin 16-20; erkekler icin 30-35’e kadardir. Bu yas araligimin disinda ¢ocuk
sahibi olmamak veya evlenmemek maddi olarak cezalandirilmalidir. Platon,
yapilacak evliliklerde maddi zenginlige tamah edilmeyip bir denge ve devlet
yarariin gozetilmesi gerektigini ifade eder. Burada en dikkat ¢ekici mesele
Platon’un evlilik armagani/ceyizi yasaklamasidir®. Bununla parasizlik
sebebiyle evlenemeyenlerin evlenmedigi igin ceza almasmi Onlerken
toplumsal tabakalar arasindaki adaleti saglamaya ¢alisir. Platon, dl¢iistizlik
olarak degerlendirdigi sarhosluktan gelin ve damadin diigiin/nikah esnasinda
kaginmasi gerektigini ifade eder (Platon, 2007, 774a-b). Evliliklerin verimli
olmasi igin devletin denetlemesi gereklidir. Cocuklarin egitiminde 3-6 yas
arasinda karma egitim Ongoriiliirken, 6 yastan sonra kizlar ve erkekler
ayrilir. Kizlar isterse erkeklerin aldigi dersleri de alabilir ancak tiim ¢ocuklar
igin silah kullanmay1 6grenmek zorunludur (Platon, 2007, 794c-d). Bu
egitim cinsiyet ayrihigina ek olarak Yasalar 813b’de erkeklerin ve kizlarin
kendileriyle ayni cinsiyetten dans hocalariyla bedenlerini g¢alistirmasinin
uygun oldugu ifade edilir. Ayrica Platon, asirilik olarak ele aldig1 tutkular
dizginleyememe durumlaria dikkat ¢eker ve evlilik caginda olmayan geng
erkek ve kadinlarin cinsel iligki yasamasinin dogru olmadigini, pedofili ve
escinselligin® ise sakinilmasi gereken seyler oldugunu ifade eder (2007,
835e-837a). Fahiselerle girilen yasak iligkiler, evlilik akdi i¢inde baska bir
kadinla alenen birliktelik, es cinsellik konularindaki yaptirimlar 841d-842a
diyaloglarinda da yinelenir. 868c-e’de ana babanin, evlatlarina; eslerin veya
kardeslerin birbirine uyguladigi dayak ve cinayet gibi suglarda dinsizlik
davasmin agilmasi ongoriiliir. Dava sonucunda; arindirma ve siirgiin ile

4 Bu konuda farkli goriisler de mevcuttur. Ceyizin kadinm yonetebildigi bir miilk oldugu
iddias1 ile bunun yasaklanmasinin kadmlar ig¢in sorunlar yaratacagi ifade edilir. Ancak
calismamizda Antik Yunan ve Atina’da kadmlarin geyizlerini hayatlarindaki erkeklerin
yonettigini daha dnce ifade etmistik.

5 Platon’un egcinsellik ile alakali goriisleri Symposion/Solen diyalogunda degisecek ve bu tiir
iliskileri onaylayacaktir (Platon, 2014).
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dinsel torenlere katilmama cezas1 6ngoriiliir. Platon’a gore, kendi arasinda
doviisen kadinlar ve erkegin kadini veya kadinin erkegi dovdiigii durumlarda
kisi, kendisini doveni baglayabilecek ve bagladigi kiginin yasamayi hak
ettigine ikna olana kadar bagli tutabilecektir. Dinsizligin cezasi 6liimdiir
(Platon, 2007, 882c; 910c-e). Evlilik, evlilik i¢i sadakatsizlik ve toplumsal
huzuru bozacak davraniglar dinsizlige varacak asiriliklar olarak ele alinir ve
bunlar i¢in ceza ongoriiliir.

Platon, toplumsal hayata yonelik diizenlenmelerde 6zel alanin goz
ard1 edilmemesi gerektigini diisiiniir. Ozel alan i¢in hazirlanacak kurallar,
kamu hayatim1 da etkileyeceginden bu kurallar iyi diizenlenmelidir. Aksi
halde kot kurgulanan Kurallar iyi olanlar1 da bozacaktir. Platon bunu
aciklarken, erkekler i¢in bir toplu yemek toresinin bulundugunu ancak
kadinlarin boyle bir toresinin bulunmadigim ifade ederek bunu elestirir. Bu
elestiriyi yaparken Atinali kadinlarin kamusal alandan izole edilmis
yasantilarimi goéz ardi eder ve “oteki cins” olan kadinlarin “dogalar1”
sebebiyle yasa koyucunun da bunu diizeltemeyecegini ileri siirer. Toplumsal
ikircikligi arka plana iterek yasa koyucunun bu konuda yapacagi diizenleme
girisiminin de yine kadinlar tarafindan engellenecegini iddia eder (Platon,
2007, 781a-781d). Platon’un gelenekselden kopmadan gelistirdigi
elestirilerinde kadin iizerinden yaptig1 yorumlar, yazisiz (gegmisten gelen)
ve yazili (ylrirlikteki) tiim yasalarin toplumu bir arada tuttuguna
inanmasindan ileri gelir.

Platon, Yasalar diyalogu boyunca Ol¢iili ve dengeli olmanin
O6nemini vurgular. Sanatta da ayn1 sekilde dl¢li ve denge olmasi gerektigini
ifade eder. Yasalar’in yedinci kitabindaki 802a-803¢ diyalogunda; miizik ve
dansta yani eglencede, denge ve Olgiiyii saglayan iki unsur olan uyum ve
ritmi, iki cinsiyet arasinda paylastirir. Platon’a gére uyum, yani diizen ve
olgiliiliik kadinsi; ritim yani gorkem ve yigitlik ise erkeksidir. Bu ikisinin
ahengi ise 6l¢iilii ve dengeli bir goriintliyii ortaya ¢ikarir.

Platon’a gore, bir toplumda kadinlarin galismamasi ekonomik
hayatta yar1 yariya bir islevsizlige neden olur ve erkeklerin de iki kat daha
fazla ¢alismak zorunda kaldigin1 ve bu durumun yasa koyucunun hatasi
oldugunu ifade eder. Bunun diizeltilmesi i¢in de erkeklerle kadinlarin
yasama birlikte katilmalar1 gerektigini onerir (Platon, 2007, 803c-806c).
Egitim bu noktada Platon’un altin1 ¢izdigi en 6nemli etkendir. Kadmlarin da
egitilmesiyle sorun asilabilir. Ayn1 sekilde gerekli egitim ile kadinlarin da
erkekler gibi sefere ¢ikabilecegi; eserler yaratabilecegini ifade eder (Platon,
2007, 829e). Platon, esitligi saglayacak ortamin olusabilmesi i¢in egitimi 6n
kosul olarak goriir.



350 Yavuz Biilent BEKKI/ KAUSBED, 2025; 35; 339-366

Toplumsal uyum ve dengeyi bozan para kazanma hirsiyla yapilan
sahtekarliga yonelik yasal diizenlemelerden bahsettigi pasajda Platon, bir
hiyerarsi igerisinde herkesin konumunu ifade ederken erkeklerin kadin ve
cocuklardan daha tistiin oldugunu ifade eder. Atina’daki bu toplumsal kabulii
onun da kaniksadigi agiktir (Platon, 2007, 917a). Platon’da kadinin miras
hakki dogrudan degil, evlilik yoluyla dolaylidir. Eger erkek miras¢1 yoksa,
kadin ancak bir erkekle evlenerek miras alabilir. Miras oncelikle erkek
akrabalara gecer; eger mirasi alacak bir erkek akraba yoksa kadin ailedeki en
uygun erkekle evlenerek miilkiinii koruyabilir. Eger aile i¢inde uygun bir es
bulunamazsa, kadin kendi yurttaslari arasindan birini (kyrioslarinin sectigi ve
onayladigi) secebilir. Kadinlarin bireysel miilkiyet haklar1 yoktur; miras aile
ve devlet diizeninin bir pargasi olarak kabul edilir (Platon, 2007, 923a-925d).
Bosanma konusunda Platon, uyumsuz ¢iftlerin, bu konuda gorevli kisilerce
incelenmesini ve aile kurumunun devamliligi i¢in caligilmas: gerektigini
salik verir. Ancak devamlilik miimkiin degilse ciftlerin bosanmasi ona gore
uygundur. Bosanmadan sonraysa her birine uygun yeni es aranmalidir. Anne
veya babanin 6lmesi durumunda ¢ocuk sayisi goz Oniinde bulundurularak
anne veya babaya yeniden evlenme hakki verilebilir. Kolelerle cinsel
birliktelik yasanmasi durumunda dogan c¢ocuklar kole ebeveynleriyle sinir
dis1 edilir (Platon, 2007, 930a-931a). Platon, Yasalar diyalogunu uyum,
diizen ve Olgiiliilik tlizerine kurguladigindan buna ters diisecek her tiirlii
davranisin yasalarla engellenmesi gerektigini diisiiniir. Buna bagl olarak da
ticari iligkilerden evlilige kadar hemen her konuda bu anlayisla hareket eder.

Kadinin Atina’daki yalitilmis ve ikincil konumu, ev igindeki
yerinden tiyatrodaki kadin rollerini erkeklerin oynamasina kadar genis bir
alanda kendini gosterir. Platon, diyaloglarinda kadinin erkekle aym
yaradilista oldugunu belirtmesine karsin yalnizca koruyucular sinifinda
esitligi ongoriir ve diger alanlarda erkegin kadindan daha iistiin ve becerikli
oldugunu vurgular. Kadinlarin fiziki ve zihinsel anlamda aldiklar1 egitimler
sonucunda ancak kadinliklarindan vazgectiklerinde, erkeklestiklerinde,
erkeklerle ayni veya benzer isleri yapabilecegi lizerinde durur. Kadinlarin ve
erkeklerin cinselligi neredeyse esit derecede denetim altindadir fakat
kadinlarin statiileri bu esitlik durumunun negatif yonde degismesinde
etkilidir. Annelik veya babalik rolleri koruyucular sinifi 6zelinde tek tek
kisilere degil topluma hatta bu isle ilgilenecek bir kurula birakilirken kalan
diger smiflar i¢in annenin ilk egiticiliginde fakat babanin denetiminde ve
ayni cat1 altindadir. Platon, karma egitimi belli bir yasa kadar uygun
goriirken c¢ocuklarda cinselligin kesfiyle birlikte karma egitimin sona
erdirilmesi ve cinsiyetlere ayrilmis homo-dersliklerin kurulmasini 6n goriir.
Antik Yunan/Atina sehir devletinin yerlesik degerleri ve Platon’un
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diistinceleri kendinden sonra gelen toplum ve medeniyetleri etkiler. Benzer
bir etki dinler i¢in de gecerlidir. Diinyadaki en yaygin dinlerden biri olan
Hiristiyanligin 6nde gelen tebligcilerinden Aziz Pavlus’un mektuplar1 da
Platon’un diyaloglar1 kadar farkli toplum ve cografyalarda etkili olur. Bu
sebeple sonraki bolimde Aziz Pavlus’a ait mektuplar iizerinden onun
kadinlarin dini ve toplumsal alandaki konumuna dair diisiinceleri incelenir.

3. AZiZ PAVLUS’TA KADIN

Incil, Hiristiyanlik dininin yol gosterici metni olarak kabul edilir.
Incil, Yeni Ahit olarak da bilinir. Yeni Ahit, apokrif ve kanonik metinler
olmak tizere ikiye ayrilir. Dordiincii yiizyilin ikinci yarisinda kilise
tarafindan kabul edilen metinler kanonik olarak adlandirilirken, bu siiregte
dislanan ve resmi olarak kutsal metinler arasinda kabul edilmeyen metinler
apokrif olarak degerlendirilir. Nitekim apokrif kelimesi de dinen uygun
goriilmeyen veya kutsal kabul edilmeyen anlamina gelir. Bu sebeple
calismada apokrif degil kanonik Inciller tercih edilir. Bu tercih, her ne kadar
apokrif Incilleri kabul eden toplumlar olsa da konsensiise dayanan ve yaygin
kabulle toplumu sekillendirme noktasinda kanonik Incillerin daha etkili
oldugu 6n kabuliinden ileri gelir. Kanonik Inciller, giiniimiizdeki haliyle
Incil’in ilk dort bdliimiinii olusturan Matta, Markos, Luka ve Yuhanna’dir.
Bu dort kitabin disinda incil’de Aziz Pavlus’a ve diger tebligcilere ait
mektuplar yer alir. Dinler tarihgisi Zafer Duygu’ya gore, toplamda yirmi
yedi ayr1 boliimden olusan giiniimiiz incil’inde yer alan “kanonik” Incillerin,
“orijinal” Incil’le alakasi yoktur. Elimizdeki Inciller, Tanri’nin sézlerini
iceren vahiylerden olusan kitaplar degildir ve Isa Mesih tarafindan veya
onun yasadigi donemde kaleme alinmamugslardir. Mevcut durumda
Hiristiyanlik geleneginin de bu ydnde bir iddias1 yoktur (Duygu, 2018, s.
575). Yeni Ahit’in igerisinde yer alan sinoptik diye tabir edilen Matta,
Markos, Luka Incillerinden Matta ve Luka Incilleri “es goriiniimlii”diir.
Elinizdeki c¢alismada mektuplari ele alinacak olan Aziz Pavlus, Sam
vizyonuna® kadar “kutsal yasaya bagl bir Ferisi” iken bu vizyondan sonra
“Isa Mesih’in peygamberi” olur (Giindiiz, 2017, s. 44-45). Duygu ise
Pavlus’un Ferisi olmas1 konusunda yerlesik kabuliin yanlis oldugunu, iddia
edildigi gibi olsaydi Ferisi gelenegindeki bazi g¢ikarimlari bileceginden o
konularda yanlis yorumlar yapmayacagini ifade ederek tezini savunur.

6 Vizyon, cezbe halinde, trans durumunda, riiyada veya hipnoz hallerinde gériilen veya
yasanan durumlari ifade eder (Bumstead, 1902, p. 138). Vizyon anlatisi, Isa Mesih’in 6lmeyip
g6ge yiikseldigi inanciyla paraleldir ve bu dliimsiizliik inanci sayesinde havariler ve Pavlus,
vizyonlar araciligryla kendilerine teblig edilen dinin peygamberleri olurlar. Bdylece
Hiristiyanlig1 inga ederler (Bumstead, 1902, p. 146; Duygu, 2018: s. 405).
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Pavlus’un ¢armiha gerilen lanetlidir gibi bir ¢ikarim yapmasmin Ferisi
gelenegine gore yanlis oldugunu ifade eden Duygu, Pavlus’un Ferisi
geleneginde bu ¢ikarimin masumlarin ¢armiha gerilmesine izin verenlerin
lanetlendigi seklinde oldugunu bilmesi ve bdyle yorumlamasi gerektigini
ifade eder (2018, s. 533-537). Giindiiz’e gore Pavlus’un, Isa Mesih’i goriip
gdérmedigi tartisma konusu olmakla beraber Isa ile Pavlus’un ayrildigi nokta
vizyonlarla alakalidir. Pavlus, tarihsel Isa’y1 kaynak olarak gdstermez bunun
yerine vizyonlarda kendisiyle iletisime gecen Mesih’i esas alir. Bu sebeple
de Pavlus, insanlardan Mesih’in peygamberi olarak kendi ogretisini takip
etmelerini ister (Giindiiz, 2017, s. 252). Pavlus bunu yaparken Isa’nin
dirilisinin onu ilahliga yiikselttigini ve bdylece sadece Yahudilerin degil
oteki uluslarin da tebligi duymasi1 gerektigini ifade ederek, kendisinin
onlarin da peygamberi oldugunu One siirer. Pavlus ayni zamanda diger
havarileri de golgede birakarak kendini 6ne ¢ikarir ve Hiristiyanlik dininin
[defacto/fiili] kurucusu olur (Duygu, 2018, s. 385-386). Giindiiz’e gore
Pavlus, dinin kurucusu degil ancak ilk misyoneri ve teologudur. insanligin
evrensel dinlerinden biri haline gelen “Hiristiyanligin Mimar1”dir (Giindiiz,
2006, s. 28). Pavlus’un ortaya koydugu dini anlayis iilkelerin ve toplumlarin
benimseyebilecegi bir forma sahiptir. isa Mesih’in mesaj1 bireye ydnelikken
Pavlus’un mesajlar1 belli baglh topluluklara gore kaleme alinir. Bu 6zelligiyle
Pavlus’un mektuplari tizerinden kadmin konumunu incelemeye caligmak
yararli olacaktir. Pavlus, bazi mektuplarinda kadinlara itaati ogiitlerken
bazisindaysa onlarin kilise topluluguna liderlik etmesini 6ver ve bu rollerini
devam ettirmelerini salik verir. Bu noktada, Pavlus’un mektup gonderdigi
toplumun sosyolojik durumuna gore hareket ederek mektuplarimi yazdigini
unutmamak gerekir.

Isa Mesih, kadin kimligini imana dayal1 bir yaklasim ile insa eder,
ona gore kadinlar, erkegin otekisi degildir ve imanlari oraninda kurtulusa
ererler. Pavlus ise kadin kimligini daha ¢ok yasam pratikleri tizerinden ele
alr ve kadini insanligin giinahlariin baslangici olarak gorerek siki tedbirler
ileri stirer. Bu iki yaklasim arasinda, kadinlarin toplumsal rolleri ve
hiyerarsisi ag¢isindan belirgin farkliliklar bulunur (Kaya, 2024: 477-480).
Pavlus’un kadinlara yonelik tutumu, Hristiyanlik i¢indeki sosyal ve kiiltiirel
baglamlara bagli olarak degisim gosterir. Bunda hem Yahudi hem de
Helenistik kimlige sahip olmasi etkilidir. Baslangigta, kadinlarin kilisede
aktif rol almasin1 destekleyip esitlik vurgusu yaparken, zamanla geleneksel
Yahudi ve Roma geleneklerine atifla bazi kisitlamalar getirir. Bu degisimde,
Pavlus’un ogretilerinin sonraki nesillerce farkli yorumlanmasinin da etkisi
vardir (Cumming, 1988; Eisenbaum, 2006). Pavlus, ilk donem
Hiristiyanlikta kadmn liderlerin varhigini destekler ve onlar1 yiiceltir
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(Cumming, 1988, p. 39). Buna gore Pavlus’un mektuplarinda alti kadin
liderden bahsedilir. Bu kadinlarin ¢esitli 6zellikleri ve Pavlus’un onlara
yonelik nitelemeleri ile onlarin konumu belirlenebilir. S6z konusu alti
kadinin isimleri soyledir: Afiya (Apphia), Kloi (Chole), Priska (Psica),
Evodiya (Eudia), Sintihi (Syntyche) ve Fibi (Phoebe). Bu isimlerin Pavlus
tarafindan 6ne ¢ikarilmasinda onlarla arasindaki iliski 6nemlidir. Priska ve
Fibi, Pavlus’un Roma’daki destek¢ileri arasindaki kadinlardir ve isimleri
mektuplarda gecer; Fibi ayrica hem daikon (kilise hizmetkari) hem de
koruyucu olarak tanimlanir. Afiya ise Pavlus ve Timoteos’un hapiste oldugu
dénemde onlara destek olan kisidir ve Pavlus onu kiz kardes olarak niteler.
Evodiya ve Sintihi, Filipililer igerisinde niifuzlu ancak birbiriyle gekisen iki
kadindir. Pavlus’un mektup gonderdigi donemde Korintliler arasinda dini
onderlik anlaminda béliinme mevcuttur. Bu konuda uyarilarda bulunmak
isteyen Pavlus, Korintlilere Kloi’nin hanesinden aldigi haberler iizerine
mektup yazdigimi belirtir. Bu alti kadinin 6nemi, her birinin erkek
akrabalarindan bagimsiz olarak anilmalari, saygin ve otorite sahibi
olmalarinin yani sira Pavlus ile aralarindaki ikili iliskileridir (Cotter, 1994, p.
351-355; Keener, 20127). Amerikali ilahiyatg1 Craig S. Keener, bu kadinlara
ek olarak ayrica Junia adli kadinin, Romalilara mektupta yer aldigini ve
kilisedeki hizmetleri sonucunda apostol (havari) mertebesine ulastigini
belirtir (Keener, 2012).

Pavlus’ta kadimin konumunu incelenmek amaciyla yaptigimiz
aragtirmada her ne kadar mektuplarin gonderilis kronolojisini kullanmayacak
olsak da bazi diger konularda kronolojiyi bilmek faydali olacaktir. Buna gore
kronoloji su sekildedir. Isa’dan Sonra (i.S.) 50-51°de Selaniklilere Birinci
Mektup, Selaniklilere Ikinci Mektup 1.S. 51-52°de; Korintlilere Birinci
Mektup 1.S. 53-54’te ve Korintlilere Tkinci Mektup 1.S. 55-56’da gonderilir.
I.S. 55-57°de Galatyalilara; 1.S. 60-62°de Efeslilere, aym1 dénemde
Filipililere, Filemon’a ve Koloselilere mektup gonderen Pavlus, 1.S. 62-64’te
Timoteus’a Birinci Mektup 1.S. 64-67°de Timoteus’a Ikinci mektubunu
gonderir (Caka, 2009).

Pavlus’un kadinlarla alakali diisiincelerini en ayrintili sekilde ifade
ettigi mektubu Korintlilere génderdigi ilk mektuptur. incil’de her ne kadar
Romalilara yazilan mektup ilk sirada yer alsa da bu g¢alisma, kadmlarin
konumu {izerine oldugundan Korintlilere Birinci Mektup’ta yazanlar ile
baslamak daha dogrudur. Pavlus’un bu mektubu kaleme alma sebebi, Korint
sehrinde yasayanlarin kimin yolundan gideceklerine dair diistiikleri ihtilaftir.
Mektubun girisinde bununla alakali telkinlerde bulunduktan sonra kadinlarla

7 S6z konusu yayin, elektronik kitap biciminde oldugundan sayfa numaras: verilememistir.
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alakali meselelere gegilir. Pavlus, Korint’teki inananlarin arasindaki bozulma
tizerine yazdiklarina fuhusla baglar. S6z konusu fuhsun ise bir ogul ile livey
annesi arasinda gergeklestigi ve bunun putperestler arasinda bile goriillmemis
tirden oldugunu ifade eder. Bu konuda toplumsal diglamay1 babasinin esine
yonelen erkek i¢in 6n gorir (Pavlus’tan Korintlilere Birinci Mektup 5: 1-5).
Ayni mektupta zina edenleri ve oglancilik yapanlari putperestlerle ayni
derecede giinahkar goriir (6: 9-10). Fuhustan uzak durulmasini salik veren
Pavlus, cinsel giinahlar1 bedene karsi islenen suglar olarak degerlendirir,
bunun sebebi ise her bir bedenin Tanri’dan bir par¢a olan ruhun iginde
yasadigi mabet olduguna inanmasidir (6: 12-20). Romalilara yazdig
mektubun Tanriya Isyan bashkhi kismunda Pavlus, Tanr’y1 terk ederek
putperestlige yonelen insanlarin yanliglara siiriiklendigini  belirtirken
bunlarin arasinda escinselleri de sayar. Buna sebep olarak da Tanri
tanimazligin dogal ve iyi olandan kopusa neden oldugunu ifade eder
(Pavlus’tan Romalilara Mektup 1: 18-32). Pavlus, Tanri’nin rizasini
kazanmak ve onun yolundan sapmamak ile toplumsal diizen igin
imansizliktan, ol¢iisiizliikten ve bedensel hazlardan uzak durulmasini ifade
ederken bunu kadina ve erkege esit 6l¢iide yasaklar.

Korintlilere yazdigi mektubun 7. Babinda Pavlus, evliligi ele alir.
Ona gore evlilik, fuhustan ka¢inmak igin 6nemli bir faktordiir. Kari-koca
birlikte ve Seytan’in onlar1 ayartmamasi igin birbirlerini ihmal etmeden
yasamalidir. Pavlus’a gore, kadinin bedeni kocasina, ayni sekilde erkegin
bedeni de karisina aittir (7: 1-5). Bekarlara ve dullara, bekar kalmay: ve
kendilerini Tanri’ya adamalarim 6giitleyen Pavlus, kendilerini tutamayip
i¢in i¢in yanmamalar1 ve zinaya yonelmemeleri igin evlenmenin daha dogru
bir tercih olacagimi da ifade eder. Evlilere evliliklerine devam etmelerini ve
bosanmamalarini® tavsiye eder (7: 6-11). Bu tavsiyesini, imanli eslerin
birbirinin kutsanmasini sagladigin1 ve imanli kisiler arasindaki evliligin bir

8 Hiristiyanligin kurucularindan biri olan Pavlus, bosanma konusunda ayrmtiya girmez. Isa
Mesih’in ayrintili ve giiglii yaptirimlar barindiran goriislerindense bosanmanin iyi olmadigini
ifade etmekle yetinir. Zina ve fuhus yasag noktasindaki sdylemleri isa Mesih ile ortaktir. Isa
Mesih’e gore bosanmak kadini ve erkegi zinaya iter. Clinkii bosanmis bir kadmla evlenen
erkek de zina etmis sayilir. Fuhug disinda bir sebeple bosanan erkeklerin kadinlara bosanma
belgeleri vermesi gerekir (Matta, 5: 27-32). Isa Mesih, fuhus harici bir sebeple esini bosayan
erkegin bagka bir kadinla evlense bile evlendigi kadinla iliskisinin zina sayilacagini ve
bosanan bir kadimnla evlenen erkeklerin de zina etmis olacaklarmi ifade eder. Isa Mesih,
evlenenler boyleyken evlenmemenin ve kendini Tanri’ya adamanin daha dogru oldugunu
ancak bunun insanlar icin zor oldugunu belirtir (Matta, 19: 1-12). Bunlara ek olarak Isa
Mesih, zina eden bir kadinin recm edilmesini bekleyen Ferisi toplulugunun beklentilerini boga
¢ikarir ve kadima bir daha giinah iglememesini 6giitleyerek onu serbest birakir (Yuhanna, 8: 1-
11).
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kutsanma araci oldugunu ifade ederek temellendirir. Imansiz veya ayrilnus
kadin ve erkegin c¢ocuklarimmin Tanri’min litfundan mahrum kalacagin
belirterek imanin 6nemine ve bosanmanin makbul sayilmadigina isaret eder
(Pavlus’tan Korintlilere Birinci Mektup, 7: 12-16). Pavlus, Korintlilerin dini
inanis noktasinda aralarindaki ihtilaflar1 g6z 6niinde bulundurarak Tanri’ya
yonelmelerini salik verir. Buna karsin geng kiz ve erkeklerden bekar
olanlarin bekar kalmak istiyorlarsa bunun Tanri’ya yonelmek adina dogru
oldugunu ancak evlenmek istiyorlarsa da evlenmelerinde bir sakinca gérmez.
Bekar kadin veya erkegin; Rab’bi nasil hosnut edecegini diisiintip, Rab’bin
isleri igin kaygi duyacagini; evlilerinse eslerini hosnut edebilmek i¢in diinya
islerine dalacagim belirtir (Pavlus’tan Korintlilere Birinci Mektup, 7: 25-28,
32-38). Pavlus, kadinin kocasi yasadik¢a kocasina bagli kalmasi gerektigi;
kocas1 oldiikten sonra eger isterse imanli olmasi sartiyla diledigi erkekle
evlenmekte 6zgiir oldugunu ancak bekar kalabiliyorsa 6yle kalmasinin daha
makbul oldugunu salik verir (Pavlus’tan Korintlilere Birinci Mektup, 7: 39-
40). Pavlus, Korintlilere génderdigi ikinci mektubunda ¢ocuklarin aileleri
icin degil, ailelerin ¢ocuklar1 igin para biriktirmeleri gerektigini yani
cocuklarinin gelecegini diisiinerek hareket etmeleri gerektigini ifade eder
(Pavlus’tan Korintlilere Tkinci Mektup, 12: 14). Romalilara yazdig1 mektupta
ise kadinin kocasi yasadig1 siirece ona sadik kalmasi gerektigini, kocasi
hayattayken baska bir erkekle birlikte olan kadinin zina etmis olacagim
ancak kocasi dldiikten sonra Kutsal Yasa’nin evliligine dair yasaklarindan
Ozgiirlesir ve yeni biriyle evlenebilir bdylece zina etmis olmaz (Pavlus’tan
Romalilara Mektup, 7: 1-3). Korintlilere yazdigi mektuplarinda Pavlus
insanlarin giinahlardan sakinmak amaciyla evlenebileceklerini bunun disinda
kendilerini Tanri’ya adayabiliyorlarsa evlenmemelerini salik verir ayni
sekilde bu tavsiyesini Romalilara yazdigi mektupta gérmek de miimkiindiir.

Pavlus, Efeslilere yazdigi mektubuyla oteki uluslara seslenme ve
Hiristiyanligi yayma misyonunu devam ettirir. Mektubunda Efeslilere Isa
Mesih’in carmiha gerilmesiyle artik ikiliklerin son buldugunu ve onlarin da
Tanr’mn buyruguna katilmalarinin dniinde engel olmadigim bildirir. Olgiili,
uysal ve uyumlu bir sekilde sevgi bagi kurarak birbirilerine yaklagsmalarini
ogitler. Fuhustan, aggozliiliikkten ve kotiililkten uzak durmalarini salik verir.
Bundan sonra da Kart Koca liskileri baghkli béliimde evlilik konusundaki
aciklamalarinm1 kadinlara seslenerek yapar. Buna gore kadinlari, kocalarina
bagli olmalar1 konusunda uyarir ve Mesih, kilise, erkek, kadin hiyerarsisini
hatirlatir: Cemaatin/kilisenin basi nasil Mesih ise erkek de kadimin basidir
ifadesi ile kilisenin Mesih’e baglilig ile kadinin erkege baglilig1 arasinda bir
iliski kurulur. Bu ana kadar kadinlara seslenen Pavlus, daha sonra kocalara
donerek Mesih’in kiliseyi sevip kendisini feda ettigi gibi erkeklerin de esleri
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icin ayni seyleri yapmasi gerektigini ifade eder (Pavlus’tan Efeslilere
Mektup, 5: 22-25). Yine aynm1 mektupta Pavlus, ¢ocuklara ailelerine karsi
saygilt olmalarim1 6giitlerken; babalara da c¢ocuklarimizin  “6fkesini
uyandirmayin” seklinde tavsiyede bulunur (Pavlus’tan Efeslilere Mektup, 6:
1-4). Efeslilere yazdigi mektupta kadinin erkege olan bagliligimi hiyerarsi
geregi bir gérevmis gibi agiklayan Pavlus, erkegin kadina olan bagliligini ise
sevgi ve fedakarlik gibi daha igsel duygu durumlariyla tasvir eder. Pavlus,
Koloselilere yazdigi mektubunda teblige uyarak inananlar arasina katilan bu
yeni topluma Yeni Yasamda Aile ve Toplum Iliskileri bashkli bdliimde
eslerin birbirine kars1 nasil davranmasi gerektigini aciklar. Kadinlara eslerine
bagli; erkeklere ise sevgi dolu ve sert davranmaktan kaginan kisiler
olmalarmi 6giitler. Cocuklara ebeveynlerin soziine uyduklarinda Rab’bin
bundan hosnut olacagini bildirir ve son olarak da babalara cocuklar
incitmemelerini bunun g¢ocuklarin cesaretini kiracagi uyarisinda bulunur
(Pavlus’tan Koloselilere Mektup, 3: 18-21). Pavlus, Selaniklilere yazdigi
mektubunda, Tanr1’y1 ve Rab Isa’yr hosnut etmek igin insanlarm uymasi
beklenen kurallar1 kisaca acgiklar. Buna gore Tanri tanimaz toplumlardan
ayrigarak sehvetten, tutkudan ve fuhustan kaginilmasi gerektigini ifade eder.
Es seciminde imanli ve sayginlifi olan esler secilmesini tavsiye eder
(Pavlus’tan Selaniklilere Birinci Mektup 4: 1-6). Efeslilere teblig i¢in giden
Timoteos’a yazdigi mektubunun Topluluk I¢i Sorumluluklar baslikl
bolimiinde Pavlus, Timoteos’tan kadinlarin ve erkeklerin birbirine saygili
davranmalar1 gerektigini bildirmesini ister (5: 1-2). Ayn1 mektupta dul
kadinlarla alakali olduk¢a uzun ve detayli agiklamalar yapar: Kimsesiz ve
yalniz kalan dul kadinlara saygi gosterilmeli ve onlara yardim edilmelidir.
Ancak dul kadmin ¢ocuklar1 veya torunlart varsa, Oncelikle aileleri onlara
bakmali, bdylece biiyiiklerine karsi sorumluluklarini yerine getirmelidirler.
Kimsesiz dullar, umutlarin1 Tanri’ya baglayarak dua ve dileklerle yasarken,
zevke diiskiin dullar manevi olarak 6lii sayilir. Kendi ailesine bakmayan kisi,
imansizdan beter sayilir. Dullar listesine® alinacak kadinlar en az altmig
yasinda, tek esli, cocuk biiyilitmiis, misafir agirlamig ve iyiliklerle taninmig
olmalidir. Geng dullar ise bedensel arzulariyla evlenmek isteyerek verdikleri
s6zden donebilir ve tembellige alisarak bagkalarinin iglerine karigabilir. Bu
nedenle gen¢ dullarin evlenmeleri, cocuk sahibi olmalart ve evlerini
yonetmeleri onerilir. Imanl kadinlar, dul yakinlarina yardim etmelidir ki
Inanlilar toplulugu yalmzca gergekten kimsesiz olan dullara destek
verebilsin  (Pavlus’tan Timoteos’a Birinci Mektup 5: 3-16). Tann
buyruklarini tebli§ etmesi icin Girit’te gorevlendirdigi Titus’a yazdig

9 Hristiyanlikta dullar listesi en {ist mertebelerden biridir (Bas, 2019, s. 82). Kendilerini
Tanri’ya adayan bu kadinlar, diinya zevk ve isglerinden uzak dururlar.
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mektubunda Pavlus, toplumsal hayatta uyulmasi gerekenleri aktarir: Buna
gore yash erkekler dlgiilii, agirbasl ve sagduyulu olmali, sevgide ve sabirda
saglam durmali; yash kadinlar ise saygin bir yasam siirmeli, iftiradan
kaginmalidir. Geng kadinlarin iyi birer es ve anne olmalari; geng erkeklerin
ise sagduyulu davranmalari tavsiye edilir. Onlar bu sekilde davranirlarsa dini
reddedenlerin Tanr1 buyruklarimi kotiileyemeyecegi ifade edilir (Pavlus’tan
Titus’a Mektup, 2: 1-6)

Pavlus’un bekar kadin ve erkek ile dul kadinlarin cinselligini kontrol
altina alma ¢abasinda, diinyevi olandan styrilmanin yani sira cinsel deneyimi
ve Ozglrliigii bulunan dul kadinin, fuhus yapmasiin veya erkekleri fuhsa
“tegvik etme” ihtimalinin 6niine gegme istegi yatar. Pavlus, bunun igin imani
on plana ¢ikararak kadinin 6zdenetimle kendisini “frenlemesini” saglamaya
caligir. Boylece cinsel denetimin kadimin kendisine yaptirilmasi saglanir.
Pavlus, imanli ve evli ciftlerin cinselligini sakincali gérmemesinde nesil
1slahmin etkisi bulunur. Bu diisiincesini “dogru” cinselligin diinya islerine
dalmanin Oniinde bir engel olarak gormesiyle destekler. Yine de diinya
iglerine dalinan bir evliligin saygi duyulmasi gereken bir evlilik olmadigini
da belirterek boyle bir evliliktense imanli bir bekarhigin daha makbul
oldugunu savunur. Pavlus, mektuplarinda kadin erkek iliskileri ile toplumsal
iligkileri birlikte ele alir. Kolelere nasil davranilacagindan toplum iginde 6ne
cikacak kisilerin hal ve hareketlerine kadar birgok konuda tavsiyelerde
bulunur.

Pavlus, evliligin kutsal bir kurum ve dini bir gérev oldugu fikrini
reddederek evlilik ve bekarliga iliskin geleneksel Yahudi goriislerine
meydan okur. Bekarligi, bunu siirdiirebilenler igin tercih edilebilir bir durum
olarak sunar ve evliligi, cinsel arzularini kontrol edemeyenler i¢in pratik bir
uzlasma olarak goriir (Pagel, 1974, p. 541-545). Evlilik, Pavlus’ta giinahtan
kaginmanin bir aracidir. Kendini Tanri’ya adamakta sorun yasayanlar i¢in
evlilik diinyevi, bedensel ve cinsel giinahlardan uzaklasmanin bir yoludur.
Evlilik imanli kisilerle yapilmali ve imanli bir sekilde yiiriitiilmelidir.

Kilise diizeni icerisinde topluluk kurallarini agiklayan Pavlus, evli ve
bekar kadinlar i¢in baz1 diizenlemeler 6n goriir. Bu diizenlemelerde donemin
toplumsal sikintilarinin izlerini gérmek miimkiindiir. Donemin yerlesik
Helenistik ve Yahudi geleneklerine bagli anlayisa sahip toplumu, kadinlarin
kilise ve kamusal alanda 6n plana ¢ikmasindan rahatsizdir (Allison, 1988, p.
27-31). Pavlus da Hiristiyanligi yayma amacinda oldugundan kilisedeki dua
Ve topluluk diizeni igerisinde kadinlari ikincillestirmekte bir sakinca gérmez.
Bunun sebebi “daha biiyiik bir iilkii” i¢in baz1 diisiincelerden taviz vermektir.
Boylece “Korintliler’e Birinci Mektup”unda dua diizenini anlatirken, uzun
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saclt kadinlarin baslarin1 6rtmesi, ortmeyenlerinse saglarini kesmesi veya
toplamas1 gerektigini ifade eder. Istisna olarak toplulukta kadimin sacim
kazimasi ayiplaniyorsa bagini értmesinin yeterli oldugunu ekler. Erkeklerin
baglarin1 6rtmemesi gerektigini bunun sebebi olarak da onlarin kadinlar
iizerinde Tanr1 benzeri bir yiicelie sahip oldugunu gerekge gdosterir
(Pavlus’tan Korintliler’e Birinci Mektup, 11: 1-6). Bu durumu toplumsal bir
kabul olarak ifade ettikten sonra Tanr1 katinda kadin ve erkegin benzer
oldugunu da ekler: “Ne var ki, Rab’de ne kadin erkekten ne de erkek
kadindan bagimsizdwr. Ciinkii kadin erkekten yaratildigi gibi, erkek de
kadindan dogar. Ama her sey Tanri dandir.” (Pavlus’tan Korintlilere Birinci
Mektup, 11: 11-12). Pavlus, aym1 mektubunda kilisede kadinlarin nasil
davranmasi gerektigini agiklar. Buna gore, kadinlar kilisede her ne sebeple
olursa olsun konugmamali, sessiz kalmali ve uysal olmalidir. Kilisede
akillarina takilan bir sey olursa bunu o anda sormamali eve dondiiklerine
eslerine sormalidirlar ¢iinkii kocalar1 teblig eden peygamberler gibidir ve
kadinlarin toplant1 sirasinda konugmasi ayiptir. Pavlus bu sézlerinin Rab’bin
buyrugu oldugunu da ayrica ifade eder (Pavlus’tan Korintlilere Birinci
Mektup, 14: 34-37).

Pavlus’un, kadin i¢in kilise adab1 ve tapinma konusundaki goriisleri
Timoteos’a yazdigi ilk mektupta da yer alir. Korintlilere yazdigi mektuptaki
gortslerini stirdiirdiigi goriilir. Timoteos’tan Efes’te kalmasini ve 6gretileri
yaymasini ister. Pavlus, Efes’te yasayanlarin giinliik hayattaki giyimlerini
dikkate alarak kiliseye giderken daha dikkatli olmalarini dgiitler. Bunu genel
olarak kadinlar iizerinden agiklar. Buna gore kadinlar, sag¢ orgiileriyle, altin,
inci ve pahali giysilerle kiliseye gitmemeli daha sade, edepli ve 6l¢iilil giyim
tercih etmelidir. Siikinet ve uysallik igerisinde kilisede 6grenmeli ancak bir
seyleri erkeklere Ogretmekten sakinmalidir. Pavlus, “kadinmin ogretmesine,
erkege egemen olmasina izin vermiyorum; sakin olsun” ifadesi ile bunu
ifade eder. Bu diistincesini de ilk giinah anlatisin1 referans vererek Adem’in
Havva tarafindan aldatilmasina dayandirir. Kadinin ilk giinahtaki bagat rolii
onu suglu yapar ve bu sucun kefareti olarak dogum yapmak ve dogumda
sanct ¢ekmek ile imanli yasayarak kurtulusa ulasacagi ifade edilir
(Pavlus’tan Timoteos’a Birinci Mektup, 2: 9-15). Bu noktada Pavlus’un
kadimnin erkegi bastan c¢ikaran olduguna dair bir kabulle hareket ettigini
sOylemek miimkiindiir. Bu gerek¢e ile kadinin Ogreticiligini sakincal
bularak onun erkege itaat etmesini dgiitler. Bu durum daha 6nce de ifade
edildigi gibi Pavlus’un iman eksenli esitlik anlayisiyla celisir. Kilise
Onderleri baghkl kisimda Pavlus, kiliseye onderlik edecek kisinin erkek
olmas1 gerektigini direkt olmasa da niteliklerini siralarken belli eder: Bu
nitelikler, tek kadinla evli olmali, evini iyi yonetmeli ve ¢ocuklarina s6z
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gecirebilmeli ve evin reisligini layikiyla becerebilmelidir: “... Kendi evini
yonetmesini bilmeyen, Tanrt min toplulugunu nasil kaywrabilir?” (Pavlus’tan
Timoteos’a Birinci Mektup, 3: 1-5). Benzer ozelliklerin kilise gorevlisi
olacak diger erkekler i¢in de gegerli oldugu belirtilir ve kadin gorevlilerin
nitelikleri sayilirken birtakim eklemeler yapilir: Agirbasl, iftiract olmayan,
olgiilii ve her bakimdan giivenilir (3: 8-13).

Pavlus, Galatyalilar’a Mektup’un Kutsal Yasa'nin Amact baslikli
kisminda Kutsal Yasa ile birlikte tiim insanlarin Tanriin kulu (oglu) oldugu
ifade edilir. Bu agiklanirken ne Yahudi ne Grek ne kole ne 6zgiir ne erkek ne
kadin arasinda ayrimi oldugu séylenir (Pavlus’tan Galatyalilara Mektup, 3:
15-29). Boylece iman etmislerin hepsinin esit oldugu varsayilir ve teblig
edilmis olunur. Amerikali ilahiyat¢ci Robin Scroggs, vaftiz ile birlikte tiim
sosyal ayrimlarin, cinsiyetin ve etnik kdkenin iman ¢ergevesinde paranteze
alindigi imana dayali bir esitlik tesis edildigini, her iki cinsiyetin de aymi
ozgiirlik ve sorumluluklara sahip oldugunu ifade eder (1972, p. 293-297).
Kadinlarin Rab’de esit oldugunu kabul eden Pavlus, kadinin mevcut sosyal
yapilardaki konumuna dair bir iyilestirme dnermez ve onlarin bu konumunu
sorgulamaz (Pagels, 1974, p. 538-539). Amerikali ilahiyatg1 Robert W.
Allison’a gore, taceat adi verilen Korintlilere mektuptaki ilgili kisimlar;
Incil’in sonraki redaksiyon siireglerinde eklenmis olabilir. Bu fikri savunan
Pavluscular bu durumu, Pavlus’un iman noktasinda kadin ve erkegi esit
goren anlayisini bu boéliimde iislup degistirerek (kibar olmayan bir bigimde)
terk etmesiyle temellendirirler (Allison, 1988, p. 42-45). Sadece Incil’de yer
alan ifadeler iizerinden diisiiniildiiglinde Pavlus’un kadin1 ikinci plana attig
diisiiniilebilir. Korint sehri sakinlerine gonderilen bu mektuptan Once
Romalilara gonderilen mektupta da Pavlus, imanm1 onceler ve kadin erkek
arasinda bir ayrim olmadigimi ifade eder. Bu sebeple soz konusu bu
kisimlarla alakali tartigmalar vardir. Bunun sebebi Timoteos’a yazilan
mektupta da benzer ifadelerin yer almasidir.

Pavlus’un, mektuplarini spesifik topluluklara hitap ettigini goz
oniinde bulundurarak yorumlamak gerekir. Bu durum Pavlus’un dini yayma
amaci ile kendi fikirlerinden verdigi tavizler sekilde goriilmelidir. Pavlus,
iman noktasinda cinsiyet esitligini ifade etse de Korintlilere ve Timoteos’a
yazdig1 mektuplarinda hitap ettigi toplumlarin yerlesik normlarim1 goz
oniinde bulundurarak bu esitligi erkek lehine bozar. Kiliseye ve aileye
liderlik edecek kisinin erkek oldugunu vurgular ve onlarin tiim topluma
ornek olmasi gerektigini ifade eder. Kadini kilise igerisinde pasiflestirerek
dini bilgiye dogrudan erisimini ‘“kocaya sorarak” 6grenme &giidiyle engeller
(Korint ve Efes sehirleri 6zelinde de olsa). Bu da kadim tiim eylemlerinde
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erkege bagimli hale getirir ¢iinkil s6z konusu mektuplar yazildigr dénemden
itibaren baska toplumlar tarafindan da rehber metin olarak goriiliir. Pavlus,
toplumlarin yerlesik kabullerine uygun hareket ederken bunun Platon’da
biraz daha farkli oldugunu fakat ayni sonuca ¢iktigini goriiriiz.

Platon’un metinlerinden ic¢inde yasadigi toplumun yasantisini
farkinda olarak veya olmayarak igsellestirdigi gorilir. Bu da ataerkil
kaynaklardan  beslenmesine neden oldugundan disi kaynaklarin
siliklesmesiyle sonuglanir. Disi kaynak; doga, kadin veya Tanriga olabilir.
Bu tabulastirma girisiminin sonunda ilham kaynag o6tekilestirilerek iiretilen
fikir dile getirilir ve artik s6z (logos), erkegin uhdesinde, ona ait ve ondan
ortaya ¢ikandir. Erkekler arasindaki aktarimda (usta-girak), erkegin kadinla
kargilagsmasiyla ortaya ¢ikan ilham kaynagi tiimden ortadan kaldirilir ve bu
kargilasmadan dogan logos yalnizca erkege ait olan bir gii¢ olarak yerlesir
(Irigaray, 2014, s. 13-15). Antik-Yunan felsefesindeki bedene ve ruha
yonelme seklinde ortaya g¢ikan anlayisin etkileri Hiristiyanlikta da goriiliir
(Lloyd, 1996). Cavarero, Yunan felsefesinin ruh ve beden ayrimini yasam ve
Olim iizerinden ele alir. Yasam, bedene yonelmenin sonucunda diinyevi
zevk ve isteklere kapilarak bedene hapsolma olma durumuyken; 6lim ise
ruhun bedenden ayrilarak 6zgiirlesmesini saglayan bir durumdur. Diinyadaki
yasam siirdiilkge ruh ve beden birlikte kalmak zorundadir. Filozof, diislince
yoluyla ruha yonelerek diinyevi seylerden uzaklasabilecegini diisiiniir ve
bunun sonucunda diinyevi zevklerle es tutulan kadin, diinyevilikten uzak
durulmak adma 6tekilestirilir (Cavarero, 2017). Bedene yodnelmenin
diinyevilige ve diiskiinliige alamet oldugu yoniindeki Yunan felsefi kavrayist
ile Pavlus’ta karsimiza Tanri tamimazlik ile fuhsa yonelmenin benzerligi
tizerinden kurulan giinahkarlik ve diinyevilesme uyarisi benzerlik gosterir.

4. SONUC

Platon’da ve Pavlus’ta kadin, denetlenmesi gereken bu sebeple de
tim sosyal yasantisina kisitlamalar getirilen cinstir. Platon’da durum
Pavlus’tan farkli olarak ilerliyorsa da toplumsal diizen fikirleri agisindan
benzerlikler ve ayriliklar mevcuttur.

Platon ve Pavlus’a gore topluluk iginde kadin denetim altinda
olmalidir. Bu denetim, Platon’da g¢ocukluktan baslayan egitim siireciyle
baglar, evlilikte es secimine miidahaleyle devam eder. Pavlus’ta ise
kadinlarin egitimi dini 6gretilerle simirhidir. Platon, kiz ve oglan ¢ocuklari
icin 3-6 yas arasinda karma egitimi; alt1 yastan sonrasinda karma egitimin
sonlanmasi ve kademeli olarak egitim siirecinin devam ettirilmesini ongoriir.
Platon’da, koruyucular sinifindaki bir kadinin filozof olabilmesi ve bununla
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baglantili olarak yonetici hatta bilge kral olmasi dahi miimkiindiir. Fakat
Pavlus’ta, kadinin dini konularda 6greticiligi baz1 mektuplarda 6ne ¢ikarilsa
da kilisede sessiz kalmast ve 6grenmek istediklerini evde kocasina veya
babasina sorarak Ogrenmesi gerektigi vurgulanir. Kadinin, erkek igin
erkekten yaratildig1 ve hi¢bir zaman erkege 6gretmen olamayacag belirtilir.
Platon ile Pavlus’ta kadinlarin esit sayildig1 yerler oldukga kisitlidir. Platon
sadece koruyucular sinifindaki kadinlarla erkekleri esit sayarken; Pavlus,
iman noktasinda bir esitligi ongoriir.

Pavlus, mektup gonderdigi toplumlarin yerlesik geleneklerine
yonelik yikic1 bir tavir gostermez bu sebeple kadinin toplanti sirasinda
konugmasinin ayip sayildigi toplumlarin bu anlayisii yazdigi mektuplarda
yeniden fireterek kurumsallastirir. Platon ise benzer sekilde Yasalar
diyalogunda kadinlarin toplu yemeklerden disarida tutulmasimi elestirirken
bunu yerlesik anlayisi devam ettirerek kadimin mevcut “eksiklikleri”ne
dayandirarak ifade eder. Platon her ne kadar koruyucular simifindaki
kadinlara birtakim ozgiirlikler tanmyorsa da diger siniflardaki kadinlara
Atina’daki yerlesik normlarin etkisiyle kamusal alanda onay vermez.

Evlilik, Platon’da giirbiiz bir nesil tiretmek igin glirbiizlik ¢agindaki
cgiftler arasinda kurulan, bireysel mutluluk yerine toplumsal diizen ve
devletin devamliligina yonelik bir akittir. Pavlus’ta ise giftlerin imanh
olmasina ve zina giinahindan kaginmalarina yardimei olacak bir aragtir.
Bosanma konusu, her iki ismin de kars1 ¢iktigi bir konudur. Platon’da
evliligin devam ettirilmesi i¢in en iist diizey ¢aba harcandiktan sonra ancak
evliligin sonlandirilmasina izin verilir.

Bosanan kadin veya erkegin baskalariyla evlenebilmesine engel
yoktur ve bunun i¢in gerekli ortamin hazirlanmasi ve kisilerin mizacina goére
bir es aranmasimin faydali olacagi vurgulanir. Pavlus bosanan Kkisilerin
Tanrt’nin litfundan mahrum kalacagini ifade eder. Bu sebeple de makbul bir
davranis olarak degerlendirmez. Kadinlara esleri imanl kisiler oldugu siirece
evliliklerini  slirdiirmelerini salik verir. Evlilik zinadan kag¢inmak igin
gereklidir. Bosanma disinda ancak 6lim durumunda kadinin nefsini
yenemiyorsa zinaya diismemek igin yeniden evlenebilir. Pavlus i¢in evlilik,
Platon’daki kadar 6nemli veya kutsal bir sey degildir.

Felsefi diisiince sistemiyle Platon, Hiristiyanligin ve teolojisinin
diinyaya yayilmasinda teblig mektuplariyla biiyiik pay1 olan Pavlus, insanin
toplumsal yasantisinin sekillenmesinde merkezi roller oynar. Her iki figiir de
din, siyaset ve hukuk araciliiyla kadinlar1 sinirh alanlar disinda genel olarak
ikincil konuma iten normlar1 besler veya sekillendirir. Platon’un ideal devlet
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arayist cercevesinde gelistirdigi diyaloglar ve Pavlus’un mektuplarinin
cergevesi, kadin bedeninin, cinselliginin ve toplumsal rollerinin kontrol
edilmesinin Oniinii agar.

Dogumdan c¢ocuk yetistirmeye, evlilikten ibadete kadar toplumsal
cinsiyet normlar1 baglaminda kadin kisitlanir; sessizligi, erkek otoritesine
tabiiyeti ve miilkiyet hakki gibi temel haklardan ~mahrumiyeti
kurumsallagtirilir. Bu sekillenmede ¢alismamizda goriislerinin karsilagtirmali
olarak verildigi iki figiirlin etkisini giiniimiiz toplumlarinda gdzlemlemek
miimkiindiir. Tiim diinyada yiikselen asir1 sagin geleneksel degerlere doniis
ve kadin haklar1 konusundaki gerici sdylemleri bu iki figliriin etkisinin en
acik gostergesidir.

Tim diinyada son yillarda toplumsal cinsiyet karsit1 hareketler
destek goriir (Bk. Kuhar and Paternotte, 2017; Heinrich B6ll Foundation,
2015) ve muhafazakar ideolojilerle asir1 saga eklemlenerek goriiniirligiinii
artirir (Kanci, Celik, Bekki ve Tarcan, 2023, p. 882-883). Fransa’da Marine
Le Pen (sag popiilist ve milliyet¢i Ulusal Birlik/Rassemblement National,
RN), italya’da Giorgia Meloni (sag popiilist ve muhafazakar milliyetgi
Italya’min Kardesleri/Fratelli d’Italia, Fdl), Almanya’da AfD (sag popiilist
parti, Almanya i¢in Alternatif/4Alternative fiir Deutschland), Amerika’da
Donald Trump (popiilist, milliyetci Cumhuriyetci Parti/Republican Party
veya Grand Old Party, GOP) ve Rusya’da Vladimir Putin (muhafazakar bir
parti olan Birlesik Rusya/Yedinaya Rossiya) gibi (sayilabilecek daha birgok
iilkeden siyaset¢i ve siyasal ve sivil olusum vardir) isim ve partilerin
yiikselisi ve/veya iktidar1 ele gecirmeleri ile iktidar1 ellerinde tutmak igin
irettikleri sdylemler bu konuda birer gosterge olarak kabul edilebilir. Bu da
Platon ve Pavlus’un yazdiklar1 metinlerle giiniimiizde hala etkili olduklarim
gosterir.

5. SUMMARY

A comparative analysis of women’s roles in the philosophy of Plato
and the letters of St Paul sheds light on the continuing influence of
philosophical and religious thought in shaping gender norms. Both address
women’s social roles within frameworks that prioritise communal order and
moral regulation, albeit through different methodologies and cultural lenses.

Plato’s dialogues, particularly the Republic and the Laws, articulate
a vision of the ideal state in which women of the guardian class achieve
equality with men in education and governance. Plato posits that gender
differences are insignificant in roles that require intellectual capacity, and
advocates for women philosophers and rulers in the guardian class.
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However, this progressive stance is limited to the guardian class; women in
the producer and working classes remain confined to traditional domestic
roles, reflecting the broader patriarchal norms of Athenian society. Plato’s
emphasis on collective rearing, state-controlled reproduction and the
dissolution of private family ties among the guardians underlines his
commitment to social cohesion over individual autonomy. Despite these
reforms, Plato’s model perpetuates systemic control over women, framing
their equality as conditional and subordinate to the needs of the state.

Paul’s letters, foundational texts of early Christianity, provide a
theological framework for women’s roles that oscillates between progressive
inclusivity and rigid patriarchy. Paul’s recognition of women as spiritual
equals in the faith is evident in his praise of women leaders such as Phoebe,
Psica and Junia. However, his instructions often reinforce traditional gender
hierarchies by emphasising women’s submission to male authority in both
family and church contexts. For example, in his letters to the Corinthians and
Timothy, Paul advocates women’s silence in church meetings and their
dependence on male leadership in learning, based on theological arguments
such as the narrative of original sin. These prescriptions, while seemingly at
odds with his egalitarian claims, reflect a pragmatic approach to reconciling
Christian doctrine with the socio-cultural norms of Greco-Roman societies.
By accommodating patriarchal expectations, Paul ensured the wider
acceptance and institutionalisation of Christianity.

Despite their different methodologies, both Plato and Paul
subordinate women’s agency to the overarching goals of social and spiritual
order. Plato’s conditional equality is based on the idea of women’s utility to
the state, while Paul’s theological framework emphasises women’s
submission as a moral imperative. Both figures contributed to a legacy of
gendered power dynamics, shaping social norms that persist across cultures
and centuries.

Critically, these texts reveal the tension between progressive ideals
and entrenched patriarchal structures. Plato’s philosophical arguments for
equality within the guardian class clash with his acceptance of traditional
roles in the wider society. Similarly, Paul’s spiritual egalitarianism is
undermined by his endorsement of hierarchical gender relations in practice.
Taken together, these works reveal the complex interplay of philosophical
and theological thought in the historical construction of gender roles and
underline the need for their critical re-examination in order to understand
and challenge persistent inequalities.
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Catisma beyam: Bu calisma ile ilgili taraf olabilecek herhangi bir kisi ya da
kurum ile finansal iliskilerinin bulunmadigini dolayisiyla herhangi bir ¢ikar
catigmasinin olmadigini beyan ederim.

Destek ve tesekkiir: Caligmada herhangi bir kurum ya da kurulustan destek
alinmamustir.



