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OZET

Her disiplinin kendine 6zgii bir kavram havuzu oldugu gibi farkl disiplinlerin ortaklasa kullandiklar: miisterek

kavramlar da mevcuttur. Miisterek kavramlarin kullanimiyla ilgili en &nemli husus teorilerine aracilik ettigi
Gelis Tarihi

15.01.2025 disiplinin sistematik paradigmasina uygun olup olmadigidir. Ortak bir kavramin belli bir disiplinin havuzuna

aidiyetinin bilinmesi, bir yandan anlam sinirlarimin belirlenmesini diger yandan da ifade ettigi manann ilgili

disiplin i¢indeki konumunu belirler. Bu vasf1 haiz Islam kiiltiir atlasinin disiplinler aras: ortak kavramlardan biri
Kabul Tarihi

04.03.2025 de marifettir. Marifet, tasavvuf disiplini i¢cin 6nemli bir epistemolojik kaynak iken ayni zamanda kelam ilmi

i¢inde &nemli bir bilgi nazariyesi sayilir. Marifet hem tasavvuf hem de kelamin karakteristik i¢clemini tayin eden

zihni igleve sahiptir. Farkli niiansla da olsa marifet, her iki disiplinde de epistemolojik bilginin meydana
Yayin Tarihi

15.06.2025 gelmesini saglayan zemini besleyen 6nemli bir unsur, her iki disiplinin mana mahiyetine delalet eden epistemik

bir isleve sahiptir. Tasavvuf ve kelamin marifet kavramina yaklasimlar farkli olsa da ortak payda noktas: bilgi
kaynagi olmasidir. Her ne kadar tasavvufun marifete yiikledigi anlam tanimdan ziyade anlam yansimalar1
tiirlinden olsa da tasavvufi bir terim olarak marifet; marifetin sonucunda kazanilan deger, marifete ulasmay1
saglayan erdem ve de marifet sahibinde bulunan bir &zellik seklinde tanimlanir. Tasavvufta marifete getirilen
tanim, mantiki tanim geregi kapsamu alanina giren tiim anlam katmanlarmu ihtiva etmedigi gibi kapsaminin
disinda kalanlar1 da disarda birakan degildir. Yani efradini cami agyarini mani degildir. Bu yoniiyle tasavvufun
marifet tanimi tanimdan ziyade mecaz-1 miirsel seklindedir. Kelamda ise marifet, imanin bilgiye dayali olmas1
hususunda ruhsal dinginlige dayal1 bilgi” seklinde tamimlanir. Marifeti imanin tanimina dahil eden ekollerin
basinda Miircie ekolii gelir. Miirci kelaminda marifet, salt bilgiden ziyade kalbin tasdikini de igeren izan ile
bilme halidir. Marifetin bilgiyle olan miinasebeti epistemolojik, kalbi bir eylem olmasi hasebiyle de ontolojiktir.
Marifeti tasavvuf ile kelamin ortak kavramu yapan da bu iki yonlii olusudur. Marifet ister kelami vechesiyle
terim ister tasavvufi kullanimiyla da ad aktarim ifadesi olsun her iki disiplinde de bir bilgi kaynag1 oldugu ya da
olamadig1 agisindan epistemolojik bir deger olarak ele alinir. Kelam ilmi, her seyden &nce dini bilgiyi koruma ve
de dine dair bilgiyi dogru aktarmay: ilke edinir. flhama dayali bilginin dogrulanabilirligi miimkiin
olmadigindan dolay1 marifet, objektif bir degere sahip bir bilgi kaynag: olarak kabul edilmemistir. Zira kelam
ilminde bilgi, her seyden once zahiren dogrulugu kamtlanabilen olmalidir. Tasavvufta ise bilgi zahiri bir
formdan ibaret olup hakikati kesfetmede yetersiz iken marifet, hakikatin kendisidir. Nitekim kelami bilginin
Kkale tasavvufi olanin ise hale dayali olmasi da bundandir. Gergek bilginin hale dayanmasi gerektigini savunan
diistiniirlerden biri Sarkin bilge mutasavviflarindan biri olan Cizreli Molla Ahmed el-Cezeri, namu diger Melayé
Cizirl’dir. Marifet, Melayé Cizirl'in tasavvufi diisiincesine aracilik eden kilit kavramlardan biridir. Ciziri, batini
zahire, manay1 maddeye oncelediginden dolayr marifeti batini mananin bir iletisim enstriiman olarak kabul
eder. Onun tasavvurunda lediini, batini, miikasefe, miisdhede ve ilmi hal ile makama dayali olan marifet kesbi,
zahirl ve kal ilminden daha giivenilir olmasi agisindan evladir. Onun epistemolojik anlayisinda ilim, marifetin
mukaddimesi olup ilimsiz marifet muhal, marifetsiz ilim ise vebaldir. Ciziri'nin epistemolojisinde nazari ilimlere
Anahtar Kelimeler: dayal: bilgi vehim icerikli, marifet ise her tiirlii ilmi siipheden uzak tanrisal kaynaklidir. Onun tasavvurunda akil
Kelam, Tasavvuf, ve diger begeri bilgi kaynaklar1 amag degil marifet igin birer aragtirlar. Ciziri, bilgiyi bir nevi begeri agk, marifeti
Bilgi, Marifet, Molla de ilahi ve vehbi ilim olarak gériip beseri olanin ilahi olan igin bir vasita olmasi gerektigine inamr. Oz bir
Ahmed el-Cezeri. ifadeyle Ciziri icin marifet diger bilgi kaynaklarinin sahip olmadiklar: giivenirlilikte en sahih bilgi kaynagdir.
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GIRIsS

Since each discipline has its own concepts, there are also common concepts that different disciplines use in another one. The
most essential difficulty of common concepts is that they should be in the form of meaning appropriate to the systematic
paradigm of the discipline in which they are employed. Knowing the belonging of a common concept to the system of a
certain discipline determines, on the one hand, the boundaries of its meaning and, on the other hand, the position of the
meaning it expresses within the relevant discipline. One of the interdisciplinary common concepts of the Islamic cultural
area that possesses this quality is marifah. While marifah is a significant epistemological source for the discipline of Silfism,
it is also an important theory of knowledge for the science of kalam. Marifah has a mental function that determines the
characteristic context of both Siifism and theology. Although with a different nuance, divine knowledge is an important
element that nourishes the ground that enables epistemological knowledge to emerge in both disciplines, and it has an
epistemic function that refers to the essence of the meaning of both disciplines. Even though Sufism and theology have
different approaches to the concept of marifah, the common denominator is that it is a source of knowledge. Although the
meaning that Siifism attributes to marifah is of the type of meaning reflections rather than definitions, as a Silfi term,
marifah is defined as the value gained because of deserved, the virtue that enables the attainment of marifah, and a
characteristic found in the owner of marifah. The definition of marifah in Silfism does not include all the layers of meaning
that fall within its scope as per the logical definition, nor does it exclude those that fall outside its scope. It is not a definition
that is too broad for its own good. In this respect, Siifism’s definition of marifah is in the form of a metaphor rather than a
definition. In theology, marifah is defined as “knowledge based on spiritual serenity in the sense that faith is based on
knowledge.” Among the schools that include marifah in the definition of faith is the school of al-Murjie. In al-Murji
theology, marifah is the state of knowing with the trace of the heart, which includes the heart’s affirmation, rather than mere
knowledge. Marifah’s relation to knowledge is epistemological and ontological in that it is an act of the heart. It is this
duality that makes marifah a common concept of Stifism and theology. Marifah, whether it is a term in its theological aspect
or an expression of name transmission in its Stfi usage, is treated as an epistemological value in both disciplines in terms of
being or not being a source of knowledge. Since the science of kalam has the principle of protecting religious knowledge and
transmitting religious knowledge correctly, it has not considered marifah as an epistemological source of knowledge, which
they do not see as having an objective value, since the verifiability of knowledge based on marifah is not possible. For
knowledge in theology must first and foremost be demonstrably true. In Siifism, on the other hand, knowledge is merely a
metaphysical form and insufficient to discover the truth, whereas marifah is the truth itself. Hence the fact that theological
knowledge is based on the word and Sufi knowledge is based on the state. One of the thinkers who argued that true
knowledge should be based on the state is one of the wise Siifis of the Orient, Mullah Ahmad al-Jazari, namely Malayé Jiziri.
Marifah is one of the key concepts mediating Malayé Jiziri’s SGft thought. Since Jiziri prioritizes the subtle over the manifest
and meaning over matter, he considers marifah as a communication instrument of the subtle meaning. In his conception,
marifah, which is based on laduni, bitini, mukashafah (observation), and scientific state and station, is more reliable than
kasbi, zahiri, and qal knowledge. In his epistemological understanding, knowledge is the antecedent of marifah, and marifah
without knowledge is a nullity, and knowledge without marifah is way. In al-Jazirl’s epistemology, knowledge based on
theoretical sciences is illusory, while marifah is of divine origin, free from all kinds of scientific doubt. In his conception,
reason and other human sources of knowledge are not ends but means to marifah. Jizirl sees knowledge as a kind of human
love and marifah as divine and divine knowledge and sees the human to the divine. In other words, for al-Jaziri, marifah is
the most authentic source of knowledge with a reliability that other sources of knowledge lack.

Varlik ve bilgi, tiim burhani, nazari ve irfani disiplinlerin ana bahisleri arasinda yer alan temel
konulardandirlar. Felsefe ve kelam gibi nazari disiplinlerde bilgi bir adim varligin 6niinde yer
alirken ifram1 baz alan tasavvufta ise varlik bilgiyi Onceler. Zira tasavvuf, “ancak tadan bilir”
prensibiyle varlig1 bilgiye baglar, bilgiyi de varliga dayandirir. Bu bakimdan tasavvufta kelam ve

felsefenin aksine ontoloji epistemolojiye dncelenir. Tasavvuf tasavvurunda varlik, bilgiye/marifete
giden yolun boslugunu dolduran vicdani, ilahi bir dolgu malzemesidir. Bu bakimdan varlik ile
bilgi arasindaki iliski bir nevi sebep-sonug iligkisi gibidir. Bilgi-varlik iligkisinde varlik neden,
marifet ise neticedir. Bilgi ile varlik iliskisine bu zaviyeden yaklasan diisiiniirlerden biri de Molla
Ahmed el-Cezer?'dir.
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Molla Ahmed el-Cezeri nami deger Melayé Ciziri, Sarkin bilge sahsiyetlerinden kabul edilir.
Hayatina dair bilinmezlikler gizemini korurken diisiince diinyasina taruklik eden en canli taruk
Diwan adli eseridir. Diwan, Ciziri’nin duyusal ve rasyonel epistemik aktlarina, miisahede alanin
disinda gergeklesen mistik tecriibelerine terclimanlik eden kaynaktir. SGfi mesrep diisiiniir Ciziri,
hissiyat ve fikriyatina siir dilini araci kilmis, bilgi ve varliga dair tasavvurunu de belli bagsh
kavramlar kiimeleri iizerinden temellendirmistir. Ciziri'nin siir dizelerinde yer verdigi her bir
kavram, belli bir tasavvurunun yansimasina aracilik eder. Ciziri'nin Diwan dizeleri, ifade
edilemez gercekliklerini ve mistik karakterli diislincelerini yansitan aragladir. Diwan dilinde yer
verilen ¢ogu paradoksal ifadeler, mistik semboller, tasavvufi ve felsefi terimler onun duyu dist
hakikat tasavvurunu yansitan ifadelerdir. Her diisiiniir i¢in oldugu gibi kavram, Ciziri'nin
diisiinme ve hissetme eyleminde bulunmasini saglayan temel vasitadir. Onun kavram atlasi
havuzunda o6ne ¢ikan iki terimden biri marifet digeri de muhabbettir. O, ontolojik anlayisin
muhabbet {izerine bina ederken epistemolojik diisiincesini de marifet ekseninde temellendirir.
Ciziri, nazari disiplinlere muhalif varlik ve bilgi i¢in akli degil kalbi ortak zemin paydasi olarak
goriir. Bu nedenle de varligi muhabbet, bilgiyi de marifet zemininde tartisir. Es bir ifadeyle Ciziri
ontolojisinin mayast muhabbet, epistemolojisinin ilham kaynag1 da marifettir.

Safi mesrep Cizirl, bir¢ok ehli tasavvuf gibi ontolojik diisiincelerini vahdet-i viictid-vahdet-i
mutlak ve neticede vahdet-i sirf; epistemolojik gortislerini de marifet ekseninde ele alir. Onun
tasavvurunda marifet en gilivenilir bilgi kaynagi olmakla beraber yaratici ile yaratilan arasindaki
ikiligi ortadan kaldiran tarustirici ve birlestirici gigtiir. Ciziri de bircok mutasavvif gibi “Ben, cinleri
ve insanlart bana ibadet etsinler diye yarattim”' ayetindeki “ibadet etsinler” ibaresini ‘beni tanisinlar’
seklinde yorumlayip, kullugu marifete dayandirir. Bu nedenle marifetsiz ibadetin anlamsiz
oldugunu zira bilinmeyene ibadet edilmeyecegini savunur.

Ciziri, bilgiyi beseri aska benzetir, marifeti de ilahi ve vehbi ilim olarak kabul eder. Yani beseri/fani
olari ilahi/ebedi olan igin bir vasita olarak goriir. Onun tasavvurunda akil ve diger beseri bilgi
kaynaklar1 amag degil marifet igin birer aractirlar. Beserl bilgi kaynaklar1 zahiri, marifet ise batini
mananin en giivenilir iletisim enstriimanidir. Bir tek onunla lediini, batini, miikasefe ve
miisahedeye dayali ilmi hal hasil olur. Bu yoniiyle ilim marifet i¢in bir mukaddime ilimsiz marifet
mubhal, marifetsiz ilmin ise vebaldir. Zira nazari ilimlere dayali bilgi vehim igerikli iken marifet
tanrisal kaynakli olmasi hasebiyle her tiirlii ilmi siipheden aridir.

Ciziri, derin bir vukufiyete sahip olmakla beraber yeterince ilmi ve akademik mabhfillerde
arastirilmig degildir. Ciziri {izerine yapilan arastirmalarin ekseriyeti de onun tasavvufi yoniine
dairdirler. Kisacasi Sark insaninin gizeme olan tutkunlugundan mi, yoksa tarihin vefasizligindan
midir bilinmez ama Ciziri'nin yeterince arastirilmadig: bir gercektir. Kanaatimizce Ciziri, belli bir
disiplinin 6zellikle tasavvufun sinirlarina hapsedilmesi miimkiin olmayan ¢ok yonlii bir diistiniir
olmasi hasebiyle disiplinler arasi bir zaviyeden ele alinmasi gereken bir diistintirdiir. Calismada
Cizir?’, hem metodolojik hem de epistemolojik agisindan birbirinden farkli olan tasavvuf ve
kelamin ortak payda kavramlarindan biri tizerinden gapraz atif usuliiyle arastirmaya tabi tutuldu.
Bu minvalde kelam agisindan objektiflik kriterine haiz olmadigindan miistakil bir bilgi kaynag:
olarak kabul edilmeyen marifetin tasavvuf¢u Ciziri'nin bilgi nazariyesi zaviyesinden epistemolojik
degeri arastirilmistir.

1. Epistemolojik Bir Kavram Olarak Marifetin Etimolojik ve Terim Anlami

Tasavvufi bir terim olarak marifet, sozciik anlaminin 6tesinde mana ve derinlik anlamina evirilmis
olsa da kelimenin kok anlami tanimak, bilmek, bilgi, itiraf ve kabul manasiyla bilgi ve bilme
anlaminda ilim kelimesinin miiradifi iken, deney ve diistinmeye dayali, kazanilmis ve ayrintili

1 ez-Zariyat 51/56.
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tikel bilgi olmasi agisindan tiimel bilgi olan ilimden ayrilir. Daha 6z bir ifadeyle ilim tiimel ve
genel nitelikteki bilgileri, marifet ise tikel, 6zel ve ayrintili bilgileri ifade eder.? Tasavvufi terimin
tanumi mantiki had tamimina uygun olmasa da marifet, “i¢ tecriibeyle hasil olan sezgi, yasayarak
kazamnilan idrak, hakikate vakif olma bilgisi” seklinde tanimlanir.3

Marifet, etimolojik ve terimsel yoniiyle tikellik acisindan ilimden ayrilirken ayni zamanda karsitlik
acgisindan da ayrilir. [lim cehl karsiti, marifet ise inkarmn ziddi olarak kabul edilir.* Hakeza cok
kapsamli anlam muhtevasina sahip olan marifet, diisiinsel paradigmalarin temayiil farkliliklar
nispetinde birbirinden farkli sekillerde tamimlanmistir. Bununla beraber tasavvufta irfan, ilm-i
lediin, kesif, ilham gibi terimlerle ifade edilen, kalbi ve vasitasiz ilahi bilgiye denir.> Sifi
terminolojisinde marifet, “Arifin, vehben kendisine tevdi edilmis vasitasiz manevi idrak ile
Allah’in isim, sifat ve fiilleri hakkinda sahip oldugu bilgidir.”®

Tasavvufta marifet, “Allah’a dair kalpte hasil olan bilgi” seklinde tanimlansa da Allah’1 zatiyla
bilmek ve tanimak miimkiin degildir. Hatta “Allah'in zati hakkinda tefekkiire dalmak cehalet””
olarak goriiliir. Melayé Ciziri de Allah’'in zatin1 tanimanin akil kar1 olmadigini agikca ifade eder:

Ser bi "iczé diderit quwweté derrakeyé ma/Rece-"el "eqlu kelilen we meta qame qge’ed?
Cekemez sikletini yiiksek idrakimiz tiim bunlar1 anlamada
Yorgun diiser akil aciz kalir kalkis i¢in her ¢cabada
Hiret 1 "icz e, serencami di babé nezeré/Key bi Xaliq nezeré qasiré mexliiqé resed?
Sagkinlik ve caresizliktir diistincenin son sinir1
Nasil anlasin kisir fehmiyle mahluk Halik’'in1

O da birgok ehli ilim gibi Allahin zatin1 tefekkiir etmekten ¢ok isim ve sifatlar1 tizerinde
diistiniilmesi gerektigini, her bir ilahi ismin de zati tanitan birer ara¢ oldugunu su dizelerle
savunur:

Da sahidé esmad bi hemi wechi binasin
Yek mesté Samed kir bi yeki neqsé senem da'®
Bu ibtilada birligine tanik kild1 esmanin her birini
Kimini asik kild1 Samedi zatina puta tutkun kild1 kimini
Melayé Cizir, ilahi isimler gibi sifatlarin da birer marifet aract oldugunu su sekilde ifade eder:
Esya di “ilmé biin zuhilr isman ji Feyza ismé nilr

Tequwimi betsin béqustir hukmé sifaté seb’e da'!

Feyzini alip ism-i Nur'dan goriindii esya ilim aynasinda

Intizama girdi kusursuzca yedi sifatin hitkmii altinda

Siileyman Uludag, "Marifet", TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/54-56.

Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Miinzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts), 2/2900.
Necip Taylan, "Bilgi", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/157/161.

Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavouf ve Tarikatler (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1997), 221.

Uludag, "Marifet", 28/54.

Abdurrahman Cami, Nefehitii'l-iins min hazariti’l-kuds (Tahran: 1993), 29.

Osman Tung, Mele Ahmedé Ciziri Diwan (Istanbul: Niibihar Yayinlari, 1996), 78.

Tung, Mele Ahmedé Ciziri Diwan, 79.

Tung, Mele Ahmedé Ciziri Diwan, 21.

Melayé Ciziri, Diwan (istanbul: Avesta Yayinlari, 2012), 860.
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Tasavvufta marifet ilim Gtesi bir idrak melekesi olarak kabul edilse de deruni olmasi hasebiyle
haricen empoze edilen bir bilgi degil, belli bir ruhi derinlige ulagmus kisilerin fitrat kodlarina
islenmis yaraticisini tanima idrakidir. Netice itibariyle tasavvufta marifet, hakikat goziiyle hakikati
oldugu hal tizere ihata etmektir.’? Lediini ilimde vehmin tesiri olmadigindan dolay1 da marifetin
ismet vasf1 vardir.!®> Marifet dis1 ilimler miisahede alemine dair bilgi elde etme yollar1 iken marifet
vahiy ve ilhamla beraber gaybi olana dair tek bilgi kaynagidir. Bu nedenle stfiler, marifet bilgisini
akil ve nakil yoluyla elde edilen diger tiim bilgiden daha degerli ve daha giivenilir goriirler.!*

2. Melaye Ciziri’de Bilginin Kaynaklar

Diisiinsel bir disiplini 6zgiin yapan iki ilkelerden biri kendine 6zgii metodolojisi digeri de
epistemolojisidir. Ilmi disiplinler, teorik paradigmalarini sistematize etmek igin belli bir
metodolojik yontem ve epistemolojik kuram iizerinde insa ederler. Epistemolojinin temelinde
bilgi, bilginin kaynaklar1 ve bilgiyi elde etme yol ve yontemleri yer alir. Dini disiplinlerin bilgiye
kars1 yaklagimlari farkli oldugu gibi bilginin kaynaklar1 ve yoOntemleri hususunda da
birbirlerinden farklilagirlar. Islam’in kurucu disiplinlerinden kelam rey ve istidlali, felsefe mantik
ve burhani, tasavvuf ise kesf ve miisahedeyi baz alir.’> Kelamin nazar akla, tasavvufun kesfi ve
ilhamu ise vicdani zevke dayanir. Nazari akil muhakeme, vicdani zevk ise bir nevi delilsiz mananin
kalpte hasil olma yoludur. Kelamcilar nazar ve akli kesfe tercih ederken tasavvufcular ise kesf ve
ilham1 daha isabetli goriirler.'® Her iki cenahin 6ncelikleri farkli olmakla beraber toptan ret ya da
inkar s6z konusu degildir."”

Dini disiplinlerde bilginin kaynaklar1 farkli olsa da imkam hususunda ittifak vardir. Kelam igin
beyan, felsefe i¢in burhan; tasavvuf igin de irfan imkan dahilindedir.’® Kelam teolojik teorilerini
akil, haber ve duyu verilene; felsefe akil ve duyuya tasavvuf da sezgi ve ilhama dayandirir.??
Kelam ve felsefe icin akil olmazsa olmaz iken tasavvuf igin ilham ve sezgiye dayali marifet
vazgecilmezdir. Her {i¢ disiplinin epistemolojik yaklagtm farklilarimi su sekilde ozetlemek
mimkiindiir: Tasavvufun bilgi kaynag1 olan marifet vehbi; felsefe ve kelamin bilgisi ise kesbidir.
Tasavvufta akil sezgisel bilgi i¢in 6l¢li ve hakem degil, kelam ve felsefede ise asli kistastir. Kelam
ve felsefede bilgi belli bir zihni yetkinlik ve akli muhakeme neticesinde hasil olan bir meleke;
tasavvufta ise manevi olgunlukla hasil olan ilahi bir vehibedir. Kelam ve felsefe i¢in tasavvufi bilgi
stibjektif, tasavvuf i¢in de kelam ve felsefenin nazari bilgisi ihtimalidir. Kelam ve felsefede akla
dayali nazari bilgi objektif, tasavvufta sezgisel bilgi olan marifet kat'i ve kesindir.?’

Tasavvufta en giivenilir bilgi kaynagi ilhama dayali marifet olmakla beraber diger bilgi kaynaklar
tiimden reddedilmis degildir. Ornegin Melayé Ciziri bircok tasavvuf erbabi gibi marifet dis1 bilgi
kaynaklarindan duyu, haber ve akla dayal bilgilerden yararlanmakla beraber yetersiz olduklarinm
savunur. Onun epistemolojik anlayisinda marifet kadar olmasa da duyu, haber ve aklin yeri ve
degeri yok degildir. Bununla beraber gercek bilgi akil ve nazarin degil sezginin tirtintid{ir.?!

Melayé Ciziri'nin epistemolojisinde bilgi elde etme agisindan iki tiirliidiir. Birincisi, insanin begeri
saha igerisinde yiiriittiigii duyusal ve zihni faaliyetlerin neticesinde elde ettigi duyu ve habere

12 Ebu'l A’la Afifi, Muhyiddin [bnu’l-Arabi'nin Tasavouf Felsefesi (Istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1998), 98.

13 Uludag, "Marifet", 28/54-56.

14 Muhammed b. Ibrahim Kelabazi, et-Ta ‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavouf (Kahire: Mektebetu'l-hanci, 1994), 72.

15 Ebti Hamid el- Gazzali, e-Miinkiz mine’d-daldl (1stanb1: Milli Egitim Bakanlig: Yayinlari, 1990), 22.

16 fsmail Hakki izmirli, "Islam’da ilk Fikdi Hareketler ve Dini Mezhepler", Dariilfiinun flahiyat Fakiiltesi Mecmuast 3/12
(1929), 22-29.

17 Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapis (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1994), 72.

18 Sakir Goziitok, "Tasavvufi Egitimde Bilginin Elde Edilmesi", Tasavouf [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi 2/6 (2001), 98.

19 M. Nesim Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavoufi Gériigleri (Istanbul: Niibihar, 2012), 164.

20 Afifi, Muhyiddin [bnu’l-Arabi'nin Tasavouf Felsefesi, 112.

21 Ruhullah Oz, Sarkin Bilgesi Melayé Cizir? (Van: Peywend, 2022), 88.
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dayali beseri bilgidir. Tkincisi, siijenin beseri alan digina ¢ikip ruhsal arinma neticesinde elde ettigi
ilahi bilgilerdir. Ciziri, birinci tiir bilgi sahiplerine alim, zahit, sofu ve molla, ikinci tiir bilgiyle
miicehhez olanlar i¢in de arif ismini kullanir. Buna gore ilim, marifet olmadig gibi alim de arif
degildir.

2.1. Duyu Bilgisi

Duyu bilgisi Islam’in ii¢ kurucu disiplinin temel bilgi kaynaklarindan sayilir. Tasavvufta hakikate
ulagtiricr olarak kabul edilmemis olsa da duyu ve tecriibeye dayanan bilgiler inkar edilmis
degildir. Felsefe ve kelam gibi nazarl disiplinlerde duyu bilgisi bes dis ve fiziki organa
dayandirilirken tasavvufta ise buna karsin bes i¢ duyu merkeze alinir. Tasavvufta, ehli nazarin bes
dis duyu verisine karsilik, bes i¢ duyunun varlig1 savunulur. Neticede bir tasavvufgu igin bilginin
kaynaklar1 duyular, akil, kesif, ilham ve vahiydir. Duyular ve akil fiziki alemin bilgisi ile sirurls,
gayb ve metafizige dair konularda herhangi bir otoriteleri bulunmamaktadir. Gayb alanina dair
tek bilgi kaynag1 vahiy ve kesiftir.??

Melayeé Cizirl, duyu ve tecriibeyi esyamin hakikati hakkinda ilk elden bilgiyi saglayan kaynak
oldugunu kabul eder. Onun nazarinda duyu ve tecriibeye dayanan bilgi miisahede aleminde
gercegi sahtesinden; dogruyu yanhstan ayirt eden birer kistastir.?? Ciziri, duyu ve tecriibeye dayal
bilgi hususundaki diisiincesini su dizelerle ifade eder:

Te divé safl il zexel jéki vedi tecribe ke
Da “iyaré bi temami binumétin te mehek?*
Tecriibe et ayirt etmek icin sahteyi gercekten
Ta ki goriinsiin sana bunlarin tam ayar1 mihenkten

Ciziri, mezkir beyitlerde duyu ve tecrilbbenin mihenk gorevi gordiigiinii ifade eder.?> Daha
anlagilir bir ifadeyle mihenk tag1 altinin gercegini sahtesinden ayirdigr gibi duyu ve tecriibe de
dogru ila yanlis1 birbirinden ayirir.?¢ Ciziri'nin tasavvurunda duyu ve tecriibe giindelik hayatin
onemli birer bilgi kaynag: olarak iglev goriir.

2.2. Haberi Bilgi

Haber ya da rivayete dayali bilgi bir¢ok disiplinde oldugu gibi tasavvufta da basvurulan bilgi
kaynaklarindan biridir. Haberi bilginin referans kabul edildigi konularin basinda metafizikle
alakali konular gelir. Ciziri, daha ¢ok metafizikle alakali konularda haber ve rivayete dair bilgiye
basvurur.” O, Allah’in zatiyla olan miinasebetine dair bilgilerin bir tek haber ve rivayete dayali
oldugunu su dizelerle ifade eder:

Huns i muhebbet her hebii heq asiqé zaté xwe bil
Muhtaceé husnek di nebii neql @i riwayet pé we da?

Hak asik idi kendi zatina vardi giizellik ve sevgi ta ezelden

2 Ryhullah Oz, "Kelam ile Tasavvuf Arasindaki Metodolojik Farkliliklar ", Teorik Agidan Kelam-Tasavouf fli@kisi, ed. Yasin
Ulutas (Kahramanmaras: Klm Yayinlari, 2023), 11-56.

2 Doru, Melayé Ciziri Felseft ve Tasavoufi Goriisleri, 175.

24 Molla Ahmed Zivingi, el-Tkdu’l-cevheri fi serhi divani’s-seyhi’l-Cezeri (Sam: Daru Nuru’s-Sabah, 1996), 371.

% Zivingd, el-'Tkdu’l-cevheri fi serhi divani's-seyhi’l-Cezeri, 372.

2% Ciziri, bir bagka siirinde de tecriibenin bir bilgi kaynag: olduguna atfen sdyle der: “Ey sevdigim sayet sevgi iddiasinda
bulunamn dogrulugu ve yalanini test etmek istersen eger onu tecriibe et”. Abdusselam Ciziri, Serhu Diwanu’s-seyhi’l-Ceziri,
(Duhok: Sipiréz, 2014), 112.

27 Oz, "Kelam ile Tasavvuf Arasmdaki Metodolojik Farkliliklar", 11-56.

2 Ziving], el-'Tkdu'l-cevheri fi serhi divani’s-seyhi’l-Cezeri, 848.
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Mubhtag degildi O bagka giizellige boyle ulast1 bize rivayet ve haberden

Ciziri, her ne kadar baz1 gaybi meselelere dair hususlarda haber ve rivayeti birer delil olarak kabul
etse de marifetin mayasi ve Oziinii olusturan agk ve giizellik gibi yiiksek hakikatlerin
anlasilmasinda yetersiz goriir.?” Hakeza tanrisal giizelligi anlamada da haber ve rivayeti hem aciz
hem de anlamsiz bulur.3® Ciziri i¢in haber ya da rivayete dayal bilginin asil is ve iglev alan1 begeri
sahadir. Gerekgesi ise beseri sahanin deney ve tecriibeye dayali olmasindandir. Oysa metafizik
alan tamamiyla hissetme alanidir. Bu nedenle metafizige dair olan1 anlamak rivayetle degil ancak
marifet ile miimkiindiir. Marifet ise haber ve rivayet gibi kala degil yasarmilan hale dayanir.3! Bu
nedenle Cizirl, ¢ogu zaman marifet sahasiyla alakali akli, haberi ve rivayete dayali bilgileri

dedikodu olarak gortir ve onlar1 kil ve kilden ibaret sayar: O bu husustaki diisiincesini su dizelerle
ifade der:

Guftiigoyé me'rifet cendi Mela peyda biki/Gewhera me’rifeté nagiheté kes bi xired?
Dil dokiip durma Mela marifet vadisinde kal u kil ile

Clnkii marifet cevherine ulasmamistir kimse akil ile
2.3. AKli Bilgi

Kelam ve felsefede akil bazen hiikiim kaynag: bazen de hiikiim ¢ikarma araci iken tasavvufta ise
biri menfi diger miisbet olmak iizere iki yonliidiir. Bu agidan tasavvufgular ne salt akilc
rasyonalist ne de akil karsit1 irrasyonellistirler. Tasavvuf erbabina gore akil diinyevi meselelerde
yol gosterici, egitici ve ayirt edici islevle miisbet bir melekedir. Menfi yonii ile ilahi hakikatleri
anlamaya kalkismasidir. Tasavvufculara gore ilahi hakikat alam aklin degil marifetin sahasidir.
Ciziri, diger tasavvufcular gibi aklin miisbet yoniinden ¢ok menfi yonii iizerinde durur. Ona gore
akli idrakin aciz kaldig: alanlarin basinda ilahi marifet gelir. Bu minvalde akli diisiincenin son
sinir1, sagkinlik ve garesizliktir.3® Ciziri, aklin ilahl marifet hususundaki caresizligini net bir sekilde
su dizelerle ifade eder:

Ci hedde ‘eql e giyasé te kirit/Ev e burhan ku tu béburhan 13
Ne haddine aklin kiyas yapmanin/Burhansiz olman burhanindir senin

Safl diistincede hakim olan goriis nazari aklin ezeli ve ebedi olan hakikatleri anlamada aciz
olusudur. Onun yerine kesf ve marifete dayali bagka bir akil ikame edilir. Tasavvuf felsefesinde
nazari aklin ulasabildigi son nokta hayret ve garesizliktir. Ciziri'ye gore zati ilahinin hakikati bir
sir membaidir. Her bir yonii farkli bir derinlige sahiptir. Bu nedenle sinirsiz olan ilahi sirlarin
stnurli ve mahdut akilla idrak edilmesi imkansizdir. Ciziri, ilahi marifet konusunda akli idrakin
idraksizligini su dizelerle ifade eder:

Ser bi “iczé didirit quwweté derrakeé ma/Rece’el-eqlu kelilen we meta game qe’ed
Hiret 1i “iczé serencam idi babé nezeré/Key bi xaliq nezeré qasiré mexliiqé resed®
Cekemez sikletini yiiksek idrakimiz tiim bunlar1 anlamada

Yorgun diisen akil aciz kalir kalkis icin her bir cabada

2 Zivingd, el-'Tkdu’l-cevheri fi serhi divani’s-seyhi’l-Cezeri, 140.

30 Ciziri, giizelligi anlama ve anlatmada haberin kifayetsizligini de su sekilde ifade eder: “Surra te li dem ayeta kubra ye
nesem/Lé d'neql i riwayet dikirim texsiré” (Yiiztindeki miicize-i kubra olan giizelligi anlatamam/Acizim, bu konudaki
nakil ve rivayetleri yorumlayamam). Ziving, el-'Ikdu'l-cevheri fi serhi divani’s-seyhi’l-Cezeri, 144.

31 Kamuran Ibrahim Misexti, Simolojiya Zimané Melayé Ciziri (Duhok: Spiréz, 2011), 122.

2 Zivingi, el- "Tkdu’l-cevher? fi serhi divani’s-seyhi’l-Cezeri, 222.

3 Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavoufi Goriigleri, 179.

3 Ziving], el-'Tkdu'l-cevheri fi serhi divani’s-seyhi’l-Cezeri, 742.

35 Ziving], el-'Tkdu'l-cevheri fi serhi divani’s-seyhi’l-Cezeri, 221.
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Sagkinlik ve caresizliktir son sinir1 diistincenin
Nasil anlasin kisir fehmi ile mahldk sirrin1 Halik’in

Ciziri, kelam, felsefe ve tasavvufun ortak bilgi kaynaklarindan olan haberi, duyusal ve akli bilgiyi
mahdut ve sinirh bir sekilde kabul etmekle beraber tasavvufun geleneksel egilimine bagli kalarak
tavrin akli ¢ikarim ve nazari istidlalden yana degil, lediini ve vehbi olan marifetten yana kullanur.
Ona gore bahsi gegen bilgi kaynaklar ilahi hakikatleri kavramada kifayetsiz, giivenirlilikte ise
stiphelidirler. Ciziri'nin bilgi anlayisinda hakikati kesfetmek nazari aklin, duyu ve habere dayal
bilginin konusu degil i¢ tecriibe ve vasitasiz 6zel bilgi olan marifetin isidir. Marifet bilgisi de kesbi
degil vehbidir. Beseri degil tanrisaldir. Kale degil hala dayali bir ilmidir. Bu nedenle Ciziri, en
saglam bilgi kaynag1 olarak kesf ve ilhama dayali marifeti kabul eder.3

3. Melayé Ciziri’de Marifetin Iliskili Oldugu Kavramlar

Ciziri i¢in en saglam bilgi kaynag: kesf ve ilhama dayali marifet olmakla beraber marifetin olumlu
ya da olumsuz manada iliskili oldugu baz1 kavramlar mevcuttur. Bunlarin basinda da akil, kalp,
ilham, agk, muhabbet ve giizellik gelir.

3.1. Akl

Sozliikte akil, “menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak”% anlamlarina gelirken terim olarak
da kendisiyle ilimlerin idrak edildigi sifat seklinde tanimlanir. Disiplinlerin aklin islevine yonelik
olan tutumlari ise birbirinden farklidir. Nazari disiplinlerden olan felsefe ve kelamda akil bazen
hiikiim kaynag1 bazen de hiikiim gtkarma aracidir. Irfani tasavvufta ise akil, nazari ve metafizik
konularda s0z sahibi bir merci degildir. Tasavvufta marifet, kesif ve ilhamla ayni degere sahip
bilgi kaynaklaridirlar. Nazari ilimlerde bilgi nazara kesif ve ilhami tercih eden irfanilerde ise
mistik tecriibeye dayalidir. Ehli nazar bilgisi kale, ehli kalp malumati ise hale dayalidir. Ciziri, akli
olani kalbi olana tercih edenlerin bilgisini dedikodu anlaminda gelen “guft i go” ya da “kil ve kal”*
olarak degerlendirir. O, akli bilgiye kars: takindig: elestirel tavr: su dizelerle ifade eder:

Ser bi "iczé diderit quwweté derrakeyé ma/Rece-"el "eqlu kelilen we meta qame qe’ed
Hiret 11 "icz e, serencami di babé nezeré/Key bi Xaliq nezeré qasiré mexliigé resed
Cekemez sikletini yiiksek idrakimiz bunlar1 anlamada
Yorgun diiser akil aciz kalir kalkis i¢in her ¢cabada
Saskinlik ve caresizliktir diistincenin son sinir1
Nasil anlasin kisir fehmiyle mahluk Halik'inu

Tasavvuf erbabinda oldugu gibi Ciziri’de de akil iki tiirliidiir. Birincisi kiilli, ikincisi ise cliz'1
akildir. Elestiri konusu yapilan akil kiilli akil degil ciiz’1 olandir. Kiilli akilla ilahi, ciizi olanla da
diinyevi ilimler algilanir. Birincisi ruhun nurundan digeri de hidayetin nurundandir. Tasavvuf
kiltiiriinde ctiz'1 akil herkeste kiilli akil ise ancak lediini ilme miicehhez kilinmislara tevdi edilen
ilahi bir idrak melekesidir.4°

Tasavvufta akil, kiilli ve ciiz'1 seklinde taksim edildigi gibi olumlu ve olumsuz agisindan da ikiye
ayrilir. Tasavvuf literatiiriinde akil biri bag digeri engel olmak {izere iki anlamda kullanilir. Akil,
cehaletin zulmetini zail ettigi icin engel, ilahi hakikatlere ulasmadaki engelleyici fonksiyonundan

36 Oz, "Kelam ile Tasavvuf Arasmndaki Metodolojik Farkliliklar", 11-56.

% Siileyman Hayri Bolay, "Akil", TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/238.
38 Sehabeddin Siihreverdi, ‘Avérifii'l-ma’drif (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2010), 592.

39 Ciziri, Diwan, 277.

40 Seyit Nur Ciran, "Stfilerin Kelamcilara Bakis1", Balikesir flahiyat Dergisi 14/1 (2021), 145.
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dolay1 da bag olarak anlamlandirilir.#! Birinci akil, esyanin mahiyetini arastiran, ikincisi ise ilimleri
kavrayandir.#? Hakeza birincisi egsyamin mahiyetini kavramada aciz olan; ilahi hakikatleri ve
tecellileri anlamada kor adamin elindeki degnek gibidir.#> Tkinci tiir akil ise ilmi kavrayan ve salt
tecriibeye dayali rasyonel akildir.

Ciziri, akli her iki yoniiyle ele aldigindan dolay: ne salt rasyonalist ne de irrasyonalistir. Ona gore
akil, diinyevi islerde islev gorse de hakikatin kiinhiinii kesfetmede ulastig1 en son nokta saskinlik
ve caresizliktir. Bu nedenle o, fikthcilarin akil ytiriitme yontemlerinden kiyas ile kelamcilarin cedel
yontemini yetersiz goriir, kiyas ve cedele karsi olumsuz tavir takimr.* Onun tasavvurunda
yaratan-yaratilan iligskisini anlamak aklin kar1 degil,*> kesif ve marifete dayali kalbi bilginin
gorevidir. Ciziri, ilahi hakikati anlamada akli, hep askin karsiti olarak ele alir. Ona gore aklin
hiikiim stirdiigii yerde askin, askin da hiikiim siirdiigii yerde akla yer yoktur.#

3.2. Ask

Ciziri, ilmi kale, marifeti hale dayandirdig: gibi akli ilmin; agki da marifetin referansi olarak goriir.
O, marifeti aska, aski da marifete dayandirir. Marifete dayali sevgiye ask der. Marifet arttik¢a ask
da gelisir ve giiclenir. Sevgi ask halini almakla, kul marifette yetkinlesir ve ilahi giizelligi idrak
eder.¥” Bu diislincenin niivelerini Ciziri'nin ¢ogu dizelerinde bulmak miimkiindiir.*® Neticede
marifet ve agk birbirleriyle karsilikli etkilesime sahip iki melekedir. Ciziri tasavvurunda marifet-
ask arasindaki iliski, biri digerinden bagimsiz diistintilmez bir iligkidir.#” Marifetin mahsulii olan
iman ile muhabbetten miitevellit olan askin ikisi de kalbidir.®® Ciziri, agk-marifet iligkisini su
dizelerle ifade eder:

Lami’a wé husn 1 niiré ger ¢i dé dil sibet Tiiré
Batin e nayé zuhiiré béhicab 1 perde ye°!
O giizellikle nurun pariltis1 Tur’'daki tecelli gibi dolar gondillere
Perde ve hicapsiz zuhura gelmez, batini bir tecellidir bu

3.3. Kalp

Tasavvuf kiiltiirtindeki marifet, akil merkezliliginden ¢ok kalp merkezlidir. Tasavvufta kalp,
insanin kendisiyle varligin hakikatini kavradig latif, ilahi ve manevi bir idrak mekanizmasidir. Bir
baska deyisle zevki idrakin merkezdir.>> Ayni zamanda kalp, akil ile i¢ ige islev goren bilgi kaynag:
olan bir melekedir. Akletmek ise kalbin islevidir. 3 Tasavvufgular, kalbin sezgisini esas almakla

4 Siithreverdi, ‘Avirifii’l-ma’drif, 592.

2 Omer Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavouf ve Tarikatlar (Ankara: Akgag Yaymlari, 2017), 299.

4 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, 136.

4 Ciziri, Diwan, 64.

% Ciziri, aklin marifet hususundaki aciz oldugunu siddetle savunur. Detayl bilgi i¢in bkz. Ciziri, Diwan, 86.

46 Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriigleri, 182.

47 Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el- Gazzali, fhyﬁ i ‘uliimi’d-din’in (istanbul: Bedir
yayinlari, 1979), 2/279-280

48 Detayl bilgiler i¢cin bk. Ciziri, Diwan, 314.

4 Ciziri, Diwan, 98.

50 Ruhullah Oz, "Melayé Ciziri'nin Tasavvurunda Marifet-Muhabbet iligkisi", Askin Miiftiisii Mela ed. [brahim Baz-
Ruhullah Oz (Ankara: Cizre Belediyesi, 2023c), 171-199.

51 Tung, Mele Ahmedé Ciziri Diwan, 146.

52 Ebu'l-Ala Afifi, Tasavouf: Islam’da Manevi Hayat (istanbul: iz Yayincilik, 2009), 222.

5 Nakib Attas, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi (istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 187.
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baglamak anlamindaki aklin islevini dar ve sirurli tutarlar.* Tiimden akil karsiti olmamakla
birlikte metafizik konularda kalbin akli astigini savunurlar.*

Tasavvuf epistemolojisinde bilgi kaynaklar1 rivayet, dirayet, cedel, kiyas ve hakikat bilgisi olmak
iizere dorde ayrilir. Dort kaynaktan tig¢li akli, son merhaledeki hakikat/marifet ise kalbidir.
Tasavvuf felsefesinde kalp, ilahi bilgilerin mahalli, marifetin kaynagi, kesf ve ilhamin merkezi
olarak kabul edilir.’¢ Ciziri'nin ontolojik tasavvurunda marifetin mahalli olan kalp, nurani bir
varliktir.>” Arifin marifet melekesine kaynaklik eden de bu nurdur. Yani arifin kalbine niifuz eden
marifet nazari degil ilahidir. flahi olan nur da bir yandan hakikati tanimaktan dogarken diger
yandan da hakikat da nurdan yansir.’® Bu a¢idan Ciziri'nin kalbi olan marifet teorisi, israki hikmet
teorisinden izler tasir. Cizirl de tipki israk savunucular gibi kalbi, nurani ve israki tecellilerin
mekan olarak tasvir eder.>

Ciziri igin kalbi olan marifet, goniil goziiniin agilmasiyla elde edilen hakikat bilgisidir. Marifeti
ilimden ayiran ise neset ettigi kaynaktir. Ilmin kaynag1 akil iken marifetin membai ise kalptir.
Marifette idrak eden ile edilen bir iken ilim de ise ikisi arasinda olumlu ve olumsuz bir idrak
ameliyesi s0z konusudur.®® Nihayetinde ilim kesbi ve vasitali iken marifet vehbi ve vasitasizdir.
Ciziri, kalbi olan marifet bilgisinin fitri bir meleke olusunu su dizelerle ifade eder:

Min di ber galiibela bitin vi wé ra bil evin
Hg¢j li ser ‘ehda elest im ta bi roja axerin®
Ask benimleydi kalubeldan 6nce

Elest ahdi iizereyim ta yevmi kiyama kadar
3.4. lham

Ciziri’nin muhabbet endeksli marifet nazariyesi, her tiirlii duygusal, akli ve ruhsal ilimleri
biinyesinde barindirir. Bu tiirden marifet de kalbi ve vicdani ilham ekseninde gelisir. {lhamin
terim anlami, “Allah’in, dogrudan veya melek araciligiyla iyilik telkin eden bilgileri insanin
kalbine ulastirmasidir.” Bilgi kaynaklarini kullanmadan insanin zihninde aniden ortaya ¢ikmasi
ilhamin esasini tegkil eder. Kelam disiplininde ilham, kesin bilgi kaynag1 olamadig1 hususunda
galip goriis hakim olmakla beraber Esari miitekellim Abdiilkahir el-Bagdadi gibi baz1 kisiler bazi
insanlarda nazari bilginin ilham yoluyla ortaya cikabilecegini savunurlar.®? Tasavvufta ise ilham
kelamin aksine duyu, haber ve aklin 6tesinde bilginin asil kaynagi olarak kabul edilir. Ehli
tasavvufta oldugu gibi Ciziri tasavvurunda da kaynak agisindan ilham, kesbi degil vehbi, beseri
degil ilahidir. O, ilhamin tanrisal olusunu su dizelerle ifade eder:

Li yetmeinne qgelb? ‘eynulyeqin dibexset

5 Tbn Arabi, Mdrifet ve Hikmet (Istanbul: iz Yayincilik, 2011), 26.

% Arabi, Mirifet ve Hikmet, 155.

% Siileyman Uludag, "Kalb", TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: ISAM, 2001).

57 Ciziri, marifete mahal olan kalbin ilahi bilgilerle donatilmis nurdan bir mekan oldugu su sekilde tasvir eder: “Sed co #i
sed ciibar e té sed gulsen il gulzar e/té Cendan ji "isqé nar e té safi nezer di nilr e dil”, (Ylizlerce irmak akmada yiizlerce giil
bahgesi bitmekte onda/Cok olsa da ask atesi safi nazarla baksan ona nurdur goniil). Ciziri, Diwan, 139.

58 Halid Cemil Muhammed, Melayé Ciziri Sevgi ve Giizelligin Sairi (Istanbul: Hivda Yayinlari, 2008), 268.

% Ciziri’nin israki egilimlerine 151k tutan dizelerden biri su sekildedir: “Tidir im bi dil il peyrewé Miisa yim ez/Atesperes i
niiré tecella yim ez” (Tur dagidir gonliim Musa’nin peyreviyim ben/Orda tecelli eden nurun ategperestiyim ben). Ciziri,
Diwan, 97.

60 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Agag Kitap Evi, 2009), 412.

61 Zivingd, el-'Tkdu’'l-cevheri fi serhi divani’s-seyhi’l-Cezeri, 147.

¢2 Eb(i Manstir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el- Bagdadi, Usilii’d-din (istanbul: Devlet Matbaasi, 1967),
14.
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‘Eynul‘eyan divétin kafi nihin dirayet®
Kalbim mutmain Olsun diye Sevgili sirlar1 ayne’l-yakin verir
Yetinmez bununla Kalbim ayne’l- iyan ister dirayet
Cizirl, sahip oldugu bilginin de ilhama ve neticede ilahi olduguna dair da su ifadelerde bulunur:

Ellah ji niira sermedi yek getreyek da Ehmed?
Ji sirini hezzek we di medhiisi ma hetta ebed®*

Sermedi bahrindan Allah bir damla verdi Ahmed’e

Oyle bir haz, 6yle bir tat ki medhus Kald1 ta ebed

3.5. Muhabbet ve Giizellik

Ciziri i¢in hiisiin ve muhabbet marifet i¢in olmazsa olmazlardir. Bu nedenle o ¢ogu zaman
marifete dayali epistemolojik tasavvurunu giizellik ve muhabbet ontolojisi temelinde ingsa eder.
Onun marifet endeksli muhabbet anlayisinin temeli “Ben gizli bir hazine idim,
bilinmek/marifet/sevilmek istedim ve yarattim” kudsi hadise dayanir. Cizir'ye gore muhabbet, Allah’in
taninma istegidir. Nitekim vahdet-i viicid’tan bir adim 6te olan vahdet-i mutlak tasavvuru da bu
muhabbet doktrinine dayarur.®> Ciziri'nin tasavvurunda hiisiin ve muhabbet de marifet gibi
ezelidirler. Ciziri’ye gore muhabbet, mutlak giizellige tutunmakla anlam bulan kesbi degil ezelden
ebede kadar ilahi inayetle ruha giydirilmis bir hibedir.® flahi nurda neset eden muhabbet herkesin
kavramaya gii¢ yetiremeyecegi kadar kapali ve ketum bir ruh halidir. Agilmas: ancak ilahi inayetle
miimkiindiir. Cizirl, muhabbetin kaynag: ve etkisine dair diisiincelerini su sekilde ifade eder:

Bé niir 1 naré muhbeté/Bé neqs i sun’é qudreté/Nagin meqamé wesleté
Sevginin atesi ve nuru olmadan/Kudret elinin nakis ve sanat1 olmadan
Vuslat makamina eremeyiz

Ciziri marifet endeksli agk, salt kalbi ve ruhi bir meleke olarak degil ayn1 zamanda varlik nedeni
olarak goriir. Daha acik bir ifadeyle agk, dort unsuru hakikatin kaynagina baglayan besinci
rabitadir. Ciziri'ye gore agk, ruh gibi tanrisal olmakla beraber aym1 zamanda hem fitri®® hem de
kadim ve ezeli bir unsurdur.®® O, muhabbetin asli unsur olusuna su dizelerle gondermede
bulunur:

Husn @ hub ani zihilré isq e eslé alemé”"
Muhabbeti ortaya cikaran giizelliktir ve evrenin ash sevgidir

Ciziri, askin evrenin 6zii oldugunu; varliklar1 ve esyayr olusturan baslica unsurlarin ruhani,
nurani ve seffaf unsur olduguna dikkat geker. Ona gore ask da marifet gibi batini bir ilimdir,
icerigi sOylem ve rivayetle idrak edilmez.” Ayrica ask diisiincenin kapsama alaninin digina tasan

6 Tung, Mele Ahmedé Ciziri Diwan, 53.

% Tung, Mele Ahmedé Ciziri Diwan, 82.

% Abdulbaki Turan, Melayé Ciziri Divani ve Serhi (istanbul: Nibihar, 2010), 528.

% Muhammed, Melayé Ciziri: Sevgi ve Giizelligin Sairi, 74.

67 Molla Ahmed Ciziri, Diwan (Sam: Daru Nuru’s-Sabah, 1996), 178.

6 Ciziriin tasavvurunda ask ve muhabbetin fitri bir meleke olduguna dair genis bilgi icin bkz. Ciziri, Diwan, 273.

6 Ciziri’nin bu husustaki diistincesi i¢in bkz. Ciziri, Diwan, 96.

70 Zivingi, el- "Tkdu’l-cevher? fi serhi divani’s-seyhi’l-Cezeri, 201.

7t Ciziri, marifet gibi muhabbetin de kelime sigmadigini su sekilde ifade eder: “Naitin gohti bi qal serh i beyana hiisne
tu/Dé bi hal 1 sir binasin dil fesana hiisne tu” (Glizelligini anlatmak sigmaz kelimelerle ifadeye/Goniil ancak hikmet ve
hal diliyle anlar giizelligin hikayesini). Ciziri, Diwan, 148.
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ve zevkle idrak edilen ruhsal bir deneyimdir.”? Ciziri, agkin nakil, sdylem ve rivayetlerle dile
getirilemeyecegini ozellikle vurgular. O higbir ibareye sigmayacak kadar kutsidir. Zevk ve irfana
dayali bir ilimdir. Sadece batini bir deneyimle tahsil edilebilir.”? O bu konudaki diisiincesini su
dizelerle ifade eder:

'[lmé "isqé biit il latan, bi riwayet nabitin
Qederek hal ku vebit, subheté her qali ¢i hez?7*
Giizellerin agk ilmi rivayet ve nakil ile bilinmez
Hal ilminden yoksa nasip kil ve kal’in tad1 olmaz

Ciziri, agkin var olus gerekgesini marifet olarak belirler. Ona gore marifete dayali olmayan ask,
biilbiiliin giile olan tutkusu gibi daimi degil arizidir. Arizi bir illete dayanan da ayni oranda
arizidir. Nedenin ortadan kalkmasiyla kaybolmaya mahkumdur.”> Bu nedenle Ciziri, marifete
dayali agki, biilbiiliin giile olan sevgisiyle degil, kelebegin atese olan meftuniyetiyle sembolize
eder.”® Ona gore seven bir olmali ve asla degistirilmemelidir.”” Bu bakimdan Ciziri'nin aski, vuslat
icermekle ontolojik, ilahi bilgiye dayanmasi yoniiyle epistemolojik ve yasanmishigiyla da
aksiyolojik bir goriiniim arz eder. Onu alaninda farkli kilan sey kendisinin bizatihi bir olug varlig:
olup fikirde, kalpte, yasantida gosterdigi dinamik potansiyeldir.”® Onun tasavvurunda bahsi gegen
ve bir yoOniiyle marifetle iligskili olan kavramlarin her biri insan ile yaraticist arasinda
diyalogu/marifeti saglayan iletisim araclaridirlar.

4. Melayé Ciziri’de Marifet

Mastar kok anlamiyla “bilmek, tanimak ve ikrar etmek” anlamina gelen marifet, isim formuyla da
bilgi kelimesinin es anlamlisi olarak kabul edilir. flim ve marifet es anlamli sozciikler kabul
edilmekle beraber aralarinda anlamsal niians farkliliklar1 bulundugu da savunulur. Daha 6nce de
ifade dildigi gibi cehil karsit1 olan ilim, tiimel ve genel nitelikli bilgi iken inkar karsiti marifet ise
tikel ve 0Ozel bilgilerden olusur.” Tasavvufi bir terim olarak marifet, daha ¢ok “lediini, batini,
miikasefe, miisahede ve ilmi hal ve makam terimleriyle ifade edilir. Marifet ilminden kasit ise ilahi
hakikat, nefsin nitelikleri ve varliklarin durumuna iliskin gaybi hususlara dair malumattir.®

Tasavvufta marifet, “kalbin Allah’la hemhal olmas1”, “Allah’1 sifat ve isimleriyle tanima melekesi”,
“kalp goziiyle Allah’t idrak”® seklinde tarif edilir. Marifetin sozle tamimlamayan bilgi olusu,
neticede tasavvufcular “Hakk’in bilinemeyecegini bilmek” deme noktasina gotiiriir. Aczin bir
itirafi olan bu tamima gore marifet, nihayetinde hakikati hayretten ibaret” sayar. Merkezinde
Allah’t hakkiyla tanima cehdi olan marifet, genis anlamiyla hem insani hem de alemi tanimay1
kapsar. Bu bakimdan marifetullah’a ulasmamin yolu alemi ve insani tamimaktan geger. Bu
nedenledir ki mutasavviflar, “kendini bilen rabbini bilir”’# hadisini marifet tasavvurlarina delil
gosterirler. Buna gore insanin kendisini bilmesi, yaraticisini bilmesinin baslangici, yaraticisin

72 Muhammed, Melayé Ciziri Sevgi Ve Giizelligin Sairi, 262.

73 QOg, "Melayé Ciziri’nin Tasavvurunda Marifet-Muhabbet Higkisi", 171-199.

74 Ciziri, Diwan, 119.

75 Biilbiil-Giil; Kelebek-ates sembolizmi metaforlari i¢in bkz. Ciziri, Diwan, 176.

76 Biilbiiltin arizi sevgisi i¢in bkz. Ciziri, Diwan, 105.

77" Ciziri’nin ask ve magsukun bir olmasi gerektigine dair yaklasimi i¢in bkz. Tung, Mele Ahmedé Ciziri Diwan, 99.
78 Oz, "Melayé Ciziri'nin Tasavvurunda Marifet-Muhabbet ﬂi@kisi”, 171-199.

7 Uludag, "Marifet", 28/54.

80 Uludag, "Marifet", 28/55.

81 Kelabazi, et-Ta ‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavouf, 63.

82 Ebii'l-Fazl Celaliiddin es- Siiy{iti, ed-Diirerii’l-miintesire (Riyad: Camietu Melik Sutid, 1983), 185.
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bilmesi ise kendisini bilmesinin neticesidir. Yani insan, nefsinin arifi olmadik¢a marifetullah
makamina erisemez.5?

Bir¢ok mutasavvif gibi Melayé Ciziri de kesf ve ilhama dayali marifet bilgisini hakikate ulastirici
en gilivenilir bilgi kaynag: olarak goriir. Ciziri’'nin tasavvurunda marifet, lediini olana dair en
sahici bilgi elde etme yoludur. Ayni1 zamanda hal bilgisi olan marifet hem bilis hem de olus halidir.
Onun epistemik anlayisinda marifet bilgisi, salt bir bildirim ya da malumat aktarimi olan kal fiili
degil aym zamanda bireyin 6zilindeki ilahi hakikati idrak etme hal’idir. Marifetin ana temas1 Allah
olsa da tiim varlik var olmasi hasebiyle marifetin birer konusudur. Varligin sirr1 gibi miisahede
alanin disindaki bilgiler ancak bu yolla elde edilebilir. Ciziri, sahip oldugu bilgiye lediini ilim
araciligryla muttali oldugunu savunur.$

Ciziri, daha once de ifade edildigi {izere farkli siklik ve oranlarda belli bash bilgi kaynaklarina
basvurmus olmakla beraber, epistemolojik agidan bilgiyi beseri ve lediini olmak iizere ikiye ayurir.
Bunlar1 da ilim ve marifet seklinde isimlendirerek birbirinden ayristirir. Akli olana ilim, kalbi
olana ise marifet ismini verir. Marifet, akli bilginin aksine her tiirlii sek ve siipheden aridir.
Yanilmaya ve geliskiye diismeye mahkim olan akli istidlalden degil, kalbin ar1 duru kesfinden
miilhemdir. Ciziri, marifetin Haktan sadir olusunu su dizelerle ifade eder:

Dé ji heq cazibeyek dil bigirit werne Mela
Ji ezel ger tu hidayet nebit irsadi ¢i kit?
Goniil yakip tutusturan bir cezbe olmali Mela Haktan
Vaaz ile irsad ne yapsin hidayet yoksa ezel canibinden

Birgok disiplinde akil ile kalp birbirinden bagimsiz iki olgu seklinde ele alinmakla birlikte tasavvuf
literatiiriinde birbirinden bagimsiz olmayan, birlikte islev goren iki idrak mekanizmasidir. Marifet
ile ilim arasindaki en 6nemli fark, elde etme yontemleridir. Kalbi idrakin {iriinii olan marifet vehbi,
akli tefekkiiriin mahsulii olan ilim ise kesbidir. Buna gore marifet vasitasiz, ilim ise belli basl
vasitalar araciligiyla husule gelen bilgidir.®> Ciziri’nin de ilimin ve marifetin kaynagina ve
iliskisine iligkin diistinceleri Selefi tasavvuf¢ularla paraleldir.s

Ciziri, ilim ile marifet arasindaki iliskide ilmi “bd”, marifeti ise “elif” harfi ile sembolize ederek
metaforik bir dil kullamir.” Tasavvuf metamorfizmasinda ‘bd'min noktast Kur'an’in 6zini ve
Ozetini;*® “elif” ise Allah’1 ve lediin ilmini sembolize eder. Tasavvuf felsefesine gore tiim varliklar
Allah’tan sudir ettikleri gibi tiim harfler de elif harfinden zuhur etmislerdir.®® Ciziri, bir adim
daha ileri giderek marifeti, “ba” harfinin “elif'in uzunluguyla sembolize eder. Bununla marifet
slirecinin agamalarina kinaye yoluyla dikkat ¢ceker. Buna gore marifet, biri hakk:i digeri hakikati
tanumak {izere iki yonlii bir tamima ameliyesidir. Biri hak, digeri de hakikattir. Marifetle hakki
tanumaktan kasit vahdaniyetin ispati®®, hakikati tanimaktan kasit ise hakkin sirlarini iginde
barindiran ilahi kudreti tazim etmektir.?!

8 Uludag, "Marifet", 28/55.

84 Zivingi, el-'Tkdu’l-cevheri fi serhi divani's-seyhi’l-Cezeri, 257.

8 Ebu'l-Ala Afifi, Tasavouf: Islam’da Manevi devrim (istanbul: Risale Yayinlari, 1999), 278.

86 Ciziri'nin ilimin ve marifetin kaynagina ve iligkisine iliskin diisiinceleri icin bkz. Zivingi, el-'Tkdu’l-cevheri fi serhi
divani’s-geyhi’l-Cezeri, 517.

87 Misexti, Simolojiya Zimané Melayé Ciziri, 149.

8 Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 279.

8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozItigii, 121.

N Zivingd, el-'Tkdu’l-cevheri fi serhi divani’s-geyhi’l-Cezeri, 65.

91 Kelabazi, et-Ta ‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavouf, 132.
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Tasavvufta ilimden marifete gecis gayri miimkiin degildir. Yalniz ilim asamasindan marifet
merhalesine ermek bir cehd ve siire¢ ve seyr-u siiliik isidir. Salikin nihai muradi marifetten hasil
olan marifetullahtir. Marifet ise saliki vuslat menziline ulastiran bilgidir. Bu nedenle vasil olmak
i¢in vuslat bilgisine ihtiya¢ vardir. Biitiin bilgilerin kaynagi ise bir ve tektir. O da Allah’in zatinin
ta kendisidir.”? Ciziri, kaynagi Allah olmayan her tiirlii bilgiyi kal ve kilden ibaret sayar. Bu tiirden
bir bilginin ilmen de bir kiymeti harbiyesi de yoktur. O, biitiin bilgilerin hem ilk kaynagi hem de
nihai dayanma noktasimin Allah oldugunu su dizelerle ifade eder:

Nugqteé ‘ilm i sewadé herf ii neqsé ‘dlemé
Ser didin ma’aneyeké eslé sewadé noqte bil%*
[lim ve kitabetin biitiin sekilleri cikis noktasidir varligin
Sonugta bir tek noktaya varir ¢linkii odur asl hepsinin

Ciziri, bilgiyi isim, kaynak ve giivenirlilik agisindan farkli sekilde kategorize eder. Isimlendirme
acgisindan ilim ve irfan, kaynak agisindan da yakin ve ‘lyan olmak tizere ikiye ayirir. Yakini bilgiyi
de ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin sekilde tglii tasnife tabi tutar. Ciziri, yakinin tglii
tasnifine dair diisiincelerini belli basgli teknik kavramlar {izerinden ifade eder. Tasavvuf
literatiiriinde yakinin ayni olan1 daha ¢ok siijenin gordiigii objeyi bilmesi seklinde tarif edilir. Oysa
Ciziril yapilan bu tanimui yetersiz bulur ve ayne’l-yakini, “siijenin gordiigiinii bilmesiyle beraber
ayni zamanda ihata edip onunla biitiinlesmesi” seklinde tanimlar. Hakeza o, tasavvufta “zevk
hali” diye bilinen gorme haline dayali bilgiyi de “aynii’'l-‘iyan” adiru verir. Aynii’l-‘iyan tabiri
Ciziri’'nin epistemolojik anlayisina 6zgii bir kavramdir. Bu agidan onun bilgiye dair diisiinsel
Ozglnltigiinii gostermesi bakimindan 6nemli bir detaydir.”* Ciziri, ayne’l-yakin ile yetinmez bir
iist mertebesi olan ayne’l-"iyani talep eder.”

Ciziri epistemolojisinde bilginin bir diger kategorik tasnifi kal ve hal seklindedir. Kal ilmi daha ¢ok
fiziki; hal ilmi ise metafizik konularda is goren bilgi tiirtidiir. Gaybi birer hakikat olan Allah’1
bilmek, tanimak kal'in degil hal'in konusudur. Ciziri'ye gore Allah, hi¢bir harici bilgi konusu
olamayacag gibi salt akli ve duyusal bilgilerle de kavranamaz. Yani Allah’1 tanimak kelimelerin
degil hislerin isidir. Bu nedenle Ciziri, kelamcilarin bilgi teorisi olan kelimeden kelama kelamdan
kelamullaha uzanma tesebbiisii yerine tasavvuf¢ularin bilgi arayisi olan irfandan marifete
marifetten marfifetullaha yontemini tercih eder. Ciziri, hal ilminin terciiman olan agka bictigi rolii
ve kal ilmine dair diisiincelerini su sekilde ifade etmistir:

‘[lmé “isqé put i latan bi riwayet nabitin
Qederek hal ku nebit subheté her gali ¢i hez%
Bilinmez ask ilmi rivayet ve nakil ile giizellerin
Hal ilminden nasip yoksa tad: yok kal u kil'in

Ciziri epistemolojisinde bir diger kategorik ilmi tasnif nazari ve kalbi seklindedir. Nazari bilgi, akli
ylriitmelere, cedel ve kiyasa dayal bilgi tiirtidiir. Kalbi bilgi ise ilahi bilginin mahalli, marifet ve
irfani bilginin kaynagi, kesf ve ilhamin evi olan saf gonliin safi marifetidir. Allah, nazarin degil
marifetin konusudur. O'nun hakikatinin 6ziine nazari bilgi ile ulasmak miimkiin degildir.”” Bu

2 Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavoufi Goriigleri, 184.

% Zivingi, el-'Tkdu’l-cevheri fi serhi divani’s-seyhi’l-Cezeri, 621.

% Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavoufi Goriigleri, 186.

% Onun bu husustaki talebinin detayu igin bkz. Zivingi, el-'Tkdul-cevheri fi serhi divani’s-seyhi’l-Cezeri, 141.
% Zivingd, el-'Tkdu’'l-cevheri fi serhi divani’s-geyhi’l-Cezeri, 342.

7 Afifi, Muhyiddin [bnu’l-Arabi'nin Tasavouf Felsefesi, 112.
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nedenle Ciziri, aklin hakikate ulasma tesebbiisiiniin neticesini hep yorgunluk ve ¢aresizlik olarak
goriir. O, aklin hakikati kesfetme hususundaki bicare kalisini su dizelerle ifade eder:

Pur me nezer da te ji ser ta gedem/Qed rece’e’t-terfu we ‘eqli kelil®®
Bastan ayaga ¢okga tefekkiir ettik seni
Al yorgun nazar ise bitap dondii geri

Ciziri, nazari aklin varligin hakikatini ¢ozmede yetersiz kaligina alternatif olarak kalbi akli ikame
eder. Ona gore akil, varligin sirrini ¢ozmeye muktedir degildir. Cozse ¢o6zse ancak saf kalbi olan
¢ozebilir.” Akil, alemin sirrini1 da hakikatin 6ziinii de anlamaya kadir degildir.’?

Ciziri son olarak bilgiyi kitabi ve agka dayali olmak {izere ikili tasnife tabi tutar. Kategorik ayrim
Ciziri'ye 6zgii bir tasnif olmasa da kitabi bilgi iktisaba, ask bilgisi ise vehbe dayanir. Vahbi olan
bilgi ise marifetten bagkasi degildir.!! Ask ile hasil olan marifet bilgisi de tek sahici bilgidir. Zira
hakiki olan ask bilgisi sadece ilahi marifetle hasil olan bilgidir."?2

Melayé Ciziri, ask ve kitabi ilmi birbirine karsit kutuplarda konumlandirir. Her birinin uzmanlik
sahas1 birbirinden farklidir. Askin konustugu yerde kitaba, kitabin konustugu yerde aska yer
yoktur. Kitabi bilgi beseri, ask ilmi ilahidir. Biri kesbi digeri vehbidir. Kitabi bilgi, siurli ve
mahduttur. Ask ilmi simirsiz ve nihayetsizdir. Kitabi bilgi kuru malumattir, agsk bilgisi manevi
teyizdir.® Mela, kitabi ve ask bilgisini su sekilde betimlemistir:

Ayeté husné mufessel ke ji kessafé cemal/‘Tlmé “isqé bike tefsir il ji defter meke behs'o*
Beyan et giizellik ayetini mutlak cemalin kessafindan
Tefsir edip agikla ask ilmini s6z etme artik defterden

Ciziri, kitabi bilgiyi genel, 6zel olan marifeti ise ilahi vehibelerden hasil olan seklinde tamimlar.
Kitabi bilgi akli ve zahir olana dair iken; marifet bilgisi ise kalbi hem zahiri hem de batini olana
samildir. Bu nedenle Allah’a dair bilgiye ancak kalbi bilgiye sahip olan vakif olur. Ciziri, kitabi
bilgi sahiplerini dar goriislii ve alemin sirlarina vakif olamayanlar olarak gortir. “ Ancak tadan bilir”
ilkesini prensip edinen Ciziri, aska asik olmayan birinin askin mucidini anlamasini imkansiz
goriir. O'nu anlamak ancak yasamakla miimkiindiir. Bunun yolu da ancak manen yiikselmekle
olur. Bu nedenle agk ile bakmay1 avamin degil havasin isi olarak goriir. Nitekim sadece zahiri
ilimlerle miicehhez olan yiizlerce molla ve benzerlerinin askin sirrin1 ¢6zemeyeceklerini savunur.
105 O bu savunusunu su dizelerle ifade eder:

Tu j’Melayi her bi pirs esraré "isqé hel dikit
Vé mu’ammayé ¢i zanin sed mela i muste’id'0
Her zaman sor Mela’ya askin sirlarini sana halletsin

Yoksa bu muammay1 yiiz molla ve sakirtle ¢ozemezsin

% Zivingd, el-'Tkdu'l-cevheri fi serhi divani’s-geyhi’l-Cezeri, 398.

9 Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavoufi Goriisleri, 187.

100 Ciziri'nin, nazari aklin alemin sirrin1 ve hakikatin 6ziinii kavramada nasil yetersiz kaldiginin detay: i¢in bkz. Zivingi,
el-'Tkdu’'l-cevheri fi serhi divani’s-seyhi’l-Cezeri, 371.

101 Mahmut Erol Kilig, Sufi ve Siir (istanbul: Insan Yayinlari, 2009), 78.

102 Ciziri, agka dayal1 olan ilahi bilgiyle alakal diisiincesi i¢in bkz. Ziving], el- "Tkdu'l-cevheri fi serhi divani’s-seyhi’l-Cezer1,
60.

103 Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavoufi Goriigleri, 189.

104 Zivingd, el-'Tkdu’l-cevheri fi serhi divani’s-seyhi’l-Cezeri, 221.

105 Muhammed Emin Doski, Sirovekirina Diwana Melayé Ciziri (Duhok: Sipiréz, 2007), 454.

106 Zivingd, el-'Tkdu’l-cevheri fi serhi divani’s-geyhi’l-Cezeri, 229.
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Cizirl de diger tasavvufgular gibi marifet bilgisini salt vehbi, lediini, ilahi ve gayri kesbi olarak
tammlasa da manen yiikselmeden de hasil olamayacagini da itiraf etmeden ge¢memistir. Ona gore
marifete nail olmak ancak belli basli nefis mertebelerini asmak ve masivadan arinmakla
miimkiindiir. Kanaatimizce bu da biiyiik bir manevi kesbi gerektiren ¢abadir.

Sonug

Islami disiplinlerin rivayet, istidlal ve riyazet olmak {izere ii¢ farkli metodolojik yontemle
problemleri temellendirme yoluna giderken epistemolojik agidan da akil, duyu, haber, kesf ve
ilham olmak {izere birbirinden farkli epistemik bilgi elde etme yollarini kullandiklar1 goriiliir.
Dilciler ve hadisgiler daha ¢ok rivayet yontemini takip ederlerken fakihler ve kelamcilar istidlali,
tasavvufcular da riyazet yontemini baz alirlar. Nazari disiplinlerin temel bilgi kaynag: akil iken
ehli riyazetin ise kalbe dayali marifettir. Bu nedenle tasavvufgular ehli nazarin aksine
epistemolojik bir enstriiman olarak ilimden ziyade marifet kavramini kullarurlar.

Marifet, tasavvuf ve kelamin kavram havuzunda yer alan miisterek bir kavram almakla beraber,
istihdam ve kullanim alanlar1 birbirinden farklidir. Kelamda marifet bir tek ilim, imanin tanimi ve
Allah’t bilme konusunda yer bulan bir nevi ilmin miiteradifi olarak kabul edilirken tasavvufta ise
ilim gibi bilginin teolojik boyutundan ziyade epistemolojik yoniinii ela alindi§indan tasavvufi
diistincenin merkezi kaynagi olarak kabul edilir.

Tasavvufgularin ilim yerine marifeti tercih etme gerekgelerinin basinda sek ve stipheye mahal
vermemesi, ilim gibi sadece nazari olana degil, ameli olana da etki etmesi ve yanilmakla muallel
olan kesbe degil vehbe dayali olmasidir. Tasavvufta her ne kadar ilim marifeti elde etmek igin bir
mukaddime olarak kabul edilmis olsa da hakikat bilgisinin bir kaynag1 degildir. Zira ilimde zan,
sek ve vehim mevzu bahis iken marifette stiphe kabul etmeyen, goriilmiis, bilinmis ve igten
yasanmis olan bir anlam vardir. Yani marifet, salt akli da kapsayan kalbin siije durumunda
olmasiyla Allah’in bilinmesi halidir.

Bir¢ok mutasavvif diistiniir gibi Kiirt sair Molla Ahmed el-Cezeri de bilgi nazariyesini marifet
zemininde ele alan bir diisiiniirdiir. Cezeri'nin epistemolojik anlayisinda marifet analitik bir ¢aba
ya da sebep sonuca dayali bir bilgi araci olmadig: gibi kaynag: da degildir. Onun tasavvurunda
marifet, insan1 yaraticisina yakinlastiran, ilgi ve bagliligini pekistiren ruhi bir kalp halidir. Onun
ilim-marifet-hal kavrayislari insandaki bilis ile olusun birbirinden ayrilmazhigini ifade eden i¢ ige
gecmisligin neticesidir. Savundugu vahdet-i mutlakin birer yansimasi olan bu ig ige gegiskenlik
hali, digsal bilgi ya da akli nazara degil tamamiyla i¢sel deneyim ve manevi sezislere dayalidir.

Melayé Ciziri, kesf ve ilhama dayal1 marifet bilgisini hakikate ulastiric1 en giivenilir bilgi kaynag:
olarak goriir. Ciziri'nin tasavvurunda marifet, lediini olana dair en sahici bilgi elde etme
yontemidir. Aymi zamanda hal bilgisi olan marifet hem bilis hem olus halidir. Onun epistemik
anlayisinda bilgi, salt bir bildirim ya da malumat aktarimi olan kal fiili degil ayn1 zamanda bireyin
oziindeki ilahi hakikati idrak etme hal’idir. Netice itibariyle ehli tasavvuf gibi Ciziri de marifetin
kesbi degil vehbi oldugunu iddia etse de marifete nail olmak i¢in gerekli gordiigii manevi ¢aba,
katedilmesi gereken seyr-i siiliik merhaleleri, nefsin masivadan arindirma cesareti, ruhi terbiye ve
de nihayetinde seytani olan1 hayattan tasviye istikrarli; cehtten hasil olan en biiyiik manevi kesb
oldugunu gosterir.
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