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Oz

Makalenin konusu, Behsemiyye geleneginin son miimessili olan Hakim el-Ciisemi'nin,
sefaati, glinahkar kimseler i¢in ilahi afv ve ebedi saadet vesilesi olarak degerlendirip
degerlendirmemesidir. Amag, Clisemi nazarinda sefaatin nasil bir igerige ve keyfiyete sahip
oldugunu tespit etmektir. Onemi ise onun bu meseleye iligkin yaklagimini kapsamli ve detayl
yansitan miistakil bir ¢alismaya simdiye kadar rastlanmamis olmasidir. Ayrica bu makale,
Ciisemi'nin meseleye yaklagimi baglaminda farkli ve 6zgiin sorular sorup bunlara yeni
cevaplar iiretmek suretiyle okuyucuya vizyonel ve ufuk agic1 perspektifler kazandirmayi
hedeflemektedir. Miiellif 6zelinde mesele irdeleneceginden makalenin bazi belirlemeler ve
siirlandirmalar barndirmas: kaginilmazdir. Bu sebeple makale; konu, kaynak ve yontem
agillarindan daraltici ve smirli tutulacaktir. Bu dogrultuda yontem olarak ilkin dokiiman
analizi metodu kullanilmistir. Bilhassa midiiellife ait oldugu tespit edilen Ciiseminin kendi
teliflerine 6ncelik verilmistir. Ardindan ge¢mis ve giiniimiiz diinyasinda mesele hakkinda
yazilan teliflere miiracaat edilmistir. Bu noktada s6z konusu telifler; tarafsiz, biitiinciil ve
sistematik olarak sorgulanip degerlendirilmistir. Basliklar halinde diizenlenen konular,
mukayese yontemiyle igerik analizine tabi tutulmustur. Ayrica literatiirde mevcut olan
bilgilerin anlatiminda tanimlayici ve agiklayici metot izlenmistir. Buna paralel olarak
makalenin yazilis amacina muvafik olacak bigimde argiimantasyon yontemi kullanilmistir.
Nitekim Kur'an'da sefaatin, Allah'm iznine ve onayma bagh oldugu ve bunun da O'nun
sevdigi ve hognut oldugu kimseler i¢in miimkiin olacag bildirilmesine ragmen bu kimselerin
kimler oldugu hususunda agik ve kesin hiikiimlerin olmayisi, sefaatle ilgili ihtilaf ve
tartismalar1 beraberinde getirmistir. Bu makalede sefaati, ebedil olarak cennette olacak
miiminlerin sevaplarmin ziyadelestirilmesi ve derece ve makamlarmin yiikseltilmesi olarak
algilayan Ciisemi, Allah'in raz1 oldugu bir kul olmak igin biiyiik giinahlardan uzak durmak
gerektigini yani biiyiik giinahlardan kagmmanin cennete girmek igin vazgecilmez bir sart
oldugunu savunur. Ona gore sefaat, ilahi afv ve ebedi kurtulus vesilesi olarak kabul edilemez.
Zira sefaatin, cehennemden ¢ikarilip cennete gonderme formunda anlasilmasi, her seyden
once dini agidan sahih ve muteber olmamakla beraber giinahkar kimseler igin ilahi bir iltimas
ve imtiyaz olacag1 algisimi ¢agristirmaktadir. Ayrica Hz. Peygamber'in sefaatinin biiyiik
giinahi olan kimseler igin olacagr hadisi, Ciisemi agisindan hem eksik metinli hem de kisiyi
giinah ve haramlardan kaginmay1 tesvik etmek yerine onlar1 igslemeye isteklendirmekte ve
cesaretlendirmektedir. Ayni zamanda onun nazarinda bu hadis, Allah'in cezalandirmak {izere
cehenneme gonderdigi kimselerin Hz. Peygamber'in savunmasi ve sahiplenmesi manasmna
gelir ki bu da O'nun affi, merhameti ve sefkatinin ikinci plana itilmesi demektir. Yine Allah'in,
kendisi katinda soziin degistirilmeyecegi yoniindeki beyani, Ciisemi'ye gore O'nun karar
degistirmesi manasina gelir ki bu durum, ilahi emir ve nehiylere kars: ilgisizlige, gevseklige
ve umursamazliga sevk eder. Netice itibariyle biiyiik giinah ile kiifriin esit goriiliip ayn1 kefeye
kondugu bu yaklasimda, Allah'in hakkaniyeti, rahmet, sefkati ve affediciligi ya golgelenmekte
ya da gormezden gelinmektedir. Oysa Allah, biiyiik giinah1 olan kimseleri miimin olarak
nitelendirmektedir. Dolayisiyla Ciisemi, giinahkar kimseleri harig tutarak sefaatin kapsamini
daraltmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Sefaat, Hakim el-Ciisemi, Adalet flkesi, Va'd-Va'id Tlkesi,
Ebedi Saadet ve Kurtulus.
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Abstract

The subject of this article is whether Hakim al-Jushami, the last representative of the
Behshamiyya tradition, considers intercession as a means of divine forgiveness and eternal
bliss for sinners. The aim is to reveal the content and nature of intercession in al-Jushami's
view. Its importance is that no detached study that reflects his approach to this issue in a
comprehensive and detailed manner has been encountered so far. In addition, this article aims
to provide the reader with visionary and horizon-opening perspectives by asking different and
original questions in the context of al-Jushami's approach to the issue and producing new
answers to them. The article is necessarily limited in scope, source, and methodology. The
primary method used is document analysis, with priority given to texts confirmed to have
been written by al-Jushami himself. In addition, both classical and contemporary works
addressing this subject were examined impartially and systematically. The topics are
organized under headings and subjected to content analysis through a comparative approach.
In addition, descriptive and explanatory methods were used in the presentation of information
available in the literature. In parallel with this, the argumentation method was used for the
purpose of writing the article. While the Qur'an states that intercession depends on God's
permission and approval and is granted only to those whom He is pleased with, it does not
clearly define who these individuals are. This ambiguity has led to ongoing debate. Al-Jushami1
interprets intercession not as a means of rescuing sinners from hell but as a reward
enhancement for believers who are already destined for paradise. According to him, entering
paradise requires avoiding major sins; thus, being among those whom God is pleased with is
conditional upon moral conduct and obedience. For al-Jushamy, intercession cannot serve as a
tool for divine pardon or eternal salvation for sinners. Understanding it as the removal of
sinners from hell and their entry into paradise creates the impression of divine favoritism,
which he sees as incompatible with religious principles. He also critiques the widely cited
hadith that suggests the Prophet will intercede for those who commit major sins. In al-
Jusham1’s view, this hadith is problematic because it encourages sinful behavior by implying
that intercession will serve as a safety net. It also undermines the emphasis on God’s justice,
mercy, and compassion by making the Prophet the advocate of those God has chosen to
punish. Additionally, al-Jushami emphasizes the Qur'anic statement that God’s word does not
change. He warns that believing otherwise could lead to complacency toward divine
commands and prohibitions. In his view, equating major sin with disbelief reflects a strict
stance in which God's mercy and forgiveness risk being overshadowed by a focus on divine
justice. However, God characterises those who commit major sins as believers. Therefore, al-
Jushami narrows the scope of intercession by excluding sinners.

Keywords: Kalam, Intercession, Hakim al-Jushami, The Principle of Justice, The
Principle of Wa’d-Wa‘id, Eternal Bliss and Salvation.
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Giris

Sefaat olgusu, toplum ve milletlerin Allah tasavvuru ve ahiret inanciyla
yakindan ve dogrudan ilintilidir. Zira Allah'n nasil bir varlik olduguna iliskin
tanimlamalarin yani sira yeniden dirilmenin ve ahiretin olup olmayacagma dair
inanislar, bu olgunun igeriginin sekillenmesinde belirleyici etkiye sahiptir. Bu
anlamda Cahiliye doneminde ve Kur'an'in niiz@il ortaminda politeist ve putperest
olan Mekkeli miigrikler arasinda diinyevi zeminde sefaat algis1 hakimdir. Yiice bir
Allah'in varligina ve O'nun yaraticilik vasfina inanan bu kimseler?, yeniden yaratilis:
ve ahireti inkar etmekle? beraber yaraticiigin azameti ve heybeti nedeniyle aracisiz
Allah'a yonelme ve O'na dua etmenin miimkiin olamayacag inancini tasimislardir.
Diger bir deyisle onlar, Allah'1t ulasilamaz ve zihnen tahayytil ve tasavvur edilemez
bir varlik olarak diislindiikleri icin kendisiyle dogrudan irtibat ve iletisime
gecilemeyecegini diistinmiislerdir.

Bu sebeple Mekkeli Miisrikler, kendilerini Allah'a yakin kilacagi ve O'nun
katinda araci olarak kendilerine yardimci olacagi varsayimindan hareketle® put, cibt,
taght, heykel ve dikili taglar gibi kimi maddi nesnelere tapinmaya baslamiglardir.*
Thtiyac ve taleplerinin kargilanmasi, riziklarmin bollagsmasi, dert ve sikintilarinin
giderilmesi, musibet ve felaketlerin ortadan kalkmas: i¢in Allah''n déinunda
gordiikleri bu varliklar ilah ve rab edinmiglerdir. Yine korku ve hismindan giivende
olma veya yarar ve yardim gorme gayesiyle® Allah'1 sever gibi onlar1 sevmislerdir.¢
Oyle ki onlari, efendilerini koruduklari gibi korumuslar ve her seyin onlara ait
olduguna inanmuslardir.” Boylece onlar sayesinde Allah'a dua edebileceklerini ve
kendileriyle yakinlik kurabileceklerini diisiinmdiislerdir. Buna bagli olarak onlar
Allah'a eg ve ortak kosmuslar ve onlardan sefaat beklemislerdir.

Ancak Allah Kur'an'da, vahyin ilk muhataplar1 olan bu toplulugun
zihinlerinde ve yasamlarinda koklesen sefaat algisini siddetle reddetmektedir. Bu
noktada Kur’'an’'da, bagkalarina fayda veya zarar vermek sdyle dursun, kendilerine
bile fayda yahut zarar1 olmayan meleklerin ve onlarin suret ve temsilleri olan
putlarin sefaat yetkisine sahip olmadigi® ve bu yetkinin tamamen yalnizca kendisine
ait oldugu® vurgulanmaktadir. Sefaatle ilgili ortaya koydugu bu temel prensip

1Y{inus 10/31; el-Mii'min{in 23/84-89; ez-Ziimer 39/38; ez-Zuhruf 43/87.

2 el-En’am 6/29; en-Nahl 16/38; en-Mii'mintin 23/82; en-Neml 27/67-68; el-Casiye 45/24.

3 ez-Ziimer 39/3.

¢ Ebu’l-Hasen Ali b. Huseyn Mes"di, Miirificii’z-zeheb ve meidinii’l-cevher, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Beyrut: y.y., 1384), 2/146.

5 Had 11/54; Yasin 36/75; el-Miilk 67/20.

6 el-Bakara 2/165.

7Mehmet Béliikbasi, “Cahiliye Devri Araplarinda Din Anlayis1”, Sarkiyat Aragtirmalar: Dergisi 19/49 (2019),
101.

8 el-En’am 6/94; Y{(inus 10/18; er-Rtim 30/13.

9 ez-Ziimer 39/44.
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ekseninde Allah, hem Miisrik toplumun hem de Ehl-i Kitap'in'* sefaat beklentilerini
taviz vermeksizin bos ve gecersiz kilmaktadir."! Bu baglamda zemin kaymasina
ugratip gercek muhtevasindan saptirdiklari bu sefaat anlayislarinin bozuk ve yanlis
oldugu gozler oniine serilerek onlar tenkit edilmektedir.? Diger taraftan Allah, izin
ve istisna ayetleri ile mukayyet kilarak sefaate araci olacaklar® ve sefaat edilecekler*
bakimindan sefaati kendi dilemesi ve miisaadesine baglamaktadir. Bu da O'nun
hikmet ve adaletine gore tahakkuk edecektir.’> Dolayisiyla onlarin muharref ve batil
sefaat algilarini ortadan kaldirmak adina Allah, kriter ve limitlerini belirlemek
suretiyle sefaati asli formuna kavusturmay: oncelemektedir. Fakat belirli ifade
kaliplariyla ayri tutulan bazi ayetlerde, kimin kimlere nasil sefaat edecegi ve ne
zaman gergeklesecegi hususu net degildir.

Esasen istisna ctimleleriyle izin verilen ve kendilerinden Allah'in raz1 oldugu
kimseler i¢in bir vaadi ve miijdeyi ifade etmesine ragmen, hadislerin'® destegiyle
meseleyi savunanlar oldugu gibi", ilgili hadisleri sahth kabul etmeyerek kars:
¢ikanlar da olmustur. Kur'an'da agik ve kesin hiikiim olmadigindan dini manada
istismara agik bir mesele olan sefaat, kendisinden niifuz ve ¢ikar elde edenlerin
gayretiyle, bir inan¢ meselesine doéniistiigtinii sdyleyenler de olmustur.’® Agikcasi
sefaatin varolus nedeni ile ahirette yiiklenecegi misyon ve fonksiyon, Islam diisiince
geleneginde zuhur eden firkalar ve onlarin miintesiplerinin, bu mesele hakkindaki
yaklasim ve degerlendirmelerini sekillendirmede etkin ve belirleyici bir role sahiptir.
Nitekim onlar, sefaati diinyevi boyutundan ziyade uhrevi yoniiyle ele alip
tartismiglar ve sorgulamislardir. Bu c¢alismada, Behsemiyye geleneginin son
miimessili olan Hakim el-Ciisemi’nin (6. 494/1101) sefaatin muhtevasi ve keyfiyetine
yonelik iddia ve fikirlerine detaylica deginilecektir. Bu anlamda sefaatin misyonu ve
fonksiyonuna doniik nasil bir perspektif ¢izdiginin agiga ¢ikarilmas: bakimindan ilk
olarak onun, miintesibi oldugu kelami gelenegin diisiince sistemini sekillendiren ve
ayni zamanda temel asillarindan olan el-adl ile el-va’d ve'l-va'id ilkeleri hakkindaki

10 Kur'an'in niiz{l siirecinde miisriklere nazaran Ehl-i Kitab'mn, siyasal ve toplumsal agidan Miisliimanlara
yakin oldugu bildirilmektedir. Mustafa Unverdi, “Istikamet Ahlakinin Temelleri ve Nihilizm Sorunu”,
Danigname Begeri ve Sosyal Dergisi 8 (2024), 39.

11 el-Bakara 2/48, 123, 254; el-En"am 6/51, 70, 94; el-A'raf 7/53; Ynus 10/18; es-Suara 26/100-101; er-Riim
30/13; Yasin 36/23; ez-Ziimer 39/43; el-Mii'min 40/18; el-Miiddessir 74/48.

12 Y{inus 10/18.

13 e]-Bakara 2/255; Y{inus 10/3; Meryem 19/87; Taha 20/109; es-Sebe' 34/23; ez-Zuhruf 43/86.

14 e]-Enbiya 21/28; en-Necm 53/26.

15 Cagfer Karadas, “Islam Diigiincesinde Sefaat Nedir Ne Degildir?”, Sefaat Nedir Ne Degildir?, ed. Adnan
Demircan (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 144.

16 Jlgili hadisler igin bk. Yusuf Kenan Atilgan, “Keldm’mn Terimlestirdigi Bir Kur’an Kavrami Sefaat”,
Anemon Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 10/3 [2022], 1263-1264.

17 Ahmet Ak, Hanefi-Matiiridi Alimlere Gire Sefaat Kitab (istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 14-15, 124; Nuri
Tuglu, Maturidilikve Hadis -Maturidi Keldm Ekolii Cercevesinde Keldmhi Hadislerin Degerlendiirimesi- (Istanbul:
Ragbet Yaynlari, 2016), 562.

18 Yasar Diizenli, “Bir Kurtulus Yolu Olarak Sefaat Diisiincesi Kur’an’a Gore Nedir Ne Degildir?”, Sefaat
Nedir Ne Degildir?, ed. Adnan Demircan (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 60.
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goriis ve agiklamalar {izerinde durulacaktir. Zira ona gore sefaat, bu iki ilkenin
zorunlu bir sonucu ve geregidir. Ardindan sefaatin ahiretteki varligina iliskin onun
temellendirmelerinin yaninda alternatif iddia ve goriisleri dikkate alarak meseleyi
hangi baglamda kurguladigi belirlenmeye ¢alisilacaktir.

1. Adl Ilkesi

Tevhid esasina dayandirilmakla'® beraber Mu'tezili diisiince sistematiginin iki
ana aslindan biri olan ve bu o&zelligiyle el-va’d vel-va'id, el-menzile beyne'l-
menzileteyn ve emr-i bi'l-ma’r{if nehy-i ani'l-miinker ilkelerine temel tegkil eden
adalet, bir kimsenin kendisine vacip olam isleyerek veya hak edileni vererek yahut
hak edilmeyeni vermeyerek baskasina karsi insafli davranmasi ve onun hakkinm
gozetmesi demektir. Zira hak ve hukuku gozetmek, adaletin baglayic1 bir esasidir.
Bu nedenle miikafata miistahak olari oOdiillendirmek veya azabi hak edeni
cezalandirmak, adaletin bir geregi ve sonucudur.? Nitekim Kadi Abdiilcebbar, fiil
manasinda adaleti, bagskasmnin hakkini korumak ve onun hak etmedigini ondan
almak seklinde tanimlarken; fail manasinda adaleti, tiim isleri hak ve hukuka uygun
olarak layikiyla yapan kimse olarak tanimlamaktadir.?! Kavramin hukuki ve ahlaki
yonii hesaba katilarak yapilan bu tanimlamalarda adaletin, akli ve hikmeti zorunlu
kildig1 ortaya konmaktadar.

Buna paralel olarak Hakim el-Ciisemi, ister muhatabin yararina isterse
zararina olsun hasen olan her fiil ve davranisi adalet olarak nitelendirmektedir. Ona
gore adil bir tabiata sahip olan Allah, kullarini kendilerinden daha ¢ok gozetmekte
ve onlarin iyilik ve menfaatlerini 6ncelemektedir. Bu sebeple hikmet ve adaletinin
bir geregi olarak O, itaat edenleri ve iyilik yapanlar1 6diillendirecegi gibi isyan
edenleri ve giinahkarlar1 da cezalandiracaktir. Buna bagh olarak ihlas ve samimiyetle
Allah'a teslim olan kimse kalic1 ecir ve sevaba nail olurken; isyan eden ve giinah
isleyen kimse de azaba miistahak olacaktir. Zaten O'nun tiim tasarruflar1 adaletinden
ve fazl-u kereminden kaynaklidir. Kuskusuz O'nun verdigi haberde yalan ve geligki
olmas, hitkmettiginde haksizlik yapmasi, kulunu bir sey yapmaya zorlamasi ve ona
zulmetmesi miimkiin degildir.2 Allah, herhangi bir kulunu dinden saptirmaz, aksine
hidayete erismesi i¢in ona hak yolu gosterir ve onu hakikate yonlendirir. Haliyle
O'nun igin yalan, aldatma ve gergegi gizleme mevzubahis olamaz.?

19 Veysi Unverdi, “Mutezile'nin inang Sistemi: Ustil-i Hamse/Bes ilke ve Arka Plar”, Artuklu Akademi
Dergisi 4/2 (2022), 7.

20 Mahmid b. Muhammed el-Havarizmi Melahimi, Kitdbii'l-fdik fi usiliddin, thk. Faysal Bedir Avn (Kahire:
Daru’l-Kiitiib, 2010), 166.

21 Ahmed b. Halil el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, gev. Hyas Celebi (istanbul: Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 1/241; 2/8.

2 Kadi Ebh Said el-Muhassin b. Muhammed Hakim el-Ciisemd, er-Risdle fi nasthati’l-dmme, thk. Cemal es-
Sami (b.y.: y.y., 1438), 75, 105.

2 Hakim el-Ciigsemi, er-Risdle fi nasihati’l-dmme, 74.
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Ciligemi nazarinda Allah'in, bir kimseyi kiifiir ve masiyet iizere yaratmasi
miimkiin degildir. Zira O, kulunu miikellef kildiginda, fiilini gerceklestirmesi i¢in
vasita ve kudretten ihtiya¢ duydugu her seyi ona vermektedir. O da kendi se¢imi
dogrultusunda ya cehennem atesini ya da cenneti hak etmektedir.?* Bu noktada
Ciisemi, Allah'in kabihe giicii olmasina ragmen onu islemedigini iddia etmektedir.
Ona gore Allah, lizatihi yani bir sifat araciligiyla olmayip zatindan otiirti kadir
oldugu i¢in miimkiin olmayan yani giiciiniin yetmeyecegi hicbir sey yoktur. Bir seye
kadir olan elbette onun zittina da kadirdir. Kisacas: Allah, mutlak surette hasen ve
kabih tiiriinden her seye giic yetirmektedir.?> Nitekim Allah'in kadir olmasi, herhangi
bir seyi meydana getirmesiyle ilintili olup o seyin kabih olmas: da onun kendisinde
mevcut olmamasiyla ilgilidir.2

Kur'an'in gesitli ayetlerinde? Allah, kabih fiil islemesini miimkiin kilan giice
sahip oldugunu belirtmesine ragmen kendisinden zuliim, baski ve haksizlig
nefyedip oviinmektedir. Sayet O, buna giicii ve kudreti olmamis olsaydi, O'nun
kendisinden zuliim, baski ve haksizlig1 nefyetmekle 6viinmesi hasen olmazdi. Nasil
ki giicii ve kudreti olmadig1 halde sakatlik veya yaslilik nedeniyle yiiriiyemeyen bir
kimsenin duvarlara tirmanma ve komsularinin evlerine zarar vermeyi birakmakla
oviinmesi hasen degilse, Allah'n kabih bir fiile giicii ve kudreti olmadig1 halde
zulmii, baski ve haksizlig1 terk etmekle Oviinmesi hasen olmaz.?® Ayrica Allah,
dileyip istemedigi, raz1 olmadig1 ve emretmedigi kabihi yaratmaz.?” Tam tersine onu
kerih goriir ve ona mani olur. Kur'an'da, Allah’'mn kullarinin inkar etmesine razi
olmayacag1® beyan edilmektedir. Fayda ve zarar kendisi i¢in asla caiz olmayan
Allah, yalnizca hasen ve ihsan kabilinden kullara etki eden iyi ve giizel fiilleri isler.3!
Bunun disinda onlara karsi ne kabihe ihtiya¢ duyar ne de bunu yapar.

Buradan hareketle Ciisemi, kabihi, kendisinin bilindigi ve kendisinden
miistagni olundugunda gerek duyulmayan sey olarak tanimlamaktadir. Ona gore
ihtiya¢ ve kabihin halinin bilinmesi, kisiyi ¢irkin ve kotii islere yonlendirmektedir.
Boyle bir sey ise Allah icin olasi ve gegerli degildir.32 O, kabihin kabihligini bilir, ona
gereksinim duymaz ve onunla ilgilenmez. Kendi kendine yeten tek yiice varlik olan

24 Hakim el-Ciisemi, er-Risdle fi nasihati’l-dmme, 75.

25 Hakim el-Cusemi, Tahkimu'l-ukil fi tashihi’l-usill, thk. Abdiisselam b. Abbas (San’a/Yemen: Miiessesetii’l-
Imam Zeyd b. Al es-Sekafiyye, 1429), 115.

20 Hakim el-Cilisemi, Uyifinu'l-mesdil fi'l-usiil, thk. Ramazan Yildirim (Kahire: Daru’l-ihsan, 1439), 69.

27 en-Nisa 4/40, 49; Ytnus 10/44, 47; Hid 11/101; en-Nahl 16/33; el-Kehf 18/49; Fussilet 41/46; Kaf 50/29;
Casiye 45/22.

28 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-ustili’l-hamse, 2/31-32; Melahumi, Kitdbii'l-fiik fi usiliddin, 166.

2 Hakim el-Ciisemi, Uyiinu’l-mesdil fi'l-usill, 71.

30 ez-Ziimer 39/7.

31 Hakim el-Ciigemt, er-Riséle fi nasihati’l-imme, 74. Ote yandan Ciisemi, Allah’tan geldigini savundugu ve
insanlar arasinda kotiiliik olarak algilanan aci, elem, keder, hiiziin ve hastaliklarin, insanlar igin bir
imtihan vesilesi oldugunu ve bunlara karsi sabir ve metanet gosteren kimselere Allah’in kat kat fazlasiyla
1vaz/bedel ve telafi olarak verecegini belirtir. bk. Hakim el-Ciisemi, er-Risdle fi nasthati’l-dmme, 75.

%2 Hakim el-Clisemi, Tahkimu'l-ukil i tashihi’l-usil, 115-116.
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Allah, bir seyin kabih oldugunu bilir ve ondan miistagnidir. Aym bi¢cimde O, o
seyden miistagni oldugunu da ebedi olarak bilmektedir. Boyle bir sifata sahip olan
birinin, kendisini kabih olan bir seye yonlendirecek bir sebep olamayacagt icin O'nun
cirkin ve kotti fiilleri islemesi asla miimkiin degildir.** Keza yalanci peygamberlerin
elinde mucize gostermek gibi kabih olarak tanimlanan bir fiillden miistagni olan
Allah, o fiili hi¢bir zaman tercih etmez. 3* Zira Allah, lizatihi yani bir sifat araciligiyla
olmayip zati itibariyle alimdir. BOyle olan birinin ise her malumu bilmesi
kagimilmazdir. Daha dogrusu bu sekilde alim olanin, tiim bilinenleri bilinmeleri
miimkiin olan vecihleri en ince ayrintisina kadar bilmesi zorunludur. Kabih fiillerin
¢irkin ve koétil olusu da O'nun bilmesi miimkiin olan vecihlerdendir. Bu ytiizden
Allah'in kabih fiillerin neler oldugunu bilmesi gerekmektedir.?®> Aym1 zamanda
O'nun, kabih fiilleri islemeye de ihtiyac1 yoktur. O, mutlak gani olup kendi kendine
yeten ve hicbir seye ihtiya¢ duymayan yegane hayy/diridir. Gereksinim, arzu ve
hazzin yaninda tiksinme ve nefret etme 6zelliklerini tasiyanlar i¢in miimkiindiir.
Bunlar ise kendisinde ziyade ve noksanlik bulunan kimseler hakkinda gegerlidir.
Ziyade ve noksanlik sadece cisimler i¢in miimkiindiir. Allah ise cisim olmayip O'nun
hakkinda herhangi bir ihtiyactan s6z edilemez. Muhtag olmayan her varligin
miistagni olmasi gerektiginden Allah'in gani olmasi icap etmektedir.’ Dolayisiyla
kabih, Allah'in fiilinden olmayip O'nun disindaki varliklarin fiilidir.3”

Ciisemi agisindan fayda ve zarar icermesi bakimindan dogru veya yalan
soylemek ayni/esit oldugunda Allah, dogru sdylemeyi tercih etmektedir. Ona gore
bu durum, bir kimseye, "sayet dogru soylersen sana bir dirhem verecegim" demeye
benzemektedir. Boyle oldugunda, kazanglar birbirine denk oldugu icin o kimse
dogru soylemeyi yalan sdylemeye tercih edecektir. Zira dogru sdylemenin hasen ve
yalan s6ylemenin de kabih oldugunu bildiginden yalana meyletme ihtiyaci duymaz.
Fakat yalan sdylemenin kotii oldugunu bilmez veya "eger dogru soylersen sana bir
dirhem verecegim, yalan soylediginde de sana daha fazla dirhem verecegim"
vaadinde bulunularak yalan sOylemenin mukabilinde elde edecegi kazancin daha
fazla oldugu kendisine sdylendigi takdirde onun, dogrunun yerine yalan sdylemesi
miimkiindiir. Fakat Allah hakkinda fayda veya zarardan bahsetmek caiz degildir.
Kabih olan da ancak cehalet ve ihtiyaca binaen islenmektedir. Tiim bunlar ise Allah
i¢in gegerli olmadigindan O'nun, kabih bir fiil islemesi asla miimkiin degildir.3*

Ote yandan Ciisemi, kabihin, nehiyden yani Allah'm yasaklamasindan
kaynakli olmadigini savunur. Ona gore bir sey yasaklandig1 i¢in kabih olsaydi, hasen
olan seyin de emredildigi i¢in giizel olmas1 gerekirdi. Ayrica eger bir sey Allah

3 Hakim el-Ciisemi, er-Risdle fi nasthati’l-dmme, 105; a.mlf., Tahkimu'l-ukill fi tashihi’l-usil, 115.

3 Hakim el-Ciisemi, Uydinu’l-mesdil fi'l-ustil, 69.

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-ustili’l-hamse, 2/12; a.mlf., el-Muhtasar fi usilliddin, gev. Murat Memis (1stanbul:
Iz Yayncilik, 2011), 84.

3 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-usili’l-hamse, 1/344; a.mlf., el-Muhtasar fi usiiliddin, 85.

3 Melahimi, Kitabii'l-faik fi usiliddin, 166.

3 Hakim el-Ciisemi, er-Risdle fi nasihati’l-dmme, 105.
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yasaklamadigi i¢in kabih olmasaydi, O'nun higbir fiilinin hasen olmamas: gerekirdi.
Zira Allah'a emir verilemez. Nitekim O'nun tiim fiillerinin hasen oldugu hususunda
Miisliimanlar arasinda ihtilaf ve tartisma yoktur. Yine eger kabih olan yasaklandig:
icin kabih olsaydi, bu yasaklamay1 kabul etmeyen miilhidlerin/ateistlerin kabih olan
seyleri bilememeleri gerekirdi. Oysa zuliim, yalan, abesle istigal basta olmak iizere
diger tiim kabihler, akil sahiplerinin zorunlu olarak bildigi seylerdir.® Son tahlilde
Ciisemi, kabih olan seylerin belirli bir sekilde ortaya ¢iktig: igin kabih oldugunu ve
buna delalet eden birkag vecih oldugunu belirtir. Onun agisindan bu vecihlerden ilki,
bir kimse yaptig: fiilin kabihligini aciga ¢ikaran nedeni bildiginde onun kabih
oldugunu anlar, bilmediginde ise nehyi/yasagi bilip bilmemesi fark etmeksizin onun
kabihligini anlamaz. Tkincisi, sayet nehiy kabihligin nedeni olsaydi, nehyin kendisi
de bir neden olurdu. Ugiinciisii, sayet nehiy bir neden olsaydi, emrin daha dogrusu
emredilenin hasenligi ziyadelesirdi ve bdylece O'ndan higbir sey hasen olmazdi.
Dordiinciisii, eger nehiy kabihlige neden olsaydi, kabihligi anlamak sadece din
alimlerine 6zgii olurdu. Besincisi, eger nehiy kabihlige neden olsaydi, Allah'in
yalancilara kars1 mucize gostermesi, yalan sdylemesi, kiifre ¢agiran bir peygamber
gondermesi veya Firavunlar1 odillendirip peygamberleri cezalandirmas: kabih
olmazdi. Altincisi da eger nehiy kabihligi, emir ise hasenligi belirleseydi, putlara
tapinmay1 emredip Allah'a tapinmay1 yasaklamasi halinde putlara tapinmak hasen,
Ona tapinmaksa kabih olurdu. Bu ise fasittir.®0 Kisacasi One siirdiigii bu
vecihlerle/delillerle Ciisemi, kabihin, kendisine doniik bir sebeple kabih oldugunu
ve O'nun tarafindan yasaklandigini ortaya koymaya calismaktadir.

2. Va'd ve Va'id ilkesi

Adalet esasiyla yakindan iliskili olan ve onun dogrudan zorunlu bir sonucu
olarak ortaya gikan el-va’d ve'l-va'id ilkesi, Islam diinyasinda genis yanki uyandiran
sancili ve yipratici bir siireci yansitan biiyiik giinah meselesiyle ilintili iddia ve
tartismalarin bir tezahiirii olarak tarih sahnesinde yerini almistir. Zira bu ilke,
savaglarda Olen ve dldiirenlerin miimin olmas: nedeniyle dini ve ser'1 agidan onlar
hakkinda verilecek hiikiimle dogrudan irtibathdir. Bir taraftan bu savaslarda
birbirlerini katleden iki tarafin Miisliiman olmasi ve olenler ile 6ldiirenler arasinda
Asere-i miibegsere'den sayilan sahabilerin yer almasi, diger taraftan da "bir miimini,
miimin oldugu i¢in 6ldiirmenin cezasmin ebedi olarak cehennem atesine girme
oldugunu acikca beyan eden ayetin bulunmasi, savaslara katilan ashabin
imanlarinin sorgulanmasina neden olmustur.? Aslinda Islam toplumunun vahdetini
ve ittthadimi sarsan bu durum, Miisliimanlar arasinda hala siiregelen koklii
tartismalar1 ve fikri, siyasi ve sosyal hiziplesmeleri beraberinde getirmistir. Diinyevi

3 Hakim el-Clisemi, er-Risdle fi nasihati’l-dmme, 106.

40 Hakim el-Clisemi, Tahkimu'l-ukil fi tashihi’l-usil, 117-118.

41 en-Nisa 4/93.

42 Unverdi, “Mu’tezile'nin inang Sistemi: Ustil-i Hamse/Beg ilke ve Arka Plam”, 16.
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boyutu oldugu gibi daha ziyade uhrevi boyutuna odaklanilan bu ilke, 6ziinde Allah
ile asil muhatabi1 olarak gordiigii insanlarin birbirlerine karst gorev ve
sorumluluklarini hedef almaktadir. Nitekim bu ilkenin temelinde Allah'in adil
olmasy, ilkeli ve tutarli olmak adina harici bir zorlayici olmaksizin miikafat ve azap
cinsinden insanlara vadettiklerini yerine getirmeyi O'nun kendine zorunlu kilmasi,
insanin hiir ve miistakil bir iradeye sahip olmasi ve kendi fiillerinin yaraticisi olmasi
anlayis1 yatmaktadir.

Va'd ve va'id ilkesinin iki bileseninden biri olan ve Miisliiman toplumda hem
hayir hem ser icin kullanilan va’d, Allah'in itaatkar kullarina vadettigi ve onlar
ebedi kurtulus ve saadete gotiiren ecir ve sevaplardir.® Bir diger deyisle bir kimsenin
gelecekte nail olacag: iyilik ve fayday1 veya bertaraf edilecek zarar1 ve kotiiliigi
onceden kendisine haber vermedir.* Buna karsin yalnizca ser i¢in kullanilan va'id
de Allah'in, isyan eden ve giinah isleyen kullarina vadettigi her tiirlii yaptirim ve
cezadir.®® Kisacas1 va’'d, fayda ve iyiligin meydana gelecegini bildirme anlamina
gelirken; va'id ise kotiiliik ve cezanin vuku bulacagini haber vermek demektir.4
Va'd ve va’id ilkesinde hak kazamlma ve layik olunup olunmama arasinda bir
ayirim bulunmamaktadir. Ayrica va’'d ile kasit, ihlas ve samimiyetle ilahl emir ve
yasaklar1 yerine getiren kimsenin ahirette bagislama, nimet, ecir, korku ve hiiziinden
emin olma ile édiillendirilmesi iken; vaid ile kastedilen de bunlar1 yerine getirmeyip
Allah'a isyan eden kimse uyarilmak suretiyle ona yaptirim uygulanmasi ve azaba
carptirilmasidir. Aslinda simdiye kadar ne ortak uzlas: zemini olusturulabilen ne de
acik ve kesin hiikiimlere varilabilen bu ilke biinyesinde su sorular yoneltilmektedir:
Allah, biiyiik bir giinah isleyip tovbe etmeden 6len kimseyi cezalandiracak mi1 yoksa
cezalandirmayacak m1? Eger cezalandiracaksa, bu ceza kesintisiz ve siireli mi olacak
ya da kesintisiz ve siirekli mi olacak? Yine o kimse cehennemde azap gorecekse nasil
ve ne kadar azaba miistahak olacak ve bu anlamda onun azab1 kafir ve miinafiklarin
azab1 derecesinde mi olacak? Son olarak da cehennem ategine miistahak olanin tiim
giinahlarmin yahut bir kismmin Allah tarafindan bagislanmasinin, affedici bir
ylicelik ve kerem olarak algilanmasi, Allah'in adaletiyle bagdasir m1 yahut insanlar
nezdinde onurlandirici bir davranis olarak goriilmesi dogru mudur? Daha da
¢ogaltilabilen tiim bu sorular, el-va’d ve'l-va'id ilkesi minvalinde yanitlar1 aranan
oncelikli ve esasli sorulardir.

Hakim el-Ciisemi, miikafat ve azabin, miikelleflerin fiillerine gére miistahak
olunacagmin bilinmesinin, va’d ve va’idin aslin1 olusturdugunu belirtmektedir. Bir
kimse ibadet ve taatla miikafati, isyan ve giinahla azabi hak etmektedir. Boylece o
kimse, zemme ve azaba, kabih fiil islemesi iizerine miistahak olurken; ovgii ve

43 Kadi Abdiilcebbar, el-Usiilu’l-hamse, thk. Faysal Bedir Avn (Kuveyt: Camiatu’l-Kuveyt, 1998), 70.

44 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usilli’l-hamse, 1/33-34, 218.

45 Kadi Abdiilcebbar, el-Usiilu’l-hamse, 70.

46 Hakim el-Ciisem, et-Tehzib fi't-tefsir, thk. Abdurrahman b. Siileyman es-Salimi (Kahire-Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Misriyye- Daru’l-Kiitiibi'l-Liibnaniyye, 1439), 5/3194.
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miikafata da hasen fiil isleyerek hak kazanmaktadir.#” Ona gore ahirette miikafat ve
azap, devamlilik {izere olup ebedi olarak gerceklesmektedir. Nasil ki azap, yergi ve
kinamay1 gerektiriyorsa miikafat da 6vgii ve tazimi kaginilmaz kilmaktadir. Stirekli
ve kalic1 olan miikafat ve azabin bir araya gelmesi ve ayni anda hak edilmesi aklen
imkansizdir. Birinin olmas1 durumunda digeri ortadan kalkmaktadir.*

Su halde miikelleflerden biri, Allah’a itaat ettiinde miikafat: hak etmektedir.
Daha sonra biiyiik bir giinaha yoneldiginde de o miikafat iptal olmakta ve tovbe
etmesi gerekmektedir.* Yoksa lanet, yergi, kinama ve asagilanmay1 hak etmektedir.
Tovbe etse de o kimsenin onceki itaatin miikafat1 geri gelmemektedir. Sayet tovbe
etmeden oliirse, Kur'an’da bildirildigi {izere® kafir ve miinafik gibi ebedi azaba
ugratilir. Fakat onun diinya hayatinda yaptig1 ibadet ve taatlar, giinahinin cezasin
kesintili ve aralikli yani sonlu kilmaz.5' Ayrica ibret ve korkutma amaciyla Allah, o
kimsenin yaptigina bir karsilik ve yaptirim olarak isledigi giinahin tiiriine gore ona
bu diinyada hadd/ser'1 ceza uygulanmasini emretmistir.?2 Ciisem1 agisindan iman,
yliceligine ragmen ahiret azabini ortadan kaldiracak olsaydi, mutlaka diinya cezasin
da kaldirmasi gerekirdi. Zira en azindan diinyada uygulanacak ser'1 cezadan feragat
edilmedigine gore bu, ahiret azabindan da vazgecilmeyecegine delalet etmektedir.

Buradan hareketle miikellefleri, dini agidan diinya ve ahiretteki konumlarina
gore tige ayiran Ciisemi, ilk olarak miiminlerden bahsetmektedir. Ona gdre cennette
ecir ve miikafata sahip olacak bu kimselere, bu diinyada muhabbet duyulmali, onlar
oviiliip yticeltilmeli ve kendilerine yardimci olunmalidir. Salih, muttaki, sadik (6zii
ve sozii dogru olan) ve miimin gibi gilizel isimlere sahip olan bu kimselerin
dereceleri, amelleri miktarinca farkli olacaktir. Buna karsin ebedi azaba ¢arptirilacag:
hususunda Islam diinyasinin hemfikir oldugu Kuran’in da bunu agikca bildirdigi
kafir ve miinafiklara® bu diinyada katledilme, tutsak edilme, cizye ve harag vergisi
almma, nikahlanmilmama, kestiklerinin yenilmemesi, cenazesinin yikanmamasi,
tekfin ve defin islemlerinin yapilmamasinin yaninda cenaze namazinin kilinmamast
gibi bir¢ok hiikiimler uygulanmalidir. Son olarak biiytiik bir giinah isleyip fasik, facir,
zalim, mu’tedi/haddi asan ve miicrim gibi isimleri alanlara bu diinyada uygulanacak
hiikiim ise yalnizca kendilerinden nefret edilme ve uzak durulmadir. Onlar i¢in ne
miiminlerin hiikmii ne de kafirlerin hiikmii gegerlidir. Tévbe etmeden Oldiikleri

4 Hakim el-Clisemt, er-Risile fi nasihati’l-dmme, 120; a.mlf., Risdletii Iblis i1d ihvdnihi’l-mendhis, thk. Huseyn
el-Miiderrisi et-Tabatabai (New York: Elmer Holmes Bobst Library, 1406), 107.

4 Hakim el-Ciisemi, Tahkimu'l-ukill fi tashihi’l-usil, 211; a.mlf., Uyiinu’l-mesdil fi'l-usil, 252.

4 Ciigem{i’ye g6re makbul tévbenin sart: ikidir. {lki, gegmis yapilan kabih fiiller ve giinahlar ile yapilmayan
vaciplerden 6tiirii pigmanlik duymaktir. Tkincisi ise bunlarin benzerlerine asla dénmeme hususunda azim
ve kararlilik gostermektir. Zira bunlarin benzerleri de kabih ve giinahtir. Bu yiizden onlardan da tévbe
etmek gerekir. Hakim el-Ciisemi, er-Risdle fi nasihati’l-dmme, 75.

50 en-Nisa 4/14, 93; es-Secde 32/30; el-Cinn 72/23; el-Infitar 82/13-14, 16.

51 Hakim el-Clisemi, Uyiinu’l-mesdil fi'l-usiil, 252-253.

52 en-Nisa 4/15-16; el-Maide 5/33-34, 38; en-Nur 24/2, 4.

53 Hakim el-Clisemi, er-Risdle fi nasihati’l-dmme, 121.

5 Hakim el-Clisemi, Tahkimu'l-ukil fi tashihi’l-usil, 211.



Hahiyat Akademi Dergisi 338

takdirde, kafir ve miinafiklar gibi ebedi azaba maruz kalacaklar ama onlara reva
goriilen azabin siddeti ve derecesi, digerlerininkinden daha az ve hafif olacaktir. Bu
ylizden isim ve hiikiimde onlar, iki konum arasinda bir konumda ve iki grup
arasinda bir grupta yer almaktadirlar.%

Ciisemi, Allah’'in fasiklar1 affetmesinin aklen caiz olacagl {izerinde
durmaktadir. Ona gore azap, Allah'in bir hakki olup bu hakkin diisiiriilmesi,
bagkasinin hakkimin diistiriilmesini gerektirmez. Boyle oldugu i¢in de bu hakkin
diistirtilmesi miimkiindiir. Bu ise borg veren bir kimsenin durumuna benzemektedir.
O kimse borcunu iptal edecek olsa bu, baskasina doniik olmakta ve baskasina
dokunan bir zarar1 bulunmamaktadir. Bu sebeple hasen yani iyi ve giizel olmasi
gerekir. Ancak cezanin yerine getirilmemesi getirilmesinden daha iyi oldugu igin
ceza verilmesi kabih olur da denemez.5 Ciisemi acisindan her ne kadar Allah’in
fasiklara yonelik sonsuz azapla korkutma tehdidinden vazge¢mesi hem 6vgii ve
takdir hem de liituf ve comertlik olarak nitelendirilecek olsa da Allah, muhtelif
ayetlerde” onlarin sonsuz azaba carptirilacagini bildirmektedir. Kuskusuz Allah’in
bildirdikleri hak olup bir seyin O’'nun bildirmesi disinda gerceklesmesi miimkiin
degildir. Yoksa Allah, miikafat vadettigi veya azap tehdidinde bulundugu kimseleri
ayn1 konumda goriip esit muameleye tabi tutmus olur. Bu ise ilahi adalet ile celisecek
ve bagdasmayacak olacagindan boyle bir seyin kabulii miimkiin degildir. Haliyle O,
ne va’dini ve va’idini degistirir ne de bundan cayar.’ Zira Allah’in va'idi umumilik
ifade etmektedir. Aksi takdirde kabih fiillere ve giinahlara kars: isteklendirme,
cesaretlendirme, tesvik ve 6zendirme durumu séz konusu olur. Oysa insanlari
bunlar1 yapmaktan uzak tutmak oncelikli esastir.®® Yine O'nun ebedi azaptan
vazgecmesinin caiz olmasi durumunda O, yalanci ve soziine giivenilmeyen yaratic
konumuna diismiis olur. Oysa Allah, “benim katimda soz degistirilmez ve ben
kullarima zulmedici degilim” % buyurmaktadir.®!

Biiyitk giinahlarin bagislanmasinin, sartlar1 yerine getirilmis tovbeyle
miimkiin olacagini vurgulayan Ciisemi, diger taraftan Kur’an’da buyruldugu® iizere
kiigiik giinahlarin bagislanmasiin da biiyiik giinahlardan kaginmakla miimkiin
olacagini belirtmektedir. Ona gore kimi ayetlerde®® bagislamanin dilemeye bagh
kilinmas1 miicmel olup Nisa 31. ayette dilemeye bagh affetmenin nasil gerceklesecegi
agiklanmigtir. Bu noktada Hz. Peygamber’den nakledildigi bildirilen “bir kavim
cehenneme doldurulup kara komiir olduktan sonra oradan c¢ikarilir” sozii One

% Hakim el-Cilisemi, er-Risdle fi nasthati’l-dmme, 76-77.

5 Hakim el-Ciisemi, Tahkimu'l-ukill fi tashthi’l-usil, 212.

57 en-Nisa 4/14, 93; es-Secde 32/30; el-Cinn 72/23; el-Infitar 82/13-14, 16.

5 Hakim el-Ciisemi, er-Risdle fi nasihati’l-dmme, 120.

% Hakim el-Ciisemi, Tahkimu'l-ukill fi tashihi’l-usil, 213; a.mlf., Uyinu’l-mesdil fi'l-usil, 252.

60 e]-Bakara 2/80; Al-i Imran 3/9, 182, 194; el-En’am 6/34; el-Enfal 8/51; Y{inus 10/64; er-Ra’d 13/31; el-Hac
22/10, 47; er-Rtim 30/6; ez-Ziimer 39/20; el-Mii'min 40/55; el-Casiye 45/32; Kaf 50/29.

o1 Hakim el-Clisemi, Tahkimu'l-ukill fi tashihi’l-usil, 212-213.
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siiriilecek olunursa Ciisemi nazarinda bu hadjis, haber-i vahid olup dinin asillarinda
yani itikadi konularda delil kabul edilmez. Zira onun o s6zii sdyleyip sdylemedigi
bilinmemektedir. Oysa bu haberin aksine delalet eden Allah Resul’{iniin, ““iftira atan
ve karalayan, nankor, vefasiz, icki bagimlisi, her seyi gosteris icin yapan ve basa
kakan kimseler ile intihar edenlerin cennete giremeyecegine” iliskin hadislerine
itibar edilmelidir.®* Kisacas1 miikafat ve azabin devamli ve kalici olarak derhal hak
edildigini savunan Ciisemi, ebedi azaba iliskin va'id ayetlerini merkeze alarak
dilemeye bagh affetmeyi bu ayetlere hamlederek degerlendirmistedir. Bu minvalde
bu ayetleri zahiri ve literal okumaya tabi tutup dogrudan delil olarak kullanmakta
ve bazi hadisleri, bu iddiasin1 onaylatmak ve desteklemek adina kamt olarak
sunmaktadir.

Teklifin bir sonucu olarak miikafat ve azabin bir arada bulunamayacag:
fikrinden yola koyulan Ciisemi, giinah ve sevaplarin oranlar nispetinde birbirlerini
diisiirmeleri manasina gelen miivazenenin yani mukayese ve dengeleme usuliiniin
akli agidan gerekli oldugundan bahsetmektedir. Miikellefin iyi ya da kotii hicbir
amelinin zayi olmamasi i¢in zorunlu goriilen miivazene, ona gore su sekilde ortaya
¢ikmaktadir: “Sevaplar1 giinahlarindan fazla olan bir kimse, itaatkar kabul edilip
cennet ile miikafatlandirilir. Eger kiigiik glinahlari sevaplarindan ¢oksa giinahlarinin
cezasl Olgiisiinde sevaplarindan diisiiliir ve geriye kalanlarla itaatkar bir kimse
olarak cennet ile miikafatlandirilir. Fakat biiyiik giinahlar1 sevaplarindan fazlaysa
cehennem azabina garptirilir. Ancak sevaplar1 miktarinca azabi hafifletilir. Biiyiik
glinahlarin ¢ok fazla olmasi héalinde sonsuz azaba ugratilir.”¢> Buradan anlasilacag:
tizere Cilisemi, bir kimsede giinah ve sevabin birbirine esit olma ihtimalini kabul
etmemektedir. Ona gore bunlardan birinin digerine baskin gelmesi kaginilmazdar.
Bu da sevap ve giinahin oranlarina nispetle birbirine etki etmesi demektir. Daha
dogrusu sevap ve giinahtan az olanin ¢ok olandan oran1 miktarinca diisiiriilmesidir.
Boylece kisinin giinah ve sevabindan eksiltme bigiminde tezahiir eden bu yaklasimla
her bir amel, onun nazarinda karsilik bulmus olacak ve kisinin iyi ya da kotii her bir
ameli tam olarak degerlendirilmis olacaktir.

3. Sefaat inana

Miisliiman toplumda azabi hak eden kimsenin ilahi ceza ve yaptirirmdan
kurtulmasina, bir diger ifadeyle azabin dogrudan veya dolayl olarak diisiiriilmesine
yonelik tovbe, afv ve magfiretin yani sira sefaat konusu giindeme gelmistir. Bu konu,
Islam tarihinde sosyo-kiiltiirel hadiseler neticesinde &nce siyasi meseleye evrilen ve
ardindan dini bir goriiniime biiriinen miirtekib-i kebire ile dogrudan irtibatlidur.
Akaid ve kelam ilmiyle ilgili teliflerin el-esma ve'l-ahkam boliimiinde yer verilen
sefaat, liigatte isim olarak dua, vesile talep, destek, yardim, onciilitk manalarina

o Hakim el-Clisemi, Tahkimu'l-ukil fi tashihi’l-usill, 213; a.mlf., Uydinu’l-mesdil fi’l-usiil, 257.
¢ Hakim el-Clisemi, er-Risdle fi nasihati’l-dmme, 75.
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gelmektedir. Fiil olarak ise iki ayr1 seyin birbirine yaklasmasi, tek olan bir seye ayn1
veya benzerini ilave ederek onu katlamak, birinin imkana kavusmasini saglamak
veya bagka biri i¢in menfaat talep etmek, bir seye onciiliik etmek, birinin ihtiyacim
gidermek, baska birinin bagislanmasi icin ricada bulunmak, bir kimseye baskas1
nezdinde arac1 ve vesile olmak demektir.% Istilahta ise giinahkar kimselerin affedilip
bagislanmasi, giinahi olmayanlarin da sevaplarinin artirilip derece ve makamlarinin
yiikseltilmesi i¢in kendilerine izin verilenlerin Allah katinda aracilik etmesi ve 6zel
midahalede bulunmasidir. Daha agk bir anlatimla sefaat, ahirette Allah'in
kendilerine izin verecegi kimselerin, mahser ehlinin hesaplarinin bir an evvel
baslamasi, kimi giinahkar miiminlerin cehenneme girmekten kurtulmasi,
cehenneme giren miiminlerinse en kisa siirede oradan c¢ikilip cennete gonderilmesi
ve cennettekilerin derece ve makamlarinin yiikseltilmesi i¢in Allah'a
yalvarmalaridir.®” Bu tanim, mezheplerin uhrevi sefaatin tesiri/faydasi ve fonksiyonu
bakimindan 6ne siirdiikleri sefaat anlayislarini yansitmaktadir. Nitekim mezhepler,
referans aldiklar1 ilke ve yontemler ekseninde cesitli soylem bigimleri gelistirerek
sefaatin gegctigi nasslar1 farkli yorumlamislar ve sefaatin kimleri nasil kapsayacag:
hususunda® goriis ayriligina diismiistiir.

Bu cercevede Ciisemi, miintesibi oldugu Mu'tezile mezhebinin tiim inang ve
perspektifini sekillendiren ustil adini verdikleri bes temel esastan ikisi olan el-adl ile
el-va’d ve'lva'id ilkelerini asil ve kaynak kabul edip onu, bu iki ilkenin zorunlu bir
sonucu ve geregi gormiistiir. Ona gore Hz. Muhammed, immetin ittifakiyla kiyamet
glinii sefaat edecektir. Zira merf(i olarak Ibn Abbas, Hasen, Miicahid, Katade ve Ebii
Ali'nin nakillerine gore o giin Hz. Muhammed'e "makami- mahm{d" yani sefaat
makami verilecek® ve o da bunu, hakka sahitlik eden cennet ehline yani miiminlere
ve tovbe edenlere yonelik sefaat olarak kullanacaktir.”? Bu da cennette onlarin ecir ve
lituflarinin  artirilmasi, derece ve makamlarmin yiikseltilmesi tarzinda vuku
bulacaktir. Buna karsin cehennem ehline sefaat edilmeyecektir.” Sayet boyle bir sey
olacak olsa bu, onlar i¢in elbette en 6nemli destek ve yardim anlamina gelir. Oysa

¢ Ak, Hanefi-Matiiridi Alimlere Gére Sefaat Kitabi, 35-36; Ismail b. HammaAd Cevheri, es-Sihah tacu’l-luga ve
sthahu'l-arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgaftir Attar (Beyrut: Daru’l-Ilmi’l-Maliyyin, 1990), 3/1238; Halil b.
Ahmed Ferahidi, Kitdbu'l-ayni miiretteben ald hurifi’l-mu‘cem, thk. Abdiilhamid Hendavi (Beyrut: Daru’l-
Kiit’iibi’l—ﬂmiyye, 1424), 2/342; Ebu’l-Kasim Ragib Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an, ¢ev. Abdulbaki
Glines - Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yaymlari, 2010), 555; Ebu’l-Huseyn Ahmed ibn Faris, Mu cemu
mekayisi’l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed HarGn (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399), 3/201.

67 Ak, Hanefi-Matiiridi Alimlere Gore Sefaat Kitabt, 36; Bekir Topaloglu — ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii
(1stanbu1: ISAM Yayinlari, 2015), 289; Ciircani Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif, Mu ‘cemu’t-ta rifit, thk.
Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire: Darii’l-Fazileti, 2004), 109; Isfahani, el-Miifredit fi garibi’l-Kur'dn,
555; Mustafa Alici, “Sefaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
38/38/411.

6 Akif Akay, Islim [nancinda Sefaat (Ankara: Akgag Yaynlari, 2016), 418; Hacer Sahinalp, "Kadi
Abdiilcebbar ve Ebii'l-Muin en-Nesefi'de Sefaat", Turkish Studies 13/25 (Fall 2018), 423-424.

0 Hakim el-Clisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4281.

70 Hakim el-Clisemt, er-Risdle fi nasihati’l-dmme, 122; a.mlf., et-Tehzib fi't-tefsir, 1/370; 2/1616; 9/6339; a.mlf.,
Tahkimu’'l-ukdl fi tashihi’l-usil, 214.

7t Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4285.
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Allah, miiminler ve tévbe edenler icin Melekler'in kendisinden onlar1 bagislamasini
ve cehennem azabindan korumasini talep ettiklerini bildirmektedir.”2 Haliyle ne Hz.
Peygamber, kendisine kars1 ¢ikan ve kendisinden nefret edene sefaat edecektir ne de
Allah buna izin verecektir. Zira O, kendisine yakismayan seyleri asla yapmaz. Yoksa
sefaatin cehennem azabina miistahak olan kimse icin de olacag1 éne siiriildiigiinde,
bu durumda Allah'a, "Rabbim, diismanlarini1 dostlarin, cehennem ehlini cennet ehli
kil, azap edecegim dediklerini azap etme, hikmetini degistir ve soylediginin aksini
yap" denmis olur. Ne var ki va’d ve va'idinin geregi O'nun bunlar1 kabul etmesi asla
miimkiin degildir.”

Sefaati Allah'a 6zgii bir tasarruf olarak goren Ciisemi, sefaatin O'nun plani ve
tertibi tizere dilemesi, izni ve rizasma bagh olarak gergeklesecegini sdylemektedir.”
Ona gore sefaatinin kabuliiyle en {ist dereceye sahip olacak olan Hz. Peygamber?”s
basta olmak tizere diger peygamberler’s, melekler, alimler ve sehitler sefaatte
bulunacak olup onlarin sefaati fayda verecektir. Onlar, Allah'in kendisinden razi
olup izin verdigi kimseler olup O'nun diledigi ve raz1 oldugu kimselere sefaat
edeceklerdir.”” Boyle kisilerden olmak i¢in yapilmasi gereken, ya biiyiik glinahlardan
uzak durmak veya islenen biiyiik bir giinaha 6lmeden 6nce tévbe etmektir. Bu
sebeple sefaatin, azabin kaldirilmasinda bir tesiri ve rolii yoktur. Zira azap, Allah'in
hakk: olup ancak O'nun diisiirmesiyle diiser. Ne var ki azab1 yerine getirecegine ve
diisiirmeyecegine dair ayetler’”® bunu imkansiz kilmaktadir. Ayrica sefaati tiimiiyle
nefyeden kimi ayetlerde” Allah, biiyiik giinah sahibi kimselerin kiyamet giiniinde
hicbir destekgisi, yardimcist ve sefaat edicisi olmayacagini ve onlar1 ebedi azaba
ugratacagini bildirmektedir. Nitekim bu ayetlerde gegen "u<" lafzi, umum ihtiva
etmekte olup onu tahsis etmeyi gerektirecek hi¢bir sebep de bulunmamaktadir. Bu
nedenle sefaat edilmeyecek kimseler kapsamina onlar da girmektedir. Kafir ve
miinafiklar gibi onlar da zalim kategorisinde yer aldiklari i¢in cehennem ehli olarak
ebedi azaba ugratilacaklardir. Zaten o giin, hayir ve ser adina islenen tiim ameller
tam olarak karsilik bulacak ve bu anlamda hak edilen sevabi noksan kilma veya
cezay1 artirma olmaksizin hi¢ kimseye haksizlik yapilmayacaktir.® Dolayisiyla bu
ayetler, biiyiik giinah sahibinin sefaat¢isinin olmayacagina delalet ettigi gibi onlar

72 "Ars1 tastyanlar ve onun gevresinde bulunan Melekler, Rablerini hamd edip tesbih ederler. O'na
inanirlar ve miiminler igin sdyle bagislanma dilerler: 'Ey Rabbimiz! Senin rahmetin ve ilmin her seyi
kusatmistir. Oyleyse tovbe eden ve senin yoluna uyanlar1 bagisla ve onlari cehennem azabindan koru."
el-Mii'min 40/7.

73 Hakim el-Ciisemi, er-Risdle fi nasihati’l-dmme, 122; Hakim el-Clisemi, Tahkimu'l-ukill fi tashihi’l-usiil, 214-
215.

74 Hakim el-Clisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/999, 1000; 9/6652.

75 Hakim el-Ciisemi, er-Risile fi nasthati’l-dmme, 122.

76 Ciisemi, Esam’in aktardig1 rivayet dogrultusunda kiyamet giinii tiim peygamberlerin liva sancag:
altinda bir araya gelip sefaatte bulunacaklarin dile getirir. Hakim el-Clisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4281.

77 Hakim el-Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 7/4744; 8/5802, 5805; 10/7169.

78 en-Nisa 4/14, 93; es-Secde 32/30; el-Cinn 72/23; el-Infitar 82/13-14, 16.

79 el-Bakara 2/48, 123, 254, 270; el-En’am 6/94; ez-Ziimer 39/19; el-Mii'min 40/18; el-Miiddessir 74/48.

80 Hakim el-Clisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/372, 576-577, 2/996, 1046, 3/2330, 8/6119.
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i¢in sefaatin gerceklesecegini soyleyenlerin de goriisiinii gegersiz kilmaktadir. Yine
Al Imran 3/192 ayet ile Nisa 4/64 ayet, kebair ehlinin de icinde yer aldig1 zalim
kategorisinde bulunanlarin sefaate nail olamayacagina ve sadece tovbe edenlere
sefaat edilecegine, bu sefaatin de Miircienin iddiasinin aksine onlara fayda
verecegine delalet etmektedir.®!

Bu minvalde Ciisemi, Enbiya 21/28 ayetin, Allah'in azabindan korkan ve
O'nun va’'dini uman kimseler olarak miikafati hak eden miminlere sefaat
edilecegine delalet ettigini belirtmektedir. Zira kebair ehli, biiyiik giinah isleyerek
ibadet ve taatlarini diisiirmiis ve Allah'mn raz1 oldugu kullar arasina girememistir.
Bu ylizden onlara sefaat fayda vermeyecektir.s2 Keza ona gore Ziimer 39/19 ayet de
cehennem ehli olanlara sefaat edilmeyecegine delalet etmektedir.?® Ote yandan
Ciisemi, cehennem ehli i¢in sefaatin aklen miimkiin oldugunu, ancak Tevbe 9/80
ayetin bunu ortadan kaldirdigini vurgulamaktadir. Ona gore bu ayette Allah, onlar1
affetmeyecegini ve onlara azabimmin sonsuz olacagimi buyurmaktadir.®* Benzer
bigimde zina eden kadin ve erkege bu diinyada had cezasi uygulanmasini emreden
ayette®> Allah, bu sucu isleyen fasiklara merhamet edilmeyip celde cezasinin yerine
getirilmesi gerektigini bildirmektedir. Zaten Hz. Peygamber hem bu diinyada onlara
acimayarak gerekli cezayl uygulamis hem de tovbe etmedikleri siirece ahirette
kendisinin onlara doniik sefaati olmayacagim haber vermistir. Bu da onlarin ne
diinya ve ahirette kendilerine merhamet edilecegine ne de kiyamet giinii onlar icin
afv, magfiret ve sefaat gibi bir durumun s6z konusu olacagina delalet etmektedir.8

Esasen Ciisemi, sefaatte iki yon oldugunu, bunlardan ilkinin bagkasina sefaat
etmek oldugunu ve ikincisinin de kendisi igin bagkasindan sefaat talep etmek
oldugunu 6ne ¢ikarmaktadir. Ona gore kafirler, miinafiklar ve fasiklardan olusan
miicrimler ne bagkalarimin sefaatinden yararlanacak ne de bagkalarina sefaat edip
bundan onlar1 faydalandiracaklardir. Onlar, Allah'in gazabina ve azabina ugrayacak
kimselerdir. Ustelik kiyamet giinii onlara yonelik tiim sefaatgiler bir araya gelip
sefaat etme girisiminde bulunsalar bile bdyle bir sey, Allah katinda makbul ve
muteber olmamakla beraber hi¢bir fayda ve sonug da vermeyecektir. Buna yalnizca
hakka sahitlik eden ve O'nun kendilerinden razi oldugu miiminler layik olacaklardir.
Zira onlar, Allah’tan s6z ve taahhiit almiglardir.®” Bu itibarla ecir ve liituflar
ziyadelestirilip cennetteki derece ve makamlar: yiikseltilerek onlarin yticeltilmesi,
onurlandirilmasi ve taltif edilmesi gerceklesmis olacaktir.

Sefaati, detaylariyla Allah’in bildigi maslahatlar1 biinyesinde barindiran hasen
bir fiil olarak nitelendiren Ciisemi, ayni1 zamanda onu, faydanin temini veya zararin

81 Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1430, 1616.
82 Hakim el-Ciigsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/4810, 4812.
83 Hakim el-Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/6052.

8¢ Hakim el-Ciigsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3212.

85 en-Nr 24/24.

86 Hakim el-Ciigemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/5117.

87 Hakim el-Ciigsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4619, 4621.
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uzaklastirilmasi igin bagkasina yapilan bir dua olarak tanimlamaktadir.®® Tam da bu
noktada Hz. Peygamber'in sefaatiyle biiyiik giinah sahiplerinin felaha ve kurtulusa
erecegini cagristiran "sefaatim, immetimden biiyiik giinah sahipleri i¢indir"$ hadisi
karsimiza ¢ikmaktadir. Bilhassa Ehl-i Stinnet alimleri tarafindan saglam bir dayanak
olarak goriilen ve kendisine simsiki tutunulan bu hadis, ona gore eger dogruysa
burada kastedilen biiyiik bir giinah isleyip tovbe edenlerdir. Yoksa bu hadis, haber-
i vahid olup onun sihhati ve mesruiyeti bilinmemektedir. Buna gore hadis, ya tovbe
eden biiyiik glinah sahibi kimselere sefaat eder seklinde tevil edilmeli ya da ahad
tarikle gelen bu haber kesin ve zorunlu bilgi icermeyip zan ifade ettiginden ne ona
itibar edilmeli ne de onunla hiikiim verilmelidir.? Ayrica Ciisem1 agisindan bu hadjs,
bozgunculuk amaciyla insanlar arasinda s6z tasiyan, ikiytizlii ve iftiraci olan, kendini
demir pargasiyla veya dagin tepesinden atarak yahut da zehir icerek oldiirenlerin
cennet yiizil goremeyecegini ve ebedi olarak cehennem azabina garptirilacagini
haber veren hadislerle celismektedir. Yine bu hadis, va"id ile ilgili ayetlere® de
aykarilik teskil etmektedir.®

Gorildiigti tizere Ciisemi, sefaati, faydanin saglanmasi veya zararin
giderilmesi icin ihtiya¢ ve beklentinin karsilanmasi olarak gormektedir. Ona gore
biiyiik bir giinah isleyip tovbe eden kimse, kii¢iik giinah isleyen ya da sevaplar:
glinahlarindan ¢ok olanlardan daha fazla sefaate ve sevabinin ziyadelesmesine
ihtiyac1 soz konusudur. Zira islenen biiyiik bir giinah, daha once islenen sevaplari
ortadan kaldirmistir. Bylece o kimsenin higbir sevabi kalmayacak ve yeniden ibadet
ve taatta bulunmas: gerekecektir. Bu durumda sefaat, onun igin bir ihtiya¢ haline
gelecektir. Bu ihtiyacin kabulii ise Allah'tan bir ikram ve liituf olarak goriilmelidir.
Tabiatiyla sefaat, biiyiik giinahlarin affi veya yok olan sevaplar geri getirmek igin
degildir. Bilakis erdem ve dstiinliiklerin ziyadelesmesi yani ecir ve liituflarin
artirilmasi, makam ve derecelerin yiikseltilmesi i¢cindir. Bunun bdyle olmasi da ilahi
adalete ve Allah'in va’d ve va'idine uygundur. O'nun va’d ve va’idi hak olup mutlak
ve degismezdir. Buna bagli olarak cehennemden ¢ikarilma manasinda kullanilan
sefaat, Ciisemi nazarinda Allah'in hikmet ve adaletiyle ¢elismekle beraber va'id ile
ilgili ayetler bakimindan da imkansizdir. Buna karsin sefaatin gerceklesmesi ve
fayda vermesi icin taat ehli yani ya higbir biiyiik giinah islemeyen kimse olmak ya
da bu giinahi isledikten sonra sartlar1 yerine getirilmis makbul tévbede bulunmak
kagimilmazdir.

88 Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3316.
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91 el-Bakara 2/48, 123, 254, 270; el-En’am 6/94; ez-Ziimer 39/19; el-Mii'min 40/18; el-Miiddessir 74/48.

92 Hakim el-Clisemi, er-Risdle fi nasihati’l-dmme, 123; Hakim el-Ciisem1, Uydinu'l-mesdil fi'l-usil, 256.
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Mu'tezile'nin miteahhirtin donemi simalarindan olan Kadi Abdiilcebbar (0.
415/1025), Allah'in adalet ve hikmet sifatini 6nceleyerek® O'nun tiim fiillerinin hasen
olup asla kabih bir fiil islemedigini vurgulamaktadir. Zira O, kabih bir fiilin
kabihligini tiim yonleriyle detaylica bilmekte olup ondan miistagnidir ve bundan
miistagni oldugunu da bilmektedir. Hali bu olan bir kimsenin kabihe meyletmesi ve
onu tercih etmesi asla séz konusu degildir. Bu itibarla tovbe etmeden Olen fasik
kimselere sefaat, hak etmedikleri bir liituf, ikram ve rahmetle onlar1 onurlandirmak
ve ddiillendirmek demektir. Bu durum, ayni zamanda baskasimin ¢ocugunu 6ldiiren
ve baskasinin da kendisini Oldiirmesini bekleyen kimseye sefaat etmeye
benzemektedir. Boyle bir sey kabih oldugu gibi, tovbe etmeden dlen fasik kimselere
sefaat de kabihtir. Allah ise asla kabih bir fiil islemez. Buradan yola koyulan Kadi
Abdiilcebbar, sefaatten maksadin ya baskasina fayda saglamak ya da ondan zarari
gidermek oldugunu sdylemektedir. Ona gore sefaat, sadece kisiden zarar1 def etmek
degildir; aksine sefaat edilenin ihtiyacinin karsilanmasidir. Bu ihtiyag ise bir fayda
saglamak veya bir zarar1 gidermektir. Dolayisiyla sefaat, namaz ehlinden fasiklar i¢in
olmayip cennete girmesi kesinlesmis miimin kimseler i¢indir. Bu da liituf, kerem ve
odiillendirilmeyi hak eden miimin kimselerin sevaplarmin ziyadelestirilmesi ve
buna bagli olarak makam ve derecelerinin yiikseltilmesi biciminde gerceklesecektir.?

Ancak Ebii'l-Huzeyl el-Allaf (6. 227/841) sefaatin, yalnizca biiyiik giinahlardan
kagman kiiciik giinah sahibi kimseler icin gerekli oldugunu savunmaktadir. Ebu'l-
Kasim el-Ka’'bi (6. 319/931) de sefaatin, kiiciik veya biiyiik hicbir giinah islemeyen
miimin kimseler basta olmak iizere biiyiik giinah isleyip de sartlar1 yerine getirilmis
makbul tovbeyle ahirete irtihal edenler ve kiigiik giinah isleyen kimseler igin
gerceklesecegini belirtmektedir. Ona gore Ziimer 39/19 ayet ile Mii'min (Gafir) 40/7
ayet ve buna benzer diger ayetler, sefaatin bdyle kimseler igin miikafatlarinin
ziyadelestirilmesi tarzinda gergeklesecegine delalet etmektedir. Buna karsin Ebti Ali
el-Ciibbal (6. 303/915) Hz. Nith'un, "Ey kavmim! Ben onlar1 kovarsam bana kim
yardim eder? Hig¢ diisiinmiiyor musunuz?"% soziiyle istidlalde bulunarak azabi def
etmek icin Allah katinda sefaat¢i olmanin miimkiin olmadigini séylemektedir. Ona
gore bu ayetin manasi, "eger bu def etme haramsa o zaman kim Allah'a kars1 bana
yardimcr olabilir yani kim beni O'nun azabindan kurtarabilir" demektir. Sefaat
miimkiin olsaydi o takdirde bu, Hz. N{th hakkinda da miimkiin olmasi gerekirdi. Bu
durumda Hz. Nih'un, "Allah'a karsi bana kim yardim eder?" ifadesi manasiz ve
gereksiz olurdu. Ayrica Bakara 2/254, Su’ara 100 ve Infitar 82/16. ayetler de sefaatin,
biiylik giinah isleyip tovbe etmeden ahirete irtihal eden kimseler icin miimkiin

% Sahinalp, "Kadi Abdiilcebbar ve Ebii'l-Muin en-Nesefi'de Sefaat", 443.

94 Kadi Abdtilcebbar, Fazlii'l-i ‘tizdl vetabakatii'I-Mu "tezile, thk. Fuad Seyyid (Ttnus: Darii't-Tanusiyyeti li'n-
Negri, 1393/1974), 207; a.mlf., Srhu'l-usili’l-hamse, gev. Hyas Celebi (1stanbu1: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2013), 1/33-34, 2/8, 574, 606, 608.

9% Hud 11/30.
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olmayacagina delalet etmektedir. Haliyle Eb{i All nazarinda sefaat, boyle kimseler
i¢in akli ve sem'1 agiddan miimkiin degildir.%

Ebli Hasim el-Ciibbal (321/933) sefaatin, menfaati talep etmek manasinda
kullanildigini 6ne siirmektedir. Ona gore ilahi afv ve magfiret de oldugu gibi, giinah
isleyen kimsenin giinahinda 1srarina ragmen onun i¢in sefaat hasen bir fiil olacaktir.
Fakat ayetler ve hadisler buna imkan tanimamaktadir.”” Keza Carullah ez-Zemahseri
(0. 538/1143) de ilahi afv ve magfiret konusunda oldugu gibi sefaat yoluyla da azabin
kaldirilmasinin aklen hasen oldugunu sodylemektedir. Ona gore sefaat, sefaat
edilenin giinah ve azabinin liituf, kerem ve rahmete doniistiiriilmesidir. Daha agik
bir s6yleyisle Allah'in, sefaat etmesine izin verdigi sefaatcinin kendi katindaki deger
ve tistlinliigiinden 6tiirii giinahkar kimsenin gtinahini affedip bagislamasidir. Ne var
ki mevcut nasslar®® bunu imkansiz kilmaktadir. Bu nasslar, sefaatte ihtiyag ve talebi
giderilecek olanlarin, kafirlerle beraber biiyiik giinah isleyip de sartlari yerine
getirilmis tovbeyle Allah'a yonelen kimseler olmadigina delalet etmektedir. Nitekim
Allah, iradesini yalnizca kendisinden razi oldugu itaatkar miiminlere liituf, kerem
ve rahmetle muamelede bulunmay1 kendisine zorunlu kilmistir. Bunun disindakiler
igin boyle bir sey miimkiin degildir. Oyleyse ahirette sefaat, biiyiik giinahtan uzak
duran veya arinan kimselerin sevaplarinin artirilmasi ve makam ve derecelerinin
yiikseltilmesinden miitesekkildir.” Baska bir soyleyisle Zemahseri agisindan sefaat,
higbir biiyiik giinah1 olmayan veya sartlar: yerine getirilmis tévbeyle bu giinahindan
arman miimin kimselerin sevaplarinin artirilarak cennetteki makam ve derecelerinin
yilikseltilmesi ve onlarin yticeltilmesi, 6diillendirilmesi ve onurlandirilmasidir.

Diger taraftan miiteahhirin dénemi Es’ari alimlerden Sa’diiddin Teftazani (6.
792/1390), Mu'tezile icinde sefaate iliskin bu farkli egilimleri dikkate alarak onlarin
bu degerlendirmelerini elestiriye tabi tutmaktadir. Ona gore biiyiik giinahlardan
sakinilmas: halinde kiigiik giinahlarin ortadan kalkacagini savunan Mu'tezile
alimlerinin benimsedikleri temel esaslara gore biiyiik giinahtan tévbe eden kimse
azab1 hak etmis degildir. Ayni zamanda biiyiik giinahtan uzak durdugu halde kiigiik
giinah iglemis kimse de cezay1 hak etmis degildir. Oyleyse boyle kimselerin affedilip
bagislanmasinin bir manasi ve dnemi/geregi bulunmamaktadir. Bu durumda geriye,

% Ebu'l-Kasim Abdullah b. Ahmed el-Ka'bi, Kitdbii'l-Makilit ve meahti uyiini'l-mesdil ve'l-cevibdt, thk.
Hiiseyin Hansu vd. (1stanbul KURAMER Yayinlari, 2018), 403; Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi,
Tefsir-i Kebir, ¢ev. Suat Yildirim vd. (istanbul: Huzur Yayinevi, 2013), 13/9; 19/251; Muhammed b.
Abdilvehhab Ebti Ali el-Ciibbai, Kitdbii'l-makélat, cev. Ozkan Simsek vd. (Istanbul: Endiiliis Yaynlari,
1440/2019), 102; Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4281.

97 Kadi Abdiilcebbar, Srhu'l-usili’l-hamse, 2/606, 610; Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler'in Keldm Sistemi
(Istanbul: ISAM Yayinlar, 2011), 529.

% el-Bakara 2/48, 123, 254; el-En’am 6/51, 70, 94; el-A'raf 7/53; Ytinus 10/18; el-Enbiya 21/28; en-Ntr 24/23;
es-Su’ara 26/100-101, er-Rtm 30/13; Yasin 36/23; ez-Zumer 39/19, 43-44; el-Mii'min 40/18; el-Muddessir
74/48.

9 Ebu'l-Kasim Carullah ez-Zemahseri, Kitdbii'l-minhdc fi usiliddin, thk. Sabine Schmidtke (Beyrut: Darii'l-
Arabiyye li'l-Ultim, 1428/2007), 41, 58; a.mlf., el-Kessif an hakdik: gavamid: t-tenzil ve uyiini'l-ekdvil fi viiciihi't-
te'vil, ed. Murat Suliin (1stanbu1: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2016-2020), 4/642.
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sefaatin bir giinahin affin1 talep manasinda kullanilmas: kalmaktadir. Onun
agisindan sefaatle ilgili nasslar biitiinciil, sistematik ve tutarh bir perspektifle
degerlendirildiginde Mu'tezili alimlerin konuya iliskin muhtelif goriislerinin
gecersiz ve mesnetsiz olusu ortadadir. Zira bu nasslarda sefaatin, kafirler disindaki
giinahkar miimin kimselere tesirde bulunacagi ifade edilmektedir. Sefaatin hakikati,
zararli olanin giderilmesidir. Bu hakikat, aym1 zamanda talep edilen ve ihtiyag
hissedilen hususun ispati ekseninde sefaatte aslolandir. Buna gore sefaat, zarari
barindirmasi bakimindan hem biiyiik hem de kiigiik giinahlar1 kapsamalidir. Buna
bagh olarak sefaatin tesiri, azab1 hak etmis giinahkar miimin kimselerden azabin
kaldirilmasidir. Bu baglamda yalnizca biiyiik giinah isleyen miiminler degil, kiigiik
glinah isleyen miiminlerde mahser yerinde veya cehenneme gonderildikten sonra
sefaate mazhar olup ebedi azaptan kurtulacaktir. Zaten dogrudan cennete gidecek
olan miiminlerin sefaate ihtiyaci s6z konusu bulunmamaktadir. Dolayisiyla
gilinahsiz kimseler gibi biiyiik giinah isleyen fasik kimseler de kendilerinde bulunan
iman ve salih amel bakimindan razi olunan kimseler arasindadir. Bunlarin disindaki
kafirler ise kendilerinde iman bulunmadigindan Allah'in razi oldugu kimseler
degillerdir.10

Buna paralel olarak Matiiridi diisiince geleneginin gelistirilmesinde ve
sistematize hale gelmesinde yadsmnamaz katkilari olan Ebu’l-Muin en-Nesefi (0.
508/1115), Mu'tezile i¢inde bir kisim alimlerin sefaati tamamen inkar ettigini, onun
varligmi ispat edenlerin ise ii¢ gruba ayrildigini one siirmektedir. Ona gore bu
gruplardan ilki, biiyiik gilinahlardan sakiup kiiciik giinahlar isleyen kimsenin
Meleklerin ve peygamberlerin sefaatiyle kiiciik giinahlarmin affedilmesine ihtiyaci
oldugunu sdylemektedir. Tkinci grup, biiyiik giinahlar isleyip sonra bundan tévbe
eden kimsenin Meleklerin ve peygamberlerin sefaatiyle tovbeleri kabul edilinceye
kadar onlarin sefaatiyle tovbelerinin kabul edilmesine ihtiya¢ duyacagm
soylemektedir. Uglincii grup da biiyiik ve kiiciik giinahlardan sakinan kimsenin
Meleklerin ve peygamberlerin sefaatiyle amelleri {izerine derecelerini artirmaya
ihtiya¢ duyacaklarini sdylemektedir. Fakat Nesefi nezdinde, onlarin birbirinden
farkli bu goriislerinin hi¢biri dogru degildir. Zira Mu'tezile alimleri Nisa 4/31. ayeti
delil getirip biiyiik giinahlardan sakinan kimsenin kiigiik giinahlarinin affedilmesini
Allah’a zorunlu tutmaktadirlar. Hal boyle olunca sefaate gerek yoktur. Ayrica biityiik
giinah isleyip sonra tovbe eden kimsenin Meleklerin ve peygamberlerin sefaatiyle
tovbesinin kabuliine ihtiya¢ duydugunu iddias1 da ayn1 minvalde dogru degildir.
Zira onlara gore biiyiik bir giinah isleyen herkes, sonra tovbe ettiginde Allah onun

100 Mes'(id b. Omer Sa’deddin et-Teftazani, Mekdsidii'l-kelam fi akdidi ‘I-Isldm, gev. Irfan Eyibil (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig: Yayinlari, 2019), 688, 690, 700; a.mlf., Serhu’l-akdid, gev. Talha
Hakan Alp (MUIFV Yaynlar, 4. bs., 2017), 259, 260, 261, 262, 264; a.mlf., Serhu’l-mekésid, thk. Ibrahim
Semsiiddin (Beyrut, Dérii'l-Kﬁtiibi'l-Hmiyye, 2011); 3/378-379, 381-382, 383, 384, 392, 398-399, 400-401;
amlf., Tehzibii'l-mantik ve'l-kelim, thk. Seyh Abdiilkadir Ma'rif el-Kiirdi (Misir: Matbaatii's-Sa’ade,
1330/1912), 109, 110-111.
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tovbesini mutlaka kabul etmesi gerekir. Boyle kimsenin tovbesini kabul etmek
Allah’a vacip oldugunda, bu durumda onun sefaate ihtiyaci yoktur.1

Buradan hareketle Nesefl, sefaatin hak oldugunu ve kiifiir mutlak zulim
oldugundan kafirlerin s6zii dinlenir sefaatcilerinin olmayacagmni vurgulamaktadir.
Ona gore biiyiik bir giinah islemek, miimin kimseyi imandan ¢ikarip imansiz
yapmaz. Zira onda hala hayrin en iyisi ve en iistiinii olan iman bulunmaktadir. Bu
sebeple Allah'in boyle miimini liituf, kerem ve rahmetiyle bagislamasi miimkiin olup
bagislamak hikmet mesabesindedir. Bu bagislama, peygamberlerin yaninda
babalardan, c¢ocuklardan, akrabalardan, hocalardan, talebelerden secilmis salih
kimselerin sefaatiyle gerceklesebilecektir. Zaten iman etmis ve az da olsa salih amel
islemis olanlar, Allah katinda kendisinden razi olunan kimselerdir. Dolayisiyla
biiytik bir giinah isleyip tovbe etmeden 6len miimin kimselerde iman oldugu igin
kendilerine yonelik ahirette kurtulus imkani bulunmaktadir ve sefaat de bu
imkanlardan biridir.1? Sonucta Nesefi, sefaati kesin ve garanti gdrmeyip imkan ve
ihtimal dahilinde kabul etmektedir.

Sonug¢

Biiyiik giinahlardan kaginmanin cennete girmek icin vazgegilmez bir kriter
oldugunu savunan Ciisemi, giinahkar kimsenin tévbesiz affin1 ve sefaat edilmesini,
hem Allah'n va'idinden vazge¢mesi hem de O'nun ahlakilikten uzak keyfi ve
gelisigiizel davranmasi olarak degerlendirmektedir. Ona gore adaletinin ve va'idinin
geregi olarak Allah, boyle kimseyi sefaatle bagislayip ne dogrudan cennete koyacak
ne de cehennemden ¢ikarip cennete gonderecektir. Bu noktada sefaatin, cezanin
indirilmesi veya kaldirilmasinda bir tesiri sz konusu degildir. Aksi olmas1 halinde
ibadet ve taatlara karsi insanlar1 ihmale, gevseklige, umursamazliga hatta
duyarsizliga sevk edebilecegi gibi, glinah ve kdotiiliiklere karsi isteklendirme,
cesaretlendirme ve tesvikin/6zendirmenin onii agilmis olacaktir. Bu da bireysel ve
toplumsal Olgekte ahlaki ¢okiintii ve yikisi beraberinde getirecektir. Zira Ciisemi
nazarinda yaratilisi itibariyle zayif ve zaaflar1 olan insan, kétiiliige meyilli ve yakin,
iyilige mesafeli ve uzaktir.!®® Tabiat1 boyle olan insan1 kétiiliikten uzak tutmada ve
iyilige yonlendirmede motive edici bir gii¢ olmasi bakimindan ahirete déniik ilahi
uyari ve yaptirimlar oldukga énemli/gerekli olup bunlara 6ncelik verilmelidir. Bu ise
miikelleflere, gorev ve sorumluluk duyarliliginin yaninda hesap verme ve ilahi
hiikiimlere karg: ilgi, 6zen ve hassasiyet gosterme bilincini kazandirmaktadir.

101 Ebu'l-Muin Meymtin b. Muhammed en-Nesefi, Bahru'l-kelim, thk. Muhammed Seyyid el-Berseyci
(Urdiin: Darii'l-Feth, 1435/2014), 209-210.

102 Ebu'l-Muin en-Nesefi, Bahru'l-keldm, 210; a.mlf., Kitdbii't-temhid li kavdidi't-tevhid, ¢ev. Hiilya Alper
(1stanbul: iz Yaymncilik, 2007), 141-142; a.mlf., Tebsiratii’l-edille fi usiili’d-din, thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali
Diizgiin (Ankara: DiB Yayinlari, 2003), 2/397 vd.

103 Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1527.
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Boylece onlar daha dikkatli, disiplinli, kontrollii, sorumlu ve faziletli/kaliteli bir
yasam siirdiirme yolunda 6énemli bir adim atmis olacaklardir.

Gilinahkar kimselerin ahirette ebedi saadet ve kurtulus vesilesi olarak sefaate
sarilmamasi gerektigini vurgulayan Ciisemi, sefaatin cehennemden ¢ikarilip cennete
gonderme seklinde algilanmasinin, boyle kimseler i¢in ilahi bir iltimas ve imtiyaz
olacag: fikrini ¢agristirdigini iddia etmektedir. Ayrica Hz. Peygamber'in sefaatinin
biiytik glinahi olan kimseler i¢in olacag: hadisi, ona gore Allah'in cezalandirmak
lizere cehenneme gonderdigi kimselerin Hz. Peygamber'in savunmasi ve
sahiplenmesi manasina gelmektedir ve bu da O'nun affi, merhameti ve sefkatinin
ikinci plana itilmesi demektir. Yine Kur'an'da Hz. Peygamber'in sefaat edecegine dair
bir beyanin olmamas ile bu hadis bir araya getirildiginde bu durum, Ciisemi
agisindan yargilama siirecinde yetki ¢atismasi oldugu izlenimini uyandirmaktadir.
Dolayisiyla sefaat, biiyiik giinahlardan arinmus bir vaziyette cenneti hak ederek
odiile mazhar olanlarin miikafatinin katlanmasi manasinda anlagilmalidir. Bu da
ilahi 6diile mazhar olan cennettekilerin sevaplarinin ziyadelestirilmesi, makam ve
derecelerinin yiikseltilmesidir.

Esasen diger Mu'tezili alimler gibi Hakim el-Clisemi de giinahlara karsi
aliskanlik ve yatkinlik kazanilmamasi adina giinah islendiginde hemen tovbe ve
istigfarda bulunulup ibadet ve taatlara sarilmak gerektigini diisiinmektedir. Onun
bu diistincesinde elbette haklilik pay1 bulunmaktadir. Zira tabiat1 geregi her insan
keyfine, rahatina ve ¢ikarina diiskiin olup stirekli kotiiliigii emreden nefsinin heva
ve hevesine daha fazla yonelebilmektedir. Uyari, korkutma ve caydirici/onleyici
cezalar olmadig1 siirece bu durum, insanlar1 ibadet ve taatlara kars: ilgisizlige,
gevseklige ve umursamazliga siiriikleyebilecegi gibi, giinahlara ve kotiiliiklere karsi
daha meyilli hale getirebilecektir. Sayet miimin kimsede giinahlara ve kotiiliiklere
kars1 heves ve temayiil olusursa yani onlar1 isteyerek ve haz duyarak/keyif alarak
islerse iste o zaman dini ve ahlaki agidan tehlikeli ve yikici sonuglarla kars: karsiya
kalinmasi s6z konusu olabilmektedir. Ustelik islenen glinahlar ve katiiliikler, icinde
bulunulan sosyal ¢evrede alenilesip yayginlasirsa, vahim boyutlara varacak bigimde
o cevrede ¢atisma, yozlasma ve cliriimenin yasanmasi kuvvetle muhtemeldir. Ancak
bu gergeklik, biiyiik giinah isleyen miiminleri umumi tehdidin kapsamina dahil edip
onlarin dhirette sefaatten kati surette mahrum kalacagini 6ne siirmeyi gerektirmez.

Bu gergevede sefaat meselesine iligskin goriis ve degerlendirmeleri, Ebi Hasim
el-Ciibbai ile Carullah ez-Zemahseri'nin ifade ve aciklamalariyla ortiisen Hakim el-
Ciiseminin bu yaklasimini birkag¢ agidan kritik etmek miimkiindiir: Birincisi, boyle
bir anlayista, Allah'in ratif ve merhamet sifatlar1 goz ardi edilip adalet vasfi 6ne
cikarilmaktadir. Halbuki Allah, rahmeti kendi zatina farz kildigini1'®, rahmetinin her

104 e]-En’am 6/12, 54.
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seyi kusattig1ni'% ve gazabini gectigini'® miijdelemektedir. Bundan dolay1 boyle bir
anlayis, Allah'in rahman, rahim, afiiv, gafir, gaffar, settar gibi merhamet ve affedici
sifatlarinin goz ardi edilip sadece adil bir varlik olusunun 6ne gikarilmasi ve buna
hitkmedilmesinden baska bir sey degildir. Ikincisi, Ciisemi, bir taraftan biiyiik
gilinahlar1 sevaplarindan ¢ok olan miimin bir kimsenin, sevaplar1 miktarinca cezasi
hafifletilmek suretiyle cehennem azabina maruz kalacagini soylerken; 6te yandan o
kimsenin biiytiik giinahlarinin ¢ok olmast durumunda ebedi azaba ugratilacagin dile
getirmektedir. Onun bu iki farkh sdylemi, kendi i¢inde geliski ve tutarsizlik ihtiva
etmektedir. Zira gilinah ile sevap arasindaki degerleme ve oranlamada onun bu
cokluk sarti geregi ebedi azaba maruz kalma noktasinda biiyiik giinahlarin
¢oklugundaki dereceleme farki yani biiyiik giinahlarin sevaplardan fazla veya daha
fazla olmasi arasinda bir ayirim olusturmamas: gerekmektedir. Oysa bu iki sdylemi
karsilastirildiginda onun, arasinda bir ayirim yaptigi ve fark gozettigi rahatlikla
goriilebilmektedir.

Diger taraftan Ciisemi, bu iki soylemiyle gatisir vaziyette bir miiminin tek bir
biiyiik glinah isleyip tovbe etmeden ahirete irtihal ettiginde ebedi olarak cehenneme
gonderilecegini savunmaktadir. Onun bu iddiasi, ayn1 zamanda biiyiik bir giinah ile
kiifriin esdeger goriilerek ayni kategoride degerlendirilmesidir. Lakin giinah ile
kiifiir ayn1 kategoride yer almayip birbirinin yerine kullanilmaz. Bu sebeple bu iki
kavram ne es anlamli ne yakin anlamli ne de 6zdestir. Ayrica boyle bir iddia, biiyiik
bir giinaha, basta iman olmak iizere hayir-hasenatin ve salih amellerin fevkinde bir
deger, onem ve {istiinliik atfedildigi anlamima gelmektedir. Bu ise tek bir biiyiik
gilinahin, sevaplari ortadan kaldiran ve adeta hi¢ islenmemis duruma getiren bir giice
ve konuma sahip oldugu fikrini zihinlerde uyandirmaktadir. Halbuki Allah, biiyiik
gtinah1 olanlart miimin olarak nitelendirdigi'®” i¢in her ne kadar garanti ve kesin
olmasa da onlara yonelik sefaat imkan ve ihtimal dahilindedir. Yoksa biiyiik giinah
ile kiiftir esit goriiliip ayn1 kefeye konmus olmaktadir. Bu da salih amel ve iyilikler
adina sahip olunan tiim kazanimlari hiikiimsiiz ve itibarsiz kilmakla birlikte kisinin
en Onemli sermayesi olan imani yok saymaktadir. Ayni zamanda boyle bir sey,
insanin kabih veya hasen cinsinden isledigi amellerinin tam manasiyla karsilik
bulamamasi demektir. Bu da insanin amelinin karsiligini tam olarak gorecegini
vurgulayan Ciiseminin, agikcasi ilkesiz ve tutarsiz bir tutum sergiledigi izlenimi
vermektedir. Yine amellerdeki kusur ve ihmallerden 6tiirii ebedi olarak cehennem
azabina ugratilacagl ve buna bagl olarak sefaatten tamamen mahrum kalinacag:
fikri, miimin kimsenin ibadet ve taatlara yonelik moral ve motivasyonunu yok etmek
ya da en azindan en diisiik seviyeye indirmekle beraber o kimsede iimitsizlik ve
hayal kiriklig1 meydana getirecektir. Dogrusu Allah'in yetki ve hakimiyet alanina
miidahale etmek manasina gelen Ciiseminin bu iddiasi, hem Allah'in hakkaniyetine

105 e]-A'raf 7/156, el-Hicr 15/49; Buhéri, "Rikak", 18; Miislim, "Miinafik(n", 71-73.

106 Buhari, "Tevhid", 15, 22, 28, 55; "Bedi’u'l-Halk", 1; Miislim, "Tevbe", 14; Tirmizi, "De’avat", 109; ibn
Mace, "Zithd", 27.

107 e]-Bakara 2/178; el-Hucurat 49/9.
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ve esit muamelesine sigmamaktadir hem de makul ve mutedil degildir. Bu ise
tiillerinde adalet, hikmet ve gaye gozeten Allah'in hakkaniyet, rahmet ve sefkat
sahibi olusunun golgelenmesi yahut gérmezden gelinmesi anlamina gelmektedir.
Oysa O, yarattigr tiim varliklara zerre miktar1 ne zulmetmekte ne de baski
yapmaktadir.108

Ciiseminin yaklasim ve fikirlerine yonelik yapilabilecek bir diger elestiri
konusu da sudur: "Sefaatim, timmetimden biiyiik giinah sahipleri i¢indir'"® hadisi,
Ebu'l-Mu'in en-Nesefi'nin ifadesiyle "tovbe eden biiyiik giinah sahipleri” ibaresi yer
almaksizin gesitli tarikten farkli lafizlarla nakledildigi i¢in tevatiir derecesine ulagmis
meshur bir hadistir.!? Keza Hz. Peygamber'in "Tiim peygamberler, melekler ve salih
kullar, kiyamet giinii biiyiik giinah1 olanlara sefaat edecektir"'"!, "Her peygamberin
niyaz ettigi bir duast vardir. Ben de duami, kiyamet giiniinde {immetime sefaat
etmek i¢in saklamak istiyorum'!1? ve "Bana sefaat etme ya da timmetimin yarisinin
cennete girmesi hakkinda tercih yapma firsati tanindi; ben de sefaat etmeyi se¢tim.
Zira o, daha kapsamli daha yeterlidir. Siz, sefaatimin takva sahipleri i¢in mi olacagini
sanirsiniz? Hayir, bilakis giinahkarlar, ¢ok¢a hata edenler ve kirlenen igindir'11?
sozleri, bu meshur hadisi destekler ve pekistirir niteliktedir. Dolayisiyla bu meshur
hadisin varligi, ne Hz. Peygamber'in sefaatine mazhar olabilmek icin biiyiik
giinahlarin islenmesi gerektigi izlenimi uyandirmaktadir ne de yargilama siirecinde
Allah ile Hz. Peygamber arasinda bir yetki catismasi olacag1 inancini dogurmaktadir.

Netice itibariyle birinin bir baskasina yarar saglamasi ya da ondan zarari
gidermesi yani sefaat edilenin ihtiya¢ ve beklentisine kavusmasi manasinda
kullandig1 sefaati Ciisemi, giinahkar kimseleri disarida birakarak kapsamim
daraltmaktadir. Ona gore ilahi afv ve magfiret yalnizca 6lmeden 6nce sartlar: yerine
getirilmis tovbeyle miimkiindiir, uhrevi kurtulus da insanin amellerinin zorunlu bir
sonucu ve geregi olarak gerceklesmektedir. Bir baska ifadeyle ebedi kurtulus ve
saadete erismek, ibadet ve taatlara devam etmekle beraber biiyiik giinahlardan uzak

108 Al-i imran 3/117, 182; en-Nisa 4/40, 49; el-En’am 6/131, 160; el-Enfal 8/51; et-Tevbe 9/70; Yinus 10/44;
Htd 11/101; en-Nahl 16/33, 118; el-Hac 22/10; el-Mii'mintin 23/62; el-Ankebiit 29/40; er-Rtm 30/9; Yasin
36/54; el-Mii'min 40/31; el-Fussilet 41/46; ez-Zuhruf 43/76; el-Casiye 45/22; Kaf 50/29.

109 Hadisin muhtelif varyantlar igin bkz. Buhari, "Buyu’", 106; "Cihad", 189; Miislim, "Iman", 168-170;
Nesai, "Hilyetii'l-Vudu'", 41; "Zekat", 69; EbG Davad, "Siinnet", 21; Tirmizi, "Kiyamet", 11; ibn Méce,
"Esribe", 3; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/69, 128, 134, 300; 3/321; 6/441; Imam Malik, "Kitabu't-Taharet",
28.

110 Nesefi, Bahru'l-keldm, 210; a.mlf., Kitdbii't-temhid, 141-142. Keza Sa’deddin et-Teftazani de bu hadisin
her ne kadar ahad haber olsa da manen miitevatir derecesinde meshur olup tevatiire yakin kesinlik ifade
ettigini vurgulamaktadir. Ona gore bu hadiste Hz. Peygamber'in biiyiik giinah igleyip de tovbe etmeyen
miiminlere yénelik miijdesi mevzu bahistir. Ote yandan Mu "tezile'nin &ne siirdiigii gibi bu hadiste, biiyiik
giinah igleyenlerden kasit tovbe edenler olsaydi, bunu Hz. Peygamber'in agikca bildirmesi gerekirdi. Oysa
mubhtelif lafiz ve tariklerle gelen bu hadisin hi¢bir rivayetinde bdyle bir iddiaya rastlanmamustir.
Dolayisiyla bu hadis, onlarin iddiasimin aksine biiyiik giinah isleyen miiminlerin Peygamberimizin
sefaatine nail olacagina delalet etmektedir. bk. Sa’deddin et-Teftazani, Serhu’l-mekdsid, 3/399.

111 Byhari, "Tevhid", 24; Miislim, "Iman", 302.

112 Miislim, "Tman", 334.

113 fbn Mace, "Zithd", 37.
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durmakla veya biiyiik bir giinah islense de 6lmeden once sartlar1 yerine getirilmis
makbul tévbeyle miimkiin olacaktir. Nitekim bu iddiasinin ispat ve izahini yapmak
i¢in Ciisemi, aslinda Miisrik toplumun ve Ehl-i Kitap'in sefaat beklentilerini bosa
cikaracak bicimde tiimiiyle sefaati nefyeden ayetlerin yaninda izin ve istisna ayetleri
ile mukayyet kilinarak, sefaate araci olacaklar ve sefaat edilecekler acisindan sefaati
Allah'm dilemesi ve onayina baglayan ayetleri, i¢ ve dis baglami yok saymak
suretiyle benimsedigi diislince yapis1 ve yontemlerine mutabik olacak sekilde tevil
etmektedir. Oysa bu ayetlerin hi¢birinde kimlere nasil ve ne zaman sefaat edilecegi
hususu acikga belirtilmemektedir. Ustelik Ciisemi, hadislerde giinahkarlara sefaat
edilecegi sdylenmesine ragmen inang ilkelerine aykir1 gordiigii bu hadisleri uzak ve
zorlama tevillerle akil, temsil yahut da mecazi anlama hamletmeye ¢alismaktadir.
Ote yandan madem onun nazarinda miiminlere ahirette sefaat edilecekse, giinahkar
kimseleri Allah miimin kategorisi arasinda yer verdigi i¢in onlar da sefaatten istifade
etmelidir. Hi¢bir biiyiik giinahi olmayan veya sartlar1 yerine getirilmis tovbeyle bu
giinahindan arman kimse gibi onlarin da sefaate yonelik ihtiyag¢ ve beklentisi stz
konusudur. Higbir kimse i¢in kesin ve garanti olmamakla beraber bu durum, onlar
igin de ihtimal ve imkan dahilindedir. Dolayisiyla ihtimal ve imkan dahilinde olan
sefaat, giinahkar kimseler i¢in ilahi bir iltimas ve imtiyaz olmayacaktir. Tiimiiyle ve
yalnizca kendisine ait olan'* bu meselede son s6zii soyleyecek olan tek karar mercii
Allah'tir. Kugskusuz O, diledigi kimselere sefaat yetkisini verebilecegi gibi istedigi ve
hosnut oldugu kullarin1 da bu sefaatten faydalandirabilecektir.

114 ez-Ziimer 39/44.
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