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Ozet: Bu yaz1 biytk arif sair ve disiinir Mevlana Celaleddin
Rumi'nin Mesnevi adli eserinin basinda yer alan on sekiz beyit-
le (Ney-name ile) ilgilidir. Mevlana ytizyillarca énce yasamis ama
hala evrensel sohretini ve gtincelligini korumaktadir. Fikirlerini ve
duygularim yansitan siirleri ve eserleri pek cok insan tarafindan
ilgiyle ve zevkle okunup yorumlanmaktadir.

Mesnevi adli eseri de ytlizyillarca énce yazilmis olmasina ragmen
hala ilgiyle okunmakta ve daha iyi anlasilmasi i¢in hakkinda
serhler yazilmaktadir. Yuizyillardir Mevlana'ya ilgi duyan her bir
yazar, kendi diistince diinyasima ve mesrebine gére Mevlana'y: ve
eserlerini yorumlamaya calismistir.

Bu makalede fazla ayrintiya girmeden ve tasavvuf felsefesinin gi-
rift ve karmasik meselelerine dalmadan Mesnevi'nin onsekiz bey-
tini (Ney-name'yi) anlasilir bir tarzda izah etmeye calismaktir.

Kilit kelimeler: Mevlana Celaleddin, Mesnevi, Onsekiz Beyit,
Ney-name, Tasavvuf.

About the first eighteenth line of Masnavi

Summary: This article is based on of eigtheen strophes named
Ney-name by famous poet Mevlana Celaleddin Rumi taking place
in his mystic (Mesnevi) work. Mevlana even if he had lived cen-
turies ego, his name and fame especially in field of religion and
literature is still alive. He is still mostly read and his books are
discussed.

His literature and his ideas are still debated and interpreted by
a lot of researchers, and literature-people. In this article without
penetrating into details, eigtheen strophes of Mevlana’s Masnavt
are discussed and interpreted.

Key words: Mevlana Celaleddin, Eigteen stropes of Mesnevi, Ney-
name, Mysticism.
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Giris

Asirlardir evrensel boyutta kendisinden en cok sz edilen sahislar-
dan biri, buiytik arif, diistintr, sair ve yazar Mevlana Celaleddin-i Rami
(Muhammed b. Muhammed Celaleddin-i Belhi, 604/1207-672/1273)’dir.
Bu buytik sair ve ask eri diistinceleri ve eserleriyle diinyada her dinden ve
diistinceden halk nezdinde ve entelekttiel cevrelerde kendine yer acmis,
Musliiman olan ve olmayan cografyalarda daima ilgi odagi olmustur.?

Mevlana nazim ve nesir tarzinda kaleme aldig1 pek cok eser geride bai-
rakmistir. Bunlardan biri de en 6nemli eseri alt1 ciltlik Mesnevi'dir. Bu
eser sadece Turk ve Fars edebiyatlar ve kulturlerini etkilemekle siirh
kalmamis, Ortadogu ve bircok Asya tlkesi ktilttirlerine ve kiiresel anlam-
da dinya kulttirtine katk: saglayarak guncelligini devam ettirmis ve gele-
cekte de edecegi gibi gértilmektedir. Yirmi bes bin beyti asan ve Farsca ya-
z1lan Mesnevi (her ntishasinda beyit sayisi esit degildir dolayisiyla 25.585-
26.660 beyit arasinda degisir) Turkce dahil bircok dile nazim ve nesir
tarzinda terctime edilmis ve pek cok yazar tarafindan da serh edilmistir.?

Mevlananmin kendisi de Mesnevtsine olagantistii deger bicerek dibace-
sinde, bu eserinin Ilahi vahiy olan “Alemlerin Rabbinden indirilme” oldu-
gunu ileri stirmektedir:

“Bu, Mesnevi kitabidir. O, ulasma ve kesin bilme sirlarini aciklama-
da dinin asillarmin asillarinin asillandir. O, Allah’in en btiytk fikhidir,
Allah’'in en aydinlik yoludur ve Allah’in en acik delilidir... Gercekten o,
gonullere sifadir, htiztinlere ciladir ve Kur’an1 aciklayicidir, riziklar ge-
nisletir ve ahlaki gtizellestirir. Kerem sahibi ve salih yazicilarin eliyle ya-
zilmustir... Alemlerin Rabbinden indirilmedir...”*

Mevlana dibacenin devaminda Mesneuvisini, abartili ifadelerle niteleye-
rek “vaktin Bayezid’i ve zamanin Cuneyd’i” ve kendi seyh olarak tanittigi®
Husameddin Celebinin tesviki ve arzusu tizerine nazma ¢ekmistir. Eserin
basindaki 18 beyti, bizzat Mevlana yazmis, diger kisimlarini o terenntim
ettikce Hiisameddin Celebi de yaziya aktarmistir.

Kaynaklarda; “Htisameddin Celebi; Mevlana’dan Mesnevi'yi yazmasim
rica edince Mevlana, “Bu daha 6nce bizim génltimtize dogdu” deyip sari-

2 Mevlana'nin kisaca hayati, eserleri ve dtistinceleri icin bk. M. Nazif Sahinoglu, “Mevlana”
Malaleler ve Hatwralar, Beyan Yaymlari, 2017, s. 465-486; Resat Ongpren, “Mevlana
Celaleddin Rami”, DIA, XXIX, 441-448; Mevlana, Mesnevi, cev. Adnan Karaismailoglu,
Akcag, Ankara 2008.

3  Mesnevt icin bak. M. Nazif Sahinoglu, “Mesnevi’, age., 595-604; Semih Ceyhan,
“Mesnevi”, XXIX, 325-334; Karaismailoglu, age.

4  Karaismailoglunun c¢evirisi esas alinmistir. Mevlana, Mesnevi, Adnan Karaismailoglu,
Akcag, Ankara 2008, s. 37.

5 Karaismailoglu'nun cevrisi, s. 37, ayrica bk. s. 30.
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gmin arasimdan bu on sekiz beyti yazdigi kagidi ¢cikarmis ve Hiisameddin
Celebi'ye sunmustur. Bu suretle bu beyitleri, bizzat Mevlana yazmis.
Mesnevinin kalan kismini Celebi Hiisameddin’e yazdirmistir.”®

Mesnevinin dibacesi ve 6zt seklinde tasavvur edilen bu onsekiz be-
yitlik kisim, ney metaforuyla basladig1 icin ney-name (ney risalesi veya
kitapcigl) seklinde de adlandirilmaktadir. Mevlana'nin Mesneuviye, ney’in
hikayesive ney’in sikayeti metaforuyla baslamasi tesadtf degil; bilincli bir
tercihtir. Musikiye asina olan ve ney’e 6zel bir ilgi duyan Mevlana Mesneuvt
ve Divan-t Kebir'de onlarca defa temsil seklinde ney metaforundan yarar-
lanarak ona ytice ve kendine 6zgti anlamlar ytiklemistir.”

Mesnevinin basindaki bu onsekiz beyit (yani Ney-name) Mesneui sirla-
rinn 6zeti ve 6z (ziibde), geri kalani ise bu beyitlerin yorumu ve serhi ola-
rak bilinir.® “Mevleviler de, bu on sekiz beyti cok énemserler. Bu beyitleri,
Mesnevinin Fatiha’si (baslangici) sayarlar ve Mesnevinin biitlin iceriginin
0zU, bu on sekiz beyitte bulundugunu soylerler...”®

Bu sebeple 6teden beri bu beyitlerle ilgili Abdurrahman cami (6. 1492),
Yakuab Cerhi (6. 1448), ve baska sufi yazarlar tarafindan serhler de kale-
me alinmistir.°

Musiki aletlerinden biri olan Ney, diger ad1 kamus bitkisi ¢ok eski doé-
nemlerden beri farkli sirlarin ve anlamlarin sembolii olarak algilanmis
ve tarihte daima arif, sair ve diistintirlerin ilgisini cekmistir. Insan ruhu-
nu etkiledigine inanmildig: icin eski Eski Misirda mumyalanan cesetlerle
birlikte gomultirdii. Ney Hindistan’da kutsal bir ¢algidir. Clinkti Krisna
(Krishna) neyi daima yanmnda bulundurur. Bu c¢algiy1 tanrilar calardi.
Afrika’da atalarin ruhlaryla iletisim kurmak; yagmurun yagmasi ve has-
talarin sifa bulmasi icin ney calinirdi. Bazi inanc¢lara goére ney ruhlarin

6 Bk. Veled Celebi (izbudak), Mesneuvi-i Serif Terciimesi, Defter I, beyit 1; Raziye Faladi
Sipihr-Ali Muhammed Mu'zeni, “Irfan @ Rabite-i An ba Ney der Musiki G Hosnivisi,
Faslname-i Tahkikat-i Ta’limi i Gina-yi Zeban @ Edeb-i Farsi, Danisgah-i Azad-i Islami,
Busehr 1391 hs., XIII, s. 67.

Bedi'uzzeman Fruzanfer, Serh-i Mesnevi-yi Serif, intisarat-i Zuvvar, ts., I, 1-2.

Abdulhuseyn Zerrinktb, Custcit der Tasavvuf-é Iran, Emir Kebir, Tahran, 1379 hs., 302.

Zaman zaman Kur’an'm ilk suresi olan “Fatiha” suresinin Besmeleyle, Mesnevinin de

“Bisnev: dinle, duy!” diye “b” ile basladigini uzun uzadiya anlatarak ikisi arasmdaki ir-

tibata isaret ederler. Hemen her serhte bu tafsilata rastlanir. Mevlevilerde nezir ve niyaz

sayis1 on sekizdir. Yani bir Mevlevi dervisine, bir tekkeye, bir yoksula para verecek olan

Mevlevi; bu parayi, on sekiz kurus, on sekiz yarim lira, on sekiz lira... gibi daima on sekiz

sayisina riayetle verir. Mevleviler on sekiz sayisinin “Ebcet hesabinda Tanr adlarindan

“Hay: Diri” adina uydugunu soylerler. Fakat bu “Nezr-i Mevlana” sayisinda Mesnevinin

ilk on sekiz beytinin tesiri de olsa gerekir. Bk. Veled Celebi, I, 1.

10 Zerrinkub, s. 302-303; Cami ile Cerhinin Ney-name'lerinin metinleri icin bk. Halilullah
Halili, Ney-name, Kabul ts. Cehi’'nin Ney-name’si Turkce'ye de ¢evrilmis. Yakub-1 Cerhi,
Ney-Name (¢ev. Ahmet Cahit Haksever), 2009. Kerim Zemaninin Mesnevi Serhinin ilk
onsekiz beytiyle ilgili kism (ki oldukc¢a 6nemlidir) arastirmaci Prof. Dr. Nimet Yildim ta-
rafindan Neyname adiyla Turkce’ye cevrilmistir.

© 00N
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siginagidir ve ruhlar ney icinde hayatlarim stirdtrtrler.!! “Uygurlar déne-
mine ait Turfan ve Hoco kazilarinda bulunan bazi resimlerde dikey ve ya-
tay tutus sekilleriyle ney benzeri tiflemeli calgilar calan insan figlirlerine
rastlanmustir. Misirlilar ve Ibraniler'den kalan cesitli kabartma ve oyma
resimlerle fresklerde de ney benzeri bazi sazlar1 gormek miumktindtr.”!2

Ney'in insam simgeledigi hususu, genel anlamda Islam edebiyat1 ve
kulttrtinde cok yogun bicimde islendigi gibi Mevlana’dan 6énce de baz
sair ve arifler tarafindan dile getirilmistir. Nitekim Mevlananin babasi
Bahaeddin’in seyhi Ahmed Gazali (61. 520/1126) ney’in insan zatini sim-
geledigini dile getirmistir.!’® Ayni sekilde Mevlanmin kendisinden cok et-
kilendigi tinlti sair Hekim Senai (61. 525/1131%?), Hadikatu'l-hakika’'sinda
ve Seyru’l-'ibadmda da ney’in 1stirabi ve ask atesinden s6z ederek insan
halleriyle irtibatina isaret etmistir.!*

Simdi Ney-namenin orijinal metni, ¢evrisi ve ilgili aciklamalara baka-
Iim:
IS oo ClSa O (SOl s
LS e Gl il s )
oy pn e B Gl 38
el 53 53 ai )
Bisnov in ney ¢un hikayet mi-kuned;
ez-cudayiha silkkayet mi-kuned
Kez neyistan ta mera bub’ride-end;
ez-nefirem merd u zen nalide-end
(-.- -/-.- -/-.-/ /f&’ilatun/fa’ilatun /fa’ilun Remel)
1. Dinle bak! Bu ney; yakinarak ayriliklardan nasil da s6z ediyor;
2. “Beni kamishktan kestikleri; vatanimdan kopardiklar gtinden beri,

feryadimdan, kadin erkek; herkes agladi.”

Bu iki beyitte (edebi sanatlar aracilifiyla) kisilestirilen ney bir canl
varliga; insana benzetilmistir. Daha acik bir ifadeyle, iradesi disinda ezeli
musliktan (neyistandan) koparillan ney cok macerali, mesakkatli ve hii-
zUnli bir yolculuktan sonra kendi asil vatanlarina dénmek isterler. Zira
evrende her sey aslina riicu etme kuralina tabidir.

11 Fualadi Sipihr- Mt'zeni, s. 68-69.
12 Mehmet Nuri Uygun, “Ney”, DIA, XXXIII, 68-69.

138 Kerim-i Zemani, Serh-i Mesnevi-i Ma'nevi, Intisarat-i Ittila’at, Tahran 1382 hs., I, 21, 51.
14 Zerrinkub, s. 302-303; krs. Zemani, I, 51.
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Bu beyitlerde yer alan neyistan (kamishk, sazlik) s6zctigtu de tasavvuf
kulturtinde asu diinya (cihan-i asli) anlaminda algilanmaktadir.'® Nefir
sdzcligl de insanm simgeleyen ney’in “ytiksek sesle feryad edip aglamasi ve
yalvararak yardim istemesi anlaminda kullamilmstir. !¢

Aslinda ney bu dizelerde, kinayeli olarak riyazet (cile), nefsini arinduma
ve tefekliciirle Allah bilgisini elde etmeye calisan tasavvuf yolcusu'’ ve ta-
savvuf terminolojisinde Allah'in kendi zati, isimleri ve syfatlaruu mitsahede
mertebesine eristirdigi kimse olan arifi'® ve cogu Mesnevi yorumcularma
gore genel anlamda kamil insan (insan-i kamil) veya velinin ruhunu veya
Huisameddin Celebi’yi sembolize etmektedir.!®

Insan-1 kamil tizerinde bir¢cok yorum yapilmustir. Tasavvuf ve irfanla
ilgili 5Gnemli bir kavram olup Ibn Arabi’nin tasavvuf anlayisiyla es zamanh
olarak ortaya c¢ikmus ve Ibn Arabi'den sonra tasavvufta yaygin bicimde
kullanmilan bu kavramla ilgili baz risaleler de yazilmistir.

Mesnevi yorumcusu Zemaninin isaret ettigi (I, 52-53) gibi, dolayisiyla
tasavvuf ehline gore, insan “cam’i bir kainat” (her seyi 6ztnde tasiyan
kapsaml bir evrendir). Kainat de sufilere gore “varlik alemi”dir. Yani in-
san varligin 6z ve huillasasidir. Ya da insan kainatin ruhudur ve kainat
onun cesedidir. Insan goz ardi edilirse kainat veya varlik ruhsuz bir ceset
gibidir. Kamil insan da stfilere gore “Alemin eksiksiz yani tam bir niis-
hasidir. Insan-i kamil'in hazreti Hak'la iliskisi, gozbebeginin gozle iliskisi
gibidir; gorme olay1 onunla gerceklesir.”?°

Kamil insan i¢ alemi nefsin istekleri, diinya ve diinyayla ilgili seylerden
temiz oldugu icin neye benzetilmistir. I¢ci bos olan ney nasil ki tifleyenin
nefesini oldugu gibi yansitiyorsa, beseri isteklerden armarak ici temizle-
nen kamil insan da ilahi nefesleri yansitir.

15 Seccadi, s. 775.

16 Frazanfer, I, 9.

17 Hasan Enveri, Ferheng-i Bozorg-i Suhen, Tahran 1381 hs. Ilgili sézctik.

18 Anf Taniyan, bilen ve Allah'in kendi zat1, esma’si (isimleri) ve sifatlar1 bilme mertebesine
cikardig: kisi salik demektir; kulun bu makama ulasmasi, soyut ilim, hal ve marifet ile
degil, aksine hal ve miikasefe yoluyla olur. Bazis1 da der: “Arif, Hak’'ta fena bulan ve he-
nuz bekabillah (Allah ila baki olma) makamina ulasmayan saliktir...” (bk. Seyyid Ca’fer-i
Seccadi, Ferheng-i Istiuahat @i Ta’birat-i ‘irfani, Tahran 1370 hs, s. 564, 577). “Manevi
tecriibeyle marifet ve hakikat mertebesine ulasan sufi” seklinde de tanmimlanan arifin,
alim ile farky: “Alim zihni faaliyetle mutlak surette bilen, arif ise ahlaki ve manevi armn-
ma sayesinde sezgi giicti ve deruni tecriibe ile 6grenen, anlayan” demektir (bk. Uludag,
Stileyman, “Arif”, DIA, III, 361-362).

19 Zemani, I, 52.

20 BKk. Zemani, I, 52; krs. Azizuddin Nesefi, Kitabu'l-insani’'l-kkamil (tas. Henry Corbin-Marijan
Mole) Tahran 1993, s. 393. Baska bir ifadeyle “Allah’in her mertebedeki tecellilerine maz-
har olan insan-i kamil”in 6zellikleri ve alametleri su sekilde siralanmistir: gtizel/dog-
ru sozli, iyi davranish, iyi ahlakli olup marifeti elde etmis kimsedir.” Seccadi, s. 151.
Bunlardan ilk ti¢ ilke Zerdtistilerde de ideal insanda bulunmasi gereken temel vasiflardir.
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Buna gore, insan veya kamil insamun latif ruhu ilahi mertebeden bu
maddi diinyaya atildiktan beri stirekli kederli ve tizintuludur, dolayisiyla
bir an 6nce kendi asil vatanina kavusmak ister.?!

Mesnevt sarihi merhum Frazanfer’'in isaret ettigi gibi ney’in sembolize
ettigi sey, kendinden ve benliginden bosalarak ask ile masukun tasarru-
funa giren Mevlana'min kendisidir. Zira Mesnevinin su (I/598-599) beyit-
lerinden anlasilacag gibi éncelikle ney’den kinaye Mevlana’'dir:

Biz ¢ceng gibiyiz ve sen mizrabt vurursun; inleme bizden degil; sen inli-
yorsun.

Biz nay gibiyiz, bizden cikan ses sendendir; biz dag gibiyiz, bizde yan-
ladlanan sada sendendir.

Ney’den cikan nagme ise, Ister Hiisammeddin Celebi ister Sems-i
Tebrizi ya da ister flahi olsun Mevlana'nin ask ve masuk anlayisi dairesi di-
sinda degildir.22 Sonucta hepsinin nagmesi Ilahi kaynakhdir. Mevlana'nin
Mesnevtyi “Alemlerin Rabbinden indirilmedir” seklindeki sézii de bunu
ima etmektedir.

Bu yorumlara ilave olarak Abdulhuseyn Zerrinkab'un da isaret ettigi
gibi Mesnevinin bircok yerinde yer alan ney’inden cikan sey, aslinda ye-
nilgiye ugramis, ¢cok macerali bir ruhun hikayesidir. Maddi diinyanin bag-
larindan kurtulmus; tedris ve fikih kiirstistinii bir kenara atmis; Sems-i
Tebrizi'ye besledigi ask gibi benzersiz bir ask firtinasim geride birakmis
ve neticede benliginden kopmus ve ashina dénts istiyakina kapilmis bir
ruhun hikayesidir. Renk ve ihtiyac diinyasimndan; dar simirh ve beden din-
yasindan kurtararak sinirsiz bir kaynaga ve Ytice Yaraticinin zatina gotu-
rebilecek bir aski arayan ruhun hikayesidir.?3

Mevlana bu beyitle ayn1 zamanda insanlar1 neyi dinlemeye ve sema
yapmaya davet ve tesvik etmektedir.

BIA ) s b as 55 aal g3 4

sl a0 g5 ms8a s
Sine hahem serhé serhé ez-firak
Ta bi-gtiiyem serh-é derd-é istiyak

3. Aymnlik derdinden parca parca olmus bir kalp isterim ki ashma ka-
vusma istiyakimin derdini ona anlatayim.

21 Zemani, I, 54.
22 Frazanfer, I, 1-2.
23 BK. Zerrinkub, s. 302-304.
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Parca parca seklinde cevrilen “serhe serhe” s6zctigti uzunlamasina ke-
silen et parcasi demektir. Istirabin siddetini vurgular.

Beni gercekten duymasi, beni dinlemesi, beni anlamasi ve bana dert
ortag olmasi icin, ayrilik acisindan kalbi paramparca olmus, yuregi hii-
zunle dolup tasmis bir insan, bir arif isterim; ona vuslata karsi duydugum
asir1 istegimi anlatayim da belki o beni anlar. Ctinkti meshur séze gore
“tatmayan bilmez.”>*

Zira irfani ve ruhi konular ve hususlar kelimelerle ifade edilmez; ctimle
ve ibareler bu hususta kisir kalir. Sadece ayni halleri yasayanlar birbirle-
rinin hallerini kesfederek yekdigerini anlayabilirler.?®

Glsd dual laile ) S S
Gisd duay J&5, 2asa b
Her kesi k't dar mand ez-esl-é his
Baz cuyed ruzgar-é vesl-€ his
4. Vatanindan, ashindan ayrilan, tekrar ashna kavusma zamanini arar.

Aslindan, koktinden ve kaynagimdan uzak diismus kisi, yeniden aslina
kavusmak i¢in buiytk bir ¢aba i¢ine girer; ayrildigl vatanina veya sevgili-
sine tekrar kavusarak ister ve daima o vuslat anini yasamayi arzu eder.2¢

Mevlana bu beyitte evrendeki varliklarin ve 6zellikle insanin kemale
dogru seyrini, gidisini aciklamistir. Nitekim Mecdlis-i Sab‘a’da der ki:

“Bilin ki hani sel, buttin kuvvetiyle daglardan, tepelerden apacik co-
sarak kopurerek denize kosar; irmaklar, cosarak képurerek denize akar;
binlerce elle, binlerce ayakla denize ulasir... Nitekim su katreleri de bu
kuvvetle daglardan akar, ovalardan gecer, asillar1 olan denizlere ulasir-
lar... Bir daghkta yahut bir magaranin icinde yahut aman vermez bir ova-
da bir katre tek basina kalirsa; o katrenin madeni, asli deniz oldugu icin
onu arzular; o elsiz-ayaksiz katre, eli yokken ayagim atar; denizin 6zle-
miyle elini uzatir; ne sel yardim eder ona, ne de bir dostu vardir. Oyle
oldugu halde duise-kalka yuvarlanmaya koyulur; 6zlem ayagiyla denize
kosar; zevk binegine biner, yol almaya koyulur...”%”

Aslina donmek de sifilere goreiki sekilde olur: Biri ihtiyari, yani iste-
yerek, digeri de ichari yani zorunlu bir déntistiir. Ihtiyari dénts tasavvuf

24 Frazanfer, I, 11.

25 Zemani, I, 54.

26 Zemani, I, 54.

27 Mevlana Celaleddin Rami, Mecalis-i Sab’a (tas. A. Remzi Akyurek), Ankara 1355 hs., s.
7; krs. www.semazen.net Mecalis-i Seb’a (¢ev. A. Golpinarl), s. 9.
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yolcusunun; arifin déontistduir: nitekim salik, kamil insan ve mursidin
yardim ve rehberligiyle cile ve riyazetle armma yolunu kat eder, nefsini
temizler ve hakikate sahit olur. Fakat icbari (zrunlu) dénuis, sadece 6lim
veya vicudun yok olmasiyla gerceklesir. Dolayisiyla bu dénuis diger in-
sanlara 6zgudur.?®

Pl YU Frraa 38 4 e
P2 Vs B 5 (Yl 3 Cin
Men be-her cem’iyeti nalan sudem
Cuft-é bed-halan u huis-halan sudem

5. Ben her toplulukta agladim inledim; derdimi anlatmak icin hem iyi
hallilerle hem fena hallilerle hasir nesir oldum.

Ben her mecliste, her toplulukta, inledim, aglayip durdum; dutistik in-
sanlarla da, iyi insanlarla da dustip kalktim; halimi ve sirrimi anlatabile-
cek bir hemdem ve sirdas insan bulup ona ayrilik derdimi acmak icin her
topluma katildim; orada aglayip durdum; bu amacla hem duistik insanlar-
la hem kalbi acik ytice insanlarla arkadas olup hasir nesir oldum.

Beyitte gecen hos-hal terkibi sansl, talihli anlamina geldigi gibi mecazi
olarak kalbinin halleri ylice ve Uistiin olan insan yahut ney nagmelerini
dinlemekle ytizine marifet ve huzur kapilar acilan insan demektir. Bed-
hal terkibi ise hasta, kalbi kotti ve tizintilti kimse anlamina gelmekle
birlikte burada, kalbinin halleri duistik bayag: kimse yahut icinde kotuluk
(fisk 01 flicur) tasiyan veya tabiati derinliklerinde mal ve makam sevgisi
bulunan kimse demektir.2?

Veya Fruzanfer’in isaret ettigi gibi bed-hal muizik dinlemekle asagilik
hayallere dalan kisi ve hos-hal de miizik dinlemekle ilahi ve marifet sevki
kapilan kendisine ac¢ilan ve icinde iyi seyler dogan kimsedir. *°

Baz sufi yazarlara goére, insan-t k@mil buttin ilahi isim ve sifatlara maz-
har oldugu ve kahir ile latuf sifatlarim bir arada tasidigi icin herkesle, yani
hem salih Kisilerle hem talih Kisilerle icli dish olur; onlara eski ulvi halle-
rini hatirlatarak kendilerini irsat eder. Haliyle insan-1 kamil aym zaman-
da Hak ile halk arasinda bir képrii ve vasita gorevini goérur. Dolayisiyla
iyi-kotli her insan tabakasiyla ilgilenir onlarla icli dish olabilir.3! Zira batin
ehli acisindan dogru yol, insanlara karsi sevecen, yumusak huylu, sefkatli

28 Zemani, I, 54.

29 Frazanfer, I, 11; krs. Zemani, I, 55.
30 Frazanfer, I, 11.

31 Zemani, I, 55.
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olmaktir; huysuzluk, nefret, kotulik, tahkir ve ithanet zahir ehlinin yolu-
dur.®?

e b ad gl b)) S e
Ga Jlm) Gl e g8 )
Her kesi ez-zenn-é hud sud yar-é men
Ez-dertin-€ men ne-cust esrar-é€ men

6. Herkes, kendi anlayisina, zannina gore bana dost oldu; ama kimse
benim gonltimdeki sirlar arastirmadi.

“Zann” ve “stiphe” tasavvuf yolcularinin (saliklerin) yolunu kesen hara-
mileri ve Hak taliplerinin seytanlarim1 sembolize eder. Tasavvuf yolcular
bu yolkesenlerin kemendinden kurtulmazsa hakikat menziline ulasamaz-
lar. Dolayisiyla Mevlana, kendisine sadik kimsenin zan ve stipheye asla
kapilmamasi gerektigini ima eder.®®

llave olarak rivayetlere gére Mevlananin cevresi, onu gerektigi gibi ta-
niyarak takdir etmedi. Bazilar1 onun metodunu ve fikirlerini hatta sema ve
ney’ine karsi cikarak bu davranislarini dinde bidat saydilar. Onun seckin
dostlar1 Sems-i Tebrizi, Salahaddin Zerktb ve Htisameddin Celebi haric,
en yakin cevresi bile onun gercek durumunu anlayip kavramadi. Ahmed
Eflaki (61. 1360/1261) bu hususu sufi sair Fahreddin Iraki (61. 661/1262
veya 666/1267)'den soyle aktarir: “Ve Seyh Fahreddin daime medresedeki
sema’da hazir bulunurdu ve stirekli Mevlana'nin azametinden s6z ederek
ah’lar cekerdi derdi: ‘Hic kimse onu gerektigi gibi kavramadi; bu dtinyaya
garip olarak geldi ve garip olarak gitti.”3*

Bu beyit ayni zamanda, hakiki ilim ve marifetin elde edilmesi icin kisi-
nin (salikin) telkinlerden, evhamdan ve garazlardan soyutlanmasinin sart
oldugunu ima etmektedir.%

Gt i O 1) R 5 adia Sl

Sur-€ men ez-nale-é men dar nist

Leyk cesm 0 gas ra an nuar nist

7. Halbuki benim sirrim, aglayisimdan uzak degildir. Fakat her gozde
onu gorecek nur, her kulakta onu isitecek gtic yoktur.

32 Fruazanfer, I, 12.

33 Zemani, I, 55.

34 Ahmed Eflaki, Menakibu’l-‘arifin (tas. Tahsin Yazici), Ankara 1976, 1. 400; krs. Frazanfer,
I, 12.

35 Fruazanfer, I, 13.
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Her ne kadar icimdeki sirlar benim aglayislarimda gizli ve ondan ayr
olmayip her duyanin kulagina erisse de her gézin onu gérme yetenegi ve
her kulagin onu duyma yetisi yoktur ki o sirlarimi anlasin.¢

Genel anlamda insan s6zli, konusmasi ve tavirlartyla tanimnabilir.
Cunkut insanin disa yansiyan davranis ve hareketleri, onun ruhi nitelikle-
rini ortaya koyar. Insanin sézleri ve davramislari, onun ruhi niteliklerinin
sahididir, aynasidir; bu yolla kisinin i¢ alemi ve deruni hisleri anlasilabi-
lir... Ancak su var ki, bir kimsenin gizemleri ve sirlar1 s6z ve davranisiyla
aciga ciksa da bunu zahiri hislerle herkes anlayamaz; ancak manevi kir-
lerden temiz ve arinmis gonuil sahipleri, yani asik arifler anlayabilir.?”

Gtd e (B ) Ol e O S B
Gt )i glaa ) geS el
Ten z1-can U can zi-ten mestur nist
Leyk kes-ra did-é can destur nist

8. Beden ruhtan, ruh da bedenden sakl degildir; ancak hi¢ kimseye
ruhu goérme izni verilmemistir.

Ornegin viicutla ruh birbirine bagh olup her biri digerinden gizli kapal
degilse de hi¢ kimseye ruhu gérme gticti verilmemistir. Acikcas cisim ve
cisim taru seylere tutkun olan kimseler, saydam ruhu géremezler. Yani
kavranamiyorsa, neyin iniltisi de duyularla kavranamaz. Dolayisiyla be-
den nasil ruhu kavrayamazsa, avam da Allah dostlar ve velilerinin sirla-
rin1 ve gercek hallerini kavrayamazlar.®®

Ustad Fruzanferin de isaret ettigi gibi bu beyitte insan ruhunun adi
olarak zikredilen can bedeni yéneten ve haz duyan soyut bir cevherdir;
beden ise, istek ve iradenin harekete gecirdigi bir araba hiikmitindedir;
bedenin tepkileri ruhun etkisiyle olusur. O halde ruh bedenin farkindadir
ve beden de ruhu algilar; hicbiri digerinden habersiz degildir. Fakat ruh
soyut bir t6z oldugu icin gozle gortilmez.>°

A Cui g 5L Kb ol il
2L i eyl i ol 4SS A
Ates-est in bang-é nay 0 nist bad
Her ki in ates ne-dared nist bad
9. Bu ney’in sesi atestir hava degil; bu atese sahip olmayan yok olsun!
36 Zemani, I, 56.
37 Frazanfer, I, 13.

38 Zemani, I, 57.
39 Fruazanfer, I, 14.
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Ney’in bu nagmesi hakikatte asktan ¢iktig1, yakip erittigi ve dinleyenin
varhigim dert atesiyle tutusturdugu icin bir atestir; Allah velilerinin hara-
retli ve atesli sozleridir; bilinen hava, rtizgar ve insan nefesiyle ¢cikan hava
degildir. Bu atesten nasibi olmayan kimseler yok olsa daha iyidir! Baz
sarihlere gore, ney sesi (bang-é nay)‘'dan maksat sema’dir.*°

Fruzanfer'in belirttigi gibi, ney sesi (bang-é nay)'dan maksat sema
olursa; ve sema da kurallara uygun yapilirsa sufilere gére, ruhun leke ve
kirlerden temizlenmesine yol acar ve bu sebeple stfiler sema’1 nefsin arin-
mas1 ve kalbin temizlenmesi; hatta ruh ve kalbin stislenme araci olarak
gorurler. Bazen zahiri ibadetlere tercih ederler. Ctinkti ates nasil herseyi
icinde yok ederse sema da salikin viicudundaki yanhs heves ve arzulari
tamamen yok ederek onun kalbini gayiptan gelecek seyleri (varidata) ve
hakikat nurlarin1 kabule elverisli hale getirir. Ikinci misrada asktan uzak
gonul ve muhabbetsiz ruh stufilere gore kati1 ve donuktur, ise yaramaz ve
zevksiz insan hayvanlarla estir dolayisiyla ask atesini ve zevkini tasima-
yanin yok olmasi evladir.*!

alid o5 il ol Bodie il
A e HailS Gl Bde um TN
Ates-é ‘1sk-est kK’ender ney futad
Cusis-é 1sk-est k’ender mey futad
10. Ney’e duisen ask atesidir; saraba dtisen ask coskunlugudur.

Sayet ney insan1 yakan ve eriten iniltiler cikariyorsa, icine diisen ve
kendisinden htiztin verici seslerin zuhur etmesine yol acan sey, ask atesi-
dir. Sarap da cosuyorsa o da asktan dolayidir.

Asagida gortlecegi gibi Mevlana vb. stfiler askla muhabbeti es anlamh
gorurtler. Her ne kadar tarifi mtiimkun gérinmese de Muhabbet veya ask
kisaca; herhangi bir karsilik beklemeksizin masuk ugruna nefsi terk ve
feda etmek, insanin deger verdigi zenginlik, seref, hayat ve irade gibi sahip
olunan her turlt seyden vazgecmektir. “Ask stfide Allah’1 sevdigi nisbette,
O'nu biitin yaratiklarinda goriir ve onlara iyi ve gtizel davramslarla yak-
lasir. Asktan yoksun iyiliklerin hicbirinin degeri yoktur.”+?

Mesnevt sarihi Kerim Zemaninin bu beyitte yer alan ask soézctuiguy-
le ilgili yorumunun 6zeti séyledir: Bu beyit Eflatunculuk etkisinde kalan
israkiye felsefesinde mevcut “Buttn evrende ask kural gecerli ve aktif

40 Zemani, I, 57-58.

41 Frazanfer, I, 15.

42 Bk. Nicholson, {XE “Nicholson”}, R. A., Islam Stfileri (cev. M. Dag-K. Isik), Ktiltiir Bakanhg:
Yayinlari: 262 Ankara 1978, s. 91-92).
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haldedir” kuralina dayanmaktadir. Buna gore her varhk, kendinden daha
Ust bir mertebe ve dereceye yani kemale tutkundur; hedefi stirekli o mer-
tebeye ve dereceye ulasmaktir; bu sekilde varliklarin kemale ermesi icin
harekete gecip caba gostermesini saglayan temel faktoér de asktir. Nitekim
“ask” s6zctgu “yapismak ve birlesmek” anlamina gelen (3<¢) s6zctgun-
den turemistir. Bu sebeple aga¢ govdesine simsiki sarilarak onun para-
lelinde yukariya dogru cikan “sarmasik cicegi’ne de (35€) adi verilmistir.
Ask kelimesi baz1 Kur'an’da ve sahih hadislerde hatta Arap Cahiliyye sii-
rinde yer almamistir. Ask s6zctigtintiin temel dini kaynaklarda yer alma-
masl1 olumsuzluguna kamit sayilmamistir. Eski filozof ve arifler ask icin
bazi tamimlar ortaya koymuslar. Aski olumlu-olumsuz degerlendiren cok
sayida gortis ileri stirtilmustiir. Ornegin Eflatun’a gére “ask insanla tanri-
lar arasmdaki bagdir; onlarin arasmdaki boslugu doldurur. Askin kendisi
iyi degildir fakat gtizellige tutkundur.

Misliiman distintrlerden 6zellikle Thvan-1 Safa bu konuyu ayrintil
olarak incelemistir. Ozet olarak “Bilge ve filozoflardan bazis1 aski yermis
ve Kirli bir durum olarak nitelemistir. Bazis1 da aski ruhi bir erdem sa-
yarak évmustar. Bir kismu aski Allah’'in verdigi bir delilik saymis bazis1
da aski bir tir hastalik olarak géormustiir. Fakat bunlardan hicbirinin
askim hakikatini kavramadig ileri stirtilmuistiir. Baz: felsefecilere gore de
ask muhabbetteki asirilik ve bir kimseye yahut seye duyulan asir ilgidir.
Buna gore hi¢ kimse asktan bos degildir. Ctinki1 her bir insan bir seye ask
besler. Bircok diistintir de askin bir karasevda veya kuruntu (malihulya)
oldugunu ileri stirmustir. Bazis1 da askin birlige/ ittihada duyulan asin
sevk oldugunu belirtmistir.*3

Buittin bu nitelemeler bir tarafa askin 6zellikle de stfilerin dile getirdigi
ilahi askin, hakikatte tasavvuf diistincesinin omurgasini teskil ettigi ra-
hatlikla sdylenebilir.

Nitekim tinli stfi yazar Razbihan-i Bakli-yi Sirazi (61. 606/1209) der
ki: “Hakk'in sifatlarindan biri de asktir. Ask muhabbetin kemalidir ve
muhabbet de Hakk'mn sifatidir. Isimlendirmede yanilmamak gerekir. Zira
askla muhabbet ayni seydir.”** Azizuddin Nesefi (61. 1300) ask hususunda
der ki: “Ask saliklerin buraki ve hak yolcularimin binegidir. Ask, aklin elli
y1l biriktirdigi seyin tamamim bir anda yakar ve asig1 yani tasavvuf yol-
cusu saliki arindirarak tertemiz yapar; bir asigin goéz acip kapamada kat
ettigi mesafeyi, asik olmayan salik ytizlerce cileyle elde edemez.”*5

43 Zemani, I, 58-59.

44 Ruzbihan Baki-yi Sirazi, Kitab-i ‘Abheru’l-’asikin (tas. Henry Corbin-Muhammed Mu'in,
Tahran 1981, s. 138.

45 Azizuddin Nesefi, I, 59.
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Mevlana dam Kur’an’dan iktibasla*® aslkan muhabbetle aym sey oldu-
gunu ve Allah’in bir sifat1 ve dolayisiyla simirsiz ve ezeli oldugunu belirtir:

Ask, Hakk'in sifatidir. Fakat korku, sehvete kapilmis kulun sifatidir.

P

Kur’an'da “Onlar Allah1 severler” s6ziinti okudun ya, bu s6z “Tanr da
onlar1 sever”” sozltine estir.

Su halde muhabbeti de Hakk'in sifati bil, aski da. Azizim korku Hakk’in
sifati olamaz.

Hakk'mn sifati nerede, bir avug topragin sifati nerede? Sonradan yarati-
lanin sifati nerede, o pak olanin sifat1 nerede?

Askin sifatini soylemeye koyulursam ytiz kiyamet kopar da yine nok-
san kalir.

Cunkt kiyametin kopacagl bir zaman, bu diinyanin bir sonu vardir.
Fakat Tanrn sifatina son nerede?

Askin bes ytiz kanadi vardir. Her kanadi, arstan yer altina kadar btittin
kainat1 kaplar.*®

llave olarak Mevlana'ya gére ask yani ilahi ask aciklanamaz, anlatila-
maz:

Asiklik, goniil aglayisindan anlasilir; gontil hastalig gibi hastalik yok-
tur.

Asiklik hastalifi hastaliklardan ayridir; ask Allah'in sirlarmin ustur-
labidir.

A@lkhk ister bu taraftan (insandan) olsun ister o taraftan (Allah’tan)
olsun, sonucta bizi o tarafa yoneltir.

Ask icin ne anlatip aciklasam, askin hakikatine sira gelince anlattikla-
rimdan mahcup olurum.

Dilin anlatim1 aydinlatici olsa da dilsiz/ anlatilmayan ask daha aciktir.
Kalem yaz1 yazmakta kosarken; aska sira gelince kirildi.

Akil, aski aciklamada esek gibi camura batti; ask ve asikligin acikla-
masini yine ask soyledi.*®

46 “Ey iman edenler! Sizden kim dininden dénerse, (bilin ki) Allah onlarmm yerine &yle bir
topluluk getirir ki, Allah onlarn sever, onlar da Allah severler. Onlar mii'minlere karsi
alcak gontillii, kafirlere kars: gticlti ve onurludurlar. Allah yolunda cihad ederler. (Bu yol-
da) hicbir kinayicinin kinamasmdan da korkmazlar. iste bu, Allah1n bir Litfudur. Onu
diledigine verir. Allah, latfu genis olandir, hakkiyla bilendir.” Maide 54.

47 BKk. Kur’an, Maide 54.

48 Veled Celebi (izbudak), Mesneuvi-i Serif Terctimesi, V, beyit 2185 vd.;

49 Karaismailoglu'nun cevrisi, s. 42 (I/109-115).



20 Yakin DoGu Universitesi {LaHivaT FAKULTESI DERGISI

e AS pma S
B Lo oslaoay (fula od
Ney herif-é her ki ez-yari burid
Perdehayes perdeha-yé ma derid

11. Ney, dostundan ayr diisenin arkadasidir, dostudur; onun perdeleri
(makamlari), bizim perdelerimizi yirtti.

Ney gibi ilahi nagmeleri terenntim eden insan-1 kamil, diinya ve diinya-
Iik her seyden ilgisini kesenlerin dostu ve arkadasidir. O tur velilerin ma-
nevi makamlari ve riitbeleri, saliklerin gizli-acik, karanlik-nurani perde-
lerini yirtarak ortadan kaldird:; yani yol tizerindeki tuzaklar ve engelleri
bir bir bertaraf etti. Ney bilinen anlamiyla muizik aleti olarak kabul edilirse
ikinci misramn anlami soyle olur: “Neyle calinan nagme ve terenniimler
nefsin arinmasina ve insan ruhunun incelmesine yol acarak nefsani per-
delerin yok olmasin saglar.>°

Ama Fruzanfer'in isaret ettigi gibi Mevlana bu beyitte, ney nagmeleriyle
onun icindeki sirlarin aciga ciktigini kastetmektedir.

Perde yirtmak (perde deriden) birini rezil etmek; sirrini aciga cikarmak
demektir. ikinci perde Arapcadaki hicab/értii anlamimdadir.

Kamisliktan kesilen ney ile mastikundan uzak diisen asik arasinda
benzerlik iliskisi vardir. Zira her ikisi terk edilmislik ve ayrilik derdini tasi-
maktadir. Diger taraftan musiki ahengi dinleyicinin dertli hatiralarim dile
getirip yorumlayarak ona teselli verir. Bu sebeple ney ayrilifa maruz kal-
mis asikin arkadasi, meslektasi, dostu ve dert ortagidir. Heyecan verici ve
gontldeki muhtelif halleri aciga ¢ikardig: icin Mevlana da burada demek
ister ki; neyin nagmeleri sirlarirmizin perdelerini parcalad: ve icimizdeki
sirr1 aciga cikardi.!

£ 48 L 5 5 58 ) s st
faa a8 J8lGa 5 jlaed (S e
Hemct ney zehri G teryaki ki did?
Hemct ney demsaz G mustaki ki did?
12. Ney gibi bir zehir ve panzehir kim gérdt? Ney gibi bir dostu, bir asi81
kim gordu?

Ytice Hak kahir ve latuf sifatlarimi tasidig: gibi, daha 6énce kendisine
isaret edilen kamil insan da kahir ve ltituf sifatlariyla nitelenmistir. Kamil

50 Zemani, I, 59.
51 Fruzanfer, I, 17.
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insan, iyinin de kottintin de 6l¢tisudiir. Ginahkarlar ve kotuler icin zehir-
dir; salih kisiler ve marifet ehli i¢in panzehirdir. Kamil insan veya mursit,
tek bir fert icin de, hem panzehir hem zehir hiikmtinde olabilir. Salik ya
da mauride firak ve hicrandan séz edince zehir, kurb ve visal mujdesini
verince de panzehir olur.5?

Sufilere gore Sema da heves ve sehvet amaciyla yapilirsa ve dinlenirse
zararhdir ve zehir htikmtindedir; ama kuralina uygun olursa kalb ehli ve
asiklar icin yararh ve sifa verici panzehir olur.5?

S e O el Sua (o
A oo O sine Bde sla 4l
Ney hedis-é rah-€ pur hiin mi-kuned
kisseha-yeé 1sk-€ Mecntin mi-kuned

13. Ney cok 1stirapl;; kanh yollar1 anlatiyor; Mecnun'un ask hikayelerini
anlatiyor.

Kamil insanm simgeleyen ney rabbani askin cok problemli ve tehlikeli
yolundan s6z eder; varinmi1 yokunu; herseyini ortaya koyup yitiren Mecnun
gibi asiklarin sertivenlerini anlatir.?* Nitekim tnlti safi sair Feriduddin
Attar (61. 1120)'m Mantiku‘t-tayrda isledigi Simorg hikkayesi ve askin yedi
vadisi bu yolun yani tasavvuf yolunun zorluklarim ve tehlikelerini isaret
eder.

Rah-i pur-hiin (kanlh 1stiraph yol) ihtiyari 6ltim seklinde de yorumlan-
mistir (bk. 4. beyit).
Cond Sigh (3 I cUhsd Gal pne
Gl B8 g side |y ) e
Mehrem-¢ in hus cuz bi-hus nist
Mer zeban-ra musteri cuz gas nist

14. Bu anlayisin sirdasi, aklimi yitirmis olandan baskas: degildir; dilin
musterisi kulaktan baskasi degildir.

His, idrak, idrak yetisi, seri ve hizl idrak; akil ve anlayis, cismin kar-
sit1 ruh demektir.®®

Bu anlayisin sirdaslari, sadece aklt1 mead (diinya islerini idare ede-
meyen akil)’e sahip olanlardir. Yani aklt1 meéas (dlinya islerini idare eden

52 Zemani, I, 59-61.
53 Fruzanfer, I, 18.
54 Zemani, I, 60.

55 Fruzanfer, I, 20.
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akil)’a sahip kimseler bu anlayis1 kavrayamaz. Dolayisiyla hakikat sirlari-
n1, akil ve suurlar1 Hakk’tan gayn hicbir seye, diinya ve diinyaliklara is-
lemeyen fena halindeki (akl-t mead'e sahip olan) arifler kavrayabilirler; bu
anlayisa yabanci olan veya bu anlayisa karsi ¢cikanlar bu sirlar karsisinda
(akl-t medas’a sahip) sagir ve dilsizler gibidir.

Nitekim dilin, yani s6ztin musterisi sadece kulaktir. Kulak disinda-
ki organlar dilin konustuklarini anlayip kavramaz. O halde kisi kalbini
evham ve hayallerden arindirip temizlemedikce; asik da benligini kay-
betmedik¢e hakikat sirlarini; neyin iniltisini veya goéntil sirlarim kavra-
yamaz.>®

A5 o8y sl e 0
2k ol pea e bila s,
Der gem-é& ma ruzha bi-gah sud
Rutzha ba stzha hemrah sud
15. Kederimizle gtinler atbasi gecti; giinler yamislarla yoldas oldu.

Kederli askimizla birlikte gtinler de gelip gecti, 6mtr sona erdi. Gtinler
ve zaman yanip erimemizle birlikte tiikendi. Yani asiklardaki istek derdi
ve vuslat sevki daimidir; émuir boyu strer; bir an olsun kesintiye ugra-
maz.5’

Bi-gah sozctigti aksam vakti demektir. Burada mecazi anlamda gecen

zaman demektir.58
ot by S ey K W)
G My ¢ 58 059 4K ) el 58
Razha ger reft go rev bak nist
Ta bi-man ey an-ki ¢in ta pak nist
16. Gunler gittiyse de gitsin, korku yok; sen kal, ey kendisi gibi pak (mu-
nezzeh) bulunmayan (masuk)!

Eger bu yakic1 giinler gecip 6mur de tiikendiyse, de ki: Ey émir git,
zira senden korkum yoktur. Fakat sen ey hazreti masuk bize inayet ve li-
tufta bulun; zira temiz ve duru olan sadece sensin; senden gayri hi¢ kimse
bu niteliklere sahip olamaz.

56 Zemani, I, 60; krs. Fruzanfer, I, 19-20.
57 Zemani, I, 61.
58 Fruzanfer, I, 21.
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Bu iki beyitte beyan edildigi gibi, asik ve arife gore, hayatin deger ve
itibar1 sadece masuka kavusmaktir. Hakikate talip olmanin icinde yer al-
madig1 bir hayat, asikin goztinde hicbir deger ifade etmez.5°

Ad o il eoale Ha 48 a
L5 )0 Q) ) (2 4S8
Her ki cuz mahi z1-abes sir sud
Her bi-rtzist razes dir sud
17. Balik disindaki suya doydu; riziksiz olanin giinii uzad.
Baligin biyolojik yasam suya baghdir. Ayni sekilde gercek asik da as-
ksiz olamaz; yani hazreti mastku arayip istemeden yasayamaz. O halde

asikin hayat iksiri asktir. Ask ve irfan pimnarindan nasibi olmayanin ruhu
pejmurde ve sontik olur.

Mevlana cok defa, asksiz yasamasi imkansiz sadik asigi, susuz yasa-
mas1 imkansiz baliga benzetmistir.%° Salik/ safi askta ne kadar cok yo-
gunlasir daha fazlasini ister; baligin suya doymamasi gibi.

A e ity Jdla ol
okl s ey ol S (s
Der ne-yabed hal-é puhte hi¢c ham
Pes suhen kutah bayed ve’s-selam

18. Olgunun halini ham kisi anlamaz; 6yleyse s6z kisa olmali, ve’s-
selam.

Ham kisi, askta piserek olgunlasanlarin halini kavrayamaz. Ctnku
asiklarin hallerini s6zciik ve ibarelerle izah etmek ve anlamak imkansiz
oldugu gibi, dinleyicinin de aym sekilde sozle onlar1 anlayip kavramasi
imkansizdir. Asiklik hali sadece yasanmakla anlasilir. O halde sézii kisa
kesip susmak gerekir.5!

Sonug: islam edebiyati ve kiiltiirti diinyasinda bir sifi sair olarak bi-
linen mitefekkir Mevlana Celaleddin ve benzerlerinin hayal diinyasinda
6ne cikan fikir ve inancin temelinde olusan degerler, olaylar, iliskiler ve
hayat tarzlar1 genellikle ilahi ask diye tabir edilen kavram cercevesinde
cereyan etmektedir.

59 Zemani, I, 61.
60 Zemani, I, 61.
61 Zemani, I, 61-62.
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Hakikaten birinci dereceden biiytik bir sair olan Mevlana diistincele-
rini, sahip oldugu engin bilgi birikimini i¢cine s18dirdig1 zengin ve yaratici
hayallerle siislii siir sanatiyla okuyucuya aktarmaya calismistir. icinde,
maddeyle ilgili her seyini ve benligini yitiren asikin atesli hallerini, i¢i bos
neye benzettigi Ney-name adh dizeleri onun bu niteliklerini kamtlayan
basarili ve énemli 6rneklerden biridir.
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