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Arastirma Makalesi Resea

Farabi Dusilincesinde Hitabetin Epistemik
Cercgevesi ve Statusu

The Epistemic Framework and Status of Rhetoric in al-
Farabi's Thought

oz

Bu ¢alisma, Farabi disiincesinde hitabetin epistemik statiisiini tetkik etmeyi hedeflemistir. Bu hedef
ise Oncelikle Farabi felsefesinde hitabet igin gizilen epistemik gergevenin kesfini gerekli kilmigtir. S6z
konusu kesfin, hitabetin ontik bagintilarinin ¢éztimlenmesiyle miimkin oldugu vurgulanmigtir. Bu
kapsamda aragtirmanin baslangici hatabi bilginin toplumsal ingasinin ve tasariminin incelenmesine
ayrilmistir. Farabinin, hitabeti -felsefi bilgi gelenegine erigilmesinden 6nce ve sonra olmak tizere- iki
farkl baglamda agiklamasi, inceleme perspektifinin toplumsal degisim merkezli kurulmasina olanak
tamimugtir. Kitdbu'l-Hurdf felsefi bilginin zamansal yolculugunu ve bu dedisim serencamini incelemek
igin elverigli bir kaynak olarak degerlendirilmigtir. Hurtf'la birlikte diger kaynak eserler tizerinden bil-
ginin ingas1 ve tasariminda toplumsal boyutlarin etkisine dair Farabi'nin ifadelendirdigi elestirel yak-
lagim ve yéntemler sosyolojik agidan analiz edilmistir. ilgili analizleri sosyal bilimler diizleminde tar-
tigabilmek igin yer yer din sosyolojisi ve bilgi sosyolojisi teorisyenleriyle karsilagtirmalar yapilmistir.
Incelemeler neticesinde felsefe dncesi hitabet ile felsefe sonrasi hitabet arasinda epistemik ve ontik bir
ayrima gidilmesi gerektigi fikrine varilmisgtir. Zira ¢alismada felsef1 hitabet olarak kavramsallagtirilan
felsefe sonras: hitabetin, biligsel diizlemde kesinlik igerdigi ve felsefi bilgi igin cumhur nezdinde ikna
olusturdugu vurgulanmistir. Dolayisiyla sahih felsefeyi referans almasiyla felsefi hitabetin epistemik
statisinin felsefi bilgiyle esdeger kabul edilmesi gerektigine kanaat getirilmistir. Bununla birlikte
s6z konusu kabul, felsefi hitabetin muhataplar: tarafindan 6ziinden farkli veya yiizeysel bigimde de-
gerlendirilmesine zemin hazirlama riskini de tasimaktadir. Béylece aragtirmada 6ncelikle felsefi hita-
betin gergevesi, ardindan felsefe sonrasinda olusan bu 6nermelerin stattisii belirlenmeye galigilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam felsefesi, Din sosyolojisi, Farabi, Hitabet, Bilgi, Kesinlik.

ABSTRACT

This study aims to examine the epistemic status of rhetoric in al-Farabi's thought. This aim has neces-
sitated, first and foremost, the clarification of the epistemic framework drawn for rhetoric in al-Fara-
bi's philosophy. It is emphasized that the aforementioned discovery is possible through the analysis of
rhetoric's ontic relations. In this context, the beginning of the research is dedicated to examining the
social construction and conceptualization of rhetorical knowledge. al-Farabi's explanation of rhetoric
with reference to two different contexts — before and after access to the philosophical knowledge
tradition — has allowed for the building of the research perspective centered on social change. Kitab
al-Hurtf has been evaluated as a suitable source for examining the historical journey of philosophical
knowledge and this transformation process. Along with al-Hurdf, the critical approach and methods
expressed by al-Farabi regarding the influence of social dimensions in the construction and concep-
tualization of knowledge through other source works have been analyzed from a sociological pers-
pective. In order to discuss these analyses in the context of social sciences, comparisons have been
made with theorists of sociology of religion and sociology of knowledge in some passages. As a result
of the examinations, it was concluded that an epistemic and ontic distinction should be made betwe-
en pre-philosophical rhetoric and post-philosophical rhetoric. Because in the study, it is emphasized
that post-philosophical rhetoric, conceptualized as philosophical rhetoric, contains certainty at the
cognitive level and creates persuasion in the public eye for philosophical knowledge. Therefore, it has
been concluded that the epistemic status of philosophical rhetoric should be considered equivalent
to philosophical knowledge by referring to true philosophy. However, the aforementioned acceptance
also carries certain risks, including the potential for philosophical rhetoric to be perceived by its public
superficially or in a way that diverges from its essential meaning. Thus, in the study primarily the
framework of philosophical rhetoric, and then the status of these propositions formed after philosophy
were tried to be identified.

Keywords: Islamic Philosophy, Sociology of Religion, al-Farabi, Rhetoric, Knowledge, Certainty.
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GIRIS

Hitabet/retorik, en genel anlamiyla, etkili ve ikna edici iletisimin sanati ve bilimidir. Ancak hitabet, sadece ikna etme
sanat: degil, ayn: zamanda anlam yaratma ve yorumlama strecidir. Bu ¢alismada, Antik Yunan felsefesinde geligsen ve
Islam felsefesinde kismi déniisiime ugrayan hitabet sanatinin Farabi felsefesinde toplumsal insa siireci ile epistemik ger-
gevesinin ortaya gikarilmas: hedeflenmektedir. ilgili cergevenin icerdigi énermeler {izerinden de epistemik statiisiiniin
belirlenmesine odaklanilmaktadir.! Bu kapsamda Platon ve Aristoteles felsefesindeki retorik ile Islam felsefesindeki hi-
tabet arasinda benzerlikler bulunsa da 6zellikle dini referanslar, amaglar ve ahlaki vurgular agisindan énemli farkhiliklar
mevcuttur. Islam disiiniirleri, Yunan retoriginden etkilenmis ancak onu kendi dini ve felsefi baglamlarina uyarlayarak
6zgun bir hitabet gelenedi gelistirmiglerdir.

Platon'a gore retorik, temel gayesi kisiye bilgi aktarimindan ziyade nese ve zevk veren bir sanattir. Bu sanat ile hatip/
retorikei, pesindekileri sézleri vasitasiyla biiylileyerek veya bir anlamda 6vglicilik yaparak sayginlik elde etmektedir.
Oyle ki bu durum sofistlik ile retorigin birbiriyle olan iligkisi izerinden de temellendirilir. Sofist ve retorikginin her ikisi
de aslinda bilgiye sahip degildir. Her ikisi de karsisindakini ikna etmek igin epistemeyi degdil doksay: kullanir. Nitekim
amaglari, kargisindakini ikna etmektir; dogru ile yanlig: ayirt etmek degildir. Bu kapsamda sofist ya da hatip ikna sana-
tinda alim bir kisiden daha etkili olabilir. Clinki retorik, ikna igin seylerin hakikatinin bilgisinden ziyade gogunluk igin
ne ifade ettigine, nasil gérindigine ihtiyag duyar. Gorgiasin onayladidi izere Sokrates'in dilinden retorik, “Dogru olan
ya da olamayan Gizerinde sadece inandiran, ama dogru olan nedir, dogru olmayan nedir, bunu 6gretmeyen bir kandirma
sanatidir.” Burada 6gretme veya yol gosterme yoktur, bilakis igerigi itibariyle bilgi icermeyen ve gerekgelendirmenin
bulunmadi§: sadece bir inandirma vardir. Bu anlamda Platon'a gore retorik, hakikate bir kap: aralamamakta, gergekte
olanlarin yerine akla uygun ikna(lar) ortaya koymaktadir.? Aristoteles ise Platon'dan farkh olarak retorik sanatina daha
olumlu bir yaklasim sergilemis; onu analitik ile diyalektik akil yirtitmelerden sonra gelisigi miimkin argimanlardan
olusan akil yliriitmesi olarak ele almigtir. Retorigi teknik olarak, “sunulan hemen hemen her konu tizerinde inandirma
yollarini kullanma giicii olarak” tanimlayan Aristoteles, bu sanatin amacini da insanlar: yararl olana yoneltmek ve za-
rarli olan seylerden uzak tutmak olarak belirlemistir.? Aristoteles, retorigi kiyaslara dayandirarak yeni bir temel Gizerine
oturtmustur. Bu yaklasim, kendisinden 6ncekilerden farklh olarak retoriksel argiimanlar igin mantiksal bir zemin kazan-
dirmistir. Bununla beraber Aristoteles i¢in bu sanatta dinleyicilerin sadece akil yuriitmelerinin 6tesinde birtakim geyler
vardir. Nitekim hatip, ikna sanatini kullanarak kargisindakinin istendik baz: fiilleri yerine getirmesini saglar. Zira bu
sanat halkin egitim-6gretiminde kullanilabilir bir yonteme sahiptir.

Islam felsefesi geleneginde ve ozellikle Farabi'de hitabet, Platon'daki retorigin tam karsiligi degildir. Bununla beraber
Aristoteles’e daha yakin gorinmekle birlikte yine de kendine 6zgi bir konuma sahiptir. Farabi diigincesinde hitabet
iki temel amaca atifla agiklanir: “On cinsin hepsinde ikna olusturan kiyasi bir sanat” olmasi ve "dinleyicinin nefsinde bu
seylerle ilgili olarak ortaya ¢ikan bir kanaat” olusturmasi.’ Bu iki amaca matuf hitabetin epistemik giktilary, bilgi ingasi ve
tasariminda karsilik bulur ki Farabinin Platon ve Aristoteles'ten 6zguinlestigi fikirleri bu asamada kendini gostermeye
baslar. Cinkli s6z konusu insa ve tasarimin kaynagini ve igerigini belirlemedeki inisiyatifler, hitabet bilgisinin felsefe bil-
gisiyle kronolojik irtibatina gore yon degistirir. Bir bagka deyisle zamansal baglamda, felsefi bilginin olgunlagmasindan
onceki hitabet bilgisi ile sonraki hitabet bilgisinin kaynag: ve igerigi esdeger degildir.

Farabi felsefesinde felsefi bilginin olgunlagsmasindan 6nce ve sonra epistemik bir agsama olarak yer alan hitabet, ontik
baglamuiyla toplumsal olgularla i¢ igedir. Zira hitabet her iki agsamada da giindelik hayatin iletigim yontemi ve dilidir.®
Felsefeden 6nceki hitabet tikel boyutlariyla duyulurlara ait “ilk bakis"” bilgilerinden olugmaktadir. Bir bagka ifadeyle hita-
bet cumhur tecriibesi ve birikimi vasitasiyla “asagidan” insa edilir. Edinilen bilgiler yaygin etkiye sahiptir ve gelecek nesil-
ler tarafindan igsellestirilir.” igsellestirme siirecindeki bilgilerde kiiltiirel kodlar baskindir, dolayisiyla géreceli bir tabiati
vardir. Toplumlar veya kiltirler aras: etkilesim arttikga goreceli tabiata sahip olan bilginin gegerliligi ve dogrulugu
sinanir.® Cesitli sitnama ve sorusturma stireciyle birlikte felsefi bilgi olgunlasir, -daha terminolojik bir ifadeyle- tekdmuil

1 Calismada, okuyucuya kolaylik saglamas: amaciyla, “retorik” ve "hitabet” terimleri eg anlaml olarak kullanilmaktadir.

2 Daha detayh bilgi igin bk. Platon, "Gorgias ya da Séylev Sanat1 Ustiine", gev. Melih Cevdet Anday, Diyaloglar (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2009);
Platon, Phaidros ya da Giizellik Uzerine, gev. Birdal Akar (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2016), 260a-279d; Mehmet Akif Duman, Platon'un Retorik Anlayist
(Istanbul: Litera Yayincilik, 2015), 59-115.

3 Detayli bilgi icin bk. Aristoteles, Retorik, gev. Ari Cokona (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2019); Mustafa Yesil, “Aristoteles'in Retorigi
Uzerine Bir Inceleme: Retorigin Ne Oldugu ve Ona Kimin, Nigin Thtiyag Duydugu”, Beytulhikme An International Journal of Philosophy 14/1 (2024),
11-28.

4  Aristoteles’in retorigi, epistemik kesinlik iddiasinda bulunmaktan ziyade, olasilikl énctiller tizerinden ikna etme sanatini merkeze almaktadir. Re-
torik kanitlamalarin epistemik degerine iligkin detayl bir inceleme igin bk. Gilumser Durhan, “Aristoteles Retoriginde Kullanilan Kanitlamalarin
Bilgi Degeri", Beytulhikme An International Journal of Philosophy 8/2 (2018), 751-769.

5 Farabi'nin eserin giriginde yer verdigi tanimda hitabet sanatinin genel amacini ve kapsamini 6zetlemeye galistigi belirtilebilir. Tanimda gegen “on
cins"” ifadesinin ise Aristoteles'in mantik sisteminde tanimlanan on temel kategoriye (cinslere) dayandigi metnin devamindaki pasajlardan anlasil-
maktaduir. Bk. Farabi, "Kitabt'l-Hatébe", gev. Ali Tekin, Kategoriler ve Retorik: Kitabti'l-Makilat ve Kitabii'l-Hatdbe (Klasik Yayinlary, 2021), 64, 87-88.

6 Senol Korkut, Fardbinin Siyaset Felsefesi (Ankara: Atlas Yayinlari, 2015), 339.
Farabi, Kitabu'l-Hurif: Harfler Kitabi, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 79-81; Korkut, Fardbi'nin Siyaset Felsefesi, 234.

8 Farabi, Kitabu'l-Hurtlf, 86; Hatice Umut, Fardbi'de Hakikat-Siyaset Iligkisi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2023), 204-205; Korkut, Farabi'nin Siyaset Felsefesi, 237.
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eder.?

Hitabetin kiiltirel ve goreceli yapist felsefi bilginin toplumsal kabulii igin hatabi yontemleri yeniden gindeme getirir.
Ancak bu kez "yukaridan tasarlanan” hitabetin epistemik gercevesi i¢in yeni bir igerik belirlenir ve sahih milleye sahip
medineli cumhur igin ontik sigrama soéz konusu olur.’® Dolayisiyla hitabetin cumhura ait ontik dogasinin,* epistemik
gercgevesiyle karsilikli bagimlilik iginde oldugu ve farklilagmanin birlikte gergeklestigi anlagilmaktadir.’?

Felsefe oncesi hitabet ile felsefe sonrasi hitabet arasindaki ontik ve epistemik farklilagma hatabi bilginin kesinlik imka-
nini tartismaya agabilir. Zira literatiirde Aristoteles'in klasik mantik kiilliyatini gelistirmesinden bu yana ortaya konulan
kiyasin uygulama alanlari -burhan, cedel, hitabet, siir ve safsata- igerisinde olusmus genel kanaat; dinin hitabet, felsefe-
nin de burhani kiyas ile eglegtirilmesi seklindedir. Bu durumda dini énermeler, insanin biligsel stireglerinde epistemik
seviye olarak adlandirilan inang tiirlerinden zan kategorisinde; felsefi onermeler de yakin olarak isimlendirilen kesin
bilgi kategorisinde degerlendirilmektedir. Bu ayrimda basta hatabil 6nermelerin ve bu kategori igerisinde goriilen dini
ifadelerin kesinlik statiisinden gikarilmasi ve bilgi yerine zan ifade etmesi, onlarin mesruiyetlerinin sarsilmasina yol
agmaktadir. Hatabi ifadelerin mesruiyetinin sarsilmasi, epistemik seviyenin her bir kademede diisiis gostermesinden ve
O6nermenin anlam yelpazesinin genislik gostermesi neticesinde hitabetin gergeklikle olan uyumunu kaybetmeye basla-
masindan kaynaklanmaktadir. Ctinkii burhani olarak ifade edilmeyen anlatimlarin gergekligi dogrudan degil dolaylidir.
Bu durum ifadenin anlagilmasini kolaylastirmakla birlikte s6zlin kendisini bulaniklagtirmaktadir.

Dolayisiyla bu galismanin birincil hedefi; felsefe ile dinin kargilikli konumlarin: tartigmak yerine, felsefi ifadelerde oldugu
gibi farkli baglamlarda yer alan hatabi énermelerin epistemik statiilerinin belirlenmesidir.”® Bu belirleme aragtirmanin
ikincil hedefine zemin hazirlamaktadir. Zira hitabetin epistemik statisinin bilinmesi igin éncelikle felsefi bilginin te-
sekkiilinden 6nceki ve sonraki stireglerde farklilagan epistemik gergevesinin kritik edilmesi gerekmektedir. S6z konusu
kritik, hitabetin ontik dogasi ve epistemik gergevesiyle de uyumlu olarak hatabi bilginin toplumsal ingasini ve etkilerini
incelemeyi bir yontem olarak gerektirmektedir. Bu dogrultuda arastirmanin baslangicy; hitabet bilgisinin felsefe bilgi-
siyle birlikteligini ve ayriligini tartigsmaya uygun bir baglam sunmas itibariyle "bilginin tekdmil stirecinin” sosyolojik
yorumlamasina odaklanmaktadir. Yorumlama inisiyatifinin, Farabimnin kendi yaklagimlarina ve yontemine mutabik ki-
linmasina gayret edilmektedir. Bir bagka ifadeyle Farabinin hitabet bilgisine ¢izdigi epistemik gercevenin toplumsal
baglamlariyla ortaya gikarilmas: hedeflenmektedir. Zamansal agidan hitabetin iki farkli asamada iki farkl kaynaga ve
igerige sahip olmasy, ilgili toplumsal baglamlar: degisim perspektifinden incelemeyi gerektirmektedir. Kitabu'l-Hurif
toplumsal degisimi kronolojik diizlemde konu edinmesiyle temel inceleme alani olarak kullanilmaktadir. Bu incelemeyle
hitabetin olusumunda ve olusturulmasinda toplumsal boyutlari éne gikaran pasajlar analiz edilmektedir. Inceleme ne-
ticelerini gagdas sosyal bilim tartismalarinda daha agik ve kapsamli bir baglamda degerlendirmek igin din sosyolojisi
ve bilgi sosyolojisi teorisyenlerine yer yer atiflar yapilmaktadir. S6z konusu atiflardaki karsilagtirmalar, anakronizm ve
indirgemecilikten kaginmak adina, bagdastirilmayan benzerlik kurgular: aracilifiyla olusturulmaktadar.

1. BILGINiN TEKAMUL SURECiINi YORUMLAMAK: TARIHSEL BiR OLGU MU, TARIH UJST{J BIR KURGU MU?

Farabi; Kitabu'l-Hurlf'ta* "bilginin tekdmill stirecini® zamansal perspektiften konu edinmektedir. Bu siirece dair empirik

9 Metin iginde de detaylica tartisilacag: gibi Farabi diigiincesinde; bilginin toplumsal boyutlarinin vurgulanmasi, onun hem mahiyetinin tespitine
hem de elestirel perspektif iizerinden kritik edilmesine baglhdir. Her iki yontem de modern bilgi sosyolojisi disiplinini gagrigtirmaktadir. ik
gagrisim; bilgi sosyolojisi disiplininin genel inceleme alanina, bilginin toplumsallifina ve toplumsal ingasina déniiktiir. Bk. Kadir Canatan, Ibn
Haldun Perspektifinden Bilgi Sosyolojisi (Istanbul: Agihim Kitap, 2013), 18-19; Mustafa Aydin, “Bilgi Sosyolojisi ve Toplumumuzun Bilgi Sistemi”,
Tiirkiye Aragtirmalan Literatiir Dergisi 6/11 (2008), 204. Ikinci gagrigim; disiplindeki teorisyenlerin genel amacinin “saf ve objektif bilgiye ulag-
mak igin toplumsal kosullanmanin nasil kirilacagimin” yéntembilimini ortaya gikarilmasinda kendini géstermektedir. Bk. Canatan, Ibn Haldun
Perspektifinden Bilgi Sosyolojisi, 63.

10 Farabi, Kitabii'l-Mille, gev. Yagar Aydinli (istanbul: Litera Yayincilik, 2021), 28.

11 Bu galismada; cumhurun bir ontik tabiat olarak vurgulanmasi, Farabinin cumhur ve segkinler arasindaki ayrimu fitrat tizerinden agiklamasiyla
temellendirilmektedir. Ornek kullanim igin bk. Farabi, es-Siydsetii'l-medeniyye, gev. Yagar Aydinli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2020), 112.

12 Omer Mahir Alper de Farabi'nin ontoloji gériisiiniin, epistemoloji gériisiinii belirledigini vurgulamaktadir. Bk. Omer Mahir Alper, Islam Felsefesinde
Akil-Vahiy Felsefe-Din fligkisi (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2008), 94.

13 Aragtirma mantiktaki bes sanattan biri olan zanna dayali 6nermelerin igerigini olusturan ve felsefe dncesi hitabet olarak nitelendirdigimiz salt hi-
tabetin, mantik ilmi igerisindeki yerini ve bununla iligkili olan ikna yontemlerini ele almamaktadir. Bu tercihin nedeni, ¢aligmanin temel odaginin
hitabetin igerigine yonelik olmasi ve s6z konusu formel kismin kapsam dig: birakilmasidir. Mantik ilmi gergevesinde degerlendirilen formel kisim,
bu galigmanin sinirlarini agmaktadir.

14 Buradan itibaren Hurtf diye bahsedilecektir.

15 Hurif'ta felsefi bilginin tesekkillinden bahseden tarih anlatisy, bu aragtirma 6zelinde, “bilginin tekdmul stireci” olarak kavramsallagtirilmaktadur.
Literatiirde ilgili anlatiy1 betimleyen, tanimi yapilan veya yapilmayan benzer kavramlar da kullanilmaktadir. Ancak bu arasgtirmanin sac ayak-
larindan birini s6z konusu tarih anlatis: olugturacag: igin tanim ve kavram tizerinde spesifik bir baglam tesis edilmesi gerekli géralmustir. Bu
baglamda, bilindigi tizere, Hurtif 'un tarih anlatisina ilk bakista; bir toplumsal degisim serencami gérillmektedir. Bu dedisim; genel gergevede
evrim, gelisim gibi kavramlarla ifade edilebilir. Fakat baglam, aragtirmanin merkezinde yeniden kurgulandiginda, evrim ve gelisme kelimelerinin
muhtevasindaki modern tini, dogrusal ve sonu gériinmeyen hedefi kasteden bir anlam tasiyabilir. Kemale ermeyi ifade eden tekamil kavrami ise
ne sonsuzlugu ne de noksanlid: ifade eder. Yan: sira Farabi'nin eserlerinde yer yer kullandid: “olgunlagsma” kelimesini de terciime itibariyle karsila-
maktadir; 6rnek kullanim: “Nihayet ilmi inceleme sona erer ve biitin yollar ayrigir, teorik ve tiimel ilmi felsefe olgunlasir.” Farabi, Kitabu'l-Hurtf, 87.
Farabi dustincesini tahlil ederken tekamil kavramini Kadir Canatan da kullanir. Ay-tastii alem ile Ay-alti dlemin kendi i¢lerindeki mikemmeliyet
zincirini formiile ederken “"asagidan yukariya dogru dikey tekamiil modeli” ile “yukaridan asagiya dogru dikey tekamiil modeli” kavramsallagtir-
malarina yer verir. Bk. Kadir Canatan, Islém Sosyolojisi: Tarihsel ve Gagdag Birikimin Degerlendirilmesi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2005), 73. Buradan
hareketle bilgi de zaman i¢inde tegekkiil eden felsefe bilgisine tabi oldugunda aslen Bilgi sifatini kazanir ve tekamil eder. Dolayisiyla Hurif'un tarih
anlatisin bilginin tekamiil stireci kavramiyla degerlendirmek bu arastirma i¢in en uygun arag olarak gérinmektedir.
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bir kargihigin olup olmadig, olduysa hangi tarihsel olgulara kargilik geldigi literatiirde tartigilagelen bir husustur.’® Bu
noktada tartigsmanin muhtevasini detaylandirmak, arastirmanin anlagilmasina katk: sunacaktur.

Oncelikle tartigmadaki ayrisma baglamini vurgulamak gerekmektedir. Ayrigma, biiyiik oranda, Farabi'nin séz konusu
stirece dair somutlastirarak atif yaptig iki tespit tizerinde yogunlagmaktadir: Hurlf'ta bilginin tekadmiil stirecinin Platon
ve Aristoteles ile nihayete erdigine dair ifadeler kullanmasi? ile Tahsilii’s-sa ‘Gde'de burhani felsefenin cografi ve milletler
arasi yolculuguna yer vermesi®. S6z konusu iki eserdeki ilgili pasajlar: yorumlama stratejilerimiz, Farabi diigincesinde
bilginin toplumsal ingasini ve etkilerini anlama ve anlamlandirma pratiklerimizi kogullandiracag: igin aragtirmamizin
vizyonunu da belirlemektedir.

Hurtfta felsefe bilgisinin tegekkiiline dair detayl bir tarih anlatisi bulunmaktadir. Bu anlatiy: biricik/salt empirik bir
olgu olarak kabul etmek, kanaatimizce baz1 6n kabulleri beraberinde getirme riskini tasimaktadir. Farabi diistincesinde
bilginin tekamil siireci, tamamlanmig bir seriivenin tarihsel rivayeti ve degerlendirmesi olarak ele alindiginda, felsefi
bilginin edinilmesi ve millenin insa edilmesinin yontembilimi {izerinde anlama dair baz1 belirsizliklerin olusabilecegini
distiniiyoruz. Zira bu anlati salt tarihsel bir olgu olarak kabul edildiginde sahih bir milleye sahip olmayan ve felsefi bilgi
gelenedine erigememis bir toplum igin ne anlam ifade edebilir? Yahut bu anlaty, sahip oldugu mille ile felsefesi arasindaki
bagin degisim stireglerini tecriibe eden bir toplum i¢in nasil bir anlam tasir?

Hurif'ta mille ile felsefe arasindaki bagin degisim senaryolarindan bahsedilmesi;* Tahsil'de, Platon ve Aristoteles'ten
yalnizca felsefeyi degil, felsefe bozuldugunda tekrar elde etme yontemini 6grendigini belirtmesi,*® Farabinin yukari-
daki sorular minvalinde bir yaklagim ve degerlendirme bigimini gelistirdigini gésteriyor olabilir.* Farabi'nin toplumsal
tekdmil stirecinde lafizlarin ve seslenmelerin icat edilmesi asamasinda bir yoneticinin varligindan bahsetmesi ancak
igerigi hakkinda agiklama yapmamasi da* bu siireci toplumsal tekdmiliin yani sira toplumsal degisim perspektifinden
okumaya imkan vermektedir.?® Toplumsal degisimle birlikte bilginin degisimine ve yeni yoneticilerin kendi bilgi sistem-
lerini kurmasina yonelik vurgularin yapilmasy** ayni genellemeci yaklagimi yansitmas: muhtemeldir. Bununla birlikte,
Hur(f'ta yer verilen tekadmiil siirecinin her ¢ag ve toplumda, ayni bigimde ve ayni agamalarla cereyan edecegine dair
determinist bir kabuliiniin bulunmamasi?s da tarih tistii bir model fikrinin alt yapisini gliglendirmektedir.

Buradan hareketle; literatiirden konuyla ilgili bazi tartigsmalara yer verebiliriz. Omer Tiirker'in; ilmi incelemenin -yani
bilginin tekdmil siirecinin- Platon ve Aristoteles ile sonlandigina dair ifadelere yaklagimini bu argimani desteklemek
igin degerlendirebilecedimizi diigintiyoruz. Tirker'e gére bu ifadeler, bilimsel yonteme Aristoteles felsefesiyle ulagildi-
g1 anlamina gelir.?® Benzer baglamda Ali Durusoy, felsefenin yéntemi ile felsefeyi gergeklestirmek arasinda bir ayrima
gitme kanaatindedir.”” {lhan Kutluer de Farabi diisiincesinde felsefenin tarihsel bir seriivene sahip oldugunu fakat bunu
tamamlanmig bir sertiven olarak degil, safsata, cedel ve burhana dayali bir felsefi gelenek olarak okumak gerektigini

16 Bu tartigmaya yer veren bazi galigmalar; Abdullah Selman Nur, Fardbi'nin Mille Teorisi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 49; Umut, Farabi'de Hakikat-Siyaset Iliskisi, 198-219; Ali Durusoy, "Farabi'de Bilim, Felsefe ve Mille Baglaminda Mantik”,
Uluslararasi Farabi Sempozyumu Bildirileri Ankara, 7-8 Ekim 2004, ed. Fehrullah Terkan - Senol Korkut (Ankara: Elis Yayinlary, 2005); {lhan Kutluer,
Islam'in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru (Istanbul: iz Yayimcilik, 2001), 172-173; Omer Tiirker, Islam'da Metafizik Diisiince: Kindi ve Fardbi (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2019), 129-130; Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din Hliskisi, 134-148; Korkut, Farabi'nin Siyaset Felsefesi, 256; Senol Korkut,
"Farabi'de Dil ve Diisiincenin Gelisim Asamalar1’, 10. Yiizyildan 21. Yiizyila Farabi, ed. Ejder Okumus (Istanbul: Insan Yayinlari, 2020), 101-135; Musta-
fa Yildiz, Farabi‘nin Toplum ve Devlet Gériisii (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 120-135. Ayrica anlatinin
tarihsel karsiliklar: ve degerlendirmeleri hakkinda kapsamli bir galigma igin bk. Ali Tekin, Farabi'de Felsefenin Sertiveni (Ankara: Aragtirma Yayinlars,
20009).

17 Farabi, Kitabu'l-Hurtf, 86-87; Umut, Fardbi'de Hakikat-Siyaset Iligkisi, 206. Benzer bir pasaj igin ayrica bk. Farabi, "Kitabii'l-Hatabe", 74-75.

18 Farabi, Kitdbu Tahsili's-sa ‘dde, thk. Ali B Malhem (Beyrut: Daru'l-helal, 1995), 86; Nur, Fardbi'nin Mille Teorisi, 49; Ali Tekin, Farabi'de Hakikate Ulag-
ma Yolu Olarak Felsefe (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2008), 87.

19 Farabi, Kitdbu'l-Hurdf, 87-91.
20 Farabi, Kitdbu Tahsili's-sa ‘dde, 98-99.

21 Aym aktarimi benzer gekilde yorumlayan Korkut da Huriftaki anlatinin; tarihsel bir géndermenin yan sira, hakiki felsefenin yoklugunda top-
lumlarin kiiltar ve fikir hayatinda izleyebilecegi mantiksal-epistemolojik asamalara yonelik bir vurgu anlamina gelebilecegini, bunun filozofun
Ogretisiyle ortigtuguni belirtmektedir. Bk. Korkut, “Farabi'de Dil ve Dustincenin Gelisim Asamalar1”, 133-134.

22 Korkut, "Farabi'de Dil ve Diislincenin Gelisim Asamalar1”, 110. ilgili pasajlar i¢in bk. Farabi, Kitabu'l-Hur(f, 75-76.

23 Ejder Okumus bu argimanimizla uyumlu olarak Farébinin; dini, degisim perspektifinden degerlendirdigini belirtir. Bk. Ejder Okumus, “Farabinin
Din Sosyolojisine Katkilar: -Bir Girigs Denemesi-", Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 18/3 (2018), 26.

24 Ejder Okumus, Féarabi'de Toplum (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2020), 207.
25 Umut, Fardbi'de Hakikat-Siyaset Iligkisi, 219.

26 Tirker, Islam'da Metafizik Diisiince: Kindi ve Farabi, 130. Hatice Umut da Hur(if'taki anlatinin tarihselligi veya kurgusalligi baglaminda ayni pasaj-
lar1 incelemektedir. Umut, Platon ve Aristoteles'ten dnce, yani toplumsal yasalarin icadindan 6nceki siiregte, toplumsal érgiitlenmenin nasil tesis
edildigini sorgulamaktadir. Yazarin gesitli kritikleri arasinda vurguladig: muhtemel sonuglardan biri; bu anlatinin, ferdin dogusundan itibaren
mutluluga ulasincaya kadar dili edinmesini ve kat etmesi gereken akli idrakleri bildiren bir metin olarak diisiintlebilece@idir. Bk. Umut, Farabi'de
Hakikat-Siyaset Iligkisi, 208-213.

27 Durusoy, "Farabi'de Bilim, Felsefe ve Mille Baglaminda Mantik", 74.
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belirtmektedir.?® Mustafa Yildiz ise s6z konusu tarih anlatisinin, Eski Yunan'dan Aristoteles’e kadar suregelen toplumsal
ve kiiltlirel gelismenin varsayimsal temelinde bir genelleme olarak degerlendirilebilecedi fikrindedir.?

Bu tartigma ve alintilar 151ginda séylenebilir ki felsefi bilginin tegekklini yalnizca tarihsel bir olgunun veya distince-
nin gelisim agamalari olarak degerlendirmek kapsamli kritiklerin 6ntint kapatabilir. Bundan dolay: bilginin tekamil sii-
recini, tarihsel bir olgu ile tarih Gistli kurgu arasinda, tarihin herhangi bir zamaninda ve mekaninda, neget etmemis veya
akim kalmis, unutulmus veya sénmis bir felsefe arayisi igin ideallegtirilmis yontembilimin ilkeleri olarak kabul etmek
daha genis incelemelerin kapisini aralayabilir.3® Bu agiklamalar baglaminda, tarihin herhangi bir zaman ve mekaninda

felsefe 6ncesi tiretilen hatabi yéntemin veya hitabet bilgisinin, bilginin tekamiil stirecinde nasil bir seyir izledigi tetkik
edilebilir.

1.1. Felsefe Oncesi Hitabet: "ilk Bakigin” ve "Ortak Gériigiin” Tegekkiilii ya da Kiiltiir Bilgisi

Bilginin tekamiil stirecinin baslangi¢ agsamasinda cumhurun duyulurlara iligkin ilk tecriibeleri ve onlar: kavramlagtirma bi-
gimleri yer almaktadir.3* Farabi, Huriif'ta "Lafizlarin, Felsefenin ve Dinin/Millenin Ortaya Cikisi“ni ele aldigi metinde soyle
demektedir:

"Aciktir ki, avam ve halk, zaman bakimindan seckinlerden daha 6ncedir. Biitiin insanlarin ilk bakisi olan ortak bilgiler,
pratik sanatlardan ve bunlar iginde her bir sanata 6zgii bilgilerden zaman bakimindan daha éncedir. Bunlarin tamam;,
avama ait bilgilerdir. Onlar ilk olarak meydana geldiklerinde belirli bir barinak ve beldede bulunurlar. Belli bedensel bigim-
lere ve hilkatlere sahip olarak yaratilmiglardir. Bedenleri belirli nitelik ve mizaglara sahiptir. Nefisleri, nicelik ve nitelik
bakimindan sinirh miktarda bilgilere, tasavvurlara ve tahayytillere sahiptir. Dolayisiyla bunlar, onlara bir baskasindan
daha kolay gelir..."3*

Bu pasajdan anlasilmaktadir ki cumhurun mevcudiyetinin ontik imkéani, zamansal agidan kendisine epistemik firsatlar
vermektedir. Bu agsamada cumhurun duyulurlardan tecriibe ettigi “ortak bilgi", “ilk bakigla” elde edilen bilgi kiimesidir. Bu
bilgi kiimesi, "halka aittir” ve o toplumda yasayagelen fertlerin biyolojik olarak meyyal oldugu, mukim bulundugu “yerlesim
yerinin” cografi etkisiyle kendilerine kolay kilinan, biligsel becerileriyle ilk elden edindikleri tecriibe ve agiklama referansla-
rindan miitesekkildir. insan idraki bu mertebede salt tabiatin tesiri altindadir.® Yine bu asamada duyu tecriibesi bilgi edini-
minde merkezi role sahiptir.3

Duyulurlardan elde edilen bu ilk bilgi tikeldir, bundan dolay1 bir bagka seye benzememektedir.?s Tikel bilginin bu biricik do-
gas, onu kendi sartlarinda makbul kilan géreceli bir tabiata hasretmektedir. Farébi'ye gore bilgi edinimi stirecinin dinamigi,
aligkanliklardan degil fitrattan sadir olur. Fakat fitrattan sadir olan istidathi hareket daha sonra tekrarlar nedeniyle bir meleke
ve aligkanlik halini alir.3® Zaman iginde "aligkanlhik” kazanan bu tikel bilgiler birer zihinsel varlik haline gelip,” akilda -mah-
stséat kategorisinde- bir inang olarak yer eder.

Akilda inang olarak yer etme stirecinde duyulurlarin birer zihinsel varlik kazanmasi ise insanin mitehayyile giciyle mimkiin
olur. Duyulurlarla kurulan algisal iliski sonrasinda, miitehayyilede duyulurlara dair bazi imgeler olusur. Miitehayyilede

28 Kutluer, Islém'in Klasik Caginda Felsefe Tasavvury, 172-173. Kutluer bir bagka galigmasinda benzer agiklamalardan yola gikarak Farabi'nin felsefe
projesindeki maksadin aranmasi gerektigini belirtmektedir. Bu tartigmalar: anlamli ve verimli kilmanin yolu, filozof i¢in; felsefenin ilkelerini, yon-
temlerini, islevlerini, amaglarini aydinlatarak kendi kiiltiiriine ait medeni, entelektiiel ve dini hayatin birbirlerine eklemlendigi batiinctil bir model
gikarmaktir. Bk. lhan Kutluer, "Farabi'nin Felsefesinde Sosyo-Politik, Entelektiiel ve Dini Hayatin Biitiinliigii", Uluslararast Farabi Sempozyumu
Bildirileri, ed. Fehrullah Terkan - Senol Korkut (Ankara: Elis Yayinlari, 2005), 290-294.

29 Mustafa Yildiz, "Farabi'de Dil-Mantik ve Kiiltiir iligkisi”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 14 (2012), 106-107. Yildiz ayni galigmada dilin olusumunu ve
kulturel sureglerini, ilgili tarih anlatisini da incelemeye alarak, dilbilim ilkeleri baglaminda takip etmektedir. Felsefi bilginin tesekkiilind, kultiirel
oznellikten kiltrel nesnellige gegiste dil ve mantik gelisimi Gzerinden kritik etmektedir.

30 Bilginin tekamil stirecinde bilginin toplumsal insasinin yontembilimini tartisirken Farabinin ilm-i medeniye yiikledigi misyona da deginilebilir.
Sahih felsefenin bir pargasi olmasindan dolay: tekamiil siirecinin tamamlanmasindan sonra ihdas edilen bir ilim oldugu anlasilan ilm-i medeni-
nin aragtirma konular: iradi fiiller, yasam tarzlar: ve bunlara ilisen gayelerdir. Bk. Farabi, Kitabu'l-Hurtf, 9; Farabi, Kitdbu'l-Mille, 38-69. Ayrica
sosyolojik perspektiften anlamay: ve ortaya ¢ikarmay: hedefledigimiz yontembilimin ilkeleri, ilm-i medeninin arastirma konulariyla uyumlu gé-
rinmektedir. Benzer bir yaklasimla Ejder Okumus da arastirma konularindan hareketle ilm-i medeninin bir toplum bilimi olarak anlagilmasinin
gerekliligini vurgulamaktadir. Bu yorumlama sayesinde ilm-i medeninin, sehir sosyolojisi, medeniyet sosyolojisi, siyaset sosyolojisi, din sosyolojisi,
dil sosyolojisi, ahlak sosyolojisi, bilgi sosyolojisi gibi alanlara 6nemli katkilar saglayabilece@inin altimi ¢izmektedir. Bk. Okumus, Fardbi'de Toplum,
35-50. Ancak bilginin tekamiil siirecinin yéntembilim ilkeleri ile ilm-i medeninin arastirma konular1 arasindaki irtibati tartigmak veya bugiunki
toplum bilim metodolojisiyle karsilastirmak gibi hususlar ayrica bir ¢alismay: gerektirecek kadar kapsamli oldugu i¢in burada detaylica yer veril-
meyecektir.

31 Farabi disiincesinde bilginin tekdmil stirecinin, dilin tesekkiliiyle baslamas: bilgi sosyolojisi agisindan oldukg¢a anlamlidir. Bilgi sosyolojisi
caligmalariyla bilinen Hiisamettin Arslan’a gére: "Bir anlamda dille bilgi arasindaki iligki, dille toplum arasindaki iligkidir. Insanlar yalnizca farkl:
uluslara mensup bulunduklar: igin farkh diller konusmazlar, farkl dinya gorisglerine, farkli bilgi sistemlerine, farkl teorilere bagh bulunduklar:
i¢in de farkl diller konusurlar.” Bk. Hiisamettin Arslan, Epistemik Cemaat: Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2019), 49.

32 Farabi, Kitabu'l-Hurtf, 72-73.
33 Farabi, Kitabu'l-Hur(f, 73; Umut, Farabi'de Hakikat-Siyaset fligkisi, 198.

34 Farabi, Kitabu'l-Hurtf, 5; Fatma Dore, Fdrdbi'nin Dil ve Anlam Kurami (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011),
167.

35 Dore, Fardbinin Dil ve Anlam Kurami, 169.
36 Farabi, Kitabu'l-Hurdf, 73.
37 Dore, Fardbinin Dil ve Anlam Kurami, 171.
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depolanan bu imgeler, zaman igerisinde miitehayyile giici tarafindan bazen yanlis bazen dogru terkiplerle birlestirilir veya
ayristirilir. Bu agidan mitehayyile giicti; s6z konusu tasarruflariyla, tikel bilginin imgesel karsihigindaki géreceli yapiy: daha
da 6zgun bir hale getirdigi anlagilmaktadir. Bu 6zgtinlitk idrakin imkanlarini etkiler. Nitekim miitehayyile glict idrak ettigi
seyi -tabiati geregi- oldugu gibi kabul edemedigi icin (mesela makulleri makul olarak kabul edememe gibi) ancak kendi
yaminda buldugu seylerle taklit ederek kabul edebilir.3® Mutehayyile giict taklit yeteneginin yam sira olusturdugu imgesel
goreceli yapiyla ferdi zihinsel ve davranissal eyleme sevk etme kudretine de sahiptir.3? Dolayisiyla ferdin diigiince referansla-
rin1 tayin eden, davranislarini belirleyen ve ontik amacina matuf kimligini tesis eden bir imge/sembol miktesebat: insasinin,
miitehayyile glicintin olanaklariyla olustugu soylenebilir.*°

Ferdin bireysel dizlemde duyulurlardan edindigi, mitehayyile glicliyle resmini zihninde sakladigi ve muhtevasinda
degisiklikler yaptigi imge, sembol ve goreceli bilgi miktesebat), cumhur iginde yasamini strdirirken nasil bir karsilik
bulmaktadir? Ferdin bireysel idrakinin toplumsal idrakle birlestigi safhalar1 Hurdf'taki anlatiyla birlegtirerek yeniden anla-
maya caligalim.

Ferdin toplumsal yasamin siirdiirebilmesi, tecriibe ve bilgi aligverisi tizerinden cumhur iginde dil ve iletisim aracihidiyla
mumkiin olmaktadir. Dil ve iletigim geligimini dilin biyolojik tabiatindan baglatan Farabi “ortak duyulurlara”, “fiillere” ve “or-
tak tecriibelere” iliskin lafizlarin ortaya gikigsini da toplumsal mutabakat tizerinden agiklamaktadir.** Bu toplumsal mutabakat
tim duyulur ve akledilirlerin agiklama referanslari olarak nesilden nesle aktarilir ve sabitlesir.** Zaman iginde:

"..dillerine ve nefislerine yerlesmis bu lafizlar, onlarin lafizlar: iginde fasih ve dogru olanlardir. O lafizlar, o milletin dilidir.
Bunlara aykir: lafizlar: ise yabanci ve yanls lafizlardir.s3

Fardbi distincesinde her milletin kendine ait bir dili vardir. Milletle aras: etkilesime agik olan bir ferdin dil agisindan
milktesebat1 saf ve ar1 kalmaz, dolayisiyla "kendisinden isitilenlerle ilgili giivenilmez biridir”, ¢inki onun “adetlerinin
degismesinden emin olunmaz.”** Yani ferdin edindigi bilginin dogrulugu ve mesruiyeti, cumhurun tizerinde mutabakata
vardig dilin olanaklariyla mukayyettir.

Buraya kadar aktarilan pasajlardan hareketle ferdin ve cumhurun edindigi ilk bilgiler “ortak duyulurlara” ve “ortak tecriibele-
re" dayandidi séylenebilir. Yine ortak mizaglar ve paylasilan cografya onlar bir kader birlikteligine sevk eder. Bunun yani sira
her ferdin dogustan sahip oldugu miitehayyile giicti ve soyutlama yetisi, bu edindikleri bilginin izerinde degisiklikler yaparak
milktesebatlarim toplumsal uzlagiyla birlikte genigletmeye imkan verir. Ancak sahip olduklar: bu miiktesebat, gorecelilik
itibariyle ilk bulunduklar: agsamadan bir farklilik olusturmaz. Zira baglangicta benimsenen “ortak goriis” tizerinden yiikselen
bir akaide sahiptirler.’s Clinkii bu agamada bilinmeyen igin bilinenler tizerinden olugturulan ilk kiyas sanati olarak hitabet,*
"ilk bakigla” elde edilmistir.#” Bir bagka deyisle; bir yontembilim olarak hitabetin kiyas metodunda kullanilan énciller “ilk
bakiga” ve “ortak goriige” dayanmaktadir.®® Daha da genis bir kapsamda ifade edilecek olursa; “ortak gorus” ve "ilk bakigtan”
tiretilen dil ve lafizlarin imkanlariyla hitabet icra edilmektedir.*® Onciillerinin otoritesinden ve kiyasin tekniginden aldign mes-
ruiyetle hitabet, "kanaat (nefis stikiinu)” olusturmak hedefine matuftur.s°

"o

Bilgi referanslar: ("ortak duyulurlara”, "ortak gériglere”, "ilk bakisa" dayanmasi ve "halka ait bilgilerden” olmasi), sembol muk-
tesebat1 ve hatabi yontemleriyle (cogunlugun kabuliine dayanan énctiller tizerinden "kanaat ve nefis stikinu olugturmasiyla”)

38 Farabi, el-Medinetii'l-fazila, gev. Yasar Aydinli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2021), 174.

39 Latif Tokat, Dinde Sembolizm (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 124.

40 Kiltir, din ve semboller hakkinda; Farabi ve Paul Tillich bagta olmak tizere Freud, Durkheim, Malinowski, Jung gibi modern sosyal bilim teo-
risyenlerinin yaklagimlar1 tizerinden yapilan tartigmalar igin bk. Tokat, Dinde Sembolizm, 40-58; Zeynep Inal, Farabi ve Paul Tillich'in Din Dilinin
Hususiyetine Yaklagimlar (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yitksek Lisans Tezi, 2019), 68-86. Ilgili sayfalar araliginda
Tokat; dini sembollerin rasyonalist epistemoloji izerinden agiklanabilir oldugunu savunanlar: “agiklamaci yaklasim” bashgiyla kategorize eder ve
Farabi dustincesinde de dini sembollerin referanslarini bu minvalde agiklar. Bu yaklagim Farabi'de sembollerin olusumuna iligskin sosyo-kiiltiirel
analizlerimizle uyumlu gérinmektedir.

41 Farabi, Kitabu'l-Hurtf, 75-76; Yildiz, Farabinin Toplum ve Devlet Gértisii, 123.

42 Farabi, Kitabu'l-Hurtf, 79-81; Korkut, Fardbinin Siyaset Felsefesi, 234; Tekin, Fardbi'de Felsefenin Sertiveni, 76.

43 Farabi, Kitdbu'l-Hurdf, 79.

44 Farabi, Kitabu'l-Hurdf, 81-82.

45 Ali Tekin'in tespitine gore Farabi, géris (er-ra'y) kavramini inang ve icma kelimeleriyle es anlamh kullanmaktadir. Bk. Tekin, Fardbi'de Felsefenin
Sertiveni, 54.

46 Farabi, Kitabu'l-Hurtlf, 86; Tekin, Farabi'de Felsefenin Sertiveni, 49; inal, Farabi ve Paul Tillich'in Din Dilinin Hususiyetine Yaklagimlari, 108.

47 Farabi, Kitabu'l-Hurdf, 79-80.

48 Benzer bir yorum: “.. ve bu 6ncullerin, gogunlugun gegmis ortak gortisii nezdinde meshur olmas: gerektigini sdylemistir.” Bk. Tekin, Fardbi'de Fel-
sefenin Sertiveni, 58.

49 Hitabet varligini dile borglu oldugu gibi zaman igerisinde dili dontistirme imkénlarina da haizdir. Bk. Tekin, Farabi'de Felsefenin Sertiveni, 80-81.
Ayrica hitabetin varhigini dile borglu olmas: -daha 6nce belirtildigi gibi- gindelik hayatin iletisim yontemi olmasi baglaminda anlam kazanir. Bu
iletisimin idame ettirdigi bilgi de toplumsal mutabakatla girift bir iglevsellige sahiptir. Nitekim Arslan da dilin, iletigimin ve bilginin karmasgik bir-
likteligini bilgi sosyolojisi perspektifinden benzer bir minvalde agiklar: “Bir iddianin bilgi sayilip sayilamayacagi, onun bilgi oldugu ya da olmadig:
konusunda en az iki kiginin aralarinda uzlagmig bulunmasina baghdir. Bu uzlagma her seyden 6nce dilde uzlagmadir. Dilde uzlagma ise Wittgens-
tein'in 6ne strdigl anlamda bir hayat tarzinda uzlagmadir. Béylece cemaatin varolusunu saglayan baglica faktor Giyeler arasinda ortak bir dille
gergeklesen iletisimdir. Bilginin temeli cemaat, cemaatin temeli ise iletigimdir.” Bk. Arslan, Epistemik Cemaat: Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi, 108.

50 Tekin, Fardbi'de Hakikate Ulagma Yolu Olarak Felsefe, 48.
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bu agamanin yontembilimini kiltiir bilgisis* olarak kategorize etmek, epistemik gergevesi ve ontik aidiyeti ile hitabeti daha
anlagilir kilabilir.s*

1.2. Felsefe Sonrasi Hitabet: Kiiltiir Bilgisinden Mille Bilgisine

Yeryuziinde insan niifusunun ve ihtiyaglarin artmasiyla gesitli topluluklarin karsilagmasi ve bir araya gelmesi® kaltirler
arasi etkilesimleri meydana getirmis olmalidir.>* Bu karsilagsmalar hatabi yontemlere dayali kiiltiir bilgisinin dogruluguna
dair mesruiyeti zedelemektedir. Kiltlr bilgisinin goéreceli yapisi “ortak goriis” olmaktan ¢ikar ve akaid tartigmalarini
¢gtkmaza gotirir. Zamanla lafizlarin icadinda Giretim kaynaginin dedismesi gibi hatabi yontemi kullananlar arasinda
da degisim meydana gelir ve bir grup insani artik tatmin etmez.5® Bu asamada hatabi yontemin ontik ve epistemik
kirilmaya ugradid: anlagilmaktadir. Cumhurdan siyrilan bu yeni grup,5® kendisiyle hakiki bilgiye ulasilan bir yéntem
arayisina girer. Farabi diisiincesinde cedeli ydontemin negviinema bulmasi bu arayis iizerinden basglar.s

51 Yukarida da agiklandig: tizere bu aragtirmada kiiltur kavrami; mille 6ncesi toplumlarin insa ettigi dinya gorisi, inang esaslari, degerler ve norm-
lar bitind, ideal davranis rehberi gibi anlamlara karsilik getirilerek kullanilmaktadir. Donemin konjonktiirint géz éntinde bulundurarak Farabi
felsefesinin terminolojisinde, s6z konusu vasiflarin hangi kavrama karsilik geldigi veya Farabinin hangisini kastettigini kestirmek zor gérinmek-
tedir; belki 4det, gelenek belki de din. Buglintn literatiir ve terminoloji birikimiyle dastinildagunde ise; dinle olan irtibati ve s6z konusu vasiflariy-
la birlikte degerlendirildiginde kiiltiir kavramini kullanmak en uygun tercih olarak gériinmektedir. Kiiltiire dair yapilan onlarca tanim ve 6ge tayini
arasindan buradaki kullanima uygun diisen birkag yaklasimi 6rnek verebiliriz. “Toplumda tretilen her tarld insani Griin ve birikimdir”. Bk. Ejder
Okumus, Din Sosyolojisi (Ankara: Maarif Mektepleri Yayinlari, 2018), 129. "Ortak bir gelenek ve ortak bir gevre Gizerinden belirlenen organize hayat
tarzi“dir. Bk. Christopher Dawson, “Kiiltiir ve Din iligkisi’, gev. M. Ali Kirman, Kiiltiir ve Din, ed. M. Ali Kirman - Abdullah Ozbolat (Adana: Karahan
Kitabevi, 2014), 3. Semboller tretir, varolusu anlamlandirir ve davramsglar tzerinde belirleyicidir. Bk. Clifford Geertz, Kilttirlerin Yorumlanmast,
gev. Hakan Giir (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), 136. Yan sira Hur(if'taki siireci kiiltiir olarak degerlendiren bagka galigmalar da bulunmaktadir.
Birkag 6rnek igin bk. Korkut, "Farabi'de Dil ve Duslincenin Gelisim Asamalar1”; Tekin, Fardbi'de Felsefenin Sertiveni, 33.

52 Farabi dustncesinde kultur bilgisinin ingasi, Peter Berger'in bilgi sosyolojisindeki kiiltir/din ingasiyla ortak fikirler igermektedir: insanin diinya
kurma girisimini ifade etmesi, subjektif bilin¢lerden neget ederek nesnellesmesi, nesiller arasi aktarimi vb. “Digsallagirken toplum, bir insan iri-
niidiir. Nesnellesirken ise sui generis (nevi sahsina miinhasir) olur. i¢sellesme boyunca insan artik, toplumun bir dirtiniidiir.” Bk. Peter L. Berger,
Dinin Sosyal Gergekligi, cev. Ali Cogkun (Istanbul: Insan Yayinlari, 1993), 30. Berger'in fenomenolojik yaklagiminin yani sira agiklamaci paradigmanin
kurucularindan Durkheim'in din bilgisi tasavvuru da baz1 6zellikleriyle bu dénemi ¢agristirmaktadir. Mesela Farabi'nin kiltir bilgisi donemine
bakis agisi, Durkheim'in din bilgisi tasavvuruna benzer: toplum menseili, sui generis olan, ferdin iradesinden bagimsizlasmis ve ferde kendini
dayatan kolektif bir sosyal olay. Bk. Emile Durkheim, Sosyolojik Yéntemin Kurallari, gev. Ozcan Dogan (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2019), 31-42. Ayni
karsilagtirma, farkl bir yorum igin bk. Suat Celikkol, “Farabi'nin Toplum Gériigit”, Bilimname 19/2 (2010), 103. Bu tasavvurla; dinin toplumsal menge-
ini ispat emek {izere dinin kokenlerini ve olusumunu inceledigi Dini Hayatin Ilkel Bigimleri‘nin baglangicinda, tarihsel ¢éziimleme metodunun dinle-
ri agiklamak igin nedensel analiz imkani sunan yegéane arag oldugunu iddia eder. Benzer gekilde Farabinin kultiir ve mille bilgisi ¢éztimlemesinde
de bir tarih anlatis1 goriiriiz. Yani sira (yukaridaki eserlerinde Tokat ve Inal'in da belirttigi gibi) Durkheim da Farabi gibi dini sembolleri toplumsal
olaylarin bir kolektif temsili olarak degerlendirir. Bk. Emile Durkheim, “Din Sosyolojisi ve Bilgi Teorisi", gev. Abdullah Topguoglu, Din Sosyolojisi, ed.
Yasin Aktay - M. Emin Koktas (Istanbul: Vadi Yayincilik, 2017), 156-164. Nitekim Farabi diisiincesinde de ferdin miitehayyile giicli sembol iiretimine
katkida bulunmasina ragmen Faal Akilla irtibat kurmadign siirece kolektif bilincin sinirlarini agamaz. ileride de gériilecedi gibi gaye ve irade sahibi
olmamasi onun imkanlarini kisitlar. Bununla birlikte anakronizmin éniine ge¢mek i¢in sunu da belirtmek gerekir ki zaten Durkheim'a gére dinler
arast belirli bir hiyerarsi kurulamaz (modern sosyal bilimlerin genel kabuliine uygun sekilde) ve yanls olan higbir din de yoktur. Hepsi insani
varolusun 6zgiin kosullarina karsilik gelirler. Bk. Durkheim, “"Din Sosyolojisi ve Bilgi Teorisi", 155. Benzer sekilde yorumlayici paradigmanin temsil-
cisi Max Weber'in; ferdi, irade sahibi ve anlam verici kabul etmesi de -bk. Henrik Jensen, Weber ve Durkheim: Metodolojik Bir Karsilagtirma, gev. Deniz
Boyraz (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 48.- onun din tasavvuruyla Farabinin mille bilgisini ayni baglama oturtmamiza imkan vermez. Giinki
epistemolojilerinin hareket noktalar: arasinda farkl 6n kabuller bulunmaktadir. Farabi'nin yaklagimlarimi gintimiizdeki bakis agisiyla anlamaya
calisirken kullandigimiz teoriler, bu yorumu yapmamiza simdilik yardimeci olan araglardan ibaret kalabilir.

53 Farabi, es-Siydsetii'l-medeniyye, 96.
54 So6z konusu karsilagma ve etkilesime dair aym yorum igin bk. Tekin, Farabi'de Hakikate Ulagsma Yolu Olarak Felsefe, 83.
55 Farabi, Kitabu'l-Hurtf, 75-76, 86; Umut, Fardbi'de Hakikat-Siyaset Iligkisi, 200-205; Tokat, Dinde Sembolizm, 69.

56 Bu grup hatabi bilginin gegerliligini sorgulayarak cumhur idrakinin éniine gegen, felsefi bilgiyi edinme yolunda ilerleyen ve gelecek filozoflarin
o6ncii fertleri olarak nitelendirilebilir.

57 Farabi, Kitdbu'l-Hurdf, 86-87. Farabi'nin, cumhur ve segkinler arasindaki ayrimi “ortak ilk bakig” izerinden yaptig: hatirlanabilir. Bk. Farabi, Kitabu
Tahsili's-sa ‘ade, 83. Farabi'de bilginin ontik aidiyeti, géreceligi ve hakiki bilgiye ulagan grubun ontik-epistemik degisimi, bilgi sosyolojisi litera-
tirtinde Karl Mannheim' ¢agristirmaktadir. Aydinlanma ve hermeneutik diistincesinde 6nemli bir isim olarak yer alan Mannheim'a gére bilgi
sosyolojisinin amaci bilginin tarihsel-sosyolojik varolusa baghlhigini anlamlandirmaktir. Bilginin rélativizmi ve relativizmi tizerinden yaklagimlar-
la tartigmalarim yurtiten Mannheim, her bilginin tarihsel olarak belirlenmis oldugunu ve kendi baglaminda gegerli oldugunu distinir. Bununla
birlikte bu tarz bir rolativist yaklasimin kendi i¢ geligkilerini barindirdiginin farkindaligiyla hakiki bilginin imkénina bir kap: agmaya galigir. Bu
imkanin misyonunu bilgi sosyolojisine yukler. Mannheim igin bilgi sosyolojisinin hedef giktis: tikelliklerin ayrimina varan ve ontik aidiyetlerinden
nispeten bagimsizlagan kismi sinifsiz ve statlisiiz bir “6zgur entelektiieller grubunun” tesekkiil etmesidir. Bu grup ile “6zgtr bir perspektifin ci-
simlegmesi” mimkiin olabilir. Yine de onlar da mutlak nesnel bir fikri uhdesinde bulunduramazlar, yalnizca farkl tikellikleri sentezleyerek ortak
bir payda temin edebilirler. Nitekim “Tanr1 bile tarihsel konular hakkinda iki ¢arpa iki esittir dort gibi bir 6nermeyi formiile edemez.” Bir bagka
deyisle Mannheim teorisinde, bilgi sosyolojisinin hakiki bilgiyle bizzat meggul olmas1 gerekmemekle birlikte epistemoloji bilgi sosyolojisinin temel
bir pargasidir. Bk. Susan Hekman, Bilgi Sosyolojisi ve Hermeneutik: Mannheim, Gadamer, Foucault ve Derrida, gev. Hisamettin Arslan - Bekir Balkiz
(Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 76-89. Mannheim'in yaklagimlarinin yan: sira modern dénemin bilgi sosyolojisindeki rolativizmi Arslan séyle
betimler: "Klasik sosyolojinin kurucularinin hemen tamamu ‘rélativisttirler’; fakat buna ragmen doga bilimlerinin tartigma gétiirmez bir ‘objekti-
viteye' ve 'evrensel dogruluga’ sahip bulunduguna inanirlar.. Normalizasyon déneminde (yani bilgi sosyolojisinin ikinci déneminde) bilim felsefesi
ve tarihinin etkisiyle klasik bilgi sosyolojisinin mirasi yeniden ele alindi ve felsefe kokenli ‘epistemik vokabiiler' ilgi odagina gekilerek sosyolojize
edildi” Bk. Arslan, Epistemik Cemaat: Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi, 99-100. Konjonktiire bagh olarak bilgi sosyolojisinde gergeklesen paradigma-
tik ayrimlarin goreceli zaaflari, Farabinin felsefe ve kiiltlir-mille gériigiinde asilmug gibi gériinmektedir. Nitekim -yukarida ayrintili bir sekilde
tartigildigr gibi- Farabi goreceli bilginin dogal streci (kaltur bilgisi) ile hakiki bilginin imkanini (felsefi bilgi) ve pratigini (mille bilgisi) tek bir
paradigmanin igerisinde yer vermektedir. Benzer bir karsilastirmay: Joshua Parens yapmaktadir; Fardbinin, dini felsefenin taklidi olarak gérmesi
Marx'in din gérisind hatirlatir, Parens igin. Ancak Farabi butun dinleri esit diizlemde degerlendirmez. Fardbi'ye gore baz: taklitler, digerlerine
kiyasla hakiki bilgiye daha yakindir. Yam sira Farabi, Marx'in materyalist biitunciiligiinden uzaktir, nihal nedeni arar. Nihail nedenlerin iligkisine
dair bilgi edinme sinirhiliklarini inkar etmedigi gibi, Spinoza'nin yaptig: sekilde, bu tiir bilgilerin prensipte fert igin erigilemez oldugunu da iddia
etmez, Kant'in yaptig: gibi. Bk. Joshua Parens, An Islamic Philosophy of Virtuous Religions: Introducing Alfarabi (United States of America: State Uni-
versity of New York Press, 2006), 97-99.
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Bilginin tekamil siirecinde, hitabet Gizerinden makblat tiria oncillere dayanan yontembilim belirli bir olgunluga
erigmigtir. Ayni sekilde meshirat tird onciillere dayanan cedeli tartismalar da yontembilim gergevesinde belli bir ol-
gunluga ulagacak ve zihinlerini burhani bilgiye hazirlayacaktir.5® Makbtlata ve meghtrata dayali 6nciillerin®® degisimi,
toplum iginde bir grup fert igin goreceli kiltiir bilgisinin referans degerlerinin ¢6ziilmesi anlamina gelir. Ctinka bu tr
onctller "ortak gortsten” dogan kiimilatif bilgilerin iktidarini ve yayginligini bir mesruiyet zinciri olarak benimser.
Dolayisiyla bu oncillerin kiiltir bilgisiyle déngiisel bir iliskide bulundugu soylenebilir. Makbtlat ve meghtrat kaltir
bilgisini beslerken, kiltlr bilgisi makbulat: ve mesharat: giglendirir. Ancak gelecedin yeni seckinleri olan fertler,
cumhur nezdinde kabul goren bu 6ncilleri ve kiiltiir bilgisini -bir bagka deyisle hitabet bilgisini- sorgular ve géreceli
dogasin: idrak eder.®® Bu kapsamda hatabi yontemde makbtlat turt énctllere dayanan yontembilim, bu evrede esyay:
kurucu ve olusturucu nedenleriyle aragtirmaya evrilir.” {lk Neden'in bilgisine ve burhani bilgiye yaklasan yeni segkinler
grubu, artik ilkeleri irade ve ihtiyar olan toplumsal geyleri arastirmaya baglar.5? Yani Farabi distincesinde, toplumsal me-
selelerin tetkik edilmeye baslandidi siiregte bir yéntembilim olarak insan iradesi ve ihtiyar: devreye girer. Insanin irade
ve ihtiyar sahibi olabilmesinin alamet-i farikalarinda ise maddi aklini bilkuvve halden bilfiil hale getirebilme becerisi
aranir. Bilkuvve halden bilfiil hale gegiste Faal Aklin yardimi ve soyutlama kabiliyeti gerekir. Faal Aklin yardimiyla neset
eden soyutlama yetisi, zihinsel irade ve ihtiyar imkanini hakiki ve tiimel bilginin arayisinda bir firsat olarak ortaya ¢ika-
rir.®3 Soyutlama yetisi, idrakin maddeden ayristirabilmesinde belirgin aktor olarak bulunur. Cinki Farabi disincesinde
mikemmellik, varligin maddeye olan igkinligine gore belirlenir. Ay-alt1 dlemdeki varliklarda tabil olan iradi olani

onceledigi igin, timel ve hakiki bilginin 6n garty; irade, ihtiyar ve zihinsel etkinlikler ile soyutlama yapilabilmesidir.®

Bu agiklama ve tartismadan sonra kiiltir bilgisinin ve hatabi yontemlerin epistemik kirilmasindaki detaylarin; 6ncillerin
degisiminde, irade ve ihtiyar imkéninda, soyutlama yetisinde ve timel bilginin arayiginda tezahiir ettigi anlasilmig
olmaktadir. Epistemik kirilmanin baglamini olusturan ontik kopusun da medine/sehir hayatina karsilik geldigi dist-
nilebilir. Ayrica ontik kopus, her insanin ve toplumun maddi/dogal ihtiyaglarinin boyut degistirmesiyle ortaya ¢ikmig
olabilir.

Zaman igerisinde gercgeklesen dogal niifus artis: toplumsal degisimi, toplumsal degisim de toplumsal diizenleme ve 6r-
giitlenmelerde yeni is béliimlerini gerektirir. Ornek olarak; toplumsal degisimle birlikte arz talep siirecinde yagsanacak
bir degisim, yeni sosyo-ekonomik tabakalanma, siyasal orgiitlenme, ilmi tegkilatlanma vb. durumlarda ticaretin ve top-
lumsal etkilesimin hacmini genisgletir. Toplumsal etkilegsimin genislemesi, yani kiiltiirler arasi etkilesimin artmasi, hata-
bi yontemin éncillerinin yeniden tetkikine zemin hazirlayabilir. Timel bilginin elde edilmesi amaciyla, goreceli bilginin
onctillerini terk ederek yeni arayiglara bagvurmak, cumhur ve segkin ayrimina bir altyap: olacak ayrigmanin zeminini
olusturur.®s Bir bagka deyisle; toplumda yeni seckin grup agisindan epistemik kirilma, ontik kopusu da beraberinde
getirir. Dolayisiyla en tstiin iyiye ilk olarak medinede ulagilir®® olmas: bu baglamda yorumlanabilir. Yetkinlige dogru
atilan ilk adimdan sonra Filozof Bagkanin tesis ettigi felsefe-medine-mille butinlagi®” cumhurun hakiki bilgiye ve en
Ustln iyiye ulagabilme imkanlarini hazirlar.®® Nitekim medine hem tiimel bilginin edinim alani hem de timellerden gika-

rilan tikelliklerin etkinlik sahasidir. Bu minvalde; medinenin ayirici iki vasfi 6n plana gikmaktadir: Niifus ve sosyo-politik

58 Tekin, Fardbi'de Felsefenin Sertiveni, 117-118; Korkut, Fardbi'nin Siyaset Felsefesi, 160.

59 Makbulat, belirli bir toplum ya da grup tarafindan dogru kabul edilen énermeler; meghurat ise toplumlar arasinda yaygin sekilde bilinen, genel
kabuller haline gelmis 6nermelerdir. Bk. Farabi, “el-Fustliil-hamse”, el-Mantik inde'l-Farabi, ngr. Refik el-Acem (Beyrut: Daru'l-masgrik, 1985), 1/64-
65. Hitabette her iki 6nciil tir de konusmacinin, hitap ettigi kitlenin inang ve degerlerini gozeterek gelistirdigi ikna stratejilerinde énemli bir rol
oynar. Ozellikle de meghtirata dayal énciiller halk nezdinde ortak olan yerlesik bir gériisti temsil ettiginden, hitabetin vazgegilmez unsurlarindan
biri olarak degerlendirilir. Bk. Farabi, "Kitabtu'l-Hatabe", 95-96.

60 Makbtlatin, farkl sehirler, toplumlar ve bireylerin iginde bulunduklar: kosullara bagh olarak degiskenlik gosterebilecedi, dolayisiyla her bir gru-
bun kendine 6zgii bir makbiilat anlayisina sahip olmasinin muhtemel oldugu ifade edilmektedir. Bk. Cogkun Baba, Retorigin Ikna Giicii (Konya: Gizgi
Kitabevi, 2018), 79-80.

61 Tirker, Islam'da Metafizik Diisiince: Kindi ve Farabi, 129-130.

62 Farabi, Kitdbu'l-Hurif, 86-87.

63 Farabi, el-Medinetii'l-fazila, 160-169; Farabi, es-Siydsetiil-medeniyye, 26-29; Muhammed Abdullah Haksever, Farabi Felsefesinde Bilgi ve Kesinlik (An-
kara: Eskiyeni Yayinlari, 2023), 58-69.

64 Korkut, Farabinin Siyaset Felsefesi, 210-211. Korkut; es-Siyase'den alintilarla, insana Gistinliiglinii veren seyin bu irade oldugunu, yani tigiincii irade
oldugunu soylemektedir. Faal Aklin yardimindan neset eden tigincii iradeyle insan dogal halini (cografi, kulturel ve zihinsel etkenlerin belirleyici
oldugu halini) asarak toplumsal/medeni bir varlik olabilir. Bk. Korkut, Fardbi'nin Siyaset Felsefesi, 222.

65 Tokat, Dinde Sembolizm, 69; Umut, Farabi'de Hakikat-Siyaset fligkisi, 203-205.
66 Farabi, el-Medinetii'l-fazila, 189.
67 Korkut, Farabi'nin Siyaset Felsefesi, 300.

68 Omer Tiirker, "Islam Felsefesinde Sehir Kavrami: Hakikat Bilgisinin Somutlagmasi”, Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/31
(2013), 50-52.
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organizasyon.®®

Peki, medinedeki hitabet bilgisinin veya hatabi yéntemlerin ahvali igin ne sdylenebilir? Bu arastirmaya gegmeden once;
hitabetin yeni ontik formunu ve epistemik referanslarini yorumlamak icin 6éncelikle milleyi anlamlandirmak gerekmek-
tedir. Bilginin tekamil stirecinde felsefi bilginin kemale ermesiyle birlikte elde edilen burhani bilgiden yasalar ¢ikarip
bu yasalarin halka 6gretilmesi amaglanir. Bu asamada halk, idrakine uygun yontemlerle mutluluga ulagsmalarina olanak
taniyan toplumsal eylemlere ikna edilir. Farabi'ye gore boylesi bir siire¢ tamamlandiginda mille ortaya ¢ikmig olur.”
"Mille iki pargadan, birtakim goériiglerin sinirlandirilmasi ve birtakim fiillerin belirlenmesinden olusur.””

Bu baglamda millede tiimel felsefeden gikarsanan teorik ve pratik bilgiler bulunmaktadir. Bu bilgiler misal getirme ve
ikna etme yontemleriyle halkin egitilmesinde kullanilmaktadir.” Yasa koyucunun, tikel seyleri tiimel felsefeden gikarsa-
dign ilkelerle tayin etmesi gerekmektedir.” Tikel seyler tiimel burhani bilgiye dayali olduklar: igin verili gergeklik (mi-
sellem) olarak kabul edilmelidir. Dolayisiyla buraya kadar belirgin bir gekilde anlagildig: gibi mille, tikel bilgilerin alanini
olusturmaktadir, yani kiltlr bilgisine benzer sekilde konjonktiirel bir karakteristigi bulundugu rahatlikla sdylenebilir.
Belirtildigi gibi yasa koyucunun tikel seyleri tiimel felsefeden hareketle toplumun dénemsel konjonktiiriine gére ¢ikar-
samas1 gerekmektedir. Oyle ki bu konjonktiirel (veya goreceli) durumlar igin sistem kurucusunun, yiurirliige koydugu
yasalarda halkin kiltiir bilgisine uygun yargilar kullanmasi icap eder.” Buna iligkin olusan tecriibe de “pratik bilgelik/
taakkul” olarak nitelenir.”s Bu kapsamdaki bir millenin "yukaridan” tasarlanan’ ideal bir sistemi andirdi§: séylenebilir.
Bu sistem; cumhurun ontik aidiyetini ve epistemik referanslarini belirleyen "yaygin, meghur, aleni felsefedir".”” Sistemin
sundugu aidiyet ve referans imkéanlari insanin ontik amaci ve epistemik gereklilikleriyle btlnlik teskil etmektedir:

Insanin varhigiyla amaglanan sey, en son mutluluga ulagmasi olduguna gére o, ona ulagmak igin mutlulugu bilmeye,
onu kendi gayesi kilmaya ve géz éniinde tutmaya ihtiya¢ duyar... Insan teklerinde fitratlarin farklihign hakkinda
anlatilan seylerden dolay:, mutlulugu ve yapilmasi gereken geyleri kendi basina bilmesi her insan fitratinda bulunmaz.
Lakin o bu hususta bir 6greticiye/muallime ve yol gostericiye/mirside ihtiyag¢ duyar... kendisine dogru irsat edildigi
seyi yapmasi [da] kesin degildir ve insanlarin ¢cogu bu hal Gizeredir.”

Mille ihdasinin ideal kurgusuna genel perspektiften yer verdikten sonra medinede hitabet bilgisinin veya hatabi
yontemlerin isleyisini sorusturabiliriz. Oncelikle, felsefi bilginin kemale ermesinden sonra siirecin baglangicina (yani
hitabet bilgisine) geri déntigiin bir sebebi vardir ve bu sebep de cumhurun fitratindan, yani ontik tabiatindan, tezahtir
etmektedir. Farabi distncesinde sebeb-i tezahiirtin izahina dair yukaridaki pasajin mezkir ifadelerini iktibas etmek
yeterlidir: “Insan teklerinde fitratlarin farklihi§ hakkinda anlatilan seylerden dolay1, mutlulugu ve yapilmasi gereken
seyleri kendi bagina bilmesi her insan fitratinda bulunmaz ... ve insanlarin ¢ogu bu hal tizeredir."

Cumbhurun felsefi bilgiye erismesi miimkin olsa da, zihinsel agidan bu yolda gesitli engellerle karsilagmasi kaginilmaz-
dir. Bundan milhem, ihdas edilen millenin yaygin kabul kazanmas: igin hitabet, elverigli bir yontem olarak yéntem-
biliminde yer edinmektedir.” Bir bagka deyisle, cumhurun ontik tabiat: ile hitabetin epistemik gergevesi arasindaki
uyumlu karakteristik kodlar hatabi yontemi elverisli kilmaktadir. Bilginin tekdmil siirecindeki hitabet bilgisinden de

69 Ayiric iki vasfin tespiti igin bk. Nur, Farabinin Mille Teorisi, 74-75. Benzer tespit igin bk. Umut, Farabi'de Hakikat-Siyaset Iligkisi, 36-38. Farabi
cahil sehirleri degerlendirirken “Zorunluluk $ehrinin” zorunlu ihtiyaglarin giderilmesi igin is béliimi yapilan gehir oldugunu séyler. Bu haliyle
zorunluluk sehri erdemli sehre/medineye déniistirilmesi en kolay sehirdir. Ancak bu sehrin cahil sehirler arasinda yer almasi is bolimiindeki
amaglarinin yalmzca zorunlu ihtiyaglarin giderilmesine déniik olmasindan kaynaklanmaktadir. Bk. Korkut, Fardbi'nin Siyaset Felsefesi, 419. Bura-
dan hareketle; Farabi'nin, medinenin ingasinda sosyo-politik ve iktisadi organizasyonu ne kadar énemsedigini gikarabiliriz. Bununla uyumlu ola-
rak Canatan; Farabi'nin toplum gérusinii, giniimiz sosyoloji terminolojisinde, iglevsel sosyolojiyle bagdastirabilecegimizi belirtir. Bk. Canatan,
Islam Sosyolojisi: Tarihsel ve Cagdas Birikimin Degerlendirilmesi, 94. Yani sira Farabi'nin, medinenin amacini ve itikadini séz konusu organizasyon-
lardan soyutlagtirmas, yéntembilim ilkelerini bugiinkii sosyolojik metodolojiyle sinirh tutmadigini géstermektedir. Bu baglamda fbn Haldun'un
ilm-i umraninin yéntemi tizerinden bir karsilagtirma igin bk. Okumus, Fardbi'de Toplum, 54-56. Emile Durkheim'in modern din sosyolojisi yontemi
uzerinden bir karsilastirma igin bk. Celikkol, “Farabi'nin Toplum Géras”, Bilimname 19/2 (2010), 99-115. Amag/niyet/anlam/itikat ve eylem ayrim
baglaminda Omer Ali Yildirim da toplumsal yasalarin ilahi kaynakli olmadi§ miiddetce Farabi felsefesinde din olarak kabul edilemeyecegini, salt
toplumsal diizeni hedefleyen toplumlarin erdem sahibi olmadiklarini, erdemli olmanin bir anlamda “iman-amel birlikteligini” gerektirdigini belir-
tir. Yani din, “insanlarin toplumsal yagamini diizenlemek igin ihdas ettikleri kurallarin zamanla kutsanmasi” ile ortaya gikan bir mefhum degildir.
Bk. Omer Ali Yildirim, "Farabi Felsefesinde Din, Yasa (Seriat) ve Yorum”, Dini Aragtirmalar 21/53 (Haziran 2018), 105-107, 118. Nitekim ¢aligmamizda
da toplum tarafindan kutsanan ancak Farabi ilahi kaynakl olmayan toplumsal diizen kiiltur olarak isimlendirilmektedir.

70 Farabi, Kitdbu'l-Hurtf, 87-88.

71 Farabi, Kitabii'l-Mille, 24.

72 Farabi, Kitdbu'l-Hurdf, 87-88, 108; Farabi, Kitabti'l-Mille, 26; Farabi, Kitdbu Tahsili’s-sa ‘dde, 87-88.
73 Farabi, Kitabii'l-Mille, 16.

74 Farabi, Kitabu'l-Hurtf, 91-92.

75 Farabi, Kitabu'l-Mille, 50. Tikelliklerin sosyo-kiltirel géreceligi ve bu géreceligin belirleyiciligi farkh sehirlerdeki farkl uluslar igin farkl millelerin
bulunabilecedi anlamini da beraberinde getirmektedir. Bk. Farabi, Kitabti'l-Mille, 90.

76 Yukaridaki pasajda “tasarlanan” kavramiyla kastedilen anlam igin Farabi "millenin ingas1” ifadesini kullanmaktadir. Bk. Farabi, Kitabu'l-Hurtf,
88. Millenin bir yoneticinin tasarimi olduguna iligkin ifadeler i¢in bk. Farabi, Kitdbu Tahsili's-sa ‘dde, 91; Farabi, Kitabu'l-Mille, 17; Farabi, es-Siydse-
tii'T-medeniyye, 114-116. Ancak bu ¢aligma kapsaminda, tasarim ve inga kavramlar: arasinda bir ayrima gidilmektedir. Asagidan belirlenen kiilttr
bilgisi i¢in inga kavrami, yukaridan belirlenen mille bilgisi i¢in tasarim kavrami kullanilmaktadir.

77 Farabi, Kitdbu Tahsili’s-sa ‘dde, 89.
78 Farabi, es-Siydsetiil-medeniyye, 114.
79 Farabi, Kitabi'l-Mille, 28.
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hatirlanacag: tizere bu kodlar; ortak lafizlar, ortak goris, tikeller ve gorecelilik baglaminda ifade edilen kiiltiir bilgisi
uzerinden tesekkil etmektedir. Ancak bilginin tekdmil stirecinde “asagidan insa edilen” hitabet ile kemale erdikten
sonra "yukaridan tasarlanan” hitabet, ontik tabiati ve epistemik cercevesinden hareketle ayni epistemik statiide kabul
edilmemesi gerekir. Clinkl sahih felsefeye tabi olan erdemli millenin uhdesindeki cumhur ile bilginin tekamiil stirecin-
deki cumhur, ontik amaglar: ve epistemik seviyeleri itibariyle esdeger degildir.2° Ciinkii yeni cumhurun yeni bir ontik
amact bulunmaktadir. Nitekim Aydinli'nmin da belirttigi gibi:

Farabi, erdemli dinin felsefeye benzedigini, onun bir taklidi oldugunu belirtir. Her geyden 6nce mutluluk, dinin de
felsefenin de en son amacini olusturmaktadir. Bu amag birligi, iki disiplin arasinda yapisal bir benzerligi de zorunlu
kilmaktadir.®

Ayrica Omer Tiirker'in medine halkinin felsefe sonrasi epistemik ahvalini betimlemede kullandig ifadeler, zihinsel diiz-
lemde cumhur farklihigina isaret etmektedir:

Boylece toplumu olugturan fertler burhan, cedel, hitabet, safsata ve siir seviyelerinden herhangi birinde bulunsa bile
biitiin olarak toplum, filozof kralin yénetiminden dolay: burhani seviyede olacaktir.??

Ontik amacinin yani sira; insani yetkinligin son merhalesi olan mutlulugun® elde edilmesinde gerekli olan miirside/
filozofa ve mirsidin/filozofun tesis ettigi millenin haiz oldugu itici giice bagh medinenin toplumsalliginda yasayan cum-
hurun ontik aidiyeti de bir ayricalik unsurudur. Bu kosullara bagh olarak yeniden sekillenen hitabet bilgisinin epistemik
gergevesi de mirsidin/filozofun rehberliginde ve erdemli millenin muhtevasinda belirlenmektedir. O halde form itiba-
riyle klttr bilgisine, igerik itibariyle erdemli milleye ait olan hitabet bilgisi, yeni ontik tabiati ve epistemik statiistiyle,
yeni cumhurun hakiki bilgiye ulasma olanaklar: agisindan neyi ifade etmektedir?

2. HITABETIN EPISTEMiK STATUSUNUN BELIRLENMESi VE KESINLIGE IMKANI

Hitabetin hem formel hem de igeriksel bir tarafi vardir. Formel kisim, Aristoteles’in insa ettigi ve Farabinin de zimnen
kabul ettigi kanitlama yollar: olan ethos (ahlaki giivenilirlik), pathos (duygu) ve logosu (mantik) kapsamaktadir. Bu 6geler
hitabeti mtimkin hale getiren hatip; dinleyici ve konu unsurlari ile de paralellik olusturmaktadir. Farabi, teknik veya
teknik olmayan pek ¢ok retoriksel kanitlama tizerinde durmakla birlikte daha ziyade -Messai gizgisini takip ederek-
logos baghg altinda yer alan 6rtik tasim konusu ile ilgilenmistir..®* Farabi ortiikk tasimi, “6nctillerinden birisi ortadan
kaldirilarak kullanilan, birbirine bagl iki dnctlden kurulu bir séz” olarak tanimlamaktadir.®s Konumuz itibariyle ise
burada ele alinmak istenen husus, hitabetin bu veghi kullanilarak gercgeklestirilen ve gizli énctiliin kesin bir énciile da-
yanmasi sebebiyle epistemik statii olarak yakin konumunda degerlendirilmesi gereken felsefi hitabetin detayini ortaya

80 Bu asamada altmis dokuzuncu dipnottaki Zorunlu Sehir ile Erdemli $ehir arasindaki ayrim hatirlanabilir. Yani sira Ali Durusoy'un da belirttigi
gibi; Farabi diisiincesinde insani olan iradi olandir ve bunlar: agiklamada maddi, siiri ve fail neden yeterli degildir, gdye neden devreye girmekte-
dir. Bk. Ali Durusoy, “Farabi'de Toplum ve Bilim", Medine'den Medeniyete Fardbi, ed. Yagar Aydinl - Mehmet Fatih Birgtl (Bursa: Yildirim Belediyesi
Kiltir Yayinlari, 2021), 68. Farabi distincesinde iradeye dair tayin edicilik vurgusu, amellerin niyetlere gére anlam kazanacagin bildiren hadisi
animsatmaktadir.

81 Yagar Aydinly, "Farabi ve Bagdat Megsai Okulu”, Islam Felsefesi: Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlary,
2020), 171-172.

82 Tirker, "Islam Felsefesinde Sehir Kavrami: Hakikat Bilgisinin Somutlagmas1’, 55.
83 Aydinly, "Farabi ve Bagdat Messai Okulu”, 153.

~ n

84 Farabinin ikna yéntemleri i¢in ayrica bk. Farabi, "Kitabii'l-Hatabe", 79-84; Emel Siinter, "Farabi'nin Retorik Anlayisinin Ozgiinliigii", Beytulhikme An
International Journal of Philosophy 9/4 (2019), 1168-1171.

85 Felsefi hitabet agisindan, bir konunun veya argtimanin arka planini sergilemek amaciyla en uygun kanitlama unsuru logostur. Logos, hitabetin
temel taglarindan biri olarak, mantiksal delil ve argiimanlarin bir araya gelmesini ifade eder. Mantiksal temelli argimanlarin etkin bir gekilde kul-
lanilmasy, hitabet alanin ikna edici bir sanat olarak deger kazanmasini mimkiin kilmaktadir. Béylece bir mesajin mantiksal saglamhginin ve igeri-
ginin gugluluginun, felsefiiddianin en belirleyici unsuru oldugunu vurgulamaktadirlar; bu da ikna siirecinin merkezine logosu yerlestirmektedir.
Zira logos, dinleyiciye delil sunabilmek amaciyla iletilen mesajin temel bilesenidir. Bk. Baba, Retorigin Ikna Giicii, 134-137. Farabi, Kitabii'l-Hatdbe
adli eserinde bu boyuta 6zel bir vurgu yapmis ve en temel kanitlama yéntemi olarak gordagu ortiik tasimi ayrintili olarak incelemistir. Hitabet
igerisindeki 6rtiik tasimin yerini burhanlarin ilimler alanindaki roliine paralel bir sekilde degerlendiren Farabi, onu hatabi kiyas islevi tasiyan
bir unsur olarak ele almaktadir. Bu perspektifle, 6rtitk tasimin hitabet sanat: igerisindeki énemini vurgulamakta ve onun dayanagim bilimsel
akil yiriitmenin temelleriyle iligkilendirmektedir. Bk. Farabi, "Kitabi'l-Hatabe", 77, 79-80. Felsefi hitabetin mantiksal bir analizini yaptigimizda,
tasimin gizli 6nciliiniin kesinlik tasidigy, buna karsilik zahirde sunulan hitabin ise muhatap kitlenin biligsel seviyesine uygun bir 6nctille temsil
edildigi gortlir. Bu baglamda Farabi, 6rtuk tasimin ikna edici giicti ile kesinlik arasindaki iligkiyi agiklarken konumuz agisindan 6nemli bir ayrin-
tiya deginir; zorunlu 6nciiller, kiyaslarda daima gizli 6nctl olarak yer alir. Bu 6nctl agik bir sekilde ifade edilmek istendiginde dahi, onun niceligi
belirsiz bir bigimde belirtilir. Bu durum, bir yéniiyle iknaya elverigli bir zemin saglar; zira zorunlu énciiliin gizli kalmasi, mevcut ifadeye itirazi
miimkiin kilar. Itirazin varhgy, ikna siirecinin isleyebilmesi igin gerekli bir koguldur. Aksi durumda, Farabi'nin de belirttigi izere: "Kars1 gikma yeri
bulunmadiginda bunlar ikna edicilikten gikip kesin bilgi diizey ve sinirina yiikselir.” Bir bagka agidan, eger tim énctller agik bir sekilde ifade edilir
ve zorunlu 6ncil tiimel olarak alinirsa, kiyasin sartlari eksiksizce yerine getirilir ve muhatap da bunu idrak edebilecek seviyede olursa -ki bu du-
rum Féarabi'ye gore mustefad akil seviyesine denktir- bu noktada artik iknadan s6z edilmez. Ancak, dinleyicinin idrak seviyesinin yetersiz oldugu
durumlarda agik bir kiyas, hatip ile dinleyici arasinda -hitabette oldugu gibi- ortak bir yol veya dil olusturamayacag: i¢in, ikna stirecinin énctllerin
dogrulugu temelinde degil de farkl ustalik veya becerilere dayali olarak olusabilecek bir risk barindirmaktadir. Bk. Farabi, "Kitabii'l-Hatabe", 88-
90.
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koymaktir.8

Felsefi hitabetin amaci muhatabi ikna etmenin yani sira bu iknanin kesin kanitlarla gergeklesmesini saglamaktir. Bu
noktada yakini énermelerin de hitabette kullanilmas1 imkéan déhilindedir. Zira giiglii bir ikna; glivenilir argimanlara,
saglam delillere ve kesin dnciillere dayanmali; dolayisiyla da mantiksal bir yapiya sahip olmalidir. Béylece felsefi hitabe-
tin iki amaci da gergeklestirilebilir ve iknanin olugumu kolaylagtirilabilir.®”

Hitabetin kesinlik imkéanini degerlendirebilmek igin toplumsal hazir bulunuglardan sonra hatabi yontemin biligsel stireg
uzerinden ele alinmasi gerekir. Farabi'ye gore insanin bilme siirecinin temel unsurlardan biri matehayyiledir. Nefsin bu
glclinin asadidan gelen somut malzemenin soyutlanmasina ve yukaridan gelen soyut malzemenin de somutlagmasina
dair iki ylikiimliliga bulunur. Ik agsama; insanin tiimel bilgi elde etme amaciyla Faal Aklin da feyzi sayesinde, digtaki
nesneleri akla sunarak ulasgtig: tasavvurlardan olusur. Tasavvur nesnelerin mitehayyile tarafindan maddesinden soyut-
lanmasina denk gelir. Calismanin buraya kadarki bélimiinde bu hususlara isaret edilmisti. Bu baglik altinda incelenen
ikinci agama ise elde edilen timel bilginin topluma aktariminin saglanabilmesi ve toplum tarafindan anlasilabilmesidir.
Bu asamada tlimel, miitehayyile tarafindan cisimsel suret giydirilerek somutlastirilip sembollerle ifade edilmektedir.

Tahayyuli énermelerin -bahsedildigi anlamda- ikinci yéni, bilginin tekdmil stirecinde olusan ve hitabet gergevesinde
kullanilan énermelerin kesinlik imkanini tartigmaya zemin hazirlayacaktir. Boylece hitabetin felsefeden 6nceki ve son-
raki hali netlestirilerek s6z konusu sanatinin biitiintiyle episteme olmayan bir sinifta yer almadid ortaya gikarilacaktir.
Tahayyuli 6nermelerin hitabet sanati ile iligkisi incelendiginde bu durumun bes sanatin simiflandirilmasindan kaynak-
landig: goriulmektedir. Mantik ilmi igerisindeki bes sanattan biri olan hitabet, bilgiye bakan yontyle Farabi tarafindan,
insanin bir disiince gergevesinde ikna edilmesine, béylece zayif veya gugli bir sekilde séyleneni zihnin kabul ederek
tasdik etmesine yarayan sozler olarak tanimlanmaktadir.®® Bu noktada hitabet, epistemolojik baglamda iki sinifa ayrila-
bilir; Bunlardan ilki, mtehayyilenin ilk agamasi olarak gériilen soyutlama siirecidir ve bu agsama Farabi terminolojisinde
hitabetin felsefeden 6nceki halini yansitmaktadir. Bu asamada ortaya gikacak énerme, burhani bir bilgi olmadid: gibi
gerekgelendirmesinin zayif yahut hi¢ olmamasi nedeniyle de epistemik seviye agisindan zan kategorisine tekabil etmek-
tedir. Burada bir dogruluk varsa da kisiye nispetle bunun farkindaliyindan bahsetmek mimkiin degildir. Cogunlukla bu
sanatta kullanilan 6nermeler, kabule dayali/makblat tirt 6nciiller denilen, kisinin bizatihi elde etmeyip itibar ettigi, bir
bagkasindan 6grendigi ya da insanlarin ¢gogu tarafindan benimsenen énciillerdir.®® Nitekim bu alan ya salt tahayytulden
ya da bagkasinin sézlerinin oldugu gibi kabul edilmesinden olugur.

Hitabet sanatinin ikinci vechesi ise asil vurgulamak istenilen alani kapsamaktadir. Bu alanda yer alan énermeler, arka
planinda felsefe bulunan mille gibi evveliyatinda yakini bilginin bulundugu hatabi énermelerdir. Bir bagka ifadeyle bu
alan, insanin biligsel stureglerle timeli elde etmesine, elde ettikten sonra da miitehayyilesiyle cumhura aktarilabilir for-
ma uyarlamasina tekabil etmektedir. Yahut bu diizlem soyut olanin elde edildikten sonra somutlastirilmasina karsilik
gelmektedir. Dolayisiyla ilkinden farkli olarak burada makbtlata dayali énermelerden olusan bir kiyas gesidi degil, aksi-
ne yakini énermelerin tahayyiil formunda somutlagtirilarak ifade edilmesi s6z konusudur. Ilk kismin aksine hitabetin bu
alany, kesin bilgi elde edebilecek miistefad akil ile gligli bir miitehayyileye, dolayisiyla imge ve sembol konusunda saglam
bir yetenege sahip olmay1 gerektirmektedir. Bu agsamada elde edilen tiimel akledilir(ler), imge ve semboller vasitasiyla
mitehayyile tarafindan taklit edilmektedir. Bdylece sahih felsefeden sahih bir mille ortaya ¢gikmaktadir. Farabi bu duru-
mu "mille, felsefenin muhéka'sidir” seklinde ifade etmektedir.®° Bu noktada hitabetin arkasindaki yakine ulagmak igin
gerisinde felsefe olan millenin epistemolojik analizine ihtiya¢ duyulmaktadir.

Dogast geredi burhandan sonra olusan mille, teorik ve pratik alanda ortaya koydugu énermeler tizerinden distnil-
diginde form olarak tahayyuli, gaye olarak iknai, epistemolojik olarak da burhani kategoriye denk gelmektedir. Zira
Farabi burhanin olusumundan sonra, bu sanatin 6gretisinin iki gekilde gergeklestigini ve 6zel olanin yine burhani yolla,
genel olanin ise hitabet ve siir yoluyla yapilmas: gerektigini vurgulamaktadir. Ona gére burhani olarak temellendirilen
ve teorik zeminde taakkul ile elde edilen akledilirlerin cumhura 6gretilmesine ihtiyag vardir. Cumhur kitlesi tahayytl
seviyesini agsamamasindan dolay: akledilir yasalari, akledilir olarak kabul etmeye yatkin degildir. Bu nedenle akledilirle-
rin cumhura hayal ve ikna formlarinda sunulmas: gerekmektedir. iste tam olarak bu asamada felsefeden sonraki mille
meydana gelmektedir.®

Farabi'ye gore hitabet ortak yollar kullanilarak yapilir. Yani ikna, hitap edenle muhatap kitlesi arasinda ortak bir dil

86 Hitabetin kanitlama yollar: arasinda bulunan ethos ve pathos unsurlari, bu galismada ayrica incelenmemektedir. Her iki unsur, hitabetin ikna
edici niteliginde ve 6nctllerin saglamliginda belirgin bir rol oynamasina ragmen -mesela Farabi Kitdbii'l-Hatdbenin 58. pasajinda .. hasim &rtitk
kiyaslar ve 6érneklemelerle ikna edilemediginde bunlar1 miimkiin kilacak olan diger etkilenimlere ihtiya¢ duyar.” diyerek bu duruma isaret eder- bu
caligmada mesele hatip ya da dinleyici perspektifinden ziyade yalnizca konu ekseninde ele alinmaktadir. Nitekim Farabi i¢in bu kanitlama yollar:
bilarazdir ve ikincil bir amaca hizmet eder. Bk. Farabi, "Kitabi'l-Hatabe", 84-85. Bu nedenle tartisma, 6ncelikle logos temelinde yuritilmustir; zira
hitabetin en 6nemli amaci, rasyonel bir ikna saglamaktir.

87 Baba, Retorigin fkna Giict, 59, 78, 81, 85-86.

88 Farabi, hsd i'l- ‘ulam, nsr. Ali Ba Miillhem (Beyrut: Daru'l-helal, 1996), 41.

89 Farabi, Thsd i'l- ‘ulim, 41-42.

90 Fehrullah Terkan, Catigmanin Dinamikleri Klasik Dénem Islam Felsefesinde Din ve Felsefe Uzlagsmazligi Uzerine (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 36.
91 Farabi, Kitdbu'l-Hurdf, 85-87.
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kullanilarak gergeklesir. Dolayisiyla herhangi bir sanatta uzman olan kisi, timel bilgisini uzman olmayanlarin zihnine
yerlestirebilmesi igin hitabet sanatini kullanmak mecburiyetindedir.®*> Ancak bu mecburiyet, mille 6rneginde oldugu
tzere kullandig ifadelerin tamaminin hatabi bir formda oldugunu tazammun etmemektedir. Nitekim ifadelerin bir kis-
minin dogrudan segkinlere yonelik olarak burhani seviyede de gelmesi de miimkiindiir.®® Bu nedenle burhani olanin iki
farkli 6gretim bigiminden s6z edilebilir.

Farabi hitabet sanatinda kullanilan kanitlamalardan biri olan analojiyi (temsil) Kitdbiil-Cedel'de agiklarken bu
durumun bir érnegini sunmaktadir. Ona gore analoji, epistemik seviye agisindan her zaman zan derecesinde degildir.
Dolayisiyla analojiyi ilmi ve hatabi olarak ikiye ayirmak gerekir. ilmi analojide, digerinden farkli olarak arka planinda
tiimel anlamin oldugu ifade(ler) bulunmaktadir. Bu ifade(ler), iknadan 6te muhatabin nefsinde bir tasavvur olugturmay:
amagclamaktadir.®

Bu durum bizi géyle bir sonuca gétirmektedir: Millenin ortaya koydugu ifadelerin yekiin bir kismi, cumhura hitap et-
mesi ve kitlenin anlayabilecedi bir seviyede olmasi bakimindan sekil itibariyle hatabidir. Ancak ifadeler, segkinlere hitap
etmesi bakimindan arka plandaki tiimele itibarla mecazi olarak burhanidir. O halde felsefi literatiirde igerik itibariyle
episteme olmayanin tahiiyyili ifadelerle sunulmasi salt hitabet/retorik; igerik ve karakter itibariyle episteme olanin ta-
hayyili ifadelerle sunulmasi da felsefi retorik/hitabet olarak isimlendirilebilir.?s

Burada ele alinmasi gereken bir diger konu, millenin 6nermelerinin dogruluk ve gerekgelendirme agisindan epistemik
statlisiniin hatabi olarak belirlenmesi ve bu dnermelerin felsefi bilgi ile gatismasinin 6éntine gegilmesidir. Zira milleye
dair énermelerin hatabf, felsefeye dair 6nermelerin burhani bir kategoride yer aldig: Farabi agisindan tartigmaya mahal
vermeyecek sekilde agiktir. Bu durumda kategorik bir ayristirmaya gitmek ¢atismay: ortadan kaldirabilir. Ancak boylesi
bir ayristirma hatabi énermelerin yiizeysel bir degerlendirmesinden kaynaklanmaktadir. Oysa séz konusu ayristirma
irdelendiginde 6zellikle sahih millenin ortaya koydugu hatabi énermelerin zemininde yakini bilginin bulundugu ve
bu bilginin tekamil siireci sonucu olustugu goriilecektir. Dolayisiyla felsefi hitabete dayali nermelerin, sadece tasvir
igeren ya da tahayytl vasitasiyla olusmus 6nermelerle ayn: statiide olmadig: gorilmektedir. Bu anlamda mille, seklen
tahayytl seviyesinde olsa da igerik ve karakteristik olarak yakini ve burhanidir.® Farabi nezdinde sahih millenin bu
otoritesi kabul edildiginde onu epistemik statli olarak felsefeden daha asad: konuma indirmek onun dogasina aykiri
olacaktir. Bu anlamda mille, felsefeden sonradir ve ilkelerini ondan almaktadir. Bu durum onu epistemik olarak ikincil
bir statiiye getirmemektedir. Sayet bu tarz ifadeleri hitabetin bahsedilen vechi tizerinden degerlendirmezsek o zaman
hatabi ifadelerin dogrudan hakikat olarak ele alinmasi gerekir ki bu durum kimi yanilgilar: beraberinde getirir.

2.1. Ugurumun Kenarinda: Felsefi Hitabet Yapmanin Olumsuz Yanlar1

Dini bir metnin biligsel seviyeye bagli olarak okuyanin zihninde bir anlam ifade etmesi, metnin katmanl bir yapida ol-
masini gerektirmektedir. Dolayisiyla tiimel bir igerigin burhani olarak ifade edilmesi imkan dahilinde olsa da dinin bunu
hitabet formunda sunmas: muhatap kitlesinin muhtelif biligsel seviye skalasinin genig olmasindan kaynaklanmaktadir.
Ancak bu durumun beraberinde getirdigi muhtemel bazi hususlar bulunmaktadir.

Hitabette tiimel, semboller vasitasiyla tikellestirilir. Timelin tikellestirilmesi ise kisiden kisiye degismektedir. Bunun
sebebi miitehayyilenin formlarinin her insanda farkli olmasindan kaynaklanmaktadir. Farabinin Hurif igerisinde din-
felsefe iligkisine dair anlattig: kisimlar?” dikkate alindiginda, muhteva diizeyinde elde edilen sonuglardan peygamber igin
yakini olan bir bilgi hitabet formatiyla aktarildiginda cumhurun tahayytlinde su durumlar olusabilir: i. Sahih felsefeyi
barindiran bir felsefi hitabet, formu tizerinden yapilacak bir incelemeyle muhatap kitlesinde zanni olarak degerlendi-
rilebilir. ii. Sahih felsefeyi barindiran bir felsefi hitabet, muhatap kitlesinde metnin bizatihi kendisi hakikat olarak ele
alinip arkasindaki felsefeyle uyumsuz bir diigtince olugturulabilir. iii. Zanni veya sapkin felsefeyi barindiran bir hitabet
formati, muhatap kitlesinde ifadelerin arka planina bakilmaksizin gergek olarak dederlendirilebilir. Bu dogrultuda hita-
bet sanatinin 6zellikle cumhur seviyesinde gesitli problemler olusturabilecedi géz ard: edilmemelidir. Ancak bu sanatin
kullanimi bir anlamda zorunluluga dayanmakta ve cumhur igin sahih felsefeye ulagsmada alternatif bir yol olugturmakta-
dir. Aksi halde cumhurun sahih felsefeyi burhani ifadelerden yani akledilir olan: akledilir olarak elde etmesini beklemek
onun dogasina aykiri olacaktur.

92 Farabi, "Kitabi'l-Hatébe", 76.

93 Tokat, Dinde Sembolizm, 82.

94 Farabi, "Kitabu'l-Cedel”, el-Mantik inde'l-Farabi, nsr. Rafik el-Acem (Beyrut: Daru'l-masrik, 1986), 3/3/102; Tekin, Fardbi'de Felsefenin Sertiveni, 60.

95 Mehmet Murat Karakaya, "Hatabi (Retorik) Séylemin Felsefi Agidan Betimi ve Dini Igerikli Medyatik Dil", Dijital Diinyada Din ve Medya, ed. Mahmut
Samar - Ahmet Mekin Kandemir (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2021), 28-29.

96 Argimanin anlagilmasi agisindan bir somutlagtirma denemesi yapilabilir: Thlas suresinin ayetlerine bakildig1 zaman ilk ayet Allah'in birligini
vurgulamaktadir. Ayet salt ve yalin bir sekilde hitap etmekte ve seckinler igin ayrica bir gerekgelendirme sunmaya gerek kalmaksizin Allahin
birligini ve ulGhiyetini ifade etmektedir. Surenin sonraki ayetleri ise "Bir" olanin birligine dair cumhurun anlamasin kolaylastiracak ifadelere
yer vermektedir. Oyle ki ayetlerde cumhurun idrakine uygun bigimde Allah'in hicbir seye muhtag olmayip, her seyin kendisine muhtag olduguna,
dogurmanmusg ve dogmamig olduguna, son olarak da aslinda "Bir"ligin tazammun ettigi higbir varligin kendisine denk olmamasina yer verilmekte-
dir. Dolayisiyla surenin ilk ayeti segkinlere hitap eden felsefi bir 6nerme iken, ardindan gelen ayetler s6z konusu ilk ayetin zeminini olusturdugu
felsefi hitabetin 6rnekleridir. Sonug olarak bu tarz felsefi hitabetin 6nermelerini, salt hitabetin 6nermelerinden ayirmak gerekir.

97 Farabi, Kitdbu'l-Hurdf, 69-95.
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Farabi'ye gore millenin amaci sahih felsefi hitabetle cumhurun tahayytliinde bir tasavvur olusturmak oldugundan bu-
rada yeni ve sahih felsefeden farkl bir diigtince uiretilmez.®® Bu nedenle asillar: itibariyle semavi dinlerin pratik alandaki
uygulamalari veya sdylem tarzlari farkl olsa da arkasindaki felsefe bir ve tektir. Zira ifade ettikleri sey, ayni timelin farkh
mitehayyilelerde tikellestirilmis halleridir. Nitekim onlar evrenselliklerini de buradan almaktadir.

Bu durum Farabi agisindan millenin, felsefenin bir taklidi oldugunu ve millede yer alan hatabi ifade veya sembollerin
kendinde bir degeri olmakla beraber asil hakikat olmadiklarin: ilk asamada géstermektedir. fkinci agamada ise kendinde
hakikat olmayan ve felsefi retorik ya da ilmi analoji ile zihinlerde bir tasavvur olusturmak igin cumhura aktarilan ifa-
delerin arkasindaki felsefeye odaklanmak gerekmektedir. Zira tekrara diilgsmek pahasina olsa da ifade etmek gerekir ki
sahih mille ancak arkasinda sahih felsefenin oldugu milledir. Bu da sahih millenin hitabetinin zemininde kesin bilginin
oldugunu, yani onun burhani bir epistemeye dayandigini goéstermektedir.

SONUG

Aragtirma kapsaminda; Farabi'nin hitabet igin ¢izdigi epistemik gergeve ve bu gergevede sekillenen epistemik stati, ha-
tabi onermelerin kesinlik imkani tizerinden incelenmistir. Hitabetin epistemik gergevesinin ontik tabiatiyla miindemig
olmasi hitabet bilgisinin toplumsal ingasi ve tasarimiyla birlikte kritik edilmesini gerekli kilmaktadir. Bununla birlikte
Farabi felsefesinde hitabetin iki farkli epistemik baglamda, yani felsefeden 6nce ve felsefeden sonra, yer almas, belirli bir
degisim seyrini takip etmeyi zorunlu kilmaktadir. Hurllf de@isim seyrini bir tarih anlatisi olarak muhtevasinda tagimasi
itibariyla ¢calismanin genel baglamina oturmaktadar.

Felsefi bilginin tesekkiliinG zamansal perspektiften konu edinen séz konusu tarih anlatisi, galisma 6zelinde "bilginin
tekamil siireci” seklinde kavramsallagtirilarak degerlendirilmistir. lgili literatiir ve Farabi'nin diger eserleri gergeve-
sinde yapilan tartigmalarla bilginin tekdmil siirecinin tarihsel bir olgu ve tarih iistdi bir kurgu arasinda ideallestirilmis
bir yontembilimin ilkeleri olarak diigiiniilebilecedine kanaat getirilmistir. Dolayisiyla bilginin tekamil siirecinin, felsefi
bilginin herhangi bir sebeple ferd veya cumhur diizleminde neset etmedigi veya sekteye ugradig: konjonktirler igin bir
toplumsal degisim okumasi olarak diistintilebilecedi zikredilmistir.

Bu okuma kapsaminda; felsefe 6ncesi hitabeti, yani salt hitabeti, bilgi araci olarak kullanan toplumlar i¢in tabii olanin
iradi olan1 éncelemesi gibi kiltr bilgisi de felsefi bilgiyi 6ncelemektedir. Asagidan insa edilen kiiltlir bilgisinin ontik
aidiyeti cumhurun uhdesindedir. Bir bagka deyisle, kiiltlir bilgisinin “epistemik cemaati” cumhurdur. Kiltir bilgisinin
insasina fert de bir aktor olarak katilir fakat son kertede cumhur tasavvuru belirleyicidir. Toplumsal degisimin fiziki
tesirleri, kiiltiirel bilgi alisverisleri ve bilginin tekamiil stireciyle birlikte toplum iginde bir grup igin epistemik kirilma
ve ontik kopus gergeklesir. Metafizik bilginin imkéans, ihtiyar ve iradeyi devreye sokarak bilingli/niyetli/anlaml eylemin
tesekkiiliine, dolayisiyla toplumsal tasavvurun ve kiltir bilgisinin agilmasina olanak tanir. Epistemik cemaatin sinir-
larini asan bu yeni grubun 6nderliginde tesis edilen sahih felsefe, sahih mille ve erdemli medinenin yeni baglaminda
kaltir bilgisinin epistemik cemaati ontik sigramay: tecriibe eder. Bu ontik sigrama epistemik kopugla miindemigtir ve
cumhurun salt hitabeti artik felsefi hitabet olur. Clinkii gegmis epistemik cemaatteki hitabetin epistemik gergevesini
yukaridan tasarlayan yeni bir miirsidi/filozofu bulunur. Mirsid/filozof; akidevi bagintilarla, yeni cumhura mutlulugun
elde edilmesi gayesini kazandirir. Yani mirsidin/filozofun akidevi pozisyonu, toplumsal eyleme gaye kazandirmasina
matuftur. Gaye kazaniminin da ihtiyar ve iradeyle tesekkiil eden bilingli/niyetli/anlamlh eylemin imkanlarina mutabik
oldugu anlagilmaktadir. Bununla birlikte, mirsidin/filozofun inisiyatifindeki felsefi hitabet i¢in zikredilen potansiyel
tehditler, mille bilgisinde cumhurun salahiyetini ve epistemik cemaat vasiflarin1 devam ettirdigini gdsteriyor olabilir.
Bir bagka deyisle, mirsidin/filozofun akidevi poziyonunu kaybetmesi mille bilgisinin, kiiltiir bilgisi iginde erime riskini
ifade edebilir.

Sosyolojik perspektifin 6tesine gegtigimizde ise; mirsidin/filozofun inisiyatifindeki felsefi hitabetin ayricalikli muhte-
vasinin, yeni cumhurun muhatap oldugu hatabi 6nermelerin kesinlik imkan: igin biligsel diizlemde yeni bir tartigmay:
gindeme getirmektedir. Nitekim toplumsal hazir bulunuslardan sonra felsefi hitabet, cumhurun biinyesindeki herhan-
gi bir fert igin ilgili biligsel diizlemde kesin bilginin olanaklarini sunabilir. Felsefe 6ncesi hitabette salt tahayyil ile elde
edilen ya da bagkasindan kabul edilen tahayytllerin/sembollerin zihindeki epistemik seviyesi salt hitabet kategorisi
igerisinde, yani zan seviyesinde kalmaktaydi. Ancak sahih millenin kullandig: ifadeler, yakini olanin tahayytl vasitasiyla
doéniismiis olmasi ve sembollerin arkasindaki sahih felsefenin varhid ile digerlerinden farkhilasir. Bu agidan s6z konusu
ifadelerin degeri muhatabinin da gabalar: ile felsefi hitabet agisindan degerlendirilmeli ve bu ifadeler séylem formundan
ziyade anlam igerigi tizerinden ele alinmalidir. Zira bu yéntem inang agisindan birtakim tehlikeler barindirsa da cumhu-
run dogru yol izerine olabilmesi igin ihtiya¢ durumundadr.

O halde sahih bir felsefeden ortaya gikan sahih millenin ortaya koydugu ifadelerin hatabi olarak degerlendirilmesi onla-
rin igeriginden ziyade seklinden/formundan kaynaklanir. Bu durumda onlarin epistemik statiisii kesin bilgi olarak sahih
felsefi bilgi ile aynidir. Ustelik onlarin felsefi bilgiden farkh olarak imge ve sembollerle ifade edilmesi ayr1 bir yetenekle
gergeklesmekte, bu da Fardbi'nin filozof-peygamber nitelemesinin arka planini géstermektedir.

98 Tokat, Dinde Sembolizm, 188.
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EXTENDED SUMMARY

In the philosophical literature, particularly within the framework of classical logic shaped by Aristotle, the prevailing
view associates religion with rhetoric and philosophy with demonstration. That is, religious content, categorized under
rhetoric, is understood as expressing probable opinion, whereas philosophical content, categorized under demonstra-
tion, is associated with epistemic certainty. However, al-Farabi's thought offers a nuanced perspective on the origins
and content of rhetoric, situating them within two distinct contexts. This distinction necessitates a re-evaluation of
the epistemic framework and status of rhetoric as conceptualized by al-Farabi. Therefore, this study primarily aims
to critically compare the epistemic framework outlined by al-Farabi for rhetoric and the epistemic status constructed
within this framework. In this context, the possibility of certainty in the knowledge of rhetoric is problematized within
the framework of Farabi's thought.

To compare the two different contexts of rhetoric mentioned, we thought it necessary to trace the trajectory of change
in knowledge. To address this, the study traces the evolution of knowledge, using the historical narrative presented
in Kitab al-Hurif as an analytical lens. This work provides a comprehensive account of the chronological trajectory of
philosophy, offering insights into the transformation of knowledge over time. Additionally, other foundational texts of
al-Farabi were consulted to enrich the analysis. In the context of al-Hurtif, rhetoric is divided into two periods: pre-phi-
losophical rhetoric and post-philosophical rhetoric. The transition between these periods, termed "the process of the
perfection of knowledge,” serves as an analytical tool to evaluate whether the narrative of history in al-Hurif should be
regarded as a historical phenomenon or a supra-historical fiction. Through an examination of the relevant literature and
al-Farabi's works, this study conceptualizes the process of the perfection of knowledge as an idealized methodology for
acquiring philosophical knowledge.

This concept mediates between historical phenomenon and supra-historical fiction, enabling a comparison of rhetori-
cal principles in the pre-philosophical and post-philosophical contexts. Recognizing that the epistemic framework of
rhetoric is intrinsically linked to its ontic nature, the study investigates its occurrence and development through the
lens of the sociology of religion, emphasizing the societal construction and creation of knowledge. Al-Farabi's methodo-
logical approach and terminology are closely adhered to in order to uncover his social examinations. To contextualize
the findings, in contemporary social and religious science debates, theories from the sociology of knowledge and the
sociology of religion are occasionally referenced. This study identifies that, in the pre-philosophical period, the epistemic
framework of rhetoric, aligned with its ontic affiliations, lay under the initiative of the public, that physical influences
affected references to knowledge, and that it had a relativistic structure. Such rhetoric, described as knowledge of cultu-
re, reflected the collective imagination of this period. By contrast, in the post-philosophical period, under the guidance
of the Philosopher-Ruler, the public made an ontic leap. This ontic leap, in turn, influenced the epistemic content of
rhetoric, now created from above by the Guider (Murshid), integrating philosophical knowledge into its framework.
Thus, the initiative shifted from the public's knowledge of culture to a knowledge of millah epistemic framework shaped
by philosophical principles.

Based on these explanations within the scope of the sociology of religion, the study turned back to the main proble-
matic and began critically examining on a cognitive level, from the perspective of Islamic Philosophy, the possibility of
certainty regarding rhetorical knowledge encountered by the new public. This is because, in philosophical literature,
seeing rhetoric as equivalent to probable opinion leads, primarily in matters of millah, to the reduction of the status of
propositions we call philosophical rhetoric. Considering this characteristic of the propositions, it becomes evident that
they have been tailored to the cognitive level of the public to ensure that they can walk the right path. This suggests
that the public is not inherently capable of directly understanding propositions of this level. Determining the status of
such propositions is of great importance in identifying the truths they signify. For this reason, the study also includes
a mention of some potential risks at the end of the study. Finally, the study aims to both explain and Interpret the epis-
temic framework of philosophical rhetoric and demonstrate that the propositions formed after philosophy indeed hold
the status of certainty.
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